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Ġslam dininin ana kaynaklarının ne olduğu son derece önemlidir. Müslümanlar 

dinlerini elbette sorgulayabilirler. Ancak sorgularlarken dinin nelerden ibaret olduğunu 

bilmeleri gerekir. Din âlimlerinin Müslümanlara Ģu haramdır ve bu da helaldir 

dediklerinde, bir Müslüman Ģunun haram olmasının sebebi nedir? ve bunun da helal 

olmasının sebebi nedir? diye sorma hakkına sahiptir. Âlimin ise dinin kaynaklarından 

haramlık ve helallik için var olan delilleri sunması gerekmektedir. Ancak sorun, dinin 

kaynağının ne olduğudur. Ġslam âleminde genel kabul dinin kaynağının Kur‟an ve 

Sünnet olduğudur. Ancak dinin kaynağının sadece Kur‟an olması gerektiğini, Sünnetin 

korunmadığını, dolayısıyla sağlam bir bilgi vermediğini, o sözlerin Peygamber (s.a.v)‟e 

ait olup olmadığının bilinmediğini iddia edenler de bulunmaktadır. Bununla beraber bu 

sözlerin yani hadislerin hem Kur‟an‟la çeliĢtiğini hem de kendi aralarında çeliĢik 

olduklarını iddia etmektedirler. Bu iddialarının doğru olması halinde mevcut din 

geleneğinin tamamen yıkılacağı ve bindörtyüz yıllık dinin tamamen değiĢeceğini ve 

yepyeni bir Ġslam dininin oluĢacağı bir gerçektir. Çünkü Ġslam tarihinin hiçbir 

döneminde Sünnet‟siz bir din algısının olmadığını görmekteyiz. Gerek sahabiler, gerek 

tabiiler ve gerekse sonraki dönem Müslümanlarının hiçbirinin hadissiz, sünnetsiz bir din 

algısına sahip olduklarını görememekteyiz. 

Bu çalıĢmada hadis karĢıtı olan bu kesimlerin bu iddialarını nasıl savunduklarını 

Kur‟an‟dan nasıl delil getirdiklerini, hadisleri nasıl gördüklerini, Kur‟an ayetlerine ve 
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hadislere nasıl mana verdiklerini, oluĢturdukları yeni din anlayıĢının nasıl bir anlayıĢ 

olduğunu ve bu anlayıĢın nasıl sonuçlar doğurabileceğini araĢtırdık. Gerçeklerle 

örtüĢmeyen iddialarının ne seviyede olduğunu, bu iddialarında tutarlı olup 

olmadıklarını, bu fikirleri savunmalarının sebebinin neler olabileceğini gözlemlemeye 

çalıĢtık. Aynı zamanda dinde oluĢturacağı yıkımı, Kur‟an‟ın da nasıl 

itibarsızlaĢtırıldığını gözlemlemeye çalıĢtık ve hadis karĢıtlığının geleneksel Ġslamî 

yaĢamın reddi olduğunu rahatlıkla söyleyebiliriz. Çünkü çalıĢmamız neticesinde hadis 

karĢıtlarının, hadisleri reddetmekle birlikte Kur‟an ayetlerini de keyfi yorumlarla ve 

keyfi seçimlerle çarpıttıkları sonucuna vardık. 

 

Anahtar Kelimeler: Hadis, Kur‟an, Rivayet, Sünnet. 
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It is important that what is the main sources of Islam. Muslims of course can 

criticise their religion but when you questioning, you need to know what religion is all 

about. When religion scholars talk about halal and harams Muslim can ask why it is 

halal or haram. Scholar of course must present the evidence from the sources of 

religion. But main problem is what sources of religion is.In Islamic world general 

acceptance is that the sources of Islam are Quran and sunnah. However it is claimed that 

the source of religion must be only Quran because hadiths have not protected and they 

do not give solid information and it is not known whether these words are belong to 

Prophet or not. It is also claimed that hadiths in conflict both with Quran and each other. 

If these claims are true, it is reality that the tradition of religion will be demolished and 

the annual religion will be completely changed and a new Islam will be emerged. 

Because there is no such approach in Islamic history. There is no Sahaby or Tabi‟n 

having such approaches as without sunnah. 

In this study we studied that how hadith disbelievers explain their claims and 

how they show evidence from Quran, what they think about hadiths, how they deal with 

the Quran verses and hadith, what religion they constitute is a religion and what can 

happen. We have tried to observe whether the claims that do not coincide with reality 

are in the level, whether they are sincere in their claims or whether it is ignorance or bad 

faith because of defending these ideas. At the same time, we have observed how 
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destabilized the destruction of the Qur‟an and the denial of the Islamic life is not the 

denial of hadiths. Because at the end of study we observed that they denies the hadiths 

as well as how they can distort the Qur‟anic verses with arbitrary interpretations and 

arbitrary. 

Keywords: Hadith, Qur‟an, Rumor, Sunnah. 

 

 

 

 

 

 



VII  

ĠÇĠNDEKĠLER 

 

ÖZET .............................................................................................................................. II 

ABSTRACT .................................................................................................................... V 

ĠÇĠNDEKĠLER ........................................................................................................... VII 

ÖNSÖZ .......................................................................................................................... IX 

KISALTMALAR ........................................................................................................... X 

GĠRĠġ ............................................................................................................................... 1 

BĠRĠNCĠ BÖLÜM 

1. KUR’AN HADĠS ĠLĠġKĠSĠ ....................................................................................... 6 

1.1. Hadisin Tanımı ve Özellikleri ................................................................................ 6 

1.2. Hadisin Kur‟an‟daki Yeri ve Önemi ...................................................................... 9 

1.3. Hadisin Dindeki Yeri ve Önemi ........................................................................... 19 

1.4. Hadis KarĢıtlılığının Kısa Tarihi .......................................................................... 22 

ĠKĠNCĠ BÖLÜM 

2. GÜNÜMÜZ HADĠS KARġITLARININ KUR’AN’A YAKLAġIM TARZI ...... 25 

2.1. Hadis KarĢıtlarının Hadise BakıĢ Açısı................................................................ 25 

2.1.1. Hadisler YazılmamıĢtır .................................................................................. 25 

2.1.2. Hadislerin Sayısı Çok Fazladır ...................................................................... 26 

2.1.3. Hadis Nakil Zincirine Güvenilemez .............................................................. 27 

2.1.4. Hadisler Allah‟ın Hükmüne Ortak KoĢmaktır .............................................. 28 

2.1.5. Hadisler Emevi ve Abbasi Uydurmalarıdır ................................................... 29 

2.1.6. Hadisler ÇeĢitli Sebepler Ġçin UydurulmuĢturlar .......................................... 31 

2.1.7. Hadisler Dine Ġlave Demektir ........................................................................ 32 

2.1.8. Hadisler Birbirleriyle ve Kur‟an‟la ÇeliĢmektedir ........................................ 33 

2.2. Hadis KarĢıtlarının Kur‟an‟a BakıĢ Açısı ............................................................ 33 

2.2.1. Kur‟an YazılmıĢ ve KorunmuĢtur ................................................................. 34 

2.2.2. Dinin Kaynağı Sadece Kur‟an‟dır ................................................................. 35 

2.2.3. Kur‟an Akılla ÇeliĢmez ................................................................................. 38 

2.2.4. Kur‟an Kendini Açıklamaktadır .................................................................... 40 

2.2.5. Kur‟an‟da Her Ayrıntı Mevcuttur ................................................................. 46 

2.2.6. Kur‟an‟da Nesh, Nasih, Mensuh Yoktur ....................................................... 47 

2.2.7. Kur‟an‟da Olmayan HerĢey Din DıĢıdır ........................................................ 62 



VIII  

2.3. Hadis KarĢıtlarının Kur‟an Ayetlerini Yorumlama Tarzı .................................... 64 

2.4. Günümüz Hadis KarĢıtlarının ÇeliĢkileri ............................................................. 79 

2.4.1. Hadis KarĢıtlarının Kendi Ġlkeleri Ġle ÇeliĢkileri .......................................... 79 

2.4.2 Hadis KarĢıtlığının Kur‟an‟da ve Dinde OluĢturabileceği Yıkımlar .............. 80 

DEĞERLENDĠRME .................................................................................................... 84 

SONUÇ .......................................................................................................................... 86 

BĠBLĠYOGRAFYA ...................................................................................................... 88 

EKLER .......................................................................................................................... 92 

Ek 1. Orijinallik Raporu .............................................................................................. 92 

ÖZGEÇMĠġ .................................................................................................................. 93 

 

 



IX  

ÖNSÖZ 

 

AraĢtırmamızda hadis karĢıtlığının ne olduğu, ilk olarak ne zaman ortaya çıktığı, 

hadisleri nasıl reddettikleri, reddederken izledikleri yöntemler, sundukları deliller, 

Kur‟an‟a yaklaĢım tarzları, Kur‟an‟ı anlama Ģekilleri, hüküm çıkarma Ģekilleri ve tüm 

bunları yaparken düĢtükleri çeliĢkiler incelenmiĢtir. Aynı zamanda bu iddiaları nasıl 

savundukları ve bu savunma Ģekillerinin dinde nasıl sonuçlara sebebiyet verebileceği 

incelenmiĢtir. 

AraĢtırmamızda aynı zamanda bir Müslüman için dönüm noktası olabilecek 

meseleler de incelenmiĢtir. Çünkü hadis karĢıtlığı demek bin dörtyüz yıllık geleneğin ve 

birikimin reddedilmesi ve değersiz görülmesi demektir. Çünkü bindörtyüz yıllık Ġslam 

geleneği hadislere dayanmaktadır. Bildiğimiz dinin tamamen reddedilmesi yepyeni bir 

dinin ortaya çıkmasıdır. AraĢtırmamızda son zamanlarda çok güncel olan bu önemli 

konu incelenerek toplumda ihtiyaç duyulan, merak edilen bazı meselelerin 

çözümlenmesine yardımcı olmaya çalıĢılmıĢtır. 

AraĢtırmamız bir giriĢ, iki bölüm, sonuç ve bibliyografyadan oluĢmaktadır. 

GiriĢte araĢtırmanın konusu ve önemi, araĢtırmanın amacı ve araĢtırmanın metodu 

üzerinde durulmuĢtur. Birinci bölümde hadis ve hadis karĢıtları hakkında genel bilgiler 

verilerek açıklanmaya çalıĢılmıĢtır. Ġkinci bölümde ise hadis karĢıtlarının hadise ve 

Kur‟an‟a bakıĢ açıları tespit edilerek delilleri zikredilmiĢ, düĢtükleri hatalar tespit 

edilmeye çalıĢılmıĢ ve bunlara örnekler verilmiĢtir. 

Tez boyunca kullandığımız ayet mealleri ise “Kur‟an Yolu Türkçe Meal ve 

Tefsir” adlı kitaptan alınmıĢtır. 

Bu çalıĢmamızda yönlendimeleriyle, anlayıĢlı ve mütevazı tavrıyla son derece 

kendisinden istifade ettiğim, ilmi birikiminden faydalandığım değerli danıĢman hocam 

Prof. Dr. H. Mehmet SOYSALDI‟ya Ģükranlarımı sunarım. 
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GĠRĠġ 

1. AraĢtırmanın Konusu 

Hadis karĢıtlığı son zamanlarda çok güncel olan önemli bir konudur. Bu akım 

mensupları zahiren akla ve mantığa uygun açıklamalar yaparak insanları 

etkilemektedirler. AraĢtırmamız hadislerin ne olduğu, dindeki değerini ve önemi 

konularını içermektedir. Aynı zamanda hadis karĢıtlığının tarihçesi ve çıkıĢ sebepleri de 

açıklanmaya çalıĢılmıĢtır. AraĢtırmamda hadis karĢıtlarının iddiaları, hadislere yaklaĢım 

tarzları, Kur‟an‟a yaklaĢım tarzları ve delilleri, bu delillendirmeleri esnasında düĢtükleri 

çeliĢkiler ve hatalar açıklanmak suretiyle hadis karĢıtlığının açabileceği yeni 

problemlere de yer verilmiĢtir. 

2. AraĢtırmanın Önemi 

Allah Teâla, dileseydi insanlara mesajlarını sadece meleklerle göndermekle 

yetinebilirdi. Ancak Yüce Allah, mesajlarını insanlar içerisinden seçtiği peygamberler 

vasıtasıyla göndermeyi murad etmiĢtir. Elbette bunun birçok hikmeti vardır. Bu 

hikmetlerden biri de peygamberlerin getirdikleri mesajlardan kendilerinin de sorumlu 

olmaları, dini kuralları bizzat hayatlarında tatbik ederek insanlara rehberlik etmeleri ve 

onlara örnek model olmalarıdır. ġayet peygamberler insan değil de melek olsalardı, o 

zaman insanlar, “ya rabbi bu gönderdiğin elçiler melektir. Bizler ise insanız, onların güç 

yetilerine bizler sahip değiliz” diyebilirlerdi. Ancak kendi cinslerinden olan kendileri 

gibi acıkan, hastalanan, yaĢlanan, yorulan ve Allah‟tan korkan, Allah‟ı seven ve tüm 

gücüyle dini yaĢamaya gayret eden insanların Allah‟ın elçisi olması, tüm itirazların 

önünü kapatmıĢtır. Allah Teâla, genel olarak diğer insanlara verdiği bela ve musibetleri 

onlara da vermiĢtir. Hatta onlar, diğer insanların baĢına gelen bela ve musibetlerin daha 

Ģiddetlileriyle imtihan edilmiĢlerdir. Böylece bir mümin bir belayla karĢılaĢınca nasıl 

davranması gerektiğini onlardan öğrenmiĢtir. Aynı Ģekilde diğer insanlara verdiği 

nimetlerden onlara da vermiĢtir. Bazen de diğer insanlara verilenin kat kat fazlası onlara 

verilmiĢtir. Böylece bir müminin nimetler içindeyken nasıl davranması gerektiği 

kendilerine bildirilmiĢtir. Yani insanın her hali için kendilerine örneklik edecek 

peygamber halleri varolmuĢtur. 

Peygamberler bu görevlerini yapmıĢ ve dünya hayatındaki vazifelerini 

tamamlamıĢlardır. Ancak getirdikleri Ģeriatlar, sünnetler, bıraktıkları hükümler bir süre 
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sonra etkisini kaybetmeye, tahrif edilmeye baĢlanmıĢtır. Nitekim Kur‟an öncesi 

indirilmiĢ olan Tevrat, Zebur, Ġncil ve önceki sahifelerin hiçbirinin tahriften 

kurtulamadığını görmekteyiz. Önceki peygamberlere verilen sahifelerden hiçbir eser 

olmamasına rağmen Tevrat, Zebur ve Ġncil ise tahrif edilmiĢ Ģekliyle günümüze 

ulaĢabilmiĢtir. Kaynağı tahrif edilmiĢ dinlere tabi olmak tutarlı bir davranıĢ olamaz. ĠĢte 

bu tahrif edilen kitaplardan sonra Yüce Allah, yeni bir kitap ve yeni bir dini son 

peygamber Hz. Muhammed (s.a.v)‟le göndermiĢtir. 

Allah Teâla, bizlere son din olarak Ġslamı, son kitap olarak Kur‟an-ı Kerim‟i, son 

Peygamber olarak da Hz. Muhammed (s.a.v)‟i seçmiĢtir. O halde son din olan Ġslam‟ın 

öncekilerin aksine tahriften korunmuĢ olması gerekir. Çünkü ondan sonra yeni bir din 

gelmeyecektir. Ġslam dininin kitabı olan Kur‟an‟ın da tahriften korunmuĢ olması 

gerekir. Çünkü ondan sonra baĢka bir kitap gelmeyecektir. Aynı Ģekilde Hz. 

Muhammed (s.a.v)‟in bizim için gösterdiği örnekliğin de korunmuĢ olması 

gerekmektedir. Çünkü ondan sonra baĢka bir peygamber de gelmeyecektir. 

Ġslam dininin kaynakları kıyamete kadar geçerliliğini sürdürecek ve insanların 

ihtiyacını karĢılayacak bir Ģekilde olmak zorundadır. Nitekim Kur‟an ve Hadislerde 

dinin tüm ilkelerinin ayrıntılı olarak mevcut olduğunu görmekteyiz. Bir ibadet 

emredilip, mahiyeti belirsiz bir halde elbette bırakılamaz. Bir farz konulup mahiyeti 

belirsiz bırakılamaz. Aksi halde Ġslam dini, soyut, nasıl uygulanılacağı bilinmeyen bir 

bilinmezlikler dinine dönüĢecektir. Allah Teâla, Kur‟an-ı Kerim‟de birçok ayette 

Peygamber (s.a.v)‟e tabi olmayı emretmektedir.
1
 Ayrıca Kur‟an‟da Peygamber (s.a.v)‟de 

en güzel örneklik vardır
2
 ve anlaĢmazlıklarınızı Allah‟a ve resulüne götürün 

denmektedir.
3
 Ġslam dini evrensel bir din olduğundan bu hükümlerin sadece Hz. 

Muhammed‟in yaĢadığı dönemi kastetmesi mümkün değildir. Allah‟a tabi olmanın yolu 

Kur‟an‟a tabi olmaktır. Peygamber (s.a.v)‟e tabi olmanın yolu da sünnetine tabi 

olmaktır. Hem Kur‟an‟da Allah‟ın Peygamber (s.a.v)‟e verdiği görevler bulunmaktadır. 

Bu görevlerden biri de Kur‟an‟ı açıklamasıdır. Peygamber (s.a.v)‟in Kur‟an‟ı sadece 

yaĢadığı döneme açıklamıĢ olması elbette düĢünülemez. Çünkü Hz. Muhammed (s.a.v) 

son peygamberdir. Görevlerini kıyamete kadar yerine getirmesi gerekir. Öyleyse 

Peygamber (s.a.v)‟in sünneti de olmalı ve kıyamete kadar sürmelidir. Aksi takdirde 

Peygamber (s.a.v)‟in görevi sadece kendi yaĢadığı dönemde yerine gelmiĢ olup Ģu anda 

                                                      
1
  Soysaldı, Mehmet, Kur‟an-ı Kerim‟e Göre Hz. Muhammed (s.a.v), 2.baskı, Ġstanbul, 2017, 84.  

2
  Ahzab, 33/21. 

3
  Nisa, 4/59. 
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görevi eksik kalmıĢ olacaktır. O zaman da Allah‟ın yeni bir peygamber göndermesi 

gerekir. Çünkü insanlık tarihi boyunca durum hep böyle olmuĢtur. Getirdiği Ģeriatın 

hükmü biten her peygamberden sonra yeni bir peygamber gelmiĢtir. 

Kur‟an-ı Kerim tek seferde değil de toplamda yirmiüç yılda peyderpey inmiĢtir. 

Bunun en önemli sebebi inen herbir ayetin hangi bağlamda indiğinin bilinmesi ve ilahi 

muradın dıĢına çıkılmamasının istenmesidir. Kur‟an‟ın indiği bu konu ve bağlamların 

bilinmesi Peygamber (s.a.v) döneminde bile dinin anlaĢılmasında zorunluluk 

bildiriyorken, hem yaĢayıĢ hem de zaman olarak Peygamber (s.a.v)‟den bu kadar 

uzaklaĢmıĢ toplumlar için nasıl gereksiz olabilir ki? Bu bağlam ve konuları oluĢturan 

bilgiler sebebi nüzul hadisleridir. Ayetleri bu hadislerden kopardığımızda tarihte olduğu 

gibi mesela Hz. Ali‟yi Ģehit eden Hariciler gibi veya son zamanlarda Ġslam âleminde 

ortaya çıkan ve dine zarar veren ĠĢid tarzı örgütler gibi olabiliriz. Çünkü bu gruplar 

ayetlerin sadece zahiri manasına bakıp bağlamına bakmadan ilahi muradın dıĢında ve 

Ģiddet içeren hükümler üretebiliyorlar. Nitekim Hariciler ان الحكم الا لله “inil hükmü illa 

lillah” “Hüküm ancak Allah‟a aittir.” diyerek Hz. Ali‟nin barıĢ için araya koyduğu 

hakemlik meselesinin Ģirk olduğunu ve hem Ali‟nin hem de Muaviye‟nin öldürülmesi 

gerektiğine inandılar. Oysa ayetin bağlamını dikkate alsalar, Hz. Muhammed‟in 

sünnetine riayet etseler, Peygamber (s.a.v)‟in hakemlik meselelerini dikkate alsalar 

böyle bir hüküm veremezdiler. Aynı Ģekilde ĠĢid gibi gruplar biraz olsun Peygamber 

(s.a.v)‟in sünnetine tabi olsalar onun kadınları, çocukları öldürmediğini, kimseyi 

yakmadığını, hep bağıĢlayıcı olduğunu, Kur‟an‟daki savaĢ ayetlerinin bağlamının 

bambaĢka olduğunu da dikkate alıp bu hatalara da düĢmeyeceklerdi. Ancak tıpkı hadis 

karĢıtlarının da yaptığı gibi bunlar sadece iĢlerine gelen bilgiyi, istedikleri kadar tahrif 

ederek aldıklarından her ayetin hükmünü de diledikleri gibi yorumlamaktadırlar. 

Kur‟an‟ın lafzı sahabiler tarafından korunmuĢtur. Ancak lafzın korunup, 

mananın tahrif edildiği bir kitaba korunmuĢ bir kitab denilemez. Çünkü lafzını mana 

olarak istedikleri yere çekebiliyorsa birileri, kitabın asıl maksadı olan mana ve 

hükümlerin korunmadığı anlamına gelir ki o zaman lafız da bir Ģey ifade etmez. ĠĢte bu 

araĢtırmamızda hadis karĢıtı bir tutum ile Kur‟an‟daki manaların nasıl her türlü tahrifata 

açık ve korunmasız kaldığını göstermeye çalıĢacağız. Allah ben bu kitabı koruyacağım 

dediği zaman
4
 aynı anda Peygamber (s.a.v)‟e de onu açıklaması görevini vermiĢti.

5
 

                                                      
4
  Hicr, 15/9. 
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Öyleyse Kur‟an‟ın lafzını Allah Teâla, Peygamber (s.a.v) vasıtasıyla sahabilerin yazması 

ve toplamasıyla koruduğu gibi, manasını da korumuĢ olması gerekir. ĠĢte Allah 

Kur‟an‟ın manasını da Peygamber (s.a.v)‟in hadisleri vasıtasıyla korumuĢtur. Yani 

hadisler olmazsa Kur‟an korumasız kalır ve isteyen istediği manayı verir. Bu da 

Kur‟an‟ın tahrifi demektir. Manayı tahrif ile aslı tahrif arasında bir fark yoktur. Oysa 

Ġslam dinini diğer dinlerden ayıran en önemli özellik kutsal kitabının her türlü tahriften 

korunmuĢ olmasıdır. Aksi halde yeni bir dinin gelmesi gerekirdi ki bu da Allah‟ın vaadi 

ile imkânsızlaĢmıĢtır. Hadislerin sonradan uydurulmuĢ olduğunu iddia etmek dinin 

korunmadığını iddia etmekle ve dolayısıyla yeni bir dinin ve yeni bir peygamberin 

gerekliliğini ifade etmekle eĢ anlamlıdır. 

Hadis karĢıtları ise Hz. Muhammed (s.a.v) döneminden hemen sonraki 

dönemden itibaren dinin yanlıĢ anlaĢıldığını, sürekli sonradan uydurulmuĢ haberlerle 

yaĢanıldığını, Kur‟an‟ın doğru anlaĢılmadığını, Hadislerin Kur‟an‟a eĢ koĢulmasıyla 

uydurulmuĢ bir Kur‟an anlayıĢının Müslümanlar içinde hâkim olduğunu iddia 

etmektedirler. Yani onlara göre Kur‟an yaklaĢık bindörtyüz yıldır manen tahrif 

edilmiĢtir. Ancak manası yaklaĢık bindörtyüz yıldır tahrif edilmiĢ ise bu Kur‟an 

korunmamıĢtır. Lafız mana içindir. O zamanda insanlar neden Allah bunca yıl boyunca 

dininin yanlıĢ anlaĢılabileceği tarzda bir Kur‟an indirdi diye sorabilir. Bunca yıllık mana 

tahrifi varsa o korunan lafızların bunca yıldır iĢe yaramadığı söylenilebilir. Oysa hakikat 

tam tersidir. Bu zamanda hadis karĢıtlarının bu tutumları Kur‟an‟ı manen tahrife açık bir 

hale getirmektedir. ÇalıĢmamız hadis karĢıtlarının Kur‟an‟a yaklaĢım tarzlarının 

zikrettiğimiz bu yanlıĢlara yol açtığını göstermesi açısından önem arzetmektedir. Dinin 

yanlıĢ anlaĢılmasına ve yanlıĢ yaĢanılmasına yol açabileceğini düĢündüğümüz bu 

yaklaĢımın daha iyi tanınması için ayetleri yorumlama tarzlarının bilinmesi ve 

incelenmesi gerekir. 

3. AraĢtırmanın Amacı 

Bu çalıĢmamızda bahsedeceğimiz ayet yorumlarının nasıl oluĢturulduğu, doğru 

bilgilerin nasıl çarpıtılmaya çalıĢıldığı, nihayetinde Kur‟an‟ın nasıl bir hale getirilmek 

istendiği, bu yaklaĢım tarzının aslının nerden çıktığını gözler önüne sermeyi amaçladık. 

Aynı zamanda ayetlerin asıl maksadının neler olduğunu delilleri ile yazmaya çalıĢarak 

hadis karĢıtlarının hatalarını göstermeye çalıĢtık. Aynı Ģekilde Kur‟an‟ın da bu 

                                                                                                                                                            
5
  Nahl, 16/44. 
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yaklaĢımları kesin bir dille nasıl reddettiğini, hadislerin gerekliliğini açık bir dille nasıl 

ifade ettiğini ve hadissiz Ġslam‟ın Kur‟an‟a nasıl aykırı olduğunun görülmesini 

hedefledik. Hadis karĢıtlığının oluĢturduğu din anlayıĢının tutarsızlıklarını, 

belirsizliklerini ve dini nasıl soyutladıklarını göstermeyi amaçladık. Hadis karĢıtlığı 

insanları yeni bir yol ayrımına sürüklemektedir. Bu yol ayrımı Ģöyledir. Ġlk günden beri 

lafzen ve manen korunmuĢ kitaba mı inanacağız yoksa yaklaĢık bindörtyüz yıldır 

tahrifedilmiĢ bir kitaba mı? YaklaĢık bindörtyüz yıldır yanlıĢ anlaĢılmıĢ olup daha yeni 

doğrusu bulunmak üzere olan dine mi inanacağız? Yoksa Ģimdiye kadar dinden çıkan 

azınlıklar haricinde hep doğru anlaĢılmıĢ bir dine mi? ĠĢte bizim Kur‟an‟a yaklaĢımımız 

ile hadis karĢıtlarının Kur‟an‟a yaklaĢım tarzları arasında bu kadar büyük farklar 

bulunmaktadır. Biz ilk çıktığı günden itibaren doğru anlaĢılmıĢ, her detayıyla kayda 

geçmiĢ, kitabının hem lafzı hem de manası korunmuĢ ve bu haliyle günümüzde iki 

milyara yakın insanın Müslüman olmasını sağlamıĢ, adil medeniyetlerin kurulmasına ve 

zulüm medeniyetlerinin de yıkılmasına sebep olmuĢ, Hz. Muhammed (s.a.v)‟in 

önderliğindeki dine inanıyoruz ve inanmalıyız. AraĢtırmamız tam da bu ayrımları 

göstermeyi amaçlamıĢtır. Çünkü hadis karĢıtı Kur‟an yaklaĢımı bu ayrımları 

doğurmaktadır. 

4. AraĢtırmanın Metodu 

Bu çalıĢmamızda ilk olarak dinin kaynağının ne olduğu delilleri ile tespit 

edilmeye çalıĢılacaktır. Bu konuda Kur‟an, Hadis, tefsir usulü, fıkıh usulü 

kaynaklarından, klasik ve modern tefsirlerden yararlanılacaktır. Sonra hadis karĢıtlarının 

iddiaları baĢlıklar halinde verilecek ve bunu yaparken de Hadis karĢıtı olduğu bilinen 

kiĢilerin kitaplarından ve makalelerinden yararlanılacaktır. Bu iddialarının delilleri bu 

baĢlıkların altında zikredilecektir. Bu delillerin çarpıtılıp, çarpıtılmadığı da yine aynı 

yerde tespit edilmeye çalıĢılacaktır. Delillerin güvenilir veya çarpık olduğunu 

belirlemede sarf, nahiv, tefsir ve lügat kaynaklarından faydalanılacaktır. Yine bu 

delillerde var olan mantık hataları ve kaynak göstermelerde alıntı bilgideki eksik veya 

eklemeler tespit edilmeye çalıĢılacaktır. Bununla beraber hadis karĢıtlarının 

kullandıkları mantığın aynısı kullanılarak örnekler verilecek ve dinde çıkarabileceği 

sıkıntı ve sorunlara değinilecektir. 



 

BĠRĠNCĠ BÖLÜM 

 

1. KUR’AN HADĠS ĠLĠġKĠSĠ 

1.1. Hadisin Tanımı ve Özellikleri 

„Hadis‟ kelimesi, birçok anlam ifade etmektedir. Hadis eskinin zıddı demektir.
1
 

Herhangi bir haber veya kelamdan konuĢulanların hepsine hadis denir. Hades kötü olan 

münker olan demektir. Uhduse ise komik ya da uyduruk sözleri ifade eder. Hadis 

kelimesi ile aynı kökten türeyen bazı fiiller ise haber vermek, konuĢmak, tebliğ ve 

nakletmek anlamlarını ifade ederler.
2
  

Istılahta ise hadis, Hz. Muhammed (s.a.v)‟in söz, fiil ve takrirleri demektir.
3
 Bu 

anlamıyla sünnet ile eĢ anlamlıdır. Bazı âlimler ise hadis kelimesini maktu ve mevkuf 

haberlere Ģamil etmiĢtir. Bu anlamıyla da haber kelimesinin eĢ anlamlısı olmaktadır. 

Yalnız islam âleminde hadis denince akla ilk Hz. Muhammed‟in sözleri gelmektedir. 

Bundan dolayıdır ki hadis rivayet edenlere muhaddis tarih veya kısas rivayet edenlere 

ise ahbari denir.
4
 

Hadis ilminin konusu Peygamber (s.a.v)‟in fiilleri, sözleri ve takrirleri açısından 

zatıdır. Faydası ise Peygamber (s.a.v)‟den gelen rivayetleri hatadan korumaktır. Hadis 

ilminin gayesi ise her iki cihanın mutluluğudur. Bu ilim fazilet açısından en Ģerefli 

ilimdir. Çünkü bu ilimle Peygamber (s.a.v)‟e tabi olmanın keyfiyeti tanınır. Bundan 

dolayıdır ki bu ilimle uğraĢanlarda en büyük fazilet vardır.
5
 

Hadis ilmi dört açıdan çeĢitlenmiĢtir: 

1- Kabul ve red açısından. Bu çeĢit ikiye ayrılır: Makbul ve merdud. 

2- Ġzafe kaynağı açısından. Bu çeĢit üçe ayrılır: Merfu, mevkuf, maktu. 

3- Ravinin tekliği veya çokluğu açısından. Bu çeĢit beĢe ayrılır: Garip, aziz, 

meĢhur, müstefid, mütevatir. 

                                                      
1
  Ġbnu‟l-Manzur, Ebü‟l-Fazl Cemâlüddîn Muhammed b. Mükerrem,  Lisanu‟l-Arab, Daru‟s-Sadır, 

Beyrut, trs., II, 131. 
2
  Dayyif, ġevki, vd., El-Mu‟cemu‟Vesit, Mektebetu ġuruki‟d-Devliyye, Kahire, 2004, 159-160. 

3
    Koçyiğit, Talat, Hadis Usulü, AÜĠFY, Ankara, 1967, 15.    

4
  Koçyiğit, Talat, Hadis Tarihi, TDV Yay., Ankara, 2012, 10. 

5
  Siracuddin, Abdullah, Şerhu‟l-Menzumeti‟l-Beykuniyye, Daru‟l-Felah, Halep, 2009, 7. 
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4- Senetlerinin sıfatları açısından. Bu çeĢit içinde ali ve nazilinde bulunduğu 

birçok kısma ayrılır.
6
 

Hadisler nitelikleri açısından orjinallik, süreklilik, bilinçlilik, olumluluk, 

örneklik, doğruluk, mutedillik ve kuralsallık özelliklerine sahip olmalıdır. Aksi halde 

sünnet kavramı olarak algılanamaz.
7
 

ĠĢte bu Ģekilde her bir hadis bu özelliklere sahip olup, saydığımız çeĢitlerden 

birisine girmektedir. Hadislerin tamamı çeĢitlendirilmiĢtir. Bu çeĢitlendirme sırasında 

ihtilaflar elbette olmuĢtur. Ancak sonuç itibari ile ihtilaf olsa bile herbir hadis birçok 

kiĢi tarafından incelenip bir çeĢitten sayılmıĢtır. Hatta öyle sınıflandırılmıĢtır ki hadis 

ilminde mahir olan bir kiĢiye herhangi bir hadisi okuduğunuzda onun derecesini tespit 

edebilmektedir. Ayrıca hem senedi hem de metni tenkit edilmiĢtir. Ravilerinin tamamı 

hafızaları ve adaletleri açısından tenkide tabi tutulmuĢtur. Tüm raviler tanınmakta ve 

özellikleri bilinmektedir. Bir senetteki herhangi bir ravi tanınmıyorsa veya hafızası veya 

adaletinde bir sorun varsa o hadis sahih kabul edilmemiĢtir. Aynı zamanda metin 

tenkidine de açık olan hadisler, saydığımız özelliklere ters düĢüyorsa yine o hadisler 

sahih sayılmaz. Yani bize ulaĢan tüm hadisler gerek ezberlenilerek gerekse önemli bir 

bölümü de yazılarak kayıt altına alınmıĢtır. Tabi ki hadislerin yazımı, hadislerin 

korunmasının tek yöntemi olmamakla beraber ilk dönemden itibaren asla ihmal de 

edilmemiĢtir. Sahabilerin bu yazım konusundaki Ģahsi çabaları tetkik edildiğinde henüz 

Peygamber (s.a.v) ve dört halifesi döneminde binlerce hadisin yazılmıĢ olduğu görülür.
8
   

Dünya tarihinde ne Ġslam dininden önce ne de sonra bu Ģekilde, ilk günden beri 

çeĢitli Ģekillerle kayıt altına alınmıĢ, hem metni hem de tüm ravileri ile ezberlenilmiĢ, 

önemli bir kısmı yazılmıĢ, tüm çeĢitleri ortaya koyulmuĢ, her açıdan tenkide tabi 

tutulmuĢ, zahiren çeliĢkili görünen tüm meselelerin üzerine cesurca gidilmiĢ, birçok eser 

yazılmıĢ ikinci bir ilim yoktur. 

Peygamber (s.a.v)‟in sözlerinde, Kur‟an‟dan olmayan sözlerin yazılmasını 

yasakladığı hadisler elbette ki vardır.
9
 Aynı zamanda öyle sözler vardır ki, o sözleriyle 

ashabına yalnız hadislerin yazılmasına müsaade etmekle kalmamıĢ, hatta yazılmasını 

                                                      
6
  Siracuddin, a.g.e., 34, Tahhan, Mahmud, Yeni Hadis Usulü, Rağbet Yay., çev. Cemal Ağırman,  

Ġstanbul, 2010, 35, 48, 203. 
7
  Görmez, a.g.e., 14. 

8
  Osmanî, Muhammed Taki, Sünnetin Değeri ve Bağlayıcılığı, (çev. Mehmet ÖzĢenel), ĠFAV, 2017, 95. 

9
  Müslim, Zühd, 72, „Ebu Sa‟idi‟l-Hudri : „Resulullah (s.a.v) buyurdu ki: „Benden kur‟an disinda bir 

sey yazmayin. Kim, Kur‟an‟ın dıĢında bir sey yazmis ise, onu imha etsin.‟, Tirmizî, Ġlim, 11, „ Ebû 

Saîd el Hudrî: „Peygamber (s.a.v.)‟den hadisleri yazmak hususunda izin istedik fakat bize izin 

verilmedi.‟  
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emretmiĢtir.
10

 GörünüĢte böyle birbirine zıt olan emirler ashabın zihinlerinde asla hayret 

uyandırmamıĢtır. Çünkü onlar söylenilen her sözle ne kastedildiğini çok iyi biliyorlardı. 

Sonradan gelen bazı hadisçiler için bu sözler biraz ĢaĢkınlığa sebep olmuĢ, bununla 

beraber herbiri kendisine kadar gelen bu sözlerin metinlerini biraraya toplamıĢtır. Daha 

sonraları lehte ve aleyhte birbirleriyle ilgisi olan bilgiler biraraya toplandığı zaman zeki 

ve anlayıĢlı beyinler Peygamber (s.a.v)‟in maksadını keĢfetmekte güçlük 

çekmemiĢlerdir.
11

 

Ġlk dönemde hadislerin yazılmasının nehyedilmesi, Müslümanların zihnini 

Kur‟an‟a sarfederek dinin usulünü ve Ģeriatın ahkâmını özümsemeleri ile sözlere ve 

fiillere mizan olacak bir fehme sahip olarak, Kur‟an‟ın hadislerle karıĢmasına engel 

olması içindir.
12

 Hadislerin sahabe döneminde yazıldığına dair rivayetleri burada 

yazarsak, sadece o rivayetler bu tezimizden daha hacimli olacaktır. Peygamber (s.a.v)‟in 

resmi yazıĢmaları ve antlaĢmalarının döneminde yazıldığında Ģüphe yoktur. Aynı 

Ģekilde diplomatik mektuplar, sadakat hadisleri gibi hadislerde yazılmıĢtır. Bunların 

haricindede sahabilerden; Hz. Ebubekir, Hz. Ömer, Abdullah b. Amr ibnu‟l-As, Cabir b. 

Abdillah, Ali b. Ebi Talib, Semure b. Cundeb, Ebu Hureyre, Abdullah b. Abbas, Sa‟d b. 

Ubade gibi sahabilerin kendilerine özel sahifeleri bulunduğu rivayet edilmiĢtir.
13

 

Görüldüğü gibi hadislerin hatalı yazılma veya Kur‟an‟la karıĢma tehlikesi 

geçtikten sonra birçok kiĢi tarafından henüz sahabe döneminde hadisler yazılmıĢtır. Ebu 

Hüreyre‟den rivayet edilen Hemmam Ġbni Münebbih‟in sahifesi ise orjinal haliyle bu 

güne kadar Berlin Devlet Kütüphanesi‟nde, bir nüshası da ġam‟da Zahiriye 

Kütüphanesinde muhafaza edilmektedir.
14

 ĠĢin daha ilginç ve etkileyici yönü ise 

                                                      
10

  Buhârî, Ġlim, 39, „Ebû Hüreyre: Yemen ehlinden biri geldi ve: „Yâ Rasûlallah, bu söylediklerini benim 

için yaz dedi. Rasûlullah da: „Ebû Fulân (yânî Ebû ġah) için yazınız‟ buyurdu.‟  Tirmizî, Ġlim, 12, 

„Ebû Hüreyre; „Ensâr‟dan bir kiĢi Peygamber (s.a.v)‟in yanında oturur, Peygamber (s.a.v)‟den 

hadislerini dinler, hoĢuna gider fakat ezberleyemezdi. Bu durumunu Peygamber (s.a.v.)‟e Ģikayet etti 

ve Ey Allah‟ın Rasûlü!; Senden bir hadis iĢitiyorum hoĢuma gidiyor fakat ezberleyemiyorum. Bunun 

üzerine Peygamber (s.a.v.): Sağ Elinin yardımına müracaat et buyurdu ve eliyle yazı yazmaya iĢaret 

etti‟, Ebu Davud, Ġlim, 3, „Abdullah b. Ömer‟den Ģöyle dediği rivayet olunmuĢtur: Ben, muhafaza 

etme düĢüncesiyle Peygamber (s.a.v)‟den duyduğum Ģeylerin hepsini yazıyordum. KureyĢ‟ten bazıları  

„Peygamber (s.a.v) öfkeli halinde de sakin halinde de konuĢan bir insan iken sen ondan her 

duyduğunu yazıyor musun?‟ diyerek beni bundan menettiler. Ben de yazmaktan vazgeçtim ve bu 

durumu Peygamber (s.a.v)‟e anlattım ve Peygamber (s.a.v) parmağıyla ağzına iĢaret ederek;‟Sen 

yazmaya devam et, varlığım elinde olan Allah‟a yemin olsun ki bundan haktan baĢkası çıkmaz‟ 

buyurdu.‟ 
11

  Hamidullah, Muhammed, Muhtasar Hadis Tarihi, Beyan Yay., Ġstanbul, 2013, 44-45.  
12

  Zeydan, Abdulkerim ve Davud Abdullah, Abdulkahhar, Ulumu‟l-Hadis, Risaletu‟n-NaĢirun, DimeĢk, 

2013, 75. 
13

  Koçyiğit, a.g.e., 32-67. 
14

  Hamidullah, a.g.e., 92-94. 
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Hemmam (ö. 58/677)‟ın eserini Buhârî (ö. 256/869)‟ninki ve Müslim (ö. 261/875)‟inki 

ile mukayese ettiğimiz zaman aralarındaki onca zaman farkına ve ravi nesillerine 

rağmen bu hadislerden hiçbirinin bir tek kelimesinin bile değiĢmemiĢ olduğudur. Bu 

inanılmaz titizlik ve doğruluk karĢısında insanın hürmetle eğilmesi gerekiyor.
15

 

Ömer b. Abdilaziz‟in emriyle tabiun hadis tedvinini baĢlatmıĢtır. Önceden de 

sahabeler tarafından ezberlenen ve yazılan hadisler toplanmıĢ hadislerin tedvini 

gerçekleĢtirilmiĢtir. Bu tedvini ilk gerçekleĢtiren Ġbni ġihab ez-Zühri‟dir. Onun 

haricinde de Mekke‟de Ġbnu Cüreyc, Medine‟de Malik b. Enes, Basra‟da Rabi b. 

Subayh, Kufe‟de Süfyan es-Sevri, ġam‟da el-Evzai, Yemen‟de Ma‟mer b. RâĢid ve 

Horasan‟da Abdullah b. Mübarek gibi nice âlimler bu çalıĢmaları aktif olarak yapmıĢ ve 

kendinden sonraki tasnif faaliyetlerine her türlü zemini hazırlamıĢlardır.
16

 Bir sonraki 

dönemde ise tasnif faaliyetleri baĢlamıĢ ve günümüze kadar ulaĢmıĢ hadis kaynakları 

yazılmıĢtır. Bırakın Peygamber (s.a.v)‟den üçyüz sene sonra yazılmasını, hadislerin 

önemli bir kısmı Peygamber (s.a.v)‟in yaĢadığı dönemden itibaren yazılmaya 

baĢlanmıĢtır hatta tabiun da tedvin etmiĢtir.  

Yani Peygamber (s.a.v)‟in sözleri ezberlenmiĢ, yazılmıĢ, nakledilmiĢ, toplanmıĢ, 

ayırt edilmiĢ, her yönüyle tartıĢmaya açılmıĢ ve nihayetinde onlarla amel edilmiĢtir. 

Dünya tarihinde hiçbir ilim dalında ne böyle bir emek, ne de böyle bir örnek 

bulunmamaktadır. 

1.2. Hadisin Kur’an’daki Yeri ve Önemi 

Bu çalıĢmamızda hadisleri Sünnet ile eĢanlamlı olarak kullanmaktayız. 

ÇalıĢmamızın baĢında da belirttiğimiz gibi Hadis, Hz. Muhammed (s.a.v)‟in söz, fiil ve 

takrirleri demektir. Bu anlamıyla sünnet ile eĢ anlamlıdır.  

Kur‟an‟da hadis kelimesi toplamda yirmi üç ayette geçmektedir. 

Bunlar: 

1-   
َ حَذ٠۪ثب   َْ اّللّّٰ ٛ ُّ لَْ ٠ىَْزُ َٚ  

ُُ الْْسَْضُُۜ ِٙ ٜ ثِ ّّٰٛ ْٛ رغَُ عُٛيَ ٌَ ا اٌشَّ ُٛ ػَصَ َٚ َٓ وَفشَُٚا  دُّ اٌَّز٠۪ َٛ ئزٍِ ٠َ َِ ْٛ َ٠ 

“Küfür yoluna sapıp peygamberi dinlemeyenler o gün, Allah‟tan hiçbir haberi 

gizleyemez hale düşerek yerin altında kaybolmayı temenni ederler.”
17

 

ُْ حَغَ     -2 ْْ رصُِجُْٙ اِ َٚ ش١ََّذَحٍُۜ  ُِ ُْ ف۪ٟ ثشُُٚجٍ  ْٕزُ ْٛ وُ ٌَ َٚ دُ  ْٛ َّ ٌْ ُُ ا ب رىَُُٛٔٛا ٠ذُْسِوْىُ َِ  َٓ ْْ ا٠َْ اِ َٚ  ِِۚ
ْٕذِ اّللّّٰ ْٓ ػِ ِِ  ۪ٖ زِ ّٰ٘ ٕخٌَ ٠مٌَُُٛٛا 

َِ لَْ ٠ىََب ْٛ ٌْمَ ءِ ا لَْٰٓ ٰٓؤُ  ّٰ٘ بيِ  َّ ُِۜ فَ
ْٕذِ اّللّّٰ ْٓ ػِ ِِ  ًٌّ ًْ وُ ْٕذِنَُۜ لُ ْٓ ػِ ِِ  ۪ٖ زِ ّٰ٘ ُْ ع١َِّئخٌَ ٠مٌَُُٛٛا  َْ حَذ٠۪ثب  رصُِجُْٙ َْ ٠فَْمَُٙٛ دُٚ  

                                                      
15

  Hamidullah, a.g.e., 84. 
16

  Görmez, a.g.e., 59-62. 
17

  Nisa, 4/42. 
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“Nerede olursanız olun ölüm sizi yakalar; sarp ve sağlam kalelerde olsanız bile! 

Kendilerine bir iyilik dokunsa “Bu Allah‟tan” derler, başlarına bir kötülük gelince de 

“Bu senden” derler. “Hepsi Allah‟tandır” de. Ne oldu bu adamlara ki bir türlü sözü 

anlayamıyorlar!”
18

 

3-      َُۜٛ َٗ الَِّْ ُ٘ ٌّٰ ُ لَْٰٓ اِ
 اَللّّّٰ

ِ حَذ٠۪ثب   َٓ اّللّّٰ ِِ ْٓ اصَْذَقُ  َِ َٚ  ُِۜٗ خِ لَْ س٠َْتَ ف١۪ َّ ٌْم١ِّٰ َِ ا ْٛ َ٠ ٝ ٌّٰ ُْ اِ ؼََّٕىُ َّ ١ٌَجَْ  

“Allah ki, kendisinden başka tanrı yoktur elbette kıyamet günü hepinizi 

huzuruna toplayacaktır, bunda hiçbir kuşku yoktur. Sözce Allah‟tan daha doğru kim 

vardır!”
19

 

ْٙضَاُ ثِٙبَ فلَََ رمَْ  -4 ٠غُْزَ َٚ ِ ٠ىُْفشَُ ثِٙبَ 
٠بَدِ اّللّّٰ ُْ اّٰ ؼْزُ ِّ ْْ ارَِا عَ ٌْىِزبَةِ اَ ُْ فِٟ ا يَ ػ١ٍََْىُ لذَْ ٔضََّ ٝ ٠َخُٛظُٛا َٚ ُْ حَزّّٰ ؼَُٙ َِ ؼُذُٚا 

ٕبَفمِ۪  ُّ ٌْ ـغُ ا ِِ َ جَب
َّْ اّللّّٰ ُُْۜ اِ ثٍُُْٙ ِِ ُْ ارِا   ۪ۘ أَِّىُ ۪ٖ  ف۪ٟ حَذ٠۪ثٍ غ١َْشِ

١ؼب   ّ۪ َُ جَ َٓ ف۪ٟ جَََّٕٙ ٌْىَبفش٠ِ۪ ا َٚ  َٓ ١  

“O size kitapta şunu indirmiştir: Allah‟ın âyetlerinin inkâr edildiğini yahut 

onların alaya alındığını işittiğiniz zaman, onlar başka bir söze geçmedikçe kendileriyle 

beraber oturmayın; aksi takdirde şüphesiz siz de onlar gibi olursunuz. Allah elbette 

münafıkların ve kâfirlerin tamamını cehennemde bir araya getirecektir.”
20

 

ب ٠ُْٕ  -5 َِّ اِ َٚ  ُۜ ۪ٖ ٝ ٠خَُٛظُٛا ف۪ٟ حَذ٠۪ثٍ غ١َْشِ ُْ حَزّّٰ ُْٕٙ ٠بَرِٕبَ فبَػَْشِضْ ػَ ٟ اّٰ َْ فٰ۪ٓ َٓ ٠خَُٛظُٛ ارَِا سَا٠َْذَ اٌَّز٠۪ غ١ََِّٕهَ َٚ

 ْ١ َٓ اٌشَّ ١ ّ۪ َِ اٌظَّبٌِ ْٛ ٌْمَ غَ ا َِ  ٜ وْشّٰ ُْ فلَََ رمَْؼُذْ ثؼَْذَ اٌزِّ طَب  

“Âyetlerimiz hakkında ileri geri konuşmaya dalanları gördüğünde, onlar başka 

bir söze geçinceye kadar kendilerinden uzak dur. Eğer şeytan sana unutturursa, 

hatırladıktan sonra artık o zalimler topluluğu ile oturma!”
21

 

َْ لذَِ  -6 ْْ ٠ىَُٛ ٝ اَ ٰٓ ْْ ػَغّٰ اَ َٚ ءٍ   ْٟ ْٓ شَ ِِ  ُ
ب خٍَكََ اّللّّٰ َِ َٚ الْْسَْضِ  َٚ ادِ  َٛ ّّٰ ٍىَُٛدِ اٌغَّ َِ ْٕظشُُٚا ف۪ٟ  َ٠ ُْ ٌَ َٚ ُِْۚ اَ الْزشََةَ اجٍََُُٙ

 َْ ُٕٛ ِِ ِّٞ حَذ٠۪ثٍ ثؼَْذَُٖ ٠ؤُْ َ  فجَبِ

“Göklerin ve yerin egemenliği üzerinde, Allah‟ın yarattığı her bir nesne 

üzerinde ve kendi ecellerinin yaklaşmış olabileceği hususunda hiç kafa yormadılar mı? 

Ona değilse hangi söze inanacaklar?”
22

 

7-  ٜ َْ حَذ٠۪ثب  ٠فُْزشَّٰ ب وَب َِ ٌْجبَةُِۜ  ٌِٟ الَْْ  ٚ ُْ ػِجْشَحٌ لُِْ ِٙ َْ ف۪ٟ لصََصِ ًِّ ٌمَذَْ وَب ًَ وُ رفَْص١۪ َٚ  ِٗ َٓ ٠ذ٠ََْ ْٓ رصَْذ٠۪كَ اٌَّز۪ٞ ث١َْ ىِ ٌّٰ َٚ

 َْ ُٕٛ ِِ ٍَ ٠ؤُْ ْٛ خ  ٌمَِ َّ سَحْ َٚ ٘ذُ ٜ  َٚ ءٍ  ْٟ  شَ

“Andolsun onların kıssalarında akıl sahipleri için ibretler vardır. Kur‟an, 

uydurulabilecek bir söz değildir; fakat o, kendinden öncekiler için onay, her şey için 

detaylı açıklama, iman eden toplum için bir rahmet ve bir hidayettir.”
23

 

                                                      
18

  Nisa, 4/78. 
19

  Nisa, 4/87. 
20

  Nisa, 4/140. 
21

  En‟am, 6/68. 
22

  A‟raf, 7/185. 
23

  Yusuf, 12/111. 
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ٌْحَذ٠۪ثِ اعََفب     -8 زَا ا ّٰٙ ُٕٛا ثِ ِِ ُْ ٠ؤُْ ٌَ ْْ ُْ اِ ِ٘ ثبَسِ
ٰٓٝ اّٰ ٍّٰ  فٍَؼٍَََّهَ ثبَخِـغٌ ٔفَْغَهَ ػَ

“Durum böyleyken bu son kitaba inanmazlarsa arkalarından üzülerek neredeyse 

kendini helâk edeceksin!”
24

 

9-           ٝ ٛعّٰ ُِ ١هَ حَذ٠۪ثُ  ًْ ارَّٰ َ٘ َٚ  

“Mûsâ ile ilgili bilgi sana erişti mi?”
25

 

 

10-       
٠زََّخِزَ٘بَ ٘ضُُٚا ُۜ َٚ   ٍُ ٍْ ِ ثغ١َِْشِ ػِ

ًِ اّللّّٰ ْٓ عَج١۪ ًَّ ػَ ٌْحَذ٠۪ثِ ١ٌِعُِ َٛ ا ْٙ ْٓ ٠شَْزشَ۪ٞ ٌَ َِ َٓ إٌَّبطِ  ِِ ُْ ػَزَاةٌ َٚ ئهَِ ٌَُٙ
ٰٓ ٌّٰ  ٚ اُ

 ٌٓ ١ ۪ٙ ُِ  

“İnsanlar arasında öyleleri vardır ki bilgisizlik yüzünden başkalarını Allah 

yolundan saptırmak ve o yolu eğlence vesilesi kılmak için eğlendirici sözleri alıp 

kullanırlar; işte bunları alçaltıcı bir azap bekliyor.”
26

 

ٍَ غ١َْشَ ٔبَظِش٠۪    -11 ٝ غؼََب ٌّٰ ُْ اِ َْ ٌىَُ ْْ ٠ؤُْرَ ِّٟ الَِّْٰٓ اَ ُٕٛا لَْ رذَْخٍُُٛا ث١ُُٛدَ إٌَّجِ َِ
َٓ اّٰ ُْ ٠َٰٓب ا٠َُّٙبَ اٌَّز٠۪ ْٓ اِرَا دُػ١۪زُ ىِ ٌّٰ َٚ  

 ُٗ١ ّٰٔ َٓ اِ

 ُْ ٌىُِ َّْ رّٰ َٓ ٌحَِذ٠۪ثٍُۜ اِ غْزأَْٔغ١ِ۪ ُِ لَْ  َٚ ْٔزشَِشُٚا  ُْ فبَ زُ ّْ ِ  فبَدْخٍُُٛا فبَرَِا غؼَِ
ٌْحَكُّۜ َٓ ا ِِ  ۪ٟ ُ لَْ ٠غَْزحَْـ

اّللّّٰ َٚ  ُْ۪ۘ ْٕىُ ِِ  ۪ٟ َّٟ ف١َغَْزحَْـ َْ ٠ؤُْرِٞ إٌَّجِ وَب

 َِ َٚ  
َُّۜٓ ِٙ لٍُُٛثِ َٚ  ُْ ُْ اغَْٙشَُ ٌمٍُُِٛثىُِ ٌىُِ

اءِ حِجَبةٍُۜ رّٰ سَٰٓ َٚ  ْٓ ِِ  َّٓ زبَػب  فغَْ ـٍَُُٛ٘ َِ  َّٓ ُ٘ٛ ُّ زُ
ٌْ ارَِا عَبَ َٚ ِ

ْْ رؤُْرُٚا سَعُٛيَ اّللّّٰ ُْ اَ َْ ٌىَُ ْْ ب وَب لَْٰٓ اَ َٚ  

ِ ػَظ١۪ـّب   ْٕـذَ اّللّّٰ َْ ػِ ُْ وَب ٌىُِ َّْ رّٰ  اِ
ٰٓ اثَذَا ُۜ ۪ٖ ْٓ ثؼَْذِ ِِ اجَُٗ  َٚ ٛا اصَْ ْٕىِحُٰٓ  رَ

“Ey iman edenler! Peygamberin evine size yemek için izin verilmediği vakit asla 

girmeyin, fakat çağrıldığınızda -erkenden gidip yemeğe hazırlanmasını beklemeksizin- 

girin, yemeğinizi yiyince hemen dağılın, söze dalıp oturmayın; bu davranışınız 

peygamberi rahatsız ediyor, size söylemeye çekiniyor, oysa Allah hak olanı 

açıklamaktan çekinmez. Peygamber hanımlarından bir şey istediğinizde, onlar perde 

arkasında iken isteyin; bu sizin kalplerinizin de onların kalplerinin de temiz kalması için 

en uygunudur. Resûlullah‟ı üzmeye hakkınız yoktur, kendisinden sonra ebedî olarak 

eşleriyle de evlenemezsiniz, sizin bunu yapmanız Allah katında büyük bir günahtır.”
27

 

12-        ُ َْ سَثَّٙ ْٛ َٓ ٠خَْشَ ُْٕٗ جٍُُٛدُ اٌَّز٠۪ ِِ ََٟۗ  رمَْشَؼِشُّ  ثبَِٔ َِ زشََبثِٙب   ُِ ٌْحَذ٠۪ثِ وِزبَثب   َٓ ا يَ احَْغَ ُ ٔضََّ
ُْ اَللّّّٰ ُٓ جٍُُٛدُُ٘ ١ ٍ۪ َُّ رَ ُِْۚ ثُ

بءُُۜ  ْٓ ٠شََٰٓ َِ  ۪ٗ ْٙذ۪ٞ ثِ َ٠ ِ
ٌهَِ ٘ذَُٜ اّللّّٰ ُِۜ رّٰ

ٝ رِوْشِ اّللّّٰ ٌّٰ ُْ اِ لٍُُٛثُُٙ ْٓ ٘بَدٍ َٚ ِِ ب ٌَُٗ  َّ ُ فَ
ًِ اّللّّٰ ْٓ ٠عٍُِْ َِ َٚ  

“Allah, kendi içinde uyumlu, gerçekleri tekrar tekrar dile getiren bir kitap 

olarak sözlerin en güzelini indirdi. Rablerinden korkanların onun etkisiyle tüyleri 

ürperir, sonra yine Allah‟ı anmaya yönelerek bedenleri ve kalpleri huzura kavuşur. İşte 

                                                      
24

  Kehf, 18/6. 
25

  Taha, 20/9. 
26

  Lokman, 31/6. 
27

  Ahzab, 33/53. 
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bu kitap, Allah‟ın bir rehberi olup dilediği kimseyi onunla doğruya yönlendirir; ama 

Allah kimi şaşırtırsa artık ona doğru yolu gösterecek yoktur.”
28

 

 

13-   ِ
ٌْحَكِّۚ ِ ٔزٍَُْٛ٘بَ ػ١ٍََْهَ ثِب

٠بَدُ اّللّّٰ ٍْهَ اّٰ ِّٞ حَذ٠۪ثٍ ثؼَْذَ اّللّّٰ فجَِ رِ َْ  بَ ُٕٛ ِِ ۪ٗ ٠ؤُْ ٠َبرِ اّٰ َٚ  

“İşte şunlar, sana gerçekten okuduğumuz âyetlerdir. Allah‟tan ve O‟nun 

âyetlerinden sonra (buna değil de) hangi habere inanacaklar?”
29

 

14-    َٓ ١ ِ۪ ىْشَ ُّ ٌْ َُ ا ١ ۪٘ ١هَ حَذ٠۪ثُ ظ١َْفِ اثِْشّٰ ًْ ارَّٰ َ٘ 

“İbrâhim‟in değerli konuklarıyla ilgili kıssa sana ulaştı mı?”
30

 

15-   َُۜٓ ْْ وَبُٔٛا صَبدِل١۪ ٰٓ اِ ۪ٗ ثٍِْ ِِ ١ٍْأَرُْٛا ثحَِذ٠۪ثٍ   فَ

“Eğer doğru sözlü iseler onun benzeri bir söz getirsinler.”
31

 

16-     َْ ٌْحَذ٠۪ثِ رؼَْجَجُٛ زَا ا ّٰ٘  ْٓ ِّ  افََ

“Yoksa bu haberi tuhaf mı buluyorsunuz?”
32

 

17-    َْ ُِٕٛ٘ ذْ ُِ  ُْ ْٔزُ ٌْحَذ٠۪ثِ اَ زَا ا ّٰٙ  افَجَِ

“Şimdi siz bu sözü mü küçümsüyorsunuz?”
33

 

18- فَ ثَ  ِٗ ػَشَّ ُ ػ١ٍََْ
اظَْٙشََُٖ اّللّّٰ َٚ  ۪ٗ ب ٔجََّبدَْ ثِ َّّ  فٍََ

۪ٗ حَذ٠۪ثب ِۚ اجِ َٚ ٝ ثؼَْطِ اصَْ ٌّٰ ُّٟ اِ ارِْ اعََشَّ إٌَّجِ َٚ ْٓ اػَْشَضَ ػَ َٚ  ؼْعَُٗ 

ٌْخَج١۪شُ  ُُ ا ١ ٍ۪ ٌْؼَ َٟ ا   لبَيَ ٔجََّبَِٔ
زَاُۜ ّٰ٘ ْٔجبَنََ  ْٓ اَ َِ ۪ٗ لبٌَذَْ  ب ٔجََّبَ٘بَ ثِ َّّ  ثؼَْطٍِۚ فٍََ

“Hani peygamber, eşlerinden birine gizli bir şey söylemişti. Eşi bunu 

başkalarına aktarıp Allah da durumu peygambere açıklayınca peygamber bunun bir 

kısmını anlattı, bir kısmından vazgeçti. Eşine konuyu anlatınca o, “Bunu sana kim 

haber verdi?” diye sordu. “Her şeyi bilen, her şeyden haberdar olan Allah bana 

bildirdi” diye cevap verdi.”
34

 

ْٓ ح١َْثُ لَْ  -19 ِِ  ُْ ٌْحَذ٠۪ثُِۜ عَٕغَْزذَْسِجُُٙ زَا ا ّٰٙ ةُ ثِ ْٓ ٠ىَُزِّ َِ َٚ  ٟ ۪ٔ َْ   فزََسْ ٛ ُّ ٠ؼٍََْ  

“Sen bu sözü yalan sayanı bana bırak! Biz onları, bilemeyecekleri bir şekilde 

yavaş yavaş azaba doğru çekeceğiz.”
35

 

20-   َْ ُٕٛ ِِ ِّٞ حَذ٠۪ثٍ ثؼَْذَُٖ ٠ؤُْ َ  فجَبِ

“Artık bundan (Kur‟an‟dan) sonra hangi söze inanacaklar?”
36

 

21-    ٝ ٛعّٰ ُِ ١هَ حَذ٠۪ثُ  ًْ ارَّٰ َ٘ 

                                                      
28

  Zümer, 39/23. 
29

  Câsiye, 45/6. 
30

  Zâriyât, 51/24. 
31

  Tûr, 52/34. 
32

  Necm, 53/59. 
33

  Vâkıa, 56/81. 
34

  Tâhrim, 66/3. 
35

  Kalem, 68/44. 
36

  Mürselat, 77/50. 
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“Sana Mûsâ‟nın haberi geldi mi?”
37

 

ٌْجُُٕٛدِ    -22 ١هَ حَذ٠۪ثُ ا ًْ ارَّٰ َ٘ 

“Orduların haberleri, sana ulaştı mı?”
38

 

ٌْغَبش١َِخُِۜ  -23 ١هَ حَذ٠۪ثُ ا ًْ ارَّٰ َ٘ 

“O kıyametin haberi sana geldi mi?”
39

 

ĠĢte bu 23 ayette hadis kelimesi geçmektedir. Bu ayetlerde hadis, haber, söz, 

Kur‟an, bilgi, konuĢma ve kıssa anlamlarına gelmektedir. Hiçbirinde de aslından kopan 

bir mana içermez. Genel manası sözdür ve bu mana tüm ayetlere Ģamil gelmektedir. 

Yalnız dikkat çekici olan ise “Sana Mûsâ‟nın haberi geldi mi?”, “Orduların haberleri, 

sana ulaştı mı?”, “O kıyametin haberi sana geldi mi?” gibi ayetler önceki peygamberler 

ve olaylardan bahsetmektedir. Kıyametin haberinde ise yine nakledilen bir bilgiden 

bahsedilmektedir. Yani Kur‟an bir nevi önceki rivayetlere ve bilgilere önem vermiĢ ve 

onlardan bahsetmiĢtir. Bu kullanılıĢ Ģekillerinin hiçbirinde bu hadislerden olumlu ya da 

olumsuz, bizim ıstılahen bahsettiğimiz hadisler kast edilmemektedir. Ancak hadis 

kelimesi Kur‟an‟da nakledilen söz anlamını sık sık almıĢtır. 

Asıl önemli olan Kur‟an‟ın, hadislerin ikinci kaynak olduğuna dair bilgi verip 

vermemesidir. Yani Kur‟an‟da bazı ayetlerde hadislere ittibayı gerektirecek ifadeler 

bulunmalıdır. Mademki bu hadisler bu kadar önemlidir, Kur‟an‟da hadislere ittibayı 

gerektirecek ifadelerin bulunması gerekir. Aynen öyle de olmuĢtur. Kur‟an‟da bu konu 

hakkında birçok ayet mevcuttur. Bu ayetler kat‟i suretle hadislerin varlığını 

gerektirmektedir. 

Bu ayetler: 

1- Peygamber (s.a.v)‟e Tabi Olun 

 ُْ ِ ا١ٌَِْىُ ٟ سَعُٛيُ اّللّّٰ بَ إٌَّبطُ أِّ۪ ًْ ٠َٰٓب ا٠َُّٙ الَْْ  لُ َٚ ادِ  َٛ ّّٰ ٍْهُ اٌغَّ ُِ  اٌَّز۪ٞ ٌَُٗ 
١ؼب ًۨ ّ۪ ١ذُُۖ  سْضِِۚ جَ ّ۪ ُ٠ َٚ  ۪ٟ َٛ ٠حُْـ َٗ الَِّْ ُ٘

ٌّٰ لَْٰٓ اِ

ارَّ  َٚ  ۪ٗ برِ َّ وٍَِ َٚ  ِ
ُٓ ثبِلّلّّٰ ِِ ِّٟ اٌَّز۪ٞ ٠ؤُْ ِِّ ِّٟ الُْْ ِٗ إٌَّجِ سَعٌُِٛ َٚ  ِ

ُٕٛا ثبِلّلّّٰ ِِ َْ فبَّٰ ْٙزذَُٚ ُْ رَ جؼُُِٖٛ ٌؼٍَََّىُ  

“De ki: Ey insanlar! Gerçekten ben göklerin ve yerin sahibi olan Allah‟ın 

hepinize gönderdiği elçisiyim. O‟ndan başka tanrı yoktur. O hayat verir ve öldürür. 

Öyleyse Allah‟a ve ümmî peygamber olan resulüne ki o Allah‟a ve O‟nun sözlerine 

inanır iman edin ve ona uyun ki doğru yolu bulasınız.”
40

 

                                                      
37

  Naziât, 79/15. 
38

  Burûc, 85/17. 
39

  GâĢiye, 88/1. 
40

  A‟râf, 7/158. 
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Görüldüğü gibi yüce rabbimiz bu ayette Peygamber (s.a.v)‟e iman etmenin 

yanısıra tabi olmayı da ayrıca emretmektedir. Ġttiba ve iman mana olarak aynı Ģeyi ifade 

etmediği gibi atf da genellikle müğayereti ifade etmektedir. Zaten mana olarak da apayrı 

iki kelimedir. Ġttiba bir Ģeyin arkasında olup onu talep etmek, imama ittiba onun 

yaptıklarını yapmak, Kur‟an‟a ve hadislere ittiba içindekilerle amel etme, biri diğerinin 

borcuna ittiba oldu demek borcunu istedi manalarına gelmektedir.
41

 Ġman ise; iman etti 

ve emniyet sahibi oldu, ona güvendi, onu doğruladı anlamlarına gelmektedir.
42

 Sözlük 

açısından ittiba ile imanın ne kadar farklı anlamlara geldiği görülmektedir. Öyleyse 

Kur‟an Peygamber (s.a.v)‟e imanı emrettiği gibi ona tabi olmayı ve uymayı da 

emretmektedir. Bu hüküm ise Kur‟an‟da mutlak olarak geçmiĢ hiçbir istisna 

bulundurmamıĢtır. Bildiğimiz üzere Peygamber (s.a.v)‟in yaptığı birçok Ģey vardır ki o 

Ģeyler Kur‟an‟da yoktur. Ancak ayet Peygamber (s.a.v)‟e tabi olun diyor. Onun tüm 

durumlarına tabi olun diyor.
43

 Öyleyse Kur‟an‟da olmayan ve yaptıkları Ģeyleri tespit 

edip onlara da tabi olmamız gerekmektedir. Örneğin zekât vermek gibi. Peygamber 

(s.a.v)‟in maldan hangi oranla zekât alacağı Kur‟an‟da geçmez. Zekâtı verirken hadisler 

olmadan Peygamber (s.a.v)‟e nasıl uyabiliriz ki? Peygamber (s.a.v)‟e uyarak malımızın 

kaçta kaçını vereceğimizi hadisler olmadan nasıl bilebiliriz? Görüldüğü üzere bu ayet 

hadislerle amel etmenin gerekliliğini açık bir Ģekilde ortaya koymaktadır. Kur‟an‟da da 

Peygamber (s.a.v)‟e imandan çok itaatin geçiyor olması da ayrıca dikkat çekicidir. Daha 

birçok ayette Allah, Peygamber (s.a.v)‟e ittibayı emretmektedir. 

2- Peygamber (s.a.v)‟de Güzel Bir Örneklik Vardır 

خِشَ  ََ الّْْٰ ْٛ َ١ٌْ ا َٚ  َ
َْ ٠شَْجُٛا اّللّّٰ ْٓ وَب َّ حٌ حَغَٕخٌَ ٌِ َٛ ِ اعُْ

ُْ ف۪ٟ سَعُٛيِ اّللّّٰ َْ ٌىَُ  ٌمَذَْ وَب
َ وَث١۪شا ُۜ رَوَشَ اّللّّٰ َٚ  

“İçinizden Allah‟ın lutfuna ve âhiret gününe umut bağlayanlar, Allah‟ı çokça 

ananlar için hiç şüphe yok ki, Resûlullah‟ta güzel bir örneklik vardır.”
44

 

Bu ayet Müslümanlar için Peygamber (s.a.v)‟de büyük bir örneklik olduğunu 

söylemektedir. Ġhlasta, cihatta, sabırda kendisine uyulması gereken en büyük örnektir. 

Bütün sözlerine, fiillerine ve hallerine uyulması gerekir. Çünkü o nefsinden konuĢmaz. 

Sadece kendisine vahyedilenlerden konuĢur.
45

 Usuliler bu ayetten Peygamber (s.a.v)‟in 

sünnetine ittiba olma gerekliliğinin anlaĢıldığını söylemiĢlerdir. Peygamber (s.a.v)‟e has 

kılındığına dair bir delil yoksa Peygamber (s.a.v)‟in yaptığı herĢeyden ümmeti de 

                                                      
41

  Dayyif, a.g.e., 71. 
42

  Dayyif, a.g.e., 28. 
43

  Et-Tillevî, Muhammed Bedreddin, Ebdeu‟l-Beyan, Kahraman Yay., 2010,  351.  
44

  Ahzâb, 33/21. 
45

  Sabûnî, Muhammed Ali, Safvetu‟t-Tefasir, El-Mektebetu‟l-Asriyye, Beyrut, 2014, II, 951. 
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sorumludur.
46

 Allah onu örnek alın demektedir. Bir kiĢi bir topluma ancak davranıĢıyla 

yaĢayıĢıyla örnek olabilir. Örneğin Peygamber (s.a.v)‟in çocuklarla olan iliĢkisini 

Kur‟an‟da bulamamaktayız. Bu konuda hadisler olmadan Peygamber (s.a.v)‟e nasıl 

uyabiliriz? Kur‟an‟da Peygamber (s.a.v)‟in yaptığı birçok Ģey olmadığına göre bu ayet 

de yine hadislerin gerekliliğini gözler önüne sermektedir. 

3- Hikmeti Dilinizden DüĢürmeyin  

 
َْ ٌط١َ۪فب  خَج١۪شا   َ وَب

َّْ اّللّّٰ خُِۜ اِ َّ ٌْحِىْ ا َٚ  ِ
٠بَدِ اّللّّٰ ْٓ اّٰ ِِ  َّٓ ٝ ف۪ٟ ث١ُُٛرىُِ ٍّٰ ب ٠زُْ َِ  َْ ارْوُشْ َٚ  

“Hânelerinizde okunan Allah‟ın âyetlerini ve hikmeti dilinizden düşürmeyin. 

Allah bütün incelikleri ve gizlilikleri bilir, her şeyden haberdardır.”
47

 

Bu ayette Allah Teâla, Peygamber (s.a.v)‟in hanımlarına hitap etmektedir. 

Ayetin anlamına dikkat ettiğimiz zaman “Hânelerinizde okunan Allah‟ın âyetlerini ve 

hikmeti dilinizden düşürmeyin.” demektedir. Burada hikmet Allah‟ın ayetlerine 

atfedilmiĢtir. Demek ki bu evlerde Allah‟ın ayetleri ve hikmet okunmaktadır ve Allah‟ın 

ayetlerini de hikmeti de dilinizden düĢürmeyin denmektir. Bu hikmet denen Ģey 

sünnetten baĢka ne olabilir ki? Çünkü bu hikmetin okunan bir Ģey olduğu belirtiliyor. 

Zaten ġafii ben ilim ehlinden hikmetin sünnet olduğunu duydum demektedir.
48

 

Müfessirler de hikmete sünnet demektedirler. Atıfta da aslolan muğayerettir. Bundan 

dolayı hem selef âlimleri hem de halef âlimleri hikmetin sünnet olduğunu 

söylemiĢlerdir. Yani hikmetin sünnet, hadis olduğunda icma bulunmaktadır.
49

 

Peygamber (s.a.v)‟in hanımlarının çoğundan hadis rivayet edilmiĢ olması bu emrin 

sonucu olsa gerek. Hz. AiĢe ömrünü bu hizmete adamıĢ ve müksirundan olmuĢtur. 

Hikmet kelimesini incelediğimizde, Kur‟an‟da ya Kur‟an‟ın kendisi için ya da 

peygamberlere verilen bir Ģey için kullanılır. Kur‟an için kullanıldığı yerlerde geniĢ 

anlamı kastedilmiĢtir. Ancak diğer kullanımlarının hepsi sadece peygamberler içindir. 

Peygamberlere has bir Ģey olarak zikredilmiĢtir. Bunun istisnası ise Lokman‟a da 

hikmetin verilmesidir. Zaten Lokman‟ın peygamber olup olmaması meselesi de ihtilaflı 

bir meseledir. Yani hikmet bir nevi vahiydir. ĠĢte hadis (hüküm bildiren hadis) de aynı 

Ģeydir. 

                                                      
46

  Es-Sa‟di, Abdurrahman Bin Nasır, Teysiru‟l-Kerimi‟r-Rahman Fi Tefsiri Kelami‟l-Mennan, Daru 

Ġbni‟l-Cevzi, Demmam, trs., VI, 1379. 
47

  Ahzâb, 33/34. 
48

  ġafii, Muhammed Bin Ġdris, Er-Risale, Daru‟n-Nefais, Beyrut, 2010, 72.  
49

 El-Üseymin, Muhammed Bin Salih, Tefsiru‟l-Kur‟ani‟l-Kerim Suretu‟-Ahzab, Müessesetü ġeyh 

Muhammed Bin Salih, Kasim, 2015, 249. 
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Bu ayette ki okuma fiilini de baĢka bir anlamda alamayız. Çünkü sözlük 

manası
50

 da ayetin siyak ve sibakı da baĢka bir anlama uymamaktadır. 

4- AnlaĢmazlık Durumunda Allah‟a ve Resul‟üne Müracaat 

 َٓ بَ اٌَّز٠۪ ُٖٚ اِ  ٠َٰٓب ا٠َُّٙ ءٍ فشَُدُّ ْٟ ُْ ف۪ٟ شَ ْْ رَٕبَصَػْزُ ُِْۚ فَبِ ْٕىُ ِِ شِ  ِْ ٌِٟ الَْْ  ٚ اُ َٚ عُٛيَ  اغ١َ۪ؼُٛا اٌشَّ َٚ  َ
ا اغ١َ۪ؼُٛا اّللّّٰ ُٰٕٛٓ َِ ْْ اّٰ عُٛيِ اِ اٌشَّ َٚ  ِ

ٌَٝ اّللّّٰ

ٌهَِ خَ  خِشُِۜ رّٰ َِ الّْْٰ ْٛ َ١ٌْ ا َٚ  ِ
َْ ثبِلّلّّٰ ُٕٛ ِِ ُْ رؤُْ ْٕزُ  وُ

٠لَ   ۪ٚ
ُٓ رأَْ احَْغَ َٚ ١ْشٌ   

“Ey iman edenler! Allah‟a itaat edin, peygambere itaat edin, sizden olan ulü‟l-

emre de. Eğer bir hususta anlaşmazlığa düşerseniz Allah‟a ve âhirete gerçekten 

inanıyorsanız onu, Allah‟a ve peygambere götürün. Bu, elde edilecek sonuç bakımından 

hem hayırlıdır hem de en güzelidir.”
51

 

Bu ayette Allah‟a ve Resul‟e mutlak itaat emri gelmiĢken, ulu‟l-Emr ise onlara 

atfedilmiĢtir. Çünkü ulu‟l-Emr adaletle hükmetmekle yükümlüdür. Allah ve Rasul‟e 

itaatten ayrılırsa ona da itaat edilmez. Nitekim halifeler “Ben aranızda adaletle 

hükmettiğim müddetçe bana itaat edin, eğer hilafa düĢersek üzerinizde bize itaat 

yoktur.” demiĢlerdir. Siz ve emirleriniz bir konuda ihtilafa düĢerseniz konuyu Allah‟a 

ve Resul‟e götürün. Yani Kur‟an‟a ve sünnete götürün.
52

 Bu ayette emirlerle müminler 

arasında çıkabilecek ihtilafın çözümü Allah‟a ve Resul‟e müracaat etmek olarak 

verilmiĢtir. Bu ihtilaf ise kıyamet gününe kadar sürecek bir ihtilaftır. O zaman Kur‟an 

bu çözümü sadece kendi dönemi için söylemiĢ olamaz. Durum böyleyken Allah‟a 

müracaat Kur‟an‟a, Resul‟e müracaat ise sünnete müracaattan baĢka bir Ģey olamaz. 

5- Peygamber (s.a.v)‟e Uymayanlara Tehdit 

 َْ ُٛ َٓ ٠زَغٍٍَََّ ُ اٌَّز٠۪
ُُ اّللّّٰ  لذَْ ٠ؼٍََْ

ُْ ثؼَْعب ُۜ بءِ ثؼَْعِىُ ُْ  وَذُػَٰٓ عُٛيِ ث١َْٕىَُ بءَ اٌشَّ  لَْ رجَْؼٍَُٛا دُػَٰٓ
ارا ِۚ َٛ ٌِ ُْ ْٕىُ ِِ ْٓ َْ ػَ َٓ ٠خَُبٌفُِٛ ١ٍْحَْزَسِ اٌَّز٠۪ فَ

 ٌُ ١ ٌ۪ ُْ ػَزَاةٌ اَ ْٚ ٠ص١ُ۪جَُٙ ُْ فزِْٕخٌَ اَ ْْ رص١ُ۪جَُٙ ٰٓ اَ ۪ٖ شِ ِْ  اَ

“Resulün çağrısını aranızda, birinizin diğerini çağırması gibi görmeyin. 

Aranızdan gizlice sıvışıp gidenleri Allah elbette bilir. Onun emrine aykırı davrananlar 

başlarına ya bir belânın gelmesinden yahut can yakan bir cezaya çarpılmaktan 

korksunlar!”
53

 Bu ayet Peygamber (s.a.v)‟e uymayanlar için açık bir tehdittir. Bu tehdit 

sadece o döneme ait olamaz çünkü Kur‟an evrenseldir. Bu gün için de aynı tehdit 

geçerlidir. AnlaĢıldığı üzere ayet de Kur‟an ile ilgili değil de Peygamber (s.a.v)‟in diğer 

emirlerinin uygulanması ile ilgilidir. “Hz. Peygamber‟in dinî emri, çağrısı, talebi 

Allah‟ın emri gibidir; çünkü o, Allah elçisidir. Birçok âyette ona itaat etmenin Allah‟a 

                                                      
50

  Dayyif, a.g.e., 87. 
51

  Nisâ, 4/59. 
52

  ZemahĢerî, Mahmud Bin Ömer, El-Keşşaf An Hakaiki‟t-Tenzil Ve Uyuni‟l-Ekavili Fi Ucuhi‟t-Te‟vil, 

Mektebetü‟l-Ubeykan, Riyad, 1998, II, 95-96. 
53

  Nûr, 24/63. 
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itaat demek olduğu açıkça ifade edilmiĢtir. Bu tersine çevrildiğinde Ģu mâna çıkar: Ona 

itaat etmemek, çağrısına katılmamak, talebini yerine getirmemek Allah‟a itaatsizliktir. 

Bu âyetin lafza bağlı yorumundan Ģöyle bir sonuç çıkarmak da mümkündür: Peygamber 

(s.a.v)‟i çağırırken, ona seslenirken, hitap ederken edepli olun, birbirinize hitap ederken 

kullandığınız Ģekil ve üslûbu kullanmayın (bu konuda ayrıca bk. Hucurât 49/2-3). 

Peygamber (s.a.v)‟in emri Allah‟ın emri gibi olduğuna göre ona uymayanların, aykırı 

hareket edenlerin hem dünyada birtakım belâ ve musibetlerle terbiye edilmeleri hem de 

âhirette yaptıklarının cezasını görmeleri, din mantığına göre tabiidir. Resûlullah 

(s.a.v)‟in vazifesinin tebliğden ibaret olduğunu bildiren âyetler bizi yanıltmamalıdır. 

Bunlardan maksat, tebliğ vazifesini yerine getiren Peygamber (s.a.v)‟in, buna rağmen 

inkârda veya günahta ısrar edenlerin yaptıklarından sorumlu tutulmayacağından 

ibarettir. Kur‟an‟da olsun olmasın Peygamber (s.a.v)‟in emrine uymayanlara, aykırı 

davrananlara dünyada ve âhirette neler yapılacağı,  bunların hangi haklardan mahrum 

kalacakları,  nasıl cezalandırılacakları gibi konular baĢka âyetlerde hükme bağlanmıĢ 

ayrı meselelerdir. Nitekim bu âyette, birbirlerini siper ederek gizlice Peygamber 

(s.a.v)‟in toplantısını terkedenler ve onun emrine aykırı hareket edenlerin,  hem dünyada 

hem de âhirette cezalandırılacakları ifade edilmektedir.”
54

  

6- Peygamber (s.a.v)‟in Tebyin Görevi   

وْشَ ٌِ  ٌْـَٰٕٓب ا١ٌَِْهَ اٌزِّ ْٔضَ اَ َٚ ثشُُِۜ  اٌضُّ َٚ َبدِ  ٌْج١َِّٕ َْ ثبِ شُٚ ُْ ٠زَفَىََّ ُ ٌؼٍَََّٙ َٚ  ُْ ِٙ يَ ا١ٌَِْ ب ٔضُِّ َِ َٓ ٌٍَِّٕبطِ  زج١َُِّ  

“O peygamberleri apaçık delillerle ve kutsal metinlerle gönderdik. İnsanlara 

indirdiklerimizi kendilerine açıklaman için ve (ola ki üzerinde) düşünürler diye sana da 

uyarıcı kitabı indirdik.”
55

 

ĠĢte bu ayet açıkça ortaya koyuyor ki sünneti nebeviyye Kur‟an için beyandır. 

Tebyin kelimesi bir Ģeyi açıklamak, ortaya çıkarmak manasına gelmektedir.
56

 Demek ki 

Peygamber (s.a.v)‟in bir görevi de Kur‟an‟ı açıklamaktır. Hadis karĢıtları bu ayette 

geçen tebyin kelimesini tebliğ olarak açıklamaktadırlar fakat tebyin kelimesinin, tebliğ 

manasına geldiğini sözlüklerde bulamamaktayız. Bu kitap arapça olduğuna göre ve 

fasih olduğuna göre, ayetleri de fasih arapça ile anlamaya çalıĢmalıyız. Bu ayet 

Peygamber (s.a.v)‟in görevini açıklarken“Ve seni ancak âlemlere rahmet olarak 

                                                      
54

  Karaman, Hayrettin, Çağrıcı, Mustafa, Dönmez, Ġbrahim Kâfi, GümüĢ, Sadrettin,  Kur‟an Yolu Türkçe 

Meal ve Tefsir, TDĠV, Ankara, 2007, IV, 103-104. 
55

  Nahl, 16/44. 
56

  Dayyif, a.g.e., 80. 
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gönderdik.”
57

 ayeti ile “Biz seni başka değil, ancak müjdeleyici ve uyarıcı olarak bütün 

insanlara gönderdik; fakat insanların çoğu bunu bilmek istemiyorlar.”
58

 ayeti 

Peygamber (s.a.v)‟in görev süresini ve muhataplarını açıklamaktadır. Çünkü bu 

ayetlerde “nas” kelimesi umum ifade etmektedir ve bu kelimeyi tahsis eden herhangi bir 

Ģey Kur‟an‟da bulunmamaktadır. Dolayısıyla Peygamber (s.a.v)‟in görevi beyandır. 

Hitap ettiği ise bütün insanlardır. Kıyamete kadar gelecek tüm insanlar... Peygamber 

(s.a.v)‟in hadislerinin olmaması, kendinden sonraki insanlara beyan görevini 

yapmaması anlamına gelir. Bu da Peygamber (s.a.v)‟in görevini eksik yaptığı anlamına 

gelir ki bu da Kur‟an‟a aykırıdır. Çünkü Allah Kur‟an‟da “Bugün, kâfirler dininiz 

hakkında ümitlerini yitirmişlerdir. Onlardan korkmayın, benden korkun. Bugün sizin 

için dininizi kemale erdirdim, size nimetimi tamamladım, sizin için din olarak 

İslâmiyet‟i beğendim.”
59

 diyerek dinde herhangi birĢeyin eksik kalmadığını bize 

bildirmiĢtir. O zaman Peygamber (s.a.v)‟in hadisleri bize ulaĢmak zorundadır. Zaten 

öyle de olmuĢtur. 

Daha birçok ayette Peygamber (s.a.v)‟e ittiba, itaat ve sevginin gerekliliği 

vurgulanmıĢtır. Bunun yanısıra Peygamber (s.a.v)‟in beĢir, nezir, mübelliğ, mübeyyin 

gibi özellikleri de zikredilmiĢtir. Eğer ki Allah Kur‟an‟dan baĢka herhangi bir kaynağa 

itibar edilmemesini isteseydi bütün bu özellikleri Peygamber (s.a.v)‟e değil sadece 

Kur‟an‟a izafe etmesi gerekirdi ki o durumda hiçbir ihtilaf oluĢmazdı. Oysa bu 

zikrettiğimiz ayetlerde ve daha birçok ayette Allah zikredildikten sonra Peygamber de 

ayrıca zikredilmekte ve bu vazifeler ona izafe edilmektedir. 

7- Peygamber (s.a.v) Hevasından KonuĢmaz   

﴿ ُٜۜ ّٰٛ ٌَْٙ ِٓ ا ْٕطِكُ ػَ ب ٠َ َِ َٚ٣﴾ ﴿  ٝ ٌٟ ٠ُٛحّٰ حْ َٚ َٛ الَِّْ  ُ٘ ْْ ﴾٤اِ  

“Kişisel arzularına göre de konuşmamaktadır. O, kendisine indirilmiş vahiyden 

başka bir şey değildir.”
60

 

Bu iki ayette Peygamber (s.a.v)‟in nefsinden konuĢmadığı, vahiyden konuĢtuğu 

bildirilmiĢtir. Ġkinci ayetin baĢındaki zamir Peygamber (s.a.v)‟in tüm söylediklerine 

aittir. Bazısı onun Kur‟an‟a ait olduğunu söylesede bu zahirin hilafıdır. Çünkü ilk ayette 

geçen  ُْٕطِك ب ٠َ َِ َٚ  ifadesi nefy olup umum ifade eder. Bazısı Peygamber (s.a.v)‟in içtihatları 

ve diğer söylemleri vahiy olamaz deseler de buna Allah, Peygamber (s.a.v)‟e içtihadı 
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  Sebe‟, 34/28. 
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  Mâide, 4/3. 
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(dini konulardaki içtihad) sevkettiği zaman onun yapacağı içtihatlar da hevasından 

nutuklar değil de vahiydir Ģeklinde cevap verilir.
61

 Zamir nereye ait olursa olsun Burada 

Ģöyle bir gerçek vardır ki; Peygamber (s.a.v) konuĢmuĢtur ve sadece Kur‟an‟dan 

konuĢmamıĢtır ve hiçbir söylediği de boĢ söz değildir. Hepsi önemli olan, Peygamber 

(s.a.v)‟in söylemesi gerekip de söylediği Ģeylerin hepsinin üstüne çizgi çekmek elbette 

ki çok yanlıĢ bir anlayıĢtır. Bir de Peygamber (s.a.v)‟in o söylediği, vahiy kaynaklı 

konuĢmalarına bu günün Müslümanlarının ihtiyacı yok mudur? Elbette vardır. Bundan 

dolayıdır ki hadisler muhteĢem yöntem ve emeklerle korunup günümüze kadar 

ulaĢmıĢtır. 

1.3. Hadisin Dindeki Yeri ve Önemi 

Önceki bölümde zikrettiğimiz ayetlerden de anlaĢıldığı gibi hadisler dinin ana 

kaynağı Kur‟an‟dan sonra ilk olarak baĢvuracağımız kaynaktır. Dinin esas iki 

kaynağından biridir. Hadislerin en önemli özelliklerinden biri Kur‟an için beyan 

olmasıdır. Hadisler Kur‟an‟ın mücmelini tafsil, mutlakını takyid, âm olan hükmünü de 

tahsis eder. 

Namaz, zekât, hac ve diğer ibadetler Kur‟an‟da mücmel olarak zikredilmiĢtir ve 

Peygamber (s.a.v) bu ibadetleri fiili ve kavli sünneti ile tafsil etmiĢtir. Namazın tüm 

rek‟atlarını ve hey‟atlarını, neyin okunup neyin okunmayacağını açıklamıĢtır ve 

Müslümanlara imamlık yaparak “Ben nasıl namaz kılıyorsam sizde öyle kılın.”
62

 

demiĢtir. Haccın menasiklerini açıklamıĢ ve Müslümanlarla hac da yaparak 

“Menasiklerinizi benden alın.”
63

 demiĢtir. Yine bu Ģekilde zekâtın durumunu da 

açıklamıĢtır. Zekâtın vacip olduğu mal, miktar ve nisab cihetinden açıklanmıĢtır.
64

 

Mutlakı takyid için Allah‟ın Kur‟an‟da buyurduğu “Erkek ve kadın hırsızların 

elini kesiniz.”
65

 ayeti örnek olarak verilebilir. Bu ayet mutlak hüküm bildirmektedir. 

Yani bu ayete göre iki liralık bir mal da çalsanız eliniz kesilir. Lakin sünnet bunu 

ruhsatlarla ve nisapla takyid etmiĢtir.
66
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Ȃm olanı tahsise örnek olarak ise yine Allah‟ın Kur‟an‟da “Size leş, kan ve 

domuz eti haram kılındı.”
67

 ayetinde geçen leĢ kelimesi umum ifade eder. Lakin 

Peygamber (s.a.v) bu âm lafızdan deniz ürünlerini ve çekirgeyi tahsis etmiĢtir.
68

 

Hadislerden olmasa balık yememiz bize haram olacaktır. 

Yine hadislerin bir kısmında Kur‟an‟da zaten var olan bazı helaller ve 

haramların hükmünü daha da te‟kid etmek için, Kur‟an‟daki hükümlere muvafık 

hükümler geçmektedir. 

Bazen de hadisler Kur‟an‟da hiç olmayan bir hükmü vaz‟ ederler. Ehli eĢek 

etinin haram olması, yırtıcı kuĢların etinin yenmemesi, dedenin miras hakkı gibi 

konuların hükmü, Kur‟an‟da hiç geçmemesine rağmen hadisler sayesinde bu hükümler 

vaz‟ edilmiĢtir.
69

 Yine Kur‟an‟da eĢlerinizin kızkardeĢleriyle aynı anda evlenmeyiniz 

diye hüküm vardır.
70

 Ancak eĢlerinizin halasıyla, teyzesiyle aynı anda evlenemezsiniz 

diye bir hüküm bulunmamaktadır. Ancak hadisler sayesinde dinin bu hükmüne de 

muhatap olmuĢ bulunmaktayız. Kur‟an‟da sütanneniz ve süt kızkardeĢinizle 

evlenemezsiniz diye ayet bulunmaktadır.
71

 Ancak sütkızınızla evlenemezsiniz diye bir 

hüküm bulunmamaktadır. Yine bu hükmü de hadisler sayesinde bilmekteyiz.
72

 

Hadisler olmazsa din detayları bilinemez bir hale gelecektir. Dolayısıyla 

hadisleri reddedenler Kur‟an‟ın hükümlerini içi boĢ soyut hükümler haline 

getireceklerdir. Kur‟an‟da geçen emirlerden ne namazın, ne zekâtın, ne orucun, ne 

haccın velhasıl dindeki hiçbir ibadetin teferruatını ve pratiğini anlayamayız. Örneğin 

Kur‟an zekât verin hükmü geçer, ancak yüzotuzbeĢ koyunu olan kiĢinin ne kadar zekât 

vermesi gerektiği geçmez. Oysa zekât, toplumun ekonomik dengesini sağlayan 

muhteĢem sosyal bir sorumluluktur. Kriterleri belli olmayan keyfi bir uygulama ile 

böyle bir sorumluluk hiç bir fayda vermeyecektir. Onun için Peygamber (s.a.v) 

tarafından, zekâtın tüm detayları verilmiĢtir. Günümüzde de bu kriterler sayesinde 

herkes zekâtını rahatlıkla verebilmektedir. Oysa Kur‟an‟da zekâtın miktarı, nisabı, havl 

gibi hiçbir konu bulunmamaktadır. 
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Zaten hadis Kur‟an‟ı pratiğe döken, soyut kavramlar ve hükümlerden ibaret 

olmasını engelleyen, Kur‟an‟ın bağlamından koparılmasına engel olan Allah‟ın 

kontrolündeki Peygember sözleridir ve bu sözler dinimizde Ģer‟i delil niteliğindedir. 

Çünkü ġer‟i delil, kendisinden Ģer‟i bir amelin istifade edildiği her delildir. Bu delil ister 

kat‟i bir tarik ile yani ilmi ve yakini, ister zanni bir tarikle, yani zanni galib ile olsun. 

Deliller iki çeĢittir. Bazı delillerde ulemanın cumhuru ittifak etmiĢtir. Bunlar; Kur‟an, 

Sünnet, Ġcma ve kıyastır. Bazı delillerde ise ihtilaf vardır. Bunların yedisi en 

meĢhurlarındandır. Bunlar; Ġstihsan, Istıslah, Mesalih‟i Mürsele, Örf, Sahabe görüĢü, 

ġer‟u Men Kablena ve Seddu‟z-Zerai‟dir. Ġttifak edilen delillerde ittiba vaciptir. Yalnız 

delil sıralamaları farklıdır. Sıralamaya göre önce Kur‟an, sonra sünnet, sonra icma ve 

sonrada kıyas gelmektedir.
73

 Ancak Sünnet‟in Ģer‟i delil sayılması için Peygamber 

(s.a.v)‟in dünyevi iĢleri ve insani ihtiyaçlarının dıĢında kalan, hüküm bildiren söz, fiil ve 

takrirleri olmalıdır.
74

 

Müslümanlar Peygamber (s.a.v)‟in döneminden günümüze kadar sünnet ile 

gelen hükümleri ve sünnete itibarın zarureti üzerine icma etmiĢlerdir. Ne sahabiler ne de 

onlardan sonrakiler Kur‟an‟da geçen bir hüküm ile sünnette geçen bir hükmü 

birbirinden ayırmamıĢlardır. Hepsine ittiba onlara göre vaciptir. Çünkü kaynakları 

birdir. Hem Kur‟an‟ın kaynağı hem de sünnetin kaynağı vahiydir.
75

 Sünnetin olmaması 

akla da aykırıdır. Çünkü Peygamber (s.a.v) Allah‟ın elçisi ise insanları dini konulardaki 

belirsizliklerden kurtarmalıdır. Allah‟ın millete namaz kılın deyipte milleti nasıl 

kılınacağını bilmeden bırakması abesten de öte olacaktır. Bir iĢverenin iĢçiye sulama 

yapmasını istediğini farzedelim. Ancak neyle sulama yapacağını, nereyi sulayacağını, 

ne kadar sulayacağını, tek baĢına mı? Yoksa bir cemaatle mi? Sulayacağını söylemiyor. 

Buna rağmen iĢçiden doğru sulamayı yapmasını bekliyor. Bu ne kadar anlamsız bir 

beklentiyse izah edilmeyen Kur‟an hükümlerinin doğru bir Ģekilde yapılmasını 

beklemek te o kadar anlamsız olacaktır. Bundan dolayı tüm hükümler Peygamber (s.a.v) 

tarafından açıklanmıĢtır. Hadis karĢıtı bir tutum sergilersek Kur‟an‟da herĢeyin var 

olması gerekir. Bu durumda Peygamber (s.a.v)‟in vazifesine de ihtiyaç kalmaz. O 

zaman da daha farklı sorunlar ortaya çıkabilir. Mesela Kur‟an‟da madem herĢey vardır, 

madem herĢey apaçıktır, Peygamber (s.a.v) ne iĢe yaramaktadır? Kur‟an neden yirmiüç 

senede parça parça inmiĢtir? Ġnsanlar neden Peygamber (s.a.v)‟i dinlemeye gitmiĢlerdir? 
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Diye sorulabilir ve bu sorular cevapsız kalacaktır. Herkesin bir Kur‟an alıp okuması kâfi 

olacaktı. Hadis karĢıtlarının fikirleri ile çıkan bu sonuçlar kendileri için de çeliĢki 

olacaktır. Çünkü hadis karĢıtlarının kitaplar yazması da yersiz olacaktı. Dahası hadis 

karĢıtları Kur‟an‟ı açıklamaya çalıĢmamalıydılar. Kur‟an apaçık olduğundan 

açıklanılacak birĢeyin kalmaması gerekirdi. Bu mantığa göre hadis karĢıtlarının, 

insanlara Kur‟an‟a dair, Kur‟an oku demekten baĢka hiçbirĢey söylememeleri gerekirdi. 

Herkesin sadece Kur‟an‟ı okuyarak hadis karĢıtı olması gerekirdi. Herkesin elinde 

Kur‟an varken, hiçbir kimsenin hiçbir islami ilmi okumaması gerekirdi. Bir ayetten 

bütün âlimlerin aynı hükmü çıkarması gerekirdi ki hiçte öyle olmamıĢtır. Aynı ayetten 

farklı sonuçlar çıkarmıĢlardır. Çünkü delaleti kat‟i olmayan ayetlere ictihad girmek 

zorundadır. 

Hadis karĢıtlığını fıkhi ve itikadi yönden değerlendirdiğimiz zaman ise durumun 

daha ağır olduğunu görmekteyiz. Nitekim hadis karĢıtlığı konusunu fıkıhta, riddet 

babında görmekteyiz ve mürted olmanın bir sebebinin de Peygamber (s.a.v)‟i tekzib 

etmek veya sünnetini hafife almak olduğunu görmekteyiz. Mesela birisine Peygamber 

(s.a.v) üç parmakla yemek yerdi dersek ve oda bu edepten değildir derse mürted olur. 

Çünkü Peygamber (s.a.v)‟e edepsiz demiĢ olur. Keza tırnaklarını kes çünkü sünnettir 

dendiğinde, alay ederek sünnette olsa yapmam derse yine mürted olur. Yine icmanın 

bulunduğu bir hükmü inkâr ederse mürted olur.
76

 Ġrtidad hakkında âlimlerin görüĢleri 

böyleyken, bırakın sünneti hafife almak, sünnete küfredenlerin dahi türediği Ģu hadis 

karĢıtlığı akımında Müslümanları büyük bir tehlike beklemektedir.  

1.4. Hadis KarĢıtlılığının Kısa Tarihi 

Hadis karĢıtlarından kastımız ister hadislerin tamamını, ister akla uygun 

görmediklerini, ister çağa uygun görmediklerini, ister Kur‟an‟a uygun görmediklerini 

hadis ilmine müracaat etmeden sıhhatine bakmadan reddedenlerdir. Hadis sahih olsa 

bile saydığımız sebebeplerden bir tanesiyle reddedenleri hadis karĢıtı olarak 

tanımlamaktayız. Hadis taraftarı olanlar ise bir hadiste Ģüpheye düĢtüklerinde hadis 

ilmine müracaat ederek sıhhatini incelerler. Hadis sahih ise olduğu gibi kabul ederler, 

hadis zayıf veya uydurma ise o zaman reddederler.    
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Tarihte ilk hadis karĢıtlığı eğilimini haricilerde görmekteyiz. Ancak haricilerin 

iddialarının tam olarak hadis karĢıtlığını gerektirdiğini söyleyememekteyiz. Hadis 

karĢıtlığının bir iddiaya sahip olarak ve hadis karĢıtlığı olarak ortaya çıktığını 

gördüğümüz ilk veriyi Ġmam ġafii‟nin “El-Ümm” adlı kitabında hadis karĢıtları ile 

geçen diyaloğu, itirazları ve Ġmam ġafii‟nin onlara verdiği cevaplar olarak görmekteyiz. 

Ġmam ġafii‟nin iki grupla tartıĢtığını görmekteyiz. Birinci grup hadisleri tamamen 

reddeden grup iken ikinci grup ise hadislerin bir kısmını reddetmektedir.
77

 Ġmam onlarla 

yaptığı bu münazarada onları mağlup etmiĢ ve uzun yıllar boyunca tarih sahnesinden 

silmiĢtir. Nitekim hadis karĢıtlığını bir akım olarak 19. yüzyıla kadar görememekteyiz. 

Mutezile imamlarının ise hadis karĢıtı oldukları doğru değildir. Çünkü Mutezile‟nin en 

önde gelen âlimlerinden ZemahĢerî‟nin tefsirinde birçok ayeti hadislerle tefsir ettiğini 

görmekteyiz.
78

 

Hadis karĢıtlığının daha sonra ilk olarak 19. yüzyılda sömürge halindeyken 

Hindistan‟da ortaya çıktığını görüyoruz. O kadar uzun yıllar boyunca hadis karĢıtlığının 

bir daha türemediği Ġslam âleminde, batılı sömürgecilerin topraklarımıza ayak 

basmasıyla yeniden ortaya çıkmıĢtır.
79

 1850 yılında Ġngilizler‟in Hindistan‟ı iĢgalinden 

sonra hadis karĢıtlığının yeniden günyüzüne çıktığını görmekteyiz. Yine aynı tarihlerde 

Mısır da Ġngilizler‟in iĢgali altındayken orada da hadis karĢıtlığı fitnesinin uyandığını 

görmekteyiz.
80

 Emperyalistlerin Ġslam âlemini bölmek, dinlerine bağlılıklarını 

zayıflatmak paramparça etmek için ürettirdikleri bu fikirleri ne yazıkki batı kültürü 

hayranı olan kiĢiler de benimsemiĢ ve Ġslam‟ı batının istediği kalıba sokmak 

istemiĢlerdir. Emperyalistler biliyorlar ki Müslümanlar dinlerine bu denli bağlı olduğu 

sürece onlarla baĢetmek çok zordur. O zaman ilk önce hadislerle Ģüpheler uyandıralım 

ki otomatikmen sıra Kur‟an‟a ve tüm Ġslam dinine gelsin. Böylece inançları zayıflasın 

ve gücümüze teslim olsunlar. Hindistan‟da hadis karĢıtları Sir Seyyid Ahmed Han, 

Mevlevî Cerağ Ali, Mevlevî Abdullah Çakralevî, Ahmedüddin Amritserî, Muhammed 

Eslem Çeracpurî ve Gulam Ahmet Perviz‟dir. Sömürgecilik hadis karĢıtlığını meydana 

getirmiĢtir. Bunun ispatı ise Ġngilizler Hindistan‟ı sömürürken tamda o sırada Cerağ Ali 

ve Mirza cihadın silahla yapılmasının haram olduğunu asıl cihadın nefisle yapılanı 
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olduğunu savunarak o sırada Ġngilizlerle savaĢan Müslümanları cihattan alıkoyma 

çabalarıdır. SavaĢ cihadının ise Ġslam‟da olmadığını öne sürmüĢlerdir.
81

 

Mısır da çok farklı bir durumda değildir. Uzun süre Ġngiliz iĢgali altında kalan 

Mısır‟da da aynı Ģekilde hadis karĢıtları türemeye baĢlamıĢtır. Bunlar Tevfik Sıdkı, 

Muhammed Abduh, Seyyid ġerif Rıza, Ġsmail Ethem ve Ebu Reyye‟dir.
82

 Türkiye‟de de 

yavaĢ yavaĢ geliĢen hadis karĢıtlığı belli bir seviyeye ulaĢmıĢ bulunmaktadır. Bunlar da 

YaĢar Nuri Öztürk, Ġhsan Eliaçık, Muhammed Nur Doğan, Fereç Hüdür, Hüseyin Atay, 

Mustafa Ġslamoğlu, Mehmet Okuyan ve Edip Yüksel‟dir. Ayrıca Ġktibas, Hak Söz, 

Kalem gibi dergiler ve bu dergilerin çevrelerine de hadis karĢıtı denilebilir.
83
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  Sancaklı, a.g.e., 32. 
82

  Sancaklı, a.g.e., 34-35. 
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  Sancaklı, a.g.e., 38. 
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ĠKĠNCĠ BÖLÜM 

 

2. GÜNÜMÜZ HADĠS KARġITLARININ KUR’AN’A YAKLAġIM TARZI 

2.1. Hadis KarĢıtlarının Hadise BakıĢ Açısı 

Hadis karĢıtlığı dünyanın birçok ülkesinde çeĢitli akademisyenler ve yazarlar 

tarafından savunulmaktadır. Genel olarak birçoğu hadislerin yazılmadığını bu yüzden 

güvenilemez olduklarını, hadislerin sayısının çok fazla olduğunu bu kadar hadisin 

ezberlenilmiĢ olmasının imkânsız olduğunu, hadis nakil zincirinin güvenilemez 

olduğunu, hadislerin Allah‟ın hükmüne ortak koĢmak olduğunu çünkü tek hüküm 

koyucunun Allah olduğunu, hadislerin Emevi ve Abbasi uydurması olduklarını ve 

çeĢitli sebepler için uydurulduklarını, hadislerin dine ilave olduklarını ve hem 

birbirleriyle hem de Kur‟an‟la çeliĢtiklerini savunmaktadırlar.  

Hadis karĢıtlarının iddialarını madde madde Ģöyle açıklayabiliriz: 

2.1.1. Hadisler YazılmamıĢtır 

Hadis karĢıtlarına göre; Peygamber (s.a.v) hadislerin yazılmamasını 

emretmiĢtir.
89

 Peygamber (s.a.v), Kur‟an‟ı fiiliyle açıklayan bir tebliğciydi. Ancak onun 

sözleri korunmamıĢtır. Peygamber (s.a.v) sahabeyi sürekli bundan menetmiĢtir. Birçok 

güvenilir delil ve tevatür yoluyla bize ulaĢan sağlıklı tatbikat biçimi Peygamber 

(s.a.v)‟in sözlerinin kendi döneminde yazılmadığını ve bunları yazan kâtiplerin 

olmadığını bize bildirmektedir. Bu sözlerine de hadislerin yazılmaması hususundaki 

rivayetleri delil göstermektedirler. Ne yazık ki hadislerin yazılmasını emreden hadisler 

de olmasına rağmen
90

 sadece iĢlerine yarayanı zikrettiklerini görmekteyiz.
91

 Bu 

iddialarına da bazı hadis rivayetlerini delil göstermeleri de onlar için bir çeliĢkidir. 

                                                      
89

  Müslim, Zühd, 72, “Ebu Saidi‟l-Hudri : „Resulullah (s.a.v) buyurdu ki: „Benden kur‟an disinda bir sey 

yazmayin. Kim, Kur‟an‟ın dıĢında bir sey yazmis ise, onu imha etsin.”, Tirmizî, Ġlim, 11, “Ebû Saîd el 

Hudrî: „Peygamber (s.a.v.)‟den hadisleri yazmak hususunda izin istedik fakat bize izin verilmedi.”  
90

  Buhârî, Ġlim, 39, “Ebû Hüreyre: Yemen ehlinden biri geldi ve: „Yâ Rasûlallah, bu söylediklerini 

benim için yaz dedi. Rasûlullah da: „Ebû Fulân (yânî Ebû ġah) için yazınız‟ buyurdu.‟), Tirmizî, Ġlim, 

12, “Ebû Hüreyre; „Ensâr‟dan bir kiĢi Peygamber (s.a.v)‟in yanında oturur, Peygamber (s.a.v)‟den 

hadislerini dinler, hoĢuna gider fakat ezberleyemezdi. Bu durumunu Peygamber (s.a.v.)‟e Ģikayet etti 

ve Ey Allah‟ın Rasûlü!; Senden bir hadis iĢitiyorum hoĢuma gidiyor fakat ezberleyemiyorum. Bunun 

üzerine Peygamber (s.a.v.): Sağ Elinin yardımına müracaat et buyurdu ve eliyle yazı yazmaya iĢaret 

etti‟), Ebu Davud, Ġlim, 3, “Abdullah b. Ömer‟den Ģöyle dediği rivayet olunmuĢtur: Ben, muhafaza 

etme düĢüncesiyle Peygamber (s.a.v)‟den duyduğum Ģeylerin hepsini yazıyordum. KureyĢ‟ten bazıları  

„Peygamber (s.a.v) öfkeli halinde de sakin halinde de konuĢan bir insan iken sen ondan her 
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2.1.2. Hadislerin Sayısı Çok Fazladır 

Yine hadis karĢıtları hadislerin sayısının çok fazla olduğunu, toplamda iki 

milyon hadisin olduğunu ve Peygamber (s.a.v)‟in hayatıyla oranladığımızda günde 

ikiyüz hadisin kaydedilmiĢ olması gerektiğini ve bu sayının da mümkün olmadığını 

söylemektedirler. Aynı zamanda hadisçilerin tüm hadisleri ezbere bilmiĢ olmalarını ve 

sayısını tespit etmelerini imkânsız bulmaktadırlar.
92

 Ne yazık ki bu konuda da bazı 

hadislerin mükerrer olduğunu, zayıf hadislerin sahihlerden atıldığını gözardı 

etmektedirler. Bir de bu kadar hadisin ezberlenmiĢ olmasını imkânsız bulurlarken bugün 

dahi Kütüb-i Sitte‟yi ve Kur‟an‟ı ezberlemiĢ, ayrıca sarf ve nahiv metinlerini ezberlemiĢ 

kiĢilerin var olduğunu görmezden gelmektedirler. Ayrıca sadece hadis karĢıtlarının 

gerek internetteki videoları gerekse kitaplarına ve makalelerine bakarsak kendi 

sözlerinin iki milyonu geçtiği rahatlıkla görülmektedir. Onlar için bu kadar kayıt 

normalken Peygamber (s.a.v)‟e ise bunu fazla bulmaktadırlar. Kaldı ki Peygamber 

(s.a.v)‟in hadislerinin sayısı asla iki milyon değildir. Çünkü hadis tekniği açısından bir 

sahabiden elli kiĢi bir hadisi dinlemiĢse o bir hadis, elli hadis sayılmaktadır. Aynı artıĢ 

bir sonraki tabakalar için de geçerlidir. Yani hadis bir tane olmasına rağmen ravilerin 

farklılıkları durumunda kaç tane farklı ravi varsa, o bir hadis o farklı ravi sayısı kadar 

hadis olarak sayılmaktadır.
93

 Ayrıca Sahihi Buhârî‟de tekrarsız yaklaĢık dörtbin hadis 

bulunurken Sahihi Müslim‟de de tekrarsız yaklaĢık üçbinotuzüç hadis bulunmaktadır.
94

 

Peygamber (s.a.v)‟in yirmiüç yıl boyunca peygamberlik görevini icra ettiğini 

düĢünürsek Peygamber (s.a.v)‟in yaklaĢık sekizbinyüzaltmıĢbeĢ gün boyunca görevini 

yaptığı anlamına gelir. Bu görevin gün sayısını Buharî veya Müslim‟in hadis sayısına 

böldüğümüzde yaklaĢık olarak iki buçuk güne bir hadis düĢmektedir ki bu rakam gayet 

makul olmakla beraber düĢük bile sayılabilir.      

  

                                                                                                                                                            
duyduğunu yazıyor musun?‟ diyerek beni bundan menettiler. Ben de yazmaktan vazgeçtim ve bu 

durumu Peygamber (s.a.v)‟e anlattım ve Peygamber (s.a.v) parmağıyla ağzına iĢaret ederek;‟Sen 

yazmaya devam et, varlığım elinde olan Allah‟a yemin olsun ki bundan haktan baĢkası çıkmaz‟ 

buyurdu.”  
91

  Ebu Reyye, Mahmud, Muhammedi Sünnetin Aydınlatılması, (çev. Muharrem Tan), YöneliĢ Yayınevi, 

Ġstanbul, 1988, 25. 
92

  Kur‟an AraĢtırmaları Grubu, Uydurulan Din ve Kur‟an‟daki Din, Ġstanbul Yayınevi, Ġstanbul, 2016, 

59-60. 
93

  Sancaklı, a.g.e., 101. 
94

  Efendioğlu, Mehmet, „Sahih‟, DİA, TDV Yay., Ġstanbul, 2008, XXXV, 550.  
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2.1.3. Hadis Nakil Zincirine Güvenilemez 

Hadis karĢıtları hadis nakil zincirinin de güvenilemez olduğunu 

söylemektedirler. Sahabe‟nin de cerh ve tadile tabi edilmesi gerektiğini ancak 

edilmediklerini ifade etmektedirler. Ayrıca nakil zincirinde var olan ravilerin çoktan 

ölmüĢ olduklarını, güvenilirliklerinin tespit edilemeyeceğini ve hadisçilerin bir görüĢte 

karĢılarındaki kiĢiye güvenmelerinin mümkün olmadığını iddia etmektedirler. Ayrıca 

deve sırtında o kadar kiĢiye ulaĢmanın da mümkün olmayacağını söylemektedirler. 

Aynı zamanda hadisler altı, yedi nesil sonra yazıldığından önceki ravilerin, sonrakiler 

gibi bu kriterleri gözetmediklerini, bundan dolayı onlardan alınan hadislere bu 

kriterlerin uygulanamayacağını söylemektedirler.
95

 Bu meselede de yine birçok Ģeyi 

gözardı etmektedirler. Ġlk hadis tedvini yapan Ġbni ġihab Ez-Zührî hicri 124 yılında 

vefat etmiĢtir ki bu da altı, yedi nesil etmez.
96

 Tezimizin baĢında da ifade ettiğimiz gibi 

Peygamber (s.a.v) döneminde de hadislerin önemli bir kısmı yazılmıĢtır. Hadisçilerin 

birçok hadisi kendi Ģeyhlerinden rivayet ettiklerini onlarla uzun vakitler geçirdiklerini 

de yine gözardı etmiĢler. Yine deve yolculuğuyla bir aylık yol gidip tek görüĢte hadis 

rivayet ettikleri bilgisini nerden aldıklarınıda bilemiyoruz. Aklen de mümkün değildir ki 

bir kiĢi bir aylık yolu gitsin de o kiĢiye hiç misafir olmadan dönsün. Ayrıca hadis 

rivayet edecekleri kiĢileri tanımaları için illaki görmeleri de gerekmez. Bir kiĢiyi iyice 

araĢtırıp öyle gitmiĢ olabilirler. Hadis nakil zincirindekilerinin hepsininde hayatı kayıt 

altına alınmıĢtır. Aynı zamanda her muhaddis kendi Ģeyhinden, onun Ģeyhinin 

güvenilirliliğini öğrenmiĢtir. Zaten hadis ilminde meçhulün rivayeti kabul 

edilmemektedir. Ravinin hem zatı hem de hali bilinmelidir. Çünkü adalet ve zapt 

özellikleri Ģart koĢulmuĢtur.
97

 Yani bir kiĢinin adaleti veya zaptı hakkında bilgi yoksa o 

hadis kabul edilmez. Yine bu kriterlerin önceki ravilerde gözardı edildiğini söylemek de 

yanlıĢtır. Onlar da adalet ve zapta dikkat etmiĢlerdir. Aslında Ġbn Sirin (ö.110/729), ilk 

dönemlerde kimsenin isnat sormadığı ancak fitne vuku bulduktan sonra isnadın 

sorulmaya baĢlanıldığını söylemektedir. Bu isnadın neticesinde ehlisünnetten olanların 

rivayetleri kabul edilmiĢ ehli bid‟atın ise rivayetleri reddedilmiĢtir.
98

 Bu fitnenin Hz. 

Osman‟ın öldürülmesi ve sonrasında Hz. Ali ile Muaviye arasında çıkan olayların 

kastedildiği tahmin ediliyor. Ayrıca Ġbn Abbas‟tan gelen rivayette de herkesten hadis 
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  Kur‟an AraĢtırmaları Grubu, a.g.e., 68-69. 
96

  Siracuddin, a.g.e., 10. 
97

  Siracuddin, a.g.e., 38. 
98

  Müslim, Mukaddime, 5. 
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rivayet etmediği sadece tanıdığı ve güvendiği kiĢilerden hadis rivayet ettiği 

anlaĢılıyor.
99

 Ayrıca fitne olayları vuku bulmadan önce isnadın bulunmadığı da yanlıĢ 

bir bilgi olacaktır. Ancak fitne olaylarından sonra isnad konusuna daha büyük bir 

ehemmiyet gösterilmiĢtir. Ġbn ġihab (ö. 124/741)‟ın da kendi dönemindeki gerek 

Medine ehline gerekse ġam ehline isnadı sorması ve isnadsız hadis rivayetini men 

etmesi de konuya açıklık getirmektedir.
100

 Ayrıca Ģu anda da Ġlmu‟r-Rical diye bir ilim 

bulunnmakta ve hadis rivayetlerinde adı geçen herkesin hem hayatı hemde özellikleri bu 

ilimle kayıt altında bulunmaktadır. Bu ilme örnek olarak Tehzibu‟t-Tehzib adında Ġbni 

Hacer El-Askalani (ö. 852/1449)‟nin 12 ciltlik bir eseri bulunmaktadır. Bu eserde kütübi 

sittede adı geçen her bir ravinin cerh ve tadili için gerekli bilgileri bulunmaktadır.
101

 

Zaten sahih hadisin tarifine göre de bütün senedin bitiĢik, evvelinden ahirine kadar adil 

ve zabıt olmaları ve hem Ģuzuzdan hem de illetten salim olmaları gerekir. KiĢiler 

hakkında bu bilgilere ulaĢılamıyorsa o zaman hadis sahih sayılmaz.
102

 Bir diğer iddiaları 

olan deveyle o kadar yolun gidilemeyeceğini söylemek de konuyu çarpıtmaktan baĢka 

bir Ģey değildir. Çünkü bir Ģehirde birden çok muhaddisin olması mümkün olduğu gibi, 

kimsenin de herbir muhaddisin kaç kilometre yol yaptığını, bu yolun deveyle ne kadar 

sürdüğünü tespit etmediği de aĢikârdır. 

2.1.4. Hadisler Allah’ın Hükmüne Ortak KoĢmaktır 

Hadisleri aynı zamanda Allah‟ın haricinde bir kiĢinin hüküm koyma eylemi 

olarak görmektedirler. Peygamberde olsa kimse hüküm koyamaz. Hüküm yalnız 

Allah‟a aittir. Allah‟ın peygamberinin görevi insanların onun kendisine ait kararına 

uymasını istemesi değildir. Peygamber insanlardan Allah‟ın kitabına tabi olmalarını 

ister. Allah‟ın yasası evrende doğa kanunları olarak vücut bulur. Aynı yasa insan 

yaĢamında da bulunur ve orada Allah‟ın öğüt ve emirlerine dayanır. Allah‟ın elçisi 

sadece Allah‟ın kurallarını tebliğ eder. Onun görevi Kur‟an‟ı uygulamaktır. Bu yüzden 

elçiye uymak Allah‟ın kitabına uymaktan baĢka birĢey değildir. Ġnsanlardan Allah‟ın 

kitabından ve yasalarından baĢka bir Ģeye uymalarını istemez.
103

 Hadis karĢıtlarının bu 

yorumu da yine bir hakikati çarpıtmalarından gelmektedir. Ġddia doğrudur. Hükmü 
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   Müslim, Mukaddime, 4. 
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  Koçyiğit, a.g.e., 176-181. 
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  Osmanî, a.g.e., 116. 
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  Siracuddin, a.g.e., 36. 
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  Shehzada, Kashıf Ahmed, Dinin Kaynağı Olarak Kur‟an Yeter mi?, (çev. AfĢin Bilgili), Ġstanbul 

Yayınevi, Ġstanbul, 2017, 27-28. 
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ancak Allah koyar. Ancak Allah Kur‟an‟da Peygamber (s.a.v) kendi hevasından asla 

konuĢmaz demektedir.
104

 Yani hiçbir konuĢması kendi arzusundan ibaret değildir. Onun 

içindir ki hadisler (hüküm bildiren hadisler) de birçeĢit vahiydir. Peygamber (s.a.v) 

Allah‟ın postacısı değil, elçisidir. Elçi onun adına konuĢur. Ondan yanadır. Onun adına 

konuĢmakla görevlidir. Postacı ise sadece onun adına iletir. Bize göre Peygamber (s.a.v) 

postacı değil elçidir. Çünkü o Allah‟ın ona verdiği vahiy ve hikmetle, onun adına 

konuĢur, savaĢır, biat alır. Söylediği her Ģey, yaptığı her fiil Allah‟ın kontrolündedir. 

Sadece Allah‟ın istediklerini söyleyebilir, sadece Allah‟ın izin verdiği fiilleri yapabilir 

ve yine sadece Allah‟ın emriyle dini açıklar ve pratiğe döker. Hadis bu 

saydıklarımızdan ibarettir. Bu söylediklerimizin hiçbiri Allah‟ın hükmüne ortak 

koĢulması anlamına gelmez. Aksine bu Allah‟ın Peygamber (s.a.v)‟e verdiği bir 

görevdir. Allah Teâla, Peygamber (s.a.v)‟e insanlara indirdiklerimizi onlara açıklaman 

için bu kitabı sana verdik buyurmaktadır.
105

 

2.1.5. Hadisler Emevi ve Abbasi Uydurmalarıdır 

Hadis karĢıtlarının hadislere bir diğer bakıĢ açıları ise Ģöyledir: “Hadisler Emevi 

ve Abbasi dönemlerinde uydurulmuĢ dinin ürünleridirler. Kur‟an‟ın eksik, anlaĢılamaz, 

manevi bir rehber olmayacak kadar yetersiz olduğu fikri, dinsel kitapların ortaya 

çıkması için muazzam bir talep oluĢturdu. Din adamları tarafından ciltlerce kitap ortaya 

çıkarıldı. Ġnsanlara bu kitapların Kur‟an‟ı tamamlayacağı, açıklayacağı ve 

ayrıntılayacağı söylendi. Yani Allah kendi kitabını yeterince açıklayamamıĢ, birçok 

konuda hatta önemli ilkelerde dahi rehberlik sağlayamamıĢ. Bu kitaplar olmadan Kur‟an 

bireylere ancak sınırlı bir Ģekilde yol gösterebilir. Sonra bu kitaplar güvenilir kaynaklar 

halini almıĢ ve nihayet Kur‟an‟ın yerini almıĢtır. Hadis ve Sünnet Yahudilerin MiĢna ve 

Gamarasının arap versiyonudur. Ebu Hanife iyi araĢtırılsa Abbasi ve Emevilere 

baĢkaldırmıĢ bir hanif olduğu ve hadis karĢıtı olduğu ortaya çıkacaktır. Nitekim tarihte 

de hadis inkârcılığıyla suçlanmıĢtır.”
106

 Bu iddiaların tarihle çeliĢtiği görülmektedir. 

Çünkü mezhep imamları ve muhaddislerin birçoğu bırakın döneminin yöneticilerinin 

isteklerine göre hadis yazmalarını aksine dönemin yöneticilerinden zulüm görmüĢlerdir. 

Buna rağmen çizgilerinden taviz vermemiĢlerdir. Bu meseleye gönülden bağlı olmasalar 

neden bu kadar eziyet çeksinler? Bir hadis Kur‟an‟ı açıklıyor dediğimizde, hadis 
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  Yüksel, Edip, İslami Reform İçin Manifesto, Ozan Yayıncılık, Ġstanbul, 2016, 7-9. 
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karĢıtları bu söylediğimizden Kur‟an‟ın yetersizliğini anlıyorlar. Allah kendi kitabını 

açıklayamazmıydı? diyorlar. Oysa yetersiz olan Kur‟an değil biz insanlarız. Hadisler 

Kur‟an‟ın hükümlerini bizim anlayabileceğimiz hale getirmektedir. Hem Kur‟an 

herhangi bir hükmü açıklamadığında eksik mi olur? Örneğin bir kiĢi Kur‟an‟da neden 

domatesin kilo fiyatı yok veya neden izafiyet teorisi yok veya neden atom teorisi yok 

diyebilir mi? Bunları açıklamak Kur‟an‟ın görevi olmadığı için bunlar Kur‟an‟da yok 

deriz. Keza hadislerde geçen hükümleri açıklamak Kur‟an‟ın görevinin dıĢında 

olduğundan yine Kur‟an eksik diyemeyiz. Çünkü onların açıklanması görevi hadislere 

verilmiĢtir. DüĢünün, bir güvenlik görevlisine sokağı temizlemedin diye görevini eksik 

yaptın diyemeyiz çünkü sokağı temizlemek onun görevi değildir. Aynen Kur‟an sünnet 

iliĢkisi böyledir. Kaldı ki Allah‟ın dinini izah meselesine gelince, Allah dinini eksiksiz 

izah etmiĢtir. Kur‟an ve Sünnet ile izah etmiĢtir. Çünkü Sünnet (hüküm bildiren 

sünnet)‟te vahiydir. Ayrıca hiçbir kitap Kur‟an‟ın yerini alamaz ve almamıĢtır. Kur‟an 

ana kaynaktır. Çıkan her sorunda önce Kur‟an‟a gideriz orda o hüküm varsa mesele 

bitmiĢ demektir. Hem hadis karĢıtlarının bahsettiği ciltlerce kaynaklar da Kur‟an‟a ve 

sünnete giderek hüküm bildirmiĢlerdir. Hadis karĢıtlarına göre dini anlatmak için hadis 

karĢıtları ciltler dolusu kitap yazarken ayıp olmuyor da baĢkaları yazarsa mı o kitaplar 

Kur‟an‟ın yerini almıĢ oluyor. Bu ne büyük çeliĢkidir böyle? Hele hele hadisleri Yahudi 

kaynaklarına benzetmek tam bir talihsizliktir. Yahudilerin ana kaynakları bile 

korunmamıĢ iken ve hadislerden daha geç bir tarihte yazılmıĢken bunları ilk 

dönemlerden beri yazılmıĢ hadislerle kıyaslamak inanılmaz büyük bir hatadır. Oysa 

Yahudilerin kaynakları, “Rabbânî gelenekteki inanıĢa göre Tanrı, Sînâ dağında Hz. 

Mûsâ‟ya yazılı Tevrat‟ın (Torah Ģebikhtav) yanı sıra onun açıklaması niteliğindeki sözlü 

Tevrat‟ı da (Torah Ģebe‟al pe) vermiĢ, bu Tevrat Ģifahî yolla Mûsâ‟dan YeĢu‟ya, 

ardından sırasıyla Ġsrâiloğulları‟nın ileri gelenlerine (hâkimler), peygamberlere, büyük 

meclis üyelerine, yazıcılara, nihayet yahudi din âlimlerine aktarılmıĢ (Pirke Aboth, 1/1), 

milâttan sonra III-VII. yüzyıllar arasında bu âlimler tarafından MiĢna, Tosefta ve 

Talmud metinlerini oluĢturacak biçimde derlenmiĢtir.”
107

 Hadisler ise Peygamber (s.a.v) 

döneminden itibaren yazılmaya baĢlanmıĢtır. Ebu Hanife‟yi hadis karĢıtı olarak 

göstermek ise tarihe ihanettir. Nitekim onun tüm eserlerinde hadislere bağlılığı 

görülmektedir. Örneğin eserlerinden biri olan Er-Risale, Ebu Hanife‟nin, Basralı âlim 

Osman b. Müslim el-Betti‟ye (ö. 143/760), kendisinin Mürcie‟den olduğu ithamına 
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karĢı yazmıĢ olduğu bir risaledir. Bu risalede Osman el-Betti‟nin kendisine yazdığı 

mektupta “dalalette kalmıĢ mü‟min” ifadesini kullanmasının yanlıĢ olduğunu bildirmesi 

üzerine Ebu Hanife verdiği cevapta “Benim için asl olan Kur‟an ve Peygamber 

(s.a.v)‟in uygulamalarıdır. Bunların dıĢında Ģeylerle amel edenler bidatçı kiĢilerdir.” 

demekte, görüĢlerinin doğru olduğunu ayet, hadis ve sahabe uygulamaları ile ispata 

çalıĢmaktadır.
108

 Ayrıca tarihe itibar ederek, tarihten yola çıkarsak hadislerin toplanma 

emrini veren Ömer b. Abdilaziz‟in ne kadar üstün bir Ģahsiyet olduğunu görürüz. 

Amcasının veliahtı kalmayınca sırf dindar olduğu için hilafeti Ömer b. Abdilaziz‟e 

bıraktı. O da tıpkı I. Ömer gibiydi. Adaletli ve dindarlığı ile ön plana çıkmıĢtır. Sünniler 

onu V. Halife olarak görmüĢler ve ona Halifetü‟s-Salih demiĢtirler.
109

 Bu halifeye yalan 

ve düzenbazlık isnad etmek de yine tarihi gerçeklerle örtüĢmez. Hadislerin Emevi 

uydurması olmadığının bir kanıtıda Ammar b. Yasir için “Seni azgın bir kavim 

öldürecek.”
110

 hadisinin kaynaklarda varoluĢudur. Çünkü Ammar b. Yasir Sıffin 

SavaĢı‟nda Ģehit edilmiĢtir. Durum böyle olunca bu hadis Emevilerin aleyhinde bir 

hadis olmaktadır. Oysa Emevi uydurması bir hadisin onların aleyhinde olması 

düĢünülemez. 

2.1.6. Hadisler ÇeĢitli Sebepler Ġçin UydurulmuĢturlar 

Hadis karĢıtlarının hadislere baĢka bir bakıĢ açıları da hadislerin dini bozmak 

için, siyasi ayrılıklardan dolayı, kendilerince dini kurtarmaya çalıĢmak için, dini 

sevdirmek için, mezheplerin fikirlerini doğru çıkarmak için, uydurmak zorunda 

kaldıkları için, maddi ve manevi çıkarlar sağlamak için veya babalarından gördüklerini 

kendilerine din edinmek için bazıları tarafından uydurulduğudur. Bu iddiaların 

hiçbirinin delili yoktur. Yaptıkları açıklamalar mesnetsiz izahlardan ibarettir.
111

 Aksine 

muhaddislerin ve mezhep imamlarının faziletleri tarih sayfalarında tevatür seviyesine 

ulaĢmıĢtır. Zaten müctehid veya muhaddis olmanın ilk Ģartı liyakatını ve adaletini 

dönemin âlimlerine ve toplumuna ispat etmektir. Tarihte hadis uydurucuları, zaten bu 

vasıflara sahip olmadıkları için hadislerine itibar edilmemiĢ ve uydurulmuĢ hadisler bu 

Ģekilde tespit edilmiĢtir. Mevzu hadislerin olduğu gerçektir. Ancak mevzu hadislerin 

sahih hadislerden ayırt edildiği de baĢka bir gerçektir. Sahih hadislerin bazısı hakkında 
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tartıĢma olduğu ve onların içinden bazısına kimilerinin zayıf dediği ihtilaflı hadisler de 

elbette vardır. Ancak bu hadislerin olması da tüm hadislerin reddini gerektirmez. Bu 

meseleye Ģöyle akli bir delil getirebiliriz: Bizim kullandığımız paraların içinde bazen 

sahte para da bulunabilmektedir. Ancak o sahte paranın sahte olduğunun anlaĢıldığı 

yerler vardır. Böylece o paralar tespit edilip tedavülden kaldırılır. Ancak mademki sahte 

para var piyasada hiç kimse para kullanmasın demek akla ve mantığa aykırıdır. Tıpkı 

hadisler de böyledir. Bazı zayıf ve uydurma hadisler toplum içinde kullanılıyor ve itibar 

görüyor olabilir ancak bu hadislerin uydurma veya zayıf olduğunu tesbit etmenin 

yöntemleri vardır ve böylece tesbit edilip tedavülden kaldırılır. Sırf böyle hadisler var 

diye tüm haddisleri reddetmek, sırf sahte para var diye tüm paraları kullanmaktan 

vazgeçmek ile aynıdır. 

2.1.7. Hadisler Dine Ġlave Demektir 

Hadis karĢıtları hadislerin Kur‟an‟da olmayan Ģeyleri açıklamasını dine ilave 

olarak algılamaktadırlar. Yani Kur‟an bir konuda bir Ģey söylememiĢse o serbesttir. 

BaĢka hüküm konulması dine ilavedir.
112

 Oysa Ehli Sünnet‟in hadisleri (hüküm bildiren 

hadisleri) de vahiy gördüklerini dinin iki ana kaynağından biri gördüklerini gözardı 

ediyorlar. Dinin parçası olan hadisin koyduğu hüküm nasıl olurda dine ilave olarak 

algılanılabilir ki? Aslında hadisler dine ilavedir, Kur‟an apaçıktır, Kur‟an‟da olmayan 

Ģeyler din dıĢıdır gibi iddiaların hepsinin temelinde hadissiz din algısı oluĢturma çabası 

bulunmaktadır. Peygamber (s.a.v)‟in tebyin görevi, hüküm koyma yetkisi, üsve-i hasene 

oluĢu, hevasından konuĢmaması gibi özelliklerinin hepsini gözardı etmektedirler. Bu 

saydığımız görevlerin hepsi Kur‟an‟da geçmektedir.
113

 Allah‟ın kendisine verdiği yetki 

ve görev ile kaynağı vahiy olan, dinden hükümleri Peygamber (s.a.v)‟in söylemiĢ 

olması elbette dine ilave değil, dinin ta kendisidir, dinin bir parçasıdır. Ayrıca 

Kur‟an‟da geçen namaz, zekât, oruç vb. ibadetlerden tutun hudud, miras, nikâh gibi 

hukukî meselelere kadar pek çok meselede Kur‟an genele ilkeleri vermekle birlikte 

detaylı açıklamalara girmemiĢtir.
114
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2.1.8. Hadisler Birbirleriyle ve Kur’an’la ÇeliĢmektedir 

Hadis karĢıtları bir de hadislerin birbirleriyle ve Kur‟an‟la çeliĢtiğini iddia 

etmektedirler. Ġddialarını Ģöyle izah etmektedirler: Bu çeliĢkiler, hadisleri anlamsız 

kılmaktadır. Dini çeliĢkilerle doldurmaktadır. Bu iddialarına da bir sürü hadisi delil 

göstermektedirler. Oysa bu rivayetler ya zayıftır, ya çeliĢki zahiridir. Tıpkı Kur‟an‟da 

zahiren çeliĢik gibi görünen ayetler gibi. O ayetler de aslında çeliĢik değildirler ancak 

zahiren çeliĢik görünmektedirler. Zaten neshi de inkâr ettiklerinden, bir hadisin bir 

hadisi neshetmesine de itibar etmemiĢlerdir. Oysa hadislerdeki tüm bu ilmi meseleler 

Kur‟an içinde geçerlidir. Bu nedenlerle hadisleri reddederseniz aynı yöntemle Kur‟an‟ı 

da reddetmeniz gerekecektir. Buna bir örnek olarak ezanın ortaya çıkması rivayetlerini 

çeliĢik bulmaktadırlar. Çünkü bir rivayette istiĢare sonucu ortaya çıkmıĢ, diğer bir 

rivayette ise rüyalar sonucu ortaya çıkmıĢtır. Bu rivayetleri çeliĢik görmektedirler.
115

 

Bunları çeliĢki görmenin akla mantığa uymadığı açıktır. Çünkü ezanın tespiti üzerine 

düĢünmüĢler istiĢare etmiĢler ve bu istiĢarede daha önce görülmüĢ rüyalara da itibar 

ederek mevcut ezana karar vermiĢlerdir.
116

 Bu farklı rivayetler olayın gerçekleĢme 

Ģeklinin farklı zamanlarını ve yönlerini bildirmektedirler. Biz de bu iki rivayeti de cem 

ederek meseleyi kolaylıkla anlayabiliriz. ÇeliĢki zahiridir ve bu tür çeliĢkiler için 

ihtilafü‟l-hadis diye bir ilim vücuda getirilmiĢtir. Keza diğer rivayetler de bunun gibidir. 

Hadislerin Kur‟an‟a aykırı olması meselesi de aynıdır. Hadisler ile Kur‟an arasında 

uyumluluk bulunmaktadır. Eğer bir ihtilaf zahiren görünüyorsa o da daha önce de 

belirttiğimiz gibi ya mutlakı takyid ya umumu tahsis ya da nesh meselesidir.
117

    

Gördüğümüz gibi hadis karĢıtları hadislerdeki hükmü anlamaya değil çarpıtmaya 

çalıĢıyorlar. Her türlü objektif yaklaĢımdan uzak bilgi kırparak veriyorlar. Ġtiraz ettikleri 

birçok hadisi yüzlerce yıl öncesinden âlimler izah etmiĢtir. 

2.2. Hadis KarĢıtlarının Kur’an’a BakıĢ Açısı 

Hadis karĢıtları tüm geleneğin ve ilmi birikimin reddedilip sadece Kur‟an‟a 

itibar edilmesini istiyorlar. Geri kalan bilgilerin hiçbirinin güvenilir olmadığını iddia 

ediyorlar. Gelenek de hadislere dayandığı için geleneği Ġslam düĢmanı bir muharrif 

tabakası olarak görüyorlar. Dolayısıyla geleneği de Emevi, Abbasi uydurması olarak 

göstermeye çalıĢıyorlar. Oysa muteber müçtehidlerimizin hemen hemen hepsinin Emevi 
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ve Abbasi yönetimlerinden zulüm gördüklerini gözardı ediyorlar. Rivayet tefsirlerinde 

geçen esbabı nüzulü reddediyorlar. Kur‟an‟ı tefsir ederlerken de herhangi bir usüle 

sahip değillerdir. Ġstedikleri yorumu kabul edip, istemediklerini reddetmektedirler. Yani 

bin yıldan fazladır Ġslami Ġlimler için sarf edilen tüm emekleri gereksiz, yalan yanlıĢ 

bilgiler ve gayrı muteber görüyorlar. Ġnsanlardan da bunların hepsinin reddedilmesini 

istiyorlar.
118

 Bunun yanısıra sürekli Kur‟an, Kur‟an diye sayıklarken sık sık kitap 

yazmayı da ihmal etmiyorlar. Yani bu yaptıklarından anlaĢılıyor ki Ebu Hanife‟ye, 

ġafii‟ye, Ġmam Malik‟e, Ahmed Bin Hanbel‟e, Buharî‟ye, Müslim‟e, ZemahĢerî‟ye, 

Râzî‟ye değil de Mahmud Ebu Reyye‟ye, Reshad Khalife‟ye, Khashif Ahmed‟e, YaĢar 

Nuri‟ye tabi olmamızı istiyorlar. Buna da Kur‟an‟a ittiba diyorlar. Madem Kur‟an 

apaçıktır, madem sadece Kur‟an‟a ittiba lazımdır, neden durmadan kitap yazıyorlar? Bu 

da anlaĢılır bir Ģey değildir. 

2.2.1. Kur’an YazılmıĢ ve KorunmuĢtur 

Ebu Reyye olayı özetle Ģöyle anlatmaktadır: Kur‟an‟ın yazımına Peygamber 

(s.a.v) çok önem göstermiĢtir. Vahiy kâtipleri her inen ayeti anında yazmıĢtır. Kur‟an 

hem lafzen hem de manen mütevatirdir. Peygamber (s.a.v) Kur‟an‟ın yazılmasına, 

ezberlenilmesine ve korunmasına çok önem gösterirdi. Bundan dolayı Kurra sayısı 

oldukça artmıĢtı. Kur‟an Hz. Ebubekir döneminde, Hz. Ömer‟in ısrarıyla tek bir kitapta 

toplanmıĢtır. Bu fikir yemame savaĢında birçok hafızın Ģehit edilmesinden ortaya 

çıkmıĢtır. Aslında Hz. Ebubekir baĢta Peygamber (s.a.v)‟in yapmadığını biz nasıl 

yaparız diye tereddüt etmiĢtir. Hz. Ömer‟in ısrarı ise onu ikna etmiĢtir. Yalnız konunun 

sonuna Hz. Ali‟nin isminin raviler tarafından bilerek Kur‟an‟ı toplama komisyonundan 

çıkarıldığını ifade etmiĢtir.
119

 

Kur‟an hakkında bu söyledikleri doğrudur. Ancak bu bilgileri bize veren 

hadislerdir. Hadisleri reddedenin bu bilgileri kullanması bir çeliĢkidir. Kur‟an‟ın 

yazılıĢının, ezberleniĢinin ve korunmasının nasıl olduğunu hadislerden baĢka izah eden 

bir kaynak yoktur. Hadisleri bertaraf edersek, Kur‟an‟ın bu Ģekillerde yazıldığını ve 

kayda alındığını nerden biliyorsunuz diye soran bir kiĢiye ne cevap verebiliriz? Ebu 

Reyye bir taraftan hadisleri reddederken diğer taraftan da hadisleri delil göstererek 

Kur‟an‟ın korunduğunu ispat etmeye çalıĢmaktadır. Buradan da Ģu anlaĢılıyor ki 
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hadisleri reddedersek Kur‟an‟ın korunduğunu dahi ispat edemeyiz. ĠĢin daha ilginç 

boyutu ise tüm bu olayları anlatırken rivayetlerine itibar ettiği ravileri Hz. Ali‟ye 

haksızlık yapmakla itham ediyor. Dolayısıyla Onları samimiyetsizlikle itham ediyor. 

ĠtibarsızlaĢtırılan bu ravilerin rivayetleri de itibarsız olacaktır. O zaman da daha büyük 

bir sorun ortaya çıkacaktır. O sorun da Kur‟an‟ın ilk andan itibaren yazıldığı bilgisinin 

güvenilmez kiĢilerden bize ulaĢtığıdır. Dolayısıyla bize ulaĢan bu bilgi de güvenilmez 

olacaktır.   

2.2.2. Dinin Kaynağı Sadece Kur’an’dır 

Hadis karĢıtları dinin kaynağının sadece Kur‟an olabileceğini geride kalan her 

Ģeyin güvenilemez olduğunu iddia etmektedirler. Bu iddialarını da aĢağıdaki Ģu ayetlerle 

delillendirmektedirler. 

ْٕزِسَ ثِ وِزبَةٌ اُ  -1 ُْٕٗ ٌزُِ ِِ ْٓ ف۪ٟ صَذْسِنَ حَشَجٌ  َٓ ْٔضِيَ ا١ٌَِْهَ فلَََ ٠ىَُ ١ ۪ٕ ِِ ؤْ ُّ ٍْ ٌِ ٜ رِوْشّٰ َٚ  ۪ٗ  

“Bu, kendisiyle insanları uyarman, inananlara öğüt vermen için sana indirilen 

bir kitaptır. Artık bu hususta kalbinde bir sıkıntı olmasın.”
120

 

َْ ارَِّجؼُِٛا   -2 شُٚ ب رزََوَّ َِ ١لَ   ٍ۪ ١ٌَِٰٓبءَُۜ  لَ ْٚ ٰٓ اَ ۪ٗ ْٓ دُِٚٔ ِِ لَْ رزََّجؼُِٛا  َٚ  ُْ ْٓ سَثِّىُ ِِ  ُْ ْٔضِيَ ا١ٌَِْىُ ب اُ َِٰٓ  

“Rabbinizden size indirilene uyun; O‟nu bırakıp da başka önderlerin ardından 

gitmeyin. Ne kadar da az öğüt alıyorsunuz!”
121

 

“Bu iki ayette görülüyor ki uyulması gereken kaynak Allah‟tan insanlara 

indirilen Kur‟an‟dır. “Onun berisinden bir takım velilere uymayın” ifadesi Allah‟ın 

vahiy ettiği dıĢında hiçbir kaynağa uymamamız gerektiğini vurguluyor. Allah, elçisine 

Ģunu hatırlatıyor ki, insanlar için Kur‟an dıĢında klavuz bulunmamaktadır.”
122

 ġeklinde 

yorumlamaktadırlar. 

3- ﴿ َُۜٓ ١ ِ۪ جْشِ ُّ ٌْ َٓ وَب ١ ّ۪ غٍِْ ُّ ٌْ ًُ ا َِْۚ ﴿٣٥افََٕجَْؼَ ٛ ُّ ُْْ۠   و١َْفَ رحَْىُ ب ٌـَىُ َِ   ﴾٣٦  َْ ِٗ رذَْسُعُٛ ُْ  وِزبَةٌ ف١۪ َْ ٌـَىُ ﴾  اَ

﴿٣٣﴿ َِْۚ ب رخ١َََّشُٚ َّ ٌَ ِٗ ُْ ف١۪ َّْ ٌـَىُ ﴾٣٣﴾  اِ  

“Öyle ya, emrimize boyun eğenleri o günahkârlarla bir mi tutacağız? Size ne 

oluyor? Ne biçim hüküm veriyorsunuz? Yoksa elinizde okuduğunuz bir kitap var da 

orada dilediğinizin sizin olacağı mı yazılı?”
123

 

َٓ رذَْػُٛ    -4 ُُ اٌَّز٠۪ بءَوُ ُْ شُشَوَٰٓ ًْ اسََا٠َْزُ ُْ شِشْنٌ فِٟ لُ ٌَُٙ َْ َٓ الْْسَْضِ اَ ِِ برَا خٍَمَُٛا  َِ  ٟ ۪ٔ ُِۜ اسَُٚ
ِْ اّللّّٰ ْٓ دُٚ ِِ  َْ

ُْ ثؼَْعب  اِ  َْ ثؼَْعُُٙ ٛ ُّ ْْ ٠ؼَِذُ اٌظَّبٌِ ًْ اِ ُِْٕٗۚ ثَ ِِ ذٍَ  ٝ ث١َِّٕ ٍّٰ ُْ ػَ ُْ وِزَبثب  فَُٙ ر١َْٕبَُ٘ َْ اّٰ ادِِۚ اَ َٛ ّّٰ لَّْ غُشُٚسا  اٌغَّ  
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“De ki: “Allah‟ı bırakıp da taptığınız ve O‟na ortak koştuğunuz varlıklar 

üzerinde hiç düşündünüz mü? Gösterin bana, yeryüzündeki hangi nesneyi yaratmışlar! 

Yoksa onların göklerde mi ortaklığı var? Yahut biz onlara bir kitap vermişiz de onlar 

oradaki kesin bir delile mi dayanmaktalar? Hayır hayır! O zalimlerin birbirlerine 

vaadleri aldatmacadan başka bir şey değildir.”
124

 

5-  َْ غِىُٛ ّْ غْزَ ُِ  ۪ٗ ُْ ثِ ۪ٗ فَُٙ ْٓ لجٍَِْ ِِ ُْ وِزبَثب   ر١َْٕبَُ٘
َْ اّٰ  اَ

“Yoksa bundan (Kur‟an‟dan) önce kendilerine bir kitap verdik de ona mı 

sarılıyorlar?”
125

 

6-  ْٛ ٌَ َٚ﴿  ًِ ٠ ۪ٚ يَ ػ١ٍََْٕبَ ثؼَْطَ الْْلَبَ َّٛ ِٓ  ﴿٤٤رمََ ١ ّ۪ َ١ٌْ ُْٕٗ ثبِ ِِ َ۪ٓۘ ﴿٤٥﴾  لَْخََزْٔبَ  ر١۪ َٛ ٌْ ُْٕٗ ا ِِ َُّ ٌمَطَؼَْٕبَ  ب ٤٦﴾  ثُ َّ ﴾  فَ

﴿ َٓ ُْٕٗ حَبجِض٠۪ ْٓ احََذٍ ػَ ِِ  ُْ ْٕىُ ِِ٤٣﴾  

“Eğer peygamber bize atfen bazı sözler uydurmuş olsaydı,  Elbette onu kıskıvrak 

yakalardık. Sonra onun can damarını koparırdık. Hiçbiriniz buna mâni olamazdınız.”
126

 

7- ﴿ َْ ٛ ُّ ُْْ۠  و١َْفَ رحَْىُ ب ٌـَىُ َِ٤٥٤﴿ َِْۚ شُٚ ٌٓ  ﴿٤٥٥﴾  افَلَََ رزََوَّ ج١۪ ُِ  ٌْ ٍْطبَ ُْ عُ َْ ٌـَىُ ُْ ٤٥٦﴾  اَ ﴾  فأَرُْٛا ثىِِزبَثىُِ

﴿ َٓ ُْ صَبدِل١۪ ْٕزُ ْْ وُ ﴾٤٥٣اِ  

“Ne oluyor size? Nasıl yargıda bulunuyorsunuz? Hiç düşünmüyor musunuz? 

Yoksa açık bir kanıtınız mı var? Eğer gerçekten doğru sözlü iseniz belgenizi getirin.”
127

 

8-  َٓ ُْ صَبدِل١۪ ْٕزُ ْْ وُ ب ارََّجؼُِْٗ اِ َّٰٓ ُْٕٙ ِِ  ٜ ْ٘ذّٰ َٛ اَ ُ٘ ِ
ْٕذِ اّللّّٰ ْٓ ػِ ِِ ًْ فأَرُْٛا ثىِِزبَةٍ   لُ

“De ki: “Eğer doğru söylüyorsanız, Allah katından bu ikisinden daha doğru yol 

gösteren bir kitap getirin de ben ona uyayım!”“
128

 

9- ﴿ ُِ ٌْحَى١۪ ٌْؼَض٠۪ضِ ا ِ ا
َٓ اّللّّٰ ِِ ٌْىِزبَةِ  ًُ ا ْٕض٠۪ ٌْحَكِّ فبَػْجذُِ ٤رَ ٌْىِزبَةَ ثبِ ٌْـَٰٕٓب ا١ٌَِْهَ ا ْٔضَ َُٓۜ ﴾  أَِّٰٓب اَ ٠ خٍْصِب  ٌَُٗ اٌذّ۪ ُِ  َ

اّللّّٰ

ث٢ُٛ﴿ ُْ الَِّْ ١ٌِمُشَِّ ب ٔؼَْجذُُُ٘ َِ ١ٌَِٰٓبءَ   ْٚ ٰٓ اَ ۪ٗ ْٓ دُِٚٔ ِِ َٓ ارَّخَزُٚا  اٌَّز٠۪ َٚ  
ٌْخَبٌصُُِۜ ُٓ ا ٠ ِ اٌذّ۪

َّْ ﴾  الََْ لِلّّّٰ ُۜٝ اِ ٌْفّٰ ِ صُ
َٰٔٓب اٌَِٝ اّللّّٰ

 َُْۜ ِٗ ٠خَْزٍَفُِٛ ُْ ف١۪ ب ُ٘ َِ ُْ ف۪ٟ  ُُ ث١ََُْٕٙ َ ٠حَْىُ
َٛ وَبرِةٌ وَفَّبسٌ ﴿اّللّّٰ ُ٘ ْٓ َِ ْٙذ۪ٞ  َ لَْ ٠َ

َّْ اّللّّٰ ﴾٣اِ  

“Kitabın indirilişi, azîz ve hakîm olan Allah‟ın katındandır. Biz bu kitabı sana 

gerçeğin bilgisi olarak indirdik; öyleyse içten bir inanç ve bağlılık göstererek sadece 

Allah‟a ibadet et. Bilinmeli ki halis dindarlık yalnız Allah için olanıdır. Allah‟tan başka 

şeyleri kendilerine koruyucu kabul edenler -ki sadece bizi Allah‟a yaklaştırsınlar diye 

onlara tapıyoruz” diyorlar- ayrılığa düştükleri konularda Allah onların arasında 

hükmünü verecektir. Yalancı ve inkâra saplanmış kimseyi Allah kesinlikle doğru yola 

yöneltmez.”
129
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10-  ٌَ ۪ٖ َ ثؼِِجبَدِ
َّْ اّللّّٰ ُِٗۜ اِ َٓ ٠ذ٠ََْ ب ث١َْ َّ لب  ٌِ صَذِّ ُِ ٌْحَكُّ  َٛ ا ٌْىِزبَةِ ُ٘ َٓ ا ِِ ح١ََْٰٕٓب ا١ٌَِْهَ  ْٚ ٞ اَ زٰ۪ٓ اٌّـَ َُّ ٣٤خَج١۪شٌ ثص١َ۪شٌ ﴿َٚ ﴾  ثُ

ٌْىِزبَةَ اٌَّز٠۪ سَثْٕبَ ا ْٚ ٌْخ١َْشَادِ اَ ُْ عَبثكٌِ ثبِ ُْٕٙ ِِ َٚ  
مْزصَِذٌِۚ ُِ  ُْ ُْٕٙ ِِ َٚ  ِ۪ٗۚ ٌُ ٌِٕفَْغِ ُْ ظَبٌِ ُْٕٙ ِّ ْٓ ػِجبَدِٔبَِۚ فَ ِِ َٓ اصْطف١ََْٕبَ 

ٌْىَج١۪شُُۜ ﴿ ًُ ا ٌْفعَْ َٛ ا ٌهَِ ُ٘ ُِۜ رّٰ
ِْ اّللّّٰ ﴾٣٢ثبِرِْ  

“Sana vahyettiğimiz kitap kendinden öncekileri doğrulayıcı bir hakikattir. 

Kuşkusuz Allah kullarından haberdardır, her şeyi görmektedir. Sonra biz kullarımızdan 

seçtiklerimizi o kitaba mirasçı kıldık. Onlardan kimi kendine kötülük eder, kimi orta bir 

durumdadır, kimi de Allah‟ın izniyle hayır işlerinde yarışır; işte büyük fazilet budur.”
130

 

Hadis karĢıtları bu ayetlerin hepsinden Müslümanların din adına okuyup ders 

çıkaracağı tek kitabın Kur‟an olduğunun, Kur‟an dıĢında ders alacağımız baĢka dini bir 

kaynağın olmadığının, Elçi‟nin dinle ilgili sözlerinin Kur‟an olduğunun, kendi dünyevi 

sözlerini Allah‟ın sözleri gibi göstermesi durumunda bundan sorumlu tutulacağının, 

inanmayanlara Kur‟an dıĢında bir kitaba uymamaları gerektiğinin, Allah‟a Kur‟an‟ı 

takip ederek kulluk yapılacağının ve dini Allah‟a has kılmanın gerektiğinin anlaĢılması 

gerektiğini iddia etmiĢlerdir. Dolayısıyla onlara göre Kur‟an‟ı bırakıp baĢka kitaba tabi 

olmak reddedilmiĢti. Yani hadislere uymak Kur‟an haricinde baĢka kitaba uymak 

demektir.
131

 

Genel olarak hadis karĢıtlarının kendilerine delil olarak gösterdikleri bu ayetlere 

baktığımız zaman siyak ve sibaklarından da rahatlıkla anlaĢılacağı gibi meselenin 

Kur‟an‟ı inkâr eden, Peygamber (s.a.v)‟i inkâr eden ve tevhid inancını inkâr eden 

müĢrikler hakkında olduğu görülür. Bu ayetlerde vurgulanan ise Kur‟an‟ın uydurma 

olmadığı, Allah katından Peygamber (s.a.v)‟e geldiği, Peygamber (s.a.v)‟in söylediği 

Ģeylerin sebebinin Kur‟an ve Allah olduğudur. Oysa müĢriklerin hiçbir kaynağının 

olmadığı halde kendilerince bir inanç oluĢturduklarını, Kur‟an‟ı terkedip bu inanca tabi 

olduklarını belirtmektedir. Hadis karĢıtları ayetleri bağlamından tamamen kopararak 

Kur‟an‟ı terkedip baĢka kitaplara uymama gerekliliğinin hadisleri de kapsadığını iddaa 

etmiĢler. Oysa hadisleri kabul edenlerin hiçbirinin Kur‟an‟ı reddetmediği aĢikârdır. 

Aynı zamanda hadislerin kendileri Kur‟an‟ı izah etmektedirler. Ayrıca hadisler, 

Kur‟an‟ın bağlamından koparılıp keyfi yorumlara açık hale gelmesini önlemektedirler. 

Bu ayetler aynı zamanda Kur‟an haricinde hiçbir kitaba uyulmaz da demiyorlar. 

Kur‟an‟ı terkedip baĢka kitaplara uymayın diyorlar. Keza hiçbir kitaba uyulmazsa Ģu 

hadis karĢıtlarının Kur‟an‟ı açıklamak için yazılan kitaplarına da kesinlikle 
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uyulmamamsı gerekir. Diyebilirler ki bu kitaplarımız Kur‟an‟ın açıklamasıdır veya 

Kur‟an‟la uyumludur. O zaman hadisleri de bu kapsamda ele almaları gerekir. Hadisler 

de Kur‟an‟ın açıklamasıdır ve Kur‟an‟a muvafıktır. Buradan anlaĢılıyor ki hadislere 

itibar etmenin Kur‟an‟ın dıĢında kitap edinmeyle hiçbir alakası yoktur. 

2.2.3. Kur’an Akılla ÇeliĢmez 

 َْ ب وَب َِ َٚ  َْ َٓ لَْ ٠ؼَْمٍُِٛ جْظَ ػٍََٝ اٌَّز٠۪ ًُ اٌشِّ ٠جَْؼَ َٚ  ُِۜ
ِْ اّللّّٰ َٓ الَِّْ ثبِرِْ ِِ ْْ رؤُْ ٌِٕفَْظٍ اَ  

“Allah‟ın izni olmadıkça hiç kimsenin inanması mümkün değildir. O, akıllarını 

kullanmayanları inkâr bataklığında bırakır.”
132

 

ْٕذَ  اةِّ ػِ َٰٓٚ َّْ شَشَّ اٌذَّ َْ  اِ َٓ لَْ ٠ؼَْمٍُِٛ ُُ اٌَّز٠۪ ٌْجىُْ ُُّ ا ِ اٌصُّ اّللّّٰ  

“Allah katında canlıların en aşağı derecede olanları, sağır, dilsiz ve düşünemez 

olanlarıdır.”
133

 

Hadis karĢıtları bu meseleyi Ģöyle görmektedirler: “Allah‟ın yolu akıl ve vicdan 

yoludur. Allah‟ın sevmediği canlı tipi, gerçeğe karĢı sağır olan ve aklını iĢletmeyen 

insanlardır. Bunlar Allah‟ın diğer canlılardan ayırt edici özellik olarak verdiği aklı 

kullanmadıkları için Allah‟ın sayısız delilini görememektedirler. Kur‟an‟ın anlattığını 

anlamayanlar dini dogmalar, hurafeler, içinden çıkılması ve uygulanması mümkün 

olmayan zorluklar sistemi olarak göstermiĢlerdir. Bu tavırlarından ötürü milyonlarca 

kiĢi dinden uzaklaĢmıĢ hatta birçok insan dinsizliğe sürüklenmiĢtir. Bu yüzden aklımızı 

kullanarak Kur‟an Ġslam‟ını uyduruk Ġslamdan ayırt edebilmeliyiz. Yoksa Allah 

üzerimize pisliğini yağdırır. Uyduruk Ġslamı ayırt edebilirsek dinden uzaklaĢmıĢları da 

tekrardan dine geri kazandırabiliriz. 

ĠĢte dinini bir Ģiddet ve ilkel yaĢam kaynağı olarak sunan hadisçiler, Ģeyhler, 

mollalar, Kur‟anı yetersiz gören zihniyetlerdir. Üstelik bunlar birçok sistemlerinde 

Allah‟ın ayetlerine ters düĢmektedirler. Aklımızı kullanarak bu hurafecilerden 

kurtulmazsak bu pisliklerle bizde müptela oluruz.”
134

 

Her zaman ki gibi doğru bir sloganın yanlıĢ zeminlerle temellendirilmesini bu 

meselede de müĢahade etmekteyiz. Kur‟an akılla çeliĢmez. Bu bilgi doğrudur. Ancak 

sahih hadisler de akılla ve Kur‟an‟la çeliĢmez. Hadislerin dini ilkel bir Ģiddet dinine 

çevirdiği de tamamen yanlıĢ bir bilgidir. Hadislerde Peygamber (s.a.v)‟in üstün ahlakı, 

aile hukuku, insanlarla iliĢkisi anlatılmaktadır. Bu söylediklerinden kasıt bazı zayıf 
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hadisler ise dinde hiçbir zaman itibar görmemiĢlerdir. Dolayısıyla hadislerin sebep 

olduğu bir ilkellik dinde bulunmamaktadır. Bağlamından koparılarak bir hadisin yanlıĢ 

anlaĢılma ihtimali elbette vardır. Bu yanlıĢ anlayıĢ yanlıĢ uygulamalara da yol açabilir. 

Ancak aynı mesele Kur‟an için de geçerlidir. O halde hadisler yüzünden insanların 

dinden çıktığı tamamen yanlıĢ bilgidir.  

Slogan doğrudur. Aklınızı kullanmazsanız, her seferinde birileri tarafından 

kandırılabilirsiniz. Dinde olmayan hurafe ve bid‟atları dinden zannedebilirsiniz. 

Hadisleri reddederek aklınızı devre dıĢı bırakabilirsiniz. 

Hadislerin bize Peygamber (s.a.v)‟in üstün ahlakını öğrettiği bir hadisi örnek 

olarak inceleyelim: 

“Sizin en hayırlınız, kadınlarına karĢı en hayırlı olanlarınızdır.” “Kadınlarınıza 

karĢı hayırlı olmayı birbirinize tavsiye edin.”
135

 

Bu hadisin neresinde ilkellik vardır? Hem de bin dörtyüz yıl önce bu sözü 

söylemeniz için gerçekten vahiy almanız gerekirdi. Oysa Kur‟an‟da bu meselenin tam 

zıddı gibi anlaĢılabilinecek bir ayet vardır. 

ْٔفمَُ  ب اَ َّٰٓ ثِ َٚ ٝ ثؼَْطٍ  ٍّٰ ُْ ػَ ُ ثؼَْعَُٙ ًَ اّللّّٰ ب فَعَّ َّ بءِ ثِ َْ ػٍََٝ إٌِّغَٰٓ ٛ ُِ ا َّٛ جَبيُ لَ بٌحَِبدُ لبَٔزِبَدٌ اٌَشِّ ُُْۜ فبٌَصَّ ِٙ اٌِ َٛ ِْ ْٓ اَ ِِ ٛا 

 َٚ عَبجِغِ  َّ ٌْ َّٓ فِٟ ا ْ٘جُشُُٚ٘ ا َٚ  َّٓ َّٓ فؼَِظُُٛ٘ َْ ٔشُُٛصَُ٘ ز۪ٟ رخََبفُٛ
اٌّّٰ َٚ  ُُۜ

ب حَفعَِ اّللّّٰ َّ ٍْغ١َْتِ ثِ ُْ فلَََ حَبفظَِبدٌ ٌِ ْْ اغَؼَْٕىَُ ِ  فبَ
َِّۚٓ اظْشِثُُٛ٘

 َ
َّْ اّللّّٰ  اِ

َّٓ عَج١۪لَ ُۜ ِٙ َْ ػ١ٍَِبّ  وَج١۪شا  رجَْغُٛا ػ١ٍََْ   وَب

“Allah‟ın, (iki cinse) birbirinden farklı özellik ve lutuflar bahşetmesi ve 

mallarından harcama yapmaları sebebiyle erkekler kadınların yöneticisi ve 

koruyucusudurlar. Sâliha kadınlar Allah‟a itaatkârdır; Allah‟ın korumasına uygun 

olarak, kimsenin görmediği durumlarda da kendilerini korurlar. (Evlilik hukukuna) 

başkaldırmasından endişe ettiğiniz kadınlara ögüt verin, onları yataklarda yalnız 

bırakın ve onları dövün. Eğer size itaat ederlerse artık onların aleyhine başka bir yol 

aramayın; çünkü Allah yücedir, büyüktür.”
136

 

Ayette Allah, isyankâr kadınları belli süreçlerden sonra dövün diyor. Ancak 

hadiste Peygamber (s.a.v), eĢlerinize çok hayırlı olun demektedir. O zaman 

dövecekmiyiz, sevecekmiyiz? Asıl mesele Ģudur: Allah‟ın bu emri vücub ifade eden bir 

emir değildir. Hüküm isyankâr kadınla ilgilidir ve onu doğru yola getirmenin son 

çaresidir. Aynı zamanda amaç ona eziyet çektirmek değil, kibrini kırmaktır. Ancak 

Peygamber (s.a.v)‟in eĢleri ona isyan etmesine rağmen Peygamber (s.a.v) onları 
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dövmemiĢtir.
137

 Bu hadisten anlaĢılıyor ki bu ayeti uygulamak zorunda değiliz ancak, 

son çare olarak çok zor durumda kalan bir erkek isyankâr karısını dövmesinden de 

kınanmayacağı hükmü ortaya çıkıyor. Ama Hz. Peygamber‟in bu konudaki hadisleri 

olmasa, bu hükmün vücub ifade ettiği sanılıp herkes karısını dövmeye baĢlayabilirdi. 

Hadislerden anlaĢılan ise kadının hiç dövülmemesinin evla olduğudur. Görüldüğü gibi 

hadislerde Ģiddet yok, aksine ayetlerin bağlamını anlamamızı sağlamaktadırlar. Bizi 

çoğu zaman Ģiddetten uzak tutmaktadırlar. 

2.2.4. Kur’an Kendini Açıklamaktadır 

Kur‟an‟ın açıklanması tefsir edilmesi demektir. Kur‟an‟ın tefsiri üç Ģekilde 

yapılabilmektedir. Sahabiler ve sonraki dönemdeki ulema, Kur‟an‟ı tefsir ederken ilk 

olarak Kur‟an‟ın Kur‟an‟ı tefsir etmesine bakarlar. Yani eğer bir ayetin açıklaması 

baĢka bir ayette varsa, o ayeti açıklaması olan ayetle tefsir ederler. Örneğin Maide 

Suresi‟nin birinci ayetinde “En‟am olarak adlandırılan hayvanlar size helal 

kılınmıĢtır.”
138

 ifadesi geçmektedir. Daha sonra gelen yine Maide Suresi‟nin üçüncü 

ayetinde “murdarlar haram kılınmıĢtır.”
139

 ifadesi bu ayeti tefsir etmektedir. Yani ayeti 

ayet tefsir etmektedir ki bu tefsirlerin en yücesidir. 

Yine Sahabiler ve Ulema, ikinci olarak Kur‟an‟ı hadisle tefsir etmektedirler. Bu 

tefsir de Kur‟an‟ın Kur‟an‟la tefsirinden sonra en yüce tefsir Ģeklidir. Örneğin Enfal 

Suresi‟nin altmıĢıncı ayetinde geçen “güç yetirdiğiniz kuvveti ve savaş atlarını 

hazırlayın”
140

 ifadesinin tefsirini Kur‟an‟da bulamamaktayız. Ancak Allah Resulü bu 

ayette geçen kuvvetten kastın, atıĢ malzemesi olduğunu açıklamıĢtır.
141

 Yani bu ifade 

savaĢ için gereken binek ve aletleri hazırlayın demektir. Bu iki tefsir modeli mümkün 

olduğu sürece diğer tefsirlere itibar edilmez. Yani Allah bir ayetini kendisi açıklamıĢsa 

o ayete baĢka bir anlam veremeyiz. Allah açıklamamıĢ ancak Peygamber (s.a.v) ashaba 

açıklamıĢsa yine o tefsirden baĢka bir tefsire itibar etmemiz dalalet olacaktır. Ancak bu 

ikisi dıĢındaki tefsirlerde hata payı olduğu gibi kayıtsız Ģartsız kabul etme 

zorunluluğumuz da yoktur. 
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Ashab ve Ulema, üçüncü olarak bir ayetin tefsirini ne Kur‟an‟dan ne de hadisten 

bulamazlarsa o zaman kendi ictihad ve anlayıĢlarıyla tefsir etmeye çalıĢırlar. Cumhur 

ulema Ashabın görüĢünü önemsemiĢtir. Çünkü onlar Hz. Muhammed (s.a.v) ile beraber 

vahyin ilk muhataplarıydılar. Bu açıdan vahyin muradını daha doğru anlamıĢlardır. 

Aynı zamanda anlamadıklarını da Peygamber (s.a.v)‟e sorup öğrenmekteydiler. Çoğuda 

fasih arapça bilmekteydi. Bu özelliklerinden dolayı ashabın tefsirlerine itibar edilmiĢtir. 

Bu saydıklarımız haricinde Kur‟an‟ın arapça olması hasebiyle arap dili ve belagati de 

tefsirde kullanılmıĢtır.
142

 

Hadis karĢıtları ise bu saydıklarımızdan Kur‟an‟ın Kur‟an‟ı tefsir etmesini kabul 

etmekteler, geri kalan tüm tefsirleri reddetmektedirler. Ancak kendilerinin kullandığı 

meallerin ve ürettikleri fikirlerin de birer tefsir mahiyetinde olup bazı ayetleri 

yorumladıklarını unutmaktadırlar. 

1- Onu Anlatmak Bize Aittir 

﴿ ُۜ ۪ٗ ًَ ثِ ۪ٗ ٌغَِبٔهََ ٌزِؼَْجَ نْ ثِ َُِٔٗۚ ﴿٤٦لَْ رحَُشِّ لشُْاّٰ َٚ ؼَُٗ  ّْ َّْ ػ١ٍََْٕبَ جَ َُِٔٗۚ ﴿٤٣﴾  اِ َُّ ٤٣﴾  فبَرَِا لشََأْٔبَُٖ فبَرَّجغِْ لشُْاّٰ َّْ ػ١ٍََْٕبَ  ﴾  ثُ اِ

 ث١َبََُُٔٗۜ 

“Vahyi tam alma telâşı yüzünden dilini kımıldatma. Onu zihninde toplayıp 

okumanı sağlama işi bize aittir. O halde onu okuduğumuz zaman sen onun okunuşunu 

takip et. Sonra onu anlatmak elbette bize aittir.”
143

 

2- Delilleri Açıklamaktadır 

 َ٠ ُُ الّْْٰ َّب ٌىَُ رِٙبَُۜ  لذَْ ث١ََّٕ ْٛ َِ ِٟ الْْسَْضَ ثؼَْذَ  َ ٠حُْـ
َّْ اّللّّٰ ٛا اَ ُّٰٓ َْ اػٍَِْ ُْ رَؼْمٍُِٛ بدِ ٌؼٍَََّىُ  

“Bilin ki Allah, ölmüş toprağa yeniden hayat verir. Şüphesiz biz, düşünesiniz 

diye delilleri bir bir açıklamışızdır.”
144

 

3- Ayetlerini Açıklıyor 

 ُْ بٔىُُ َّ ٍىََذْ ا٠َْ َِ ب  َِ  ْٓ ِِ  ُْ ًْ ٌىَُ َ٘ ُُْۜ ْٔفغُِىُ ْٓ اَ ِِ ثلََ   َِ  ُْ ُْ ظَشَةَ ٌىَُ اءٌ رَخَبفَُُٛٔٙ َٰٓٛ ِٗ عَ ُْ ف١۪ ْٔزُ َ ُْ فبَ ب سَصَلْٕبَوُ َِ بءَ ف۪ٟ  ْٓ شُشَوَٰٓ ِِ

 َْ ٍَ ٠ؼَْمٍُِٛ ْٛ ٠َبدِ ٌمَِ ًُ الّْْٰ ٌهَِ ٔفُصَِّ ُُْۜ وَزّٰ ْٔفغَُىُ ُْ اَ  وَخ١۪فزَىُِ

“Allah size kendinizden bir örnek veriyor: Elinizin altında bulunan 

hizmetçileriniz arasında size verdiğimiz rızıklarda, sizinle eşit haklara sahip ve 

birbirinizden çekindiğiniz gibi kendilerinden çekindiğiniz ortaklarınız var mı? İşte 

aklını kullanacak kimseler için âyetlerimizi böyle açıklıyoruz.”
145

 

4- Kur‟an‟ı Ġyice Açıklıyor 
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 َ٠ فُ الّْْٰ ٌهَِ ٔصَُشِّ وَزّٰ َٚ َْ ٛ ُّ ٍَ ٠ؼٍََْ ْٛ َُٗ ٌمَِ ٌِٕج١َُِّٕ َٚ ١ٌِمٌَُُٛٛا دَسَعْذَ  َٚ بدِ   

“Böylece biz âyetleri, duruma göre farklı tarzlarda gönderiyoruz ki, “İyi 

öğrenmişsin” desinler ve biz, anlayan toplum için Kur‟an‟ı iyice açıklamış olalım.”
146

 

 

Hadis karĢıtları genellikle bu ayetleri delil göstererek Kur‟an‟ın apaçık 

olduğunu, kendi kendini tefsir ettiğini, baĢka hiçbir kaynağa ihitiyaç duymadığını ve 

dinen Allah‟ın açıklamaya gerek duymadığı Ģeyi Peygamber (s.a.v)‟in asla 

açıklamayacağını iddia etmektedirler. Dinde var olan detayları ise her toplumun örf ve 

âdetini dinselleĢtirmesinden kaynaklandığını öne sürmektedirler.
147

 

Bu ayetleri derinlemesine inceleyelim: 

1-    Burada zikrettiğimiz ilk ayette Allah, ilk önce kaybetmek korkusuyla, gelen 

vahyi telaffuz etmek için, acele ile dilini hareket ettirme diyor. Demek ki Peygamber 

(s.a.v) Kur‟an‟ı hıfzetmekte olup kaybolmasından korktuğundan çok telaĢ etmekteydi. 

Allah bu telaĢın yersiz olduğunu sakin olması gerektiğini, çünkü bu kelamın kendisine 

ait olup, onu koruyacağını bildirmektedir. Sonra göğsünden hiçbir manası eksilmeyecek 

Ģekilde onu toplamak ve kıraatini dilinde sabit kılmak bize aittir. Biz kıraati Cebrail 

vasıtasıyla tamamladığımızda onu takip et. Burada kıraatın azamet nununa isnad 

edilmesi mübalağa içindir. Manasından ve ahkâmından sana müĢkil olanları 

açıklamasıda bize aittir.
148

 

Bu ilk ayette “la tuherrik” nehyi Peygamber (s.a.v) içindir. Faili müstetir olup 

ente‟dir. Yani hitap Peygamber (s.a.v)‟e yapılmıĢtır. Sen ey Muhammed dilinle acele 

etme denmektedir. Devam eden ayetlerde de yine hitabın ona olması gerekir. Zaten 

Allah bu Kur‟an‟ın toplanması ve okunması bize aittir derken de ya Muhammed 

Kur‟an‟ın senin zihninde toplanması ve okunuĢunun sana öğretilmesi bize aittir 

demektedir. Aksi takdirde Kur‟an‟ı Allah‟ın toplaması ve yine O‟nun okuması gerekir 

ki buda imkânsızdır. OkuyuĢumuza da tabi ol denmektedir. Bu kısımda da yine fettebi‟ 

fiili emir olup faili entedir. Hitap yine Peygamber (s.a.v)‟edir. Allah ona yapması 

gerekeni ve kendisinin onun için yapacaklarını saymaktadır. En son onu biz beyan 

edeceğiz derken de yine sana biz beyan edeceğiz anlamındadır. Yoksa bu beyanın 

Peygamber (s.a.v)‟e değil de baĢkası için de olabileceğini söylersek ve hatta mademki 
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Allah beyan ediyor biz edemeyiz dersek, o zaman aynı Ģeyler cem ve kıraat içinde 

geçerli olur. Yani Kur‟an‟ın toplanması ve okunması da Allah‟a aittir ve biz onu 

okumamalı ve toplamamalıyız anlamı çıkar. Bu anlamın da ne kadar çarpık ve yanlıĢ 

olduğu aĢikârdır. Ayette anlaĢılan Ģudur: senin zihninde toplayacağız, sana kıraatini 

öğreteceğiz ve sana açıklayacağız. Hadis karĢıtlarının ayetleri bağlamından ne kadar 

kopardığını böylece bir kere daha görmekteyiz. Onlar son ayet için, açıklaması da bize 

aittir baĢkası açıklayamaz hatta Peygamber (s.a.v)‟de açıklayamaz manasını 

vermektedirler. Ancak öncesinde toplaması ve okunması bize aittir denen ayet için aynı 

yorumu yapmamaktadırlar. Hatta bu kısmı görmezden gelmektedirler. 

Aynı zamanda Allah bu ayetlerin okunması bize aittir derken, iĢin içine 

Cebrail‟de girmektedir. Çünkü Kur‟an‟ı Peygamber (s.a.v)‟e okuyan O‟dur. Allah 

okuma fiiline Cebrail‟i katıyorsa aynı Ģekilde beyan fiiline de Peygamber (s.a.v)‟i 

katmasında herhangi bir beis olmayacaktır. Yani orda geçen beyanın mutlak beyan 

olduğunu farzedersek dahi, o beyanı Allah‟ın, Peygamber (s.a.v) vasıtası ile yapmıĢ 

olması gayet mantıklı olacaktır. Tıpkı okumayı Cebrail vasıtası ile yaptığı gibi. 

2- Ġkinci olarak zikrettiğimiz bu ayette Allah katılaĢmıĢ kalplerin ihyasının zikr 

ve tilavetle olacağının temsilini bize bildirmiĢtir. Ya da Allah, huĢu‟a rağbet, kasvete de 

men için ölülerin diriltilmesini temsil etmiĢtir. Bu temsil aklı kemale erdirmek 

içindir.
149

 Kur‟an‟ın birçok yerinde birçok vesile ile toprağın cansız halinin giderilip 

tekrar hayat bulması meselesi örneğine, yaĢayan ve anlayan kalbin toplum içerisindeki 

hayati öneme sahip olmasına dikkat çekildikten sonra bahsedilmesi gayet anlamlıdır ve 

önemlidir. Bu siyak ve sibak içerisinde görülebilinen gerçeklik olması hasebiyle 

Allah‟ın ölüye nasıl can verebileceği Ģöyle izah ediliyor: ĠĢledikleri günahlardan dolayı 

kalpleri kararmıĢ imanları zayıflamıĢ olmaktan dolayı kimse ye‟se kapılmamalıdır. 

Çünkü Allah her daim insana kendisini temizleme ve yeni bir hayata baĢlama fırsatını 

sunmaktadır. Yeter ki insan kendisine verilen deliller üzerinde düĢünüp anlamaya 

çalıĢsın ve çıkan sonucu kabullenerek, rabbinden de korkarak ona sığınıp bu imanı 

hissetsin.
150

 Bu ayette iki vecih bulunmaktadır. Birincisi temsili veçhidir. Temsili veçhe 

göre bu ayetten kasıt Allah ölü toprağa yağmurla nasıl hayat veriyorsa katılaĢarak ölen 

kalbe de zikr ile huĢu hayatını verir. Yani yağmur ölü toprağa hayat verilmesinin sebebi 

olduğu gibi zikri muhafaza da kalbin huĢu ile hayat bulmasının sebebidir. Ġkinci veçhe 
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göre Allah‟ın ölen toprağı diriltmesinden kasıt ölülerin tekrar diriltilmesidir. Allah bu 

ayeti huĢu ve tevazuya rağbet ettirmek, kasvetten de sakındırmak için zikrediyor.
151

 Bu 

ayete aynı zamanda Allah nasıl ki ölü toprağa yağmurla can veriyorsa ölü kalbe de 

hikmetle ve Kur‟an nuruyla can verir anlamıda verilmiĢtir. Ġbnu Abbas ölü kalbe ilim ve 

hikmetle can verildiğinin kastedildiğini söylemektedir.
152

 

Kısacası yine bu ayeti de öncesindeki ve sonrasındaki ayet bağlamıyla 

okuduğumuzda meselenin Kur‟an‟ı sadece Allah‟ın anlattığından ziyade, Kur‟an‟da 

geçen delillerin katılaĢmıĢ kalpleri yumuĢatması için açıklandığını görmekteyiz. Aynı 

zamanda bu ayat kelimesini burada Kur‟an ayetleri değilde deliller olarak algılamamız 

da daha uygun olacaktır. Ancak Burada ayattan kasıt Kur‟an ayetleri olmasının da bir 

sakıncası elbette yoktur. Bu ayette de Allah‟tan baĢkasının Kur‟an‟ı açıklayamayacağı 

anlamı kesinlikle çıkmamaktadır. 

3- Üçüncü olarak zikrettiğimiz ayette de konu tevhittir. Allah kendisine ortak 

koĢulma meselesinin ne kadar akla aykırı olduğunu bize bildirmektedir. Kendisine Ģirk 

koĢulmasının köleyi efendisine denk saymak gibi olduğunu bildirmketedir. Siz bile 

kölelerinizi kendinizle eĢ görmemekteyken, benim kullarımı nasıl bana ortak koĢarsınız 

demektedir. Böyle bir örnekle Ģirkin mantıksal çarpıklığını açıklamaktadır. Yani Allah 

delillerle, misallerle ve ikna edici hikâyelerle kendi ayetlerini beyan ettiğini 

bildirmektedir.
153

 Ayetin baĢında  ُُْۜ ْٔفغُِىُ ْٓ اَ ِِ ثلََ   َِ  ُْ  geçmektedir. Yani Allah‟ın bize ظَشَةَ ٌىَُ

bizden örnek verdiği ve sonrasında gelen misalinde bu örnek olduğu açıktır. Yani Allah 

bu örneği vererek açıklamasını yapmıĢtır. Yani Allah bu ayette direkt bizden örnek 

veriyor. Bize en yakın bir hali ve durumu en iyi anlayacağımız Ģekilde bize örnek 

gösteriyor. Bizim köle ve iĢçilerimizle olan iliĢkilerimiz üzerinden bu imani meseleyi 

somutlaĢtırıyor ve siz bile kölelerinizin sizin mallarınıza ortak olmasını ve sizin gibi 

tasarruf hakkına sahip olmalarını ve size denk koĢulmalarını kabul etmiyorsunuz diyor. 

Siz bu kölelerinizle beĢer olma noktasında eĢit olmanıza rağmen böyle bir durumu kabul 

etmiyorsunuz diyor. Oysa benim kullarım benden o kadar eksik olmalarına rağmen, 

onlar beĢer ve ben ilah iken onları bana eĢ tutuyorsunuz diyor. Aynen bu misaldeki gibi 

ayetlerimizi açıklıyoruz diyor.
154

 Hatta bu ayet, ayetlerimizi akıl sahiplerine açıklıyoruz, 

                                                      
151

   Razî, Muhammed Fahrettin Bin Diyaüddin Ömer, Mefatihu‟l-Gayb, Daru‟l-Fikr, Beyrut, 1981, 

XXIX, 231. 
152

  Sabunî, Muhammed Ali, Et-Tefsiru‟l-Vadihu‟l-Müyesser, El-Mektebetü‟l-Asriyye, Beyrut, 2016, 

1372.  
153

  Razî, a.g.e., XXVI, 120. 
154

   Ebu‟s-Suud, a.g.e., VII, 59. 



45 
 

tedebbür ehline açıklıyoruz size değil anlamına da gelmektedir çünkü müĢriklerin 

tedebbür etmedikleri biliniyor.
155

 Zaten Allah‟ın kendi ayetlerinden hiçbirini 

açıklamadığını kimse iddia etmiyor. Ancak daha önce de zikrettiğimiz gibi Allah‟ın 

kendi ayetlerinden bazısını açıklaması tamamını açıkladığı anlamına gelmediği gibi 

aynı zamanda Allah‟tan baĢkasının da hiçbir ayetini izah edemeyeceği anlamına da 

gelmez. Keza Allah ben ayetlerimi açıklıyorum derken, sadece ayetlerimi ayetlerimle 

açıklayacağım demiyor. Allah‟ın ayetlerinin hadislerle veya baĢka ilimlerle açıklanmıĢ 

olması halinde de yine Allah‟ın açıklaması vuku bulur. Çünkü Allah nihayetinde o 

ayetleri açık bir hale getirmiĢtir. Hangi vasıta ile açıkladığının önemi yoktur. 

Savundukları bu iddianın yanlıĢ olduğunu birçok ayetin Kur‟an‟da tefsirinin olmaması 

da göstermektedir. Namazın nasıl kılındığı, zekâtın nasıl verildiği, haccın nasıl yapıldığı 

vs. birçok ibadetin açıklaması Kur‟an‟da yokken hadislerde mevcuttur. Zaten bu tür 

hadisler gayri metluv vahiy olduğundan, hadislerin tefsir ettiği Ģeye Allah bunu tefsir 

etmedi diyemeyiz. Allah Peygamber (s.a.v) vasıtasıyla, gayri metluv vahyiyle ve 

insanlara verdiği fehm ve idrak ile müteĢabih ayetler hariç tüm Kur‟an‟ı apaçık hale 

getirmiĢtir ki okuyup anlayıp onunla amel edelim.  

4- Dördüncü ayette ise siyak ve sibakına göre Mekke ehli üzerlerine Kur‟an 

okunduğu zaman sen bunu iyice öğrenmiĢsin desinler diye nasıl ki Ģu basirete vesile 

olan ayetleri açıkladıysak aynı Ģekilde bu ayetleri de farklı Ģekillere ve birçok vücuha 

çeviririz deniliyor.
156

 "Âyetlerin geniĢ geniĢ açıklanması” iki maksada bağlanmıĢ olup 

ilki inkârcıların Hz. Muhammed‟e “Sen (Kur‟an‟ı, âyetleri) iyi öğrenmiĢsin” demeleri, 

ikincisi de Allah Teâlâ‟nın bilen bir kavme yani hak ve hidayeti bilip takip edenlere 

Kur‟an‟ı açık seçik tanıtmasıdır. Bir yoruma göre Allah‟ın, âyetleri “geniĢ geniĢ 

açıklaması‟nın sebebi, Hz. Peygamber‟in onları kesin deliller olarak ortaya 

koyabilmesini sağlamaktır. O kadar ki, inkârcılar Peygamber (s.a.v)‟e “Onları iyi 

öğrenmiĢsin” deme gereğini duyacaklardır."
157

 Yani "١ٌِمٌَُُٛٛا َٚ "daki lam harfi akıbet 

içindir. Yani okadar iyi öğrettik ki sonunda müĢrikler bu ayetleri ancak baĢkalarından 

öğrenmiĢ olabilir dediler.
158

 Anlayan bir kavim için de ayetlerimizi böylece açıklarız 

deniliyor. "Yani ayetlerimizi açıklarız"daki maksat yine önceki örneklendirmelerdir. 

Buna rağmen sadece biz açıklarız, kimseye açıklatmayız, Kur‟an‟ın açıklayıcısı ancak 
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yine Kur‟an‟dır gibi bir hüküm Kur‟an‟da bulunmamaktadır. Bu ayetlere benzer 

manalar içeren baĢka ayetler de vardır. Ancak bu ayetler baĢka bir Ģeyin Kur‟an‟ı 

açıklamasına engel değildir. Yani yine bu ayetler de çarpıtılmıĢtır. 

2.2.5. Kur’an’da Her Ayrıntı Mevcuttur 

Hadis karĢıtlarına göre Kur‟an‟da her detay bulunmaktadır. Eğer bir konuda 

detay yoksa onun hükmünü uygulamaya gerek yoktur. Allah yapılmasını istediği her 

Ģeyin detayını vermiĢtir. Detay vermemiĢse o zaman yapılmasını istemiyordur. 

“Elif-lâm-râ. Bu, hikmet sahibi ve her şeyden haberdar olan Allah tarafından 

âyetleri sağlam kılınmış, sonra da şu şekilde açıklanmış bir kitaptır.”
159

 “(De ki:) 

Allah‟tan başka bir hakem mi arayacağım? Halbuki size kitabı açıklanmış olarak 

indiren O‟dur. Kendilerine kitap verdiğimiz kimseler, Kur‟an‟ın gerçekten rabbin 

tarafından indirilmiş olduğunu bilirler. Sakın şüpheye düşenlerden olma.”
160

 Gibi 

ayetlerde geçen fessalna, fussilet vs. kelimelerin de Kur‟an‟ın detaylandırılmıĢ 

olduğunu bildirdiklerini savunmaktadırlar. 

Bu kelime ile ilgili Edip Yüksel‟in iddiası Ģöyledir: “Ayette geçen “fussilet” 

kelimesi, FSL (ayırma) kökünden türemiĢ olup, “detaylandırılmıĢ, açıklanmıĢ”, 

anlamlarına gelir. Aynı kökten türeyen mufassal kelimesi de “ayrıntılı” anlamına gelir. 

FSL kökünden türeyen “tafsil” kelimesi de “ayrıntılı açıklama” demektir.”
161

 

Bu meselede yine ayetlere baktığımız zaman, bu ayetlerde Kur‟an‟ın müĢriklere 

karĢı savunması yapılmaktadır. Oysa sanıldığı gibi Buradaki mana Kur‟an‟ın tüm 

ayrıntılara sahip olması olsaydı bu hitap müĢriklere değil dinini yaĢamaya çalıĢan 

Müslümanlar‟a olurdu. Hele hele madem Allah detaylandırmıĢtır, detayın dıĢındakilerin 

bizimle alakası yoktur gibi bir yorum tamamen mantık dıĢıdır. Ayrıca detaylandırılmıĢ 

manasından ziyade açıklanmıĢ manasını almakta daha münasip olacaktır. 

Kısımlandırmak, bölümlere ayırmak ve açıklamak manaları bu kelimeye daha 

uygundur. Fessale‟l-emre denince, durumu açıkladı, el-kessabu fessale‟Ģ-Ģate denilince, 

koyunu parçalarına ayırdı manasındadır.
162

 Ayrıca bu her iki ayetin geçtiği sureler de 

Mekkî‟dir. Yani hükmi meseleleri bildiren değil de itikadi meseleleri bildiren surelerdir. 

Oysa Kur‟an‟ın detaylı olup tüm hükümleri açıklıyor olması daha çok fıkhi meselelerle 
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ilgilidir. Fıkhi meselelerin muhatabı da Müslümanlardır müĢrikler değildir. Bu tür 

ayetlerde Allah, Kur‟an‟ın genel mesajının açık olduğunu ve bu mesajın muğlak değil 

de anlaĢılır olduğunu bildirmektedir. Yani biz size apaçık ve Ģeffaf bir Kur‟an getirdik 

deniliyor. Yoksa bu ayetlerin, Allah dinimizi yaĢamamız için gereken tüm bilgileri 

eksiksiz olarak Kur‟an‟da vermiĢtir ve sadece Kur‟an‟dan bu bilgiler alınmalıdır
163

 gibi 

bir fikirle hiçbir alakasının olmadığı aĢikârdır. 

2.2.6. Kur’an’da Nesh, Nasih, Mensuh Yoktur 

Hadis karĢıtlarının tamamı neshi inkâr etmektedirler. Neshi akla aykırı 

görmektedirler ve Ģöyle söylemektedirler: Mezhepçi din anlayıĢına sahip olanlar 

Kur‟an‟da nasih ve mensuhun var olduğunu iddia etmiĢlerdir. Yani Kur‟an‟ın bazı 

ayetlerinin baĢka bazı ayetlerin hükmünü ortadan kaldırdıklarına inanmaktadırlar. Hatta 

Kur‟an‟ın bazı ayetlerinin hükmünü de hadislerin iptal ettiğine inanmaktadırlar. Dine 

bir sürü ilaveye sebep olan hadislerin Kur‟an‟a eĢ koĢulduğu eleĢtirilirken, nesh 

kavramıyla hadislerin ayetlerden bile üstün tutulduğu görünmektedir.
164

 Nasih ve 

Mensuh Ģeytani teoridir. Allah‟ın kitabını kapalı ve anlaĢılmaz ilan ederek hertürlü 

kötülüğü Kur‟an‟a yapanlar bununla yetinmeyip, birde Bakara Suresi‟nin yüzaltıncı 

ayetinde geçen geçmiĢ mucizelerin kaldırılmasını ayetlerin kaldırılması olarak 

yorumladılar. Böylece ellerindeki bu nesh değneği ile istedikleri her ayeti ve 

anlamadıkları her ayeti ortadan kaldırdılar. Bunu yaparkende ihtilafa düĢtüler. Mensuh 

ayet sayısında da ihtilaf ettiler.
165

 

Bakara Suresi‟nin 106. ayeti “Biz bir âyetin hükmünü yürürlükten kaldırır veya 

onu unutturursak, mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz. Bilmez misin ki Allah 

her şeye kadirdir.”
166

 ayetidir. Hadis karĢıtlarından Edip Yüksel, bu ayetin Ġslam Tarihi 

boyunca en çok çarpıtılan ve manası tahrif edilen ayet olduğunu ve bu nesh inancı 

yüzünden Müsülümanların Kur‟an‟dan uzaklaĢtırıldığını söylemektedir. Sözlerine Ģöyle 

devam etmektedir: Ġstisnasız tüm Türkçe mealler bu ayeti yanlıĢ çevirmiĢtir. Böylece 

korkunç bir iddiada bulunmuĢlardır. Kur‟an‟da neshin oluĢu Kur‟an‟a iman etmemekle 

eĢdeğerdir. Buradaki ayet kelimesi mucize veya delil anlamındadır. Oysa Türkçe 

mealler Kur‟an‟ın baĢka yerlerinde geçen ayet kelimesini hep mucize veya delil olarak 
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çevirmiĢlerdir. Bu ayette geçen neshin Kur‟an ayetleri arasında değilde peygamberlerin 

getirdikleri mucizeler, belgeler ve Ģeriatlar arasında olduğunu destekleyen birçok delil 

vardır. Ayetin siyakı sibakı da bunu gerektirmektedir. Burada bahsedilen meselede 

Kur‟an kendinden önceki milletlere verilen Tevrat ve Ġncil‟i neshetmektedir. Nitekim 

bir baĢka ayette de Allah “Andolsun senden önce de peygamberler göndermiş, onlara 

da eş ve çocuklar vermiştik. Allah‟ın izni olmadan hiçbir peygamber mûcize getiremez. 

Süreli her şeyin bir kaydı vardır.”
167

 bu Ģekilde mucizelerin bir sınırının olduğunu 

bildirmiĢtir.
168

 

Nasih mensuh meselesini kabul etmeyenler aslında sadece hadis karĢıtları 

değildirler. Hadis karĢıtları haricinde de neshin Kur‟an‟da vuku bulmadığını iddia 

edenler bulunmaktadır.
169

 Ancak geçmiĢ âlimlere baktığımızda, bu konu hakkında 

icmanın mevcut olduğu söylenebilir. Nesh müslümanların icmaı ile sabittir. Neshe Ebu 

Müslim El-Ġsfehânî haricinde muhalefet eden olmamıĢtır. Onun görüĢleri de kesin ve 

kat‟i delillerle reddedilmiĢtir.
170

 

Öncelikle neshin delillerini inceleyelim: 

1- Kur‟an‟ı Allah Tebdil Eder 

َٓ لَْ  بَدٍ  لبَيَ اٌَّز٠۪ ٠بَرُٕبَ ث١َِّٕ ُْ اّٰ ِٙ ٝ ػ١ٍََْ ٍّٰ ارَِا رزُْ ا َٚ زَٰٓ ّٰ٘ ٍْ غ١َْشِ  َْ ٌمَِٰٓبءَٔبَ ائْذِ ثمِشُْاّٰ ٟ ٠شَْجُٛ ٌٰ۪ٓ  ُْ ب ٠ىَُٛ َِ  ًْ  لُ
ٌُُْۜٗ ْٚ ثذَِّ اَ

 ْٓ ِِ  ٌَُٗ ْْ اثُذَِّ ٍُ اَ ٍَ ػَظ١۪ ْٛ ٟ ػَزَاةَ ٠َ ْْ ػَص١َْذُ سَثّ۪ ٟ اخََبفُ اِ َِّٟۚ أِّٰ۪ٓ ٝ اٌَِ ٰٓ ب ٠ُٛحّٰ َِ ْْ ارََّجغُِ الَِّْ  ِٟۚ اِ ٍْمَٰٓبئِ  ٔفَْغ۪ رِ

﴿٤٥﴾  

“Kendilerine âyetlerimiz açıkça okunup anlatılınca bize geleceklerine 

inanmayanlar, “Bundan başka bir Kur‟an getir veya bunu değiştir” dediler. Onlara 

şöyle de: “Onu kendiliğimden değiştirmeye hak ve yetkim yoktur, ben ancak bana 

vahyedilene uyuyorum. Eğer rabbime itaatsizlik edersem şüphesiz dehşetli bir günün 

azabından korkarım.”
171

 Allah bu ayette Peygamber (s.a.v)‟in kendisinin Kur‟an‟ı 

tebdil etmesine yetki vermediğini haber vermektedir. ġafii aynı zamanda bu ayeti, 

Kur‟an‟ı sadece Kur‟an‟ın neshedebileceğine delil saymıĢtır.
172

 Bu ayetten mefhumi 

muhalifini alırsak Ģöyle mana verebiliriz. Peygamber (s.a.v) kendi nefsinden biĢey 

değiĢtiremez ancak Allah‟ın emri ile Kur‟an ayetleri tebdil olabilir. Kur‟an‟ı tebdil 
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etmek denilince illaki tamamının tebdili kastedilmemektedir. Çünkü birçok kez kül 

zikredilip cüz irade edilmektedir. 

2- Allah Dilediğini Siler Dilediğini Bırakır 

 ُ
حُٛا اّللّّٰ ّْ َ٠ َُّ ْٕذَُٰٖٓ اُ ػِ َٚ  

٠ثُْجذُِِۚ َٚ بءُ  ب ٠شََٰٓ َِ ٌْىِزبَةِ   ا  

“Allah dilediğini siler, dilediğini de yerinde bırakır; ana kitap onun 

katındadır.”
173

 

Bu ayette Ģöyle de denilmiĢtir: Allah dilediği Ģeyin farzını kaldırır, dilediği Ģeye 

farzı isbat eder.
174

 Bazı âlimler bu ayetten maksadın Allah‟ın kullarının hallerinden Ģaki 

ve said olmaları haricinde dilediğini değiĢtirir dilediğini olduğu gibi bırakır olduğudur. 

Bazı âlimler ise Allah‟ın ümmül-kitap hariç kitaptan dilediğini kaldırıp dilediğini isbat 

etmesi anamında olduğunu söylerler. BaĢka âlimler de dilediği herĢeyi yok eder, 

dilediği herĢeyi de isbat eder manasını vermektedirler. Bazı âlimler de Buradaki ayette 

nesh kastedilmektedir demiĢlerdir.
175

 Bu Ģekilde benzer manalar verilerek uzayıp 

gitmektedir. Bu kadar fazla mana verilmesinin sebebi kelimelerin umum ifade 

etmesidir. Aynı zamanda bu manaların hepside diğer Kur‟an ayetlerine de muvafıktır. 

Bundan dolayı tüm bu manalar doğrudur. Bu ayet tüm bu manaları da ifade etmektedir. 

3- Allah Sildiğinin Yerine Mislini Ya da Daha Ġyisini Getirir 

َْٰٕٙٓب  ِِ ْٕغِٙبَ ٔأَدِْ ثخ١َِْشٍ  ُٔ ْٚ ٠خٍَ اَ ْٓ اّٰ ِِ ْٕغَخْ  ب َٔ ءٍ لذ٠َ۪شٌ َِ ْٟ ًِّ شَ ٝ وُ ٍّٰ َ ػَ
َّْ اّللّّٰ ُْ اَ ُْ رؼٍََْ ثٍِْٙبَُۜ اٌََ ِِ  ْٚ اَ  

“Biz bir âyetin hükmünü yürürlükten kaldırır veya onu unutturursak, mutlaka 

daha iyisini veya benzerini getiririz. Bilmez misin ki Allah her şeye kadirdir.”
176

 

Bu ayetin elfazını birer birer inceleyelim. BaĢtaki “ma” edatı Ģartiyye, cazimedir. 

Umum ifade eder. “Nesh” kelimesi izale etmek, hükmünü kaldırmak, hâkimin kanunu 

iptal etmesi manalarına gelir. Nesehe‟l-kitabe denildiğinde kitabı nakletti manasına 

gelir.
177

 “Nenseh” fiili muzari olup meczumdur ve aynı zamanda fi‟lu‟Ģ-Ģarttır. “Min” 

zaide olup te‟kid içindir. “Ayet” kelimesi lafzen mecrur mahallen mansuptur. Çünkü 

mahalli itibari ile “nenseh‟in” mef‟ulüdür. “Ev” atf harfi olup “nünsiha” kelimesini 

“nenseh” kelimesine atfetmiĢtir. “Nünsiha” kelimesi de yine “nenseh” kelimesi gibi 

meczumdur ve fi‟lu‟Ģ-Ģarttır. “Ne‟ti” fiili de yine meczum olup cevabu‟Ģ-Ģarttır. Yani 
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her izale ettiğimiz, sildiğimiz, hükmünü kaldırdığımız veya unutturduğumuz, bir ayetin 

yerine ondan hayırlısnı veya mislini getiririz demektedir. Burada önemli olan nokta 

“ayet” kelimesinin neyi ifade ettiğidir. Kur‟an‟da birçok yerde “ayet” kelimesi 

geçmektedir. Ayet sözlükte alamet, iĢaret, mucize, delil, Ģahıs, cemaat, Kur‟an‟dan 

cümle veya cümleler anlamlarına gelmektedir.
178

 Kur‟an‟da geçen ayet kelimeleri de 

yerine göre yine bu anlamları ifade etmektedirler. Türkçe meallerin hepsinin Bakara 

suresinin 106. ayeti dıĢında tekil olan ayet kelimesini mucize veya delil anlamlarında 

kullandıkları ise Edip Yüksel‟in asılsız iddiasıdır. Yasin Suresi 46. ayeti Ģöyledir: 

  ِٙ ب رأَر١ْ۪ َِ َٚ َٓ ؼْشِظ١۪ ُِ ْٕٙبَ  ُْ الَِّْ وَبُٔٛا ػَ ِٙ ٠بَدِ سَثِّ ْٓ اّٰ ِِ ٠خٍَ  ْٓ اّٰ ِِ  ُْ
179

 Bu ayette “min ayetin” denilmekte ve 

Burada ayet tekil olmasına rağmen mucize anlamında değil de ayet anlamında 

çevirisinin olduğu birçok meal bulunmaktadır. 

-Kur‟an Yolu Meali: “Onlara rablerinin âyetlerinden bir âyet gelmeyedursun, 

illâ da ondan yüz çevirirler.” 

-Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığı Meali: “Onlara Rablerinin âyetlerinden bir âyet 

gelmez ki ondan yüz çeviriyor olmasınlar.” 

-Diyanet Vakfı Meal: “Onlara Rablerinin âyetlerinden bir âyet gelmeyedursun, 

ille de ondan yüz çevirmişlerdir.” 

-Elmalılı Hamdi Yazır Meali: “Kendilerine Rab‟lerinin âyetlerinden her hangi 

bir âyyet de gelse mutlaka ondan yüz çevire geldiler.” 

Ayrıca En‟am Suresi 4. ayette de durum böyledir. Ayetin lafzı da manası da 

Yasin Suresi‟nde geçen ayetle aynıdır.
180

 Mealler de aynıdır. A‟raf Suresi 203. ayette 

Ģudur: ْٓ سَ  ِِ  َّٟ ٝ اٌَِ ٰٓ ب ٠ُٛحّٰ َِ ب ارََّجـِغُ  َّٰٓ ًْ أِّـَ  لُ
لَْ اجْزج١ََْزَٙبَُۜ ْٛ ٠خٍَ لبٌَُٛا ٌَ ُْ ثبِّٰ ِٙ ُْ رأَرِْ ارَِا ٌَ خٌ َٚ َّ سَحْ َٚ ٘ذُ ٜ  َٚ  ُْ ْٓ سَثِّىُ ِِ بئشُِ  زَا ثصََٰٓ ّٰ٘  ِٟۚ ثّ۪

 َْ ُٕٛ ِِ ٍَ ٠ؤُْ ْٛ ٌمَِ
181

  Bu ayette de “ayetin” kelimesi tekil olmasına rağmen ve birçok meal 

mucize olarak çevirirken Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığı Meali Buradaki “ayet” kelimesini 

ayet olarak çevirmiĢtir. Yine Yunus Suresi 92. ayette de durum böyledir. Ayet Ģudur: 

٠بَرِٕبَ ٌغََبفٍُِٛ   ْٓ اّٰ َٓ إٌَّبطِ ػَ ِِ َّْ وَث١۪شا   اِ َٚ  
٠خَ ُۜ ٍْفهََ اّٰ ْٓ خَ َّ ٌِ َْ ١هَ ثجِذََٔهَِ ٌزِىَُٛ ََ ُٕٔجَّ۪ ْٛ َ١ٌْ َْ  فبَ

182
 Bu ayette de Diyanet 

ĠĢleri BaĢkanlığı ile Diyanet ĠĢleri Vakfı delil anlamındaki bu ayet kelimesini yine ayet 

olarak çevirmiĢlerdir. Bu konuda yine çok önemli ayetlerden biri olan Nahl Suresi‟nin 

101. ayetini de birçok Türkçe meal tekil geçen ayet kelimesini ayet olarak 
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çevirmiĢlerdir. Ayet Ģudur:  ٌَْٰٕٓـ ارَِا ثذََّ ُْ لَْ َٚ ًْ اوَْثشَُُ٘ فْزشٍَُۜ ثَ ُِ ْٔذَ  ب اَ َّٰٓ ا أِّـَ
يُ لبٌَُٰٓٛ ب ٠ُٕضَِّ َّ ُُ ثِ ُ اػٍََْ

اّللّّٰ َٚ ٠خٍَ   َْ اّٰ ىَب َِ ٠خَ   ب اّٰ

 َْ ٛ ُّ  Bu ayette de geçen “ayet” kelimesi tekil olmasına rağmen mealler ayet anlamında ٠ؼٍََْ

çevirmiĢlerdir. 

-Kur‟an Yolu Meali: “Biz bir âyetin yerine başka bir âyeti getirdiğimiz zaman ki 

Allah neyi indireceğini çok iyi bilir “Sen sadece uyduruyorsun” dediler. Öyle değil, 

fakat onların çoğu bilmezler.” 

-Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığı Meali: “Biz bir âyeti değiştirip yerine başka bir âyet 

getirdiğimiz zaman ki Allah neyi indireceğini gayet iyi bilir onlar Peygamber‟e, “Sen 

ancak uyduruyorsun” derler. Hayır, onların çoğu bilmezler.” 

-Diyanet Vakfı Meal: “Biz bir âyetin yerine başka bir âyeti getirdiğimiz zaman 

ki Allah, neyi indireceğini çok iyi bilir «Sen ancak bir iftiracısın» dediler. Hayır; 

onların çoğu bilmezler.” 

-Elmalılı Hamdi Yazır Meali: “Bir âyeti bir âyetin yerine bedel yaptığîmız vakit 

Allah indirdiğine ve indireceğine a‟lem iken o şeytan yârânı: “Sen sırf bir müfterisin” 

dediler, hayır onların çoğu bilmezler.” 

Ġlk önce sanki Türkçe mealleri yazan herkes anlaĢıp dinin yanlıĢ anlaĢılması için 

ittifak etmiĢler havasını oluĢturarak, yanlıĢ bilgiler üzerine teorisini kuran Edip 

Yüksel‟in, tüm Türkçe mealler Bakara 106. ayet haricinde tekil olarak kullanılan “ayet” 

kelimesini mucize, delil diye çevirmiĢlerdir iddiasının asılsız olduğu görülmüĢtür. ĠĢin 

daha ilginç tarafı ise Elmalılı meali tüm “ayet” olarak geçen kelimeleri ayet olarak 

çevirmiĢtir. Mucize ve delil anlamında olan ayetleri bile… Görülüyor ki Türkiye‟nin en 

meĢhur meallerinden biri olan Elmalılı mealinden ya hiç haberi yok ya da yokmuĢ gibi 

davranmaktadır. Sadece dört mealden örnek göstererek, mealler hakkındaki iddialarının 

ve ithamlarının yersiz olduğunu göstermeye çalıĢtık. 

ġimdi dediklerinin doğru olduğunu farzedelim. Edip Yüksel, Kur‟an‟daki tekil 

olarak kullanılan “ayet” kelimelerinin hepsi mucize anlamındaysa o zaman Bakara 106. 

ayet kelimesinin de mucize anlamında olması gerekir diyor. Bununla beraber “ayet” 

kelimesinin cem‟i olan “ayat” kelimesinin Kur‟an‟daki ayetler anlamını taĢıyabildiğini 

kabul etmektedir. Nahiv ilminde müfredin cem‟i, müfredin medlulünün de cem‟ini 

gerektirir ve en az üç katıdır. Yani ayat kelimesi ayet kelimesinin delalet ettiği mananın 

en az üç katı anlamındadır. Yani cem‟inin delalet ettiği mana ile müfredinin delalet 

ettiği mana farklı olmalıdır diye bir kaide yoktur. Aksine cem olan kelime ile müfred 

olan kelime aynı manayı ifade etmektedirler. Farzedelim ki Kur‟an‟daki kullanılıĢı 
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itibari ile tekil olan ayet kelimesi diğer yerlerin hepsinde mucize, delil anlamında olsun. 

Yine de baĢka yerlerde mucize anlamındaysa Burada da mucize anlamında olması 

gerekir mantığı tamamen hatalıdır. Bu ifade de mantık hatası mevcuttur. Benzer Ģekilde 

hatalı bir ifade kullanalım: Elimizde on tane sepetin varolduğunu farzedelim. Her 

sepette de bir elma bulunmaktadır. Dokuz sepete baktım hepsinin içinde bulunan 

elmalar bozulmuĢ. O zaman onuncu sepetteki elma da bozulmuĢtur dersek bağımsız 

olaylar arasında bağ kurmuĢ oluruz ki bu da yine mantık hatasıdır. Çünkü sepetler 

arasında herhangi bir gereklilik bulunmamaktadır. Birine elma çoktan beri konulmuĢ 

olabilir. Birine zaten çürük elma konulmuĢ olabilir. Bir sepet sıcakta bekletilmiĢ 

olabilir. Bir baĢka sepet nemli ortamda bekletilmiĢ olabilir. Yani elmanın bozulma 

sebebi sepete konulması değil, yer, zaman, sağlamlık hali vs. baĢka etkenlerdir. Bu 

ayetlerde de ayet kelimesinin baĢka anlamlara gelmesinin sebebi tekil veya çoğul olması 

değil kullanıldığı bağlamdır. Aynı zamanda ayet kelimesinin anlamlarından biri Kur‟an 

ayetiyse baĢka hiçbir yerde o anlamda kullanılmasa bile bu ayette o anlamda 

kullanılmasında nasıl bir sakınca olabilir ki? BaĢka ayetlerde diğer anlamları murad 

edilmiĢken bu ayette de bu anlamı murad edilebilir. 

Bakara Suresi 106. ayetten önceki ayet ehli kitap ile müĢriklerin Müslümanları 

kıskandıklarından Müslümanlara hayırlı birĢeyin inmesini istemediklerini 

bildirmektedir. Bakara Suresi 106. ayette biz bir ayetin hükmünü kaldırırsak veya 

unutturursak yerine daha hayırlısını getiririz diyor. O zaman ayetlerin anlamı Ģudur: 

Allah, Ehli kitabın kitapları olan, Tevrat, Zebur ve Ġncil‟i kısmen unutturduk ve 

hükümlerini kaldırdık ve yerine daha hayrılısı olan Kur‟an‟ı getirdik diyor. Yani 

Kur‟an, diğer kitapları neshetmiĢtir. Bu diğer kitapların hepsi de Allah‟ın 

ayetlerindendir. Yani Allah‟ın ayeti olan Kur‟an, Allah‟ın diğer ayetleri olan Tevrat, 

Zebur ve Ġncil‟i neshetmiĢtir. Mademki Allah‟ın bazı ayetleri bazı ayetlerini neshediyor 

o zaman Kur‟an‟ın içinde de bu mümkündür. Zaten hadis karĢıtları haricindeki neshi 

reddedenler neshin mümkün ama vuku bulmadığını iddia etmektedirler. Onlar neshin 

olması Ģeytani bir teoridir dememektedirler. Mümkündür ancak vuku bulmamıĢtır 

demektedirler.
183

 

Hadis karĢıtları Buradaki ayetten kastın mucize olduğunu söylemektedirler. 

Ancak “nünsiha” kelimesinin mef‟ulü olan “ha” zamirinin mucizeye ait olduğunu 

unutmaktadırlar. Yani onlara göre mana Ģudur: Biz bir mucizeyi kaldırır veya 
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unutturursak yerine mislini veya daha hayırlısını getiririz. Bu manada da bir tutarsızlık 

görülmektedir. Mucizeyi Allah bize niye unuttursun? Ġman etmemiz için gösterdiği 

mucizeleri Ģimdi bizden unutmamızı mı istiyor? Ayrıca Kur‟an‟da geçen ve kaldırılmıĢ 

olan Hz. Musa‟nın denizi yarma mucizesinin mislini veya daha hayırlısını Ģu anda bizim 

bir yerlerde müĢahede etmemiz gerekirdi. Çünkü o mucize kalktı ve mislini 

bulamıyoruz. Yani peygamberlerden hem mucizeler sadır olmuĢ hem de ellerinde kitap 

bulunmuĢtur. Ancak bizde kitap var ise de mucizeler bulunmamaktadır. Böylece eskinin 

misline ulaĢamamaktayız. Bu ayeti de diğer ayetler gibi çarpıttıkları aĢikârdır. 

Dini anlama konusunda insan faktörünün olması her zaman farklı düĢüncelerin 

de doğmasına ihtilafın oluĢmasına yol açmaktadır. Ancak akıl sahibi olmayanlar hiçbir 

meselede ihtilafa düĢmezler. Hayvanlar ihtilafa düĢmezler. Yerler, içerler, yatarlar ve 

ürerler. Ġnsan faktörünün olduğu her yerde ihtilaf mevcuttur ve kötü bir Ģey de değildir. 

Ġslam dini insana özgüven vererek düĢünce özgürlüğünü kullanmasını ondan ister. Ġslam 

dini, kimseden sorgulamadan, düĢünmeden, delilsiz bir Ģekilde birilerine ittibayı 

istemez. Ġçtihat da, ihtilaf da Ġslam‟ın bu özelliğinden doğmuĢtur. Neshin olduğu ayet 

sayısında ihitilaf olduğu bir gerçektir. Ancak bu ihtilaf dini anlaĢılmaz hale sokan 

hüküm belirsizliği oluĢturan bir ihtilaf değildir. Ġhtilaf aslı itibari ile de lafzidir. Kimi 

âlim neshin bulunduğu ayetlerde, bu ayette tahsis var kimisi tedricilik nesh değildir, 

kimisi takyid var demektedirler. Kimisi de tahsise de takyide de tedriciliğe de nesh 

demektedir. Buradaki ihtilaf sadece lafzidir. Ciddi bir ihtilaf olsa bile Allah‟ın 

Müslümanlara tanıdığı içtihat yetkisindendir ki buda kötü bir Ģey asla değildir. 

Gerek hadis karĢıtları gerekse diğer neshi reddedenler genel olarak Ģu ayeti delil 

göstermektedirler. 

ِٗ اخْزلََِفب  وَ  جَذُٚا ف١۪ َٛ ٌَ ِ
ْٕذِ غ١َْشِ اّللّّٰ ْٓ ػِ ِِ  َْ ْٛ وَب ٌَ َٚ  َُْۜ ٌْمشُْاّٰ َْ ا ث١۪شا  افَلَََ ٠زَذََثَّشُٚ  

“Kur‟an‟ı inceleyip düşünmüyorlar mı? Eğer Allah‟tan başka birinden gelmiş 

olsaydı onda birçok tutarsızlık ve çelişki bulurlardı!”
184

 Neshin mevcudiyetinin bu 

ayetle çeliĢtiğini ve Kur‟an‟in içinde bir ayetin bir ayeti neshetmesinin ikisinin arasında 

çeliĢkiye yol açacağını ve bu ayete göre Kur‟an‟da da çeliĢkinin olmadığını böylece 

neshin Kur‟an‟ın bu ayetine aykırı olduğunu ifade etmektedirler.
185

 

Bu ayeti incelediğimizde ise asıl maksadın baĢka bir Ģey olduğu kolaylıkla 

anlaĢılmaktadır. Ayet  َََافَل َْ ٠زَذََثَّشُٚ  ile baĢlamaktadır. Manası ise Kur‟an‟da hiç tefekkür 
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etmezler mi? Tedebbür kelimesi bir halin son durumunu incelemektir. HerĢeyin dübürü 

sonu demektir. Ayetin devamı ise   َج َٛ ٌَ ِ
ْٕذِ غ١َْشِ اّللّّٰ ْٓ ػِ ِِ  َْ ْٛ وَب ٌَ ِٗ اخْزلََِفب  َٚ وَث١۪شاذُٚا ف١۪ cümlesidir. Bu 

kısmın manası da eğer ki Kur‟an Allah katından olmasaydı onda birçok ihitilaf 

bulurlardı. Ġhtilaf, tefavüt ve tenakud demektir. Bu görüĢ Ġbnu Abbas‟a aittir. Manası 

hakkında Ģöyle de denilmiĢtir.  ِٗ جَذُٚا ف١۪ َٛ ٌَ Yani olmuĢ ve olacak gayptan haberlerde birçok 

ihtilaf bulurlardı. Bunda hiç düĢünmezler mi? Ki içinde hiçbir ihtilaf olmadığından ve 

verilen haberler doğru olduğundan Kur‟an‟ın Allah kelamı olduğu anlaĢılır. Çünkü 

Allah katından olmayanlar tenaküd ve ihtilaftan beri olamamaktadırlar.
186

 Zaten nesh 

itikadi ve ahbari meselelerde bulunmamaktadır. Neshin olması için konunun cennet, 

cehennem, Allah‟ın sıfatları vs. olmaması gerekir. Çünkü Allah bir ayetinde cennet var, 

diğerinde yok diyemez. Bunu söylediği vakit bu çeliĢki olur. Ya da Allah kendisi 

hakkında bir ayette herĢeyi bilir, herĢeye gücü yetendir deyip baĢka bir ayette bazı 

Ģeyleri bilmeyebilir veya bazı Ģeylere gücü yetmeyebilir diyemez. ĠĢte böyle söylerse 

çeliĢki olur. Ancak ahkâm ayetlerinde Allah daha önce size Ģu zorunluluğu getirdim 

Ģimdi ise kaldırıyorum derse bu çeliĢki değildir. Allah‟a hiçbirimiz hesap soramayız. 

Neden daha önce farz kıldığını Ģimdi farz kılmıyorsun diyemeyiz. Çünkü o bizim 

rabbimizdir. O bizi sorguya çekebilir biz onu değil. Çünkü çok bağıĢlayan, sevgisi 

geniĢ, arĢın sahibi, Ģanı yüce ve dilediğini yapan yalnız O‟dur.
187

 Ġlahi irade bir hükmü 

önce koyup sonra kaldırmayı istemiĢse öyle yapmıĢtır. Kimse de ya rabbi neden bunu 

böyle yaptın da diyemez. Burada sorulan sorulardan biri de Ģudur: Allah ihtiyaçlara 

binaen hüküm değiĢtiriyorsa, en baĢtan ihtiyaçların değiĢeceğini bilmiyor muydu? Ona 

göre en baĢtan değiĢtirmeyeceği bir hüküm koysaydı ya! Buradan Allah‟ın bir Ģeyleri 

sonradan öğrenmesi durumu olmazmı? Bu sorular elbetteki son derece yersizdir. Çünkü 

Allah Müslümanların ilk durumundaki ihtiyaçlarına binaen bir hüküm vermiĢse, son 

durumlarına göre olan hüküm o ilk durumun ihtiyaçlarını karĢılamamaktadır. Yani ilk 

baĢta ilk hüküm sonra da diğer hükmün verilmesi Müslümanların yararına olup 

ihtiyaçlarını karĢılamaktadır. Bu durum aynı zamanda bir Ģeyin hükmünün süresinin 

bitmesidir. Nasılki hayatın bir süresi olup sonradan ölüm geliyorsa bazı hükümlerin de 

bir süresi olup sonradan değiĢebilir. Zaten bir önceki kitaplarda ve Ģeriatlerde aynı 

Ģeyler olmuĢtur. Önce içki helal iken sonra haram olmuĢtur. Önce zinanın cezası ev 

hapsi iken sonra değiĢmiĢtir. Bunun gibi birçok örnek bulunmaktadır. Ayrıca Allah 
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bazen müslümaların zor durumdayken daha fazla sorumluluk almasını isteyip daha 

sonra bunu hafifletebilir. Bunların hiçbiri çeliĢki değildir. Aksine olmaması halinde 

Rahim ve Rahman olan Allah‟ın rahmet sıfatıyla çeliĢen bir durum çıkmıĢ olacaktı.
188

 

Nitekim neshin tanımıda budur. Nesh, Ģer‟i bir delil ile Ģer‟i bir hükmün, kendinden 

sonraki hüküm ile kaldırılmasıdır. Sonradan gelen hükme Nasih, hükmü kaldırılana 

mensuh, bu kaldırma faaliyetine de nesh denir.
189

 

Kur‟an‟da neshin olduğunu ve bunun bir çeliĢki olmadığını en iyi Kur‟an‟daki 

nasih, mensuh ayetler göstermektedir. Bu ayetlerden birkaç tanesini inceleyelim. 

1- Peygamber (s.a.v) ile KonuĢtuğunuzda Sadaka Verin 

عُٛيَ  ُُ اٌشَّ ا ارَِا ٔبَج١َْزُ ُٰٕٛٓ َِ َٓ اّٰ بَ اٌَّز٠۪ ُْ صَذَلخَ ُۜ ٠َٰٓب ا٠َُّٙ ٠ىُ ّٰٛ ْٞ ٔجَْ َٓ ٠ذََ ٛا ث١َْ ُِ ْْ فمَذَِّ ِ اغَْٙشَُُۜ فبَ َٚ  ُْ ٌهَِ خ١َْشٌ ٌـَىُ َ رّٰ َّْ اّللّّٰ ِ ُْ رجَِذُٚا فبَ ٌَ

﴿ ٌُ ُْ فبََ ٤٢غَفُٛسٌ سَح١۪ ُ ػ١ٍََْىُ
ربَةَ اّللّّٰ َٚ ُْ رفَْؼٍَُٛا  ُْ صَذَلبَدٍُۜ فبَرِْ ٌَ ٠ىُ ّٰٛ ْٞ ٔجَْ َٓ ٠ذََ ٛا ث١َْ ُِ ْْ رمُذَِّ ُْ اَ ٛحَ ﴾  ءَاشَْفمَْزُ ٍّٰ ٛا اٌصَّ ُّ ل١۪

 ُ
اّللّّٰ َٚ   

سَعٌَُُُٛٗۜ َٚ  َ
اغ١َ۪ؼُٛا اّللّّٰ َٚ ٛحَ  وّٰ رُٛا اٌضَّ اّٰ َْ  خَج۪  َٚ ٍُٛ َّ ب رؼَْ َّ ١شٌ ثِ  

“Ey iman edenler! Peygamberle özel görüşme yapmak istediğiniz zaman, bu 

görüşmenizden önce bir sadaka verin. Sizin için en iyi ve en nezih davranış budur. Şayet 

bulamazsanız, bilin ki Allah çok bağışlayıcıdır, çok merhametlidir. Özel görüşme 

yapmadan önce sadaka verecek olmanızdan dolayı (vermediğiniz takdirde) korkuya mı 

kapıldınız? Madem bunu yapmadınız ve Allah da sizi bağışladı, o halde namazı özenle 

kılın, zekâtı verin, Allah‟a ve resulüne itaat edin. Allah yapıp ettiklerinizden tamamen 

haberdardır.”
190

 

Mücadele Suresi‟nin 12. ve 13. ayetlerini incelediğimizde neshin ne olduğunu 

net bir Ģekilde anlayacağız. 12. ayette Allah Teâla, Peygamber (s.a.v)‟le özel olarak 

görüĢmek isteyenlere sadaka vermeleri gerektiğini emretmektedir. Ancak bir sonraki 

ayette siz bu sorumluluktan korktunuz, yani yerine getiremiyorsunuz, öyleyse Allah‟ta 

çok bağıĢlayıcı olup bu sorumluluğu üzerinizden kaldırdı demektedir. Nesh iĢte budur. 

Allah önce bir hüküm koyar sonra sahabilere acziyetlerini gösterir sonrada onlar için 

rahmetini nasıl tecelli ettirdiğini onlara bildirir. Aynı zamanda bu ayet ilk indiğinde Hz. 

Ali‟den baĢkasının bu ayetle amel etmediği rivayet edilmiĢtir. Ġbn Cerir Ali b. Ebi 

Talib‟ten Ģöyle rivayet etmiĢtir: Nebi (s.a.v) Hz. Ali‟ye bu sadakanın bir dinar olmasına 

ne dersin? dedi. Hz. Ali veremezler dedi. Yarım dinar olursa dedi. Hz. Ali yine 

veremezler dedi. Nebi (s.a.v) peki sen ne kadar uygun görüyorsun dedi. Hz. Ali arpa 

tanesi kadar dedi. Nebi (s.a.v) sen değerini çok düĢürdün dedi. Bu konuĢmanın ardından 
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13. ayet nazil oldu. Hz. Ali, Allah benimle bu hükmü ümmete hafifletti dedi. Ma‟mer de 

Katate‟den Ģöyle rivayet etmiĢ: bu ayet ancak gündüz vaktinden bir saat kadar kaldı ve 

sonra neshedildi. Aynı Ģekilde Abdurrezzak Ali‟den Ģöyle rivayet etmiĢtir: Benden 

baĢka kimse bu ayetle amel etmedi ve bir saat sonra neshedildi.
191

 

Ayetten de anlaĢıldığı gibi Allah, bu hükmü koyunca sahabilere bu hüküm ağır 

gelmiĢtir. Rivayetlerden anlaĢılana göre de o sırada Hz. Ali‟den baĢkası bu hükme güç 

yetirememiĢtir. Sadaka vermemek için kimse Peygamber (s.a.v) ile özel konuĢmamıĢtır. 

Peygamber (s.a.v) Kur‟an‟da geçip açıklanmayan sadakanın miktarını belirlemek için 

Hz. Ali‟ye danıĢmıĢtır. Çünkü bu hüküm Allah tarafından Peygamber (s.a.v)‟e 

bırakılmıĢtır. Olaya baktığımız zaman rahatlıkla alayabiliriz ki Ģer‟i bir hüküm baĢka 

Ģer‟i bir hükümle kaldırılmıĢtır ve bu çeliĢki değil rahmettir. 

2- Önce On KiĢiye Bir KiĢi Sonra Ġki KiĢiye Bir KiĢi 

ٌْمزِبَيُِۜ  َٓ ػٍََٝ ا ١ ۪ٕ ِِ ؤْ ُّ ٌْ ضِ ا ُّٟ حَشِّ بَ إٌَّجِ ِِٓۚ اِ ٠َٰٓب ا٠َُّٙ بئز١ََْ ِِ َْ ٠غٍَْجُِٛا  َْ صَبثشُِٚ ُْ ػِشْشُٚ ْٕىُ ِِ  ْٓ ا ْْ ٠ىَُ بئخ٠ٌَغٍَْجُِٰٓٛ ِِ  ُْ ْٕىُ ِِ  ْٓ ْْ ٠ىَُ اِ َٚ

﴿ َْ ٌَ لَْ ٠فَْمَُٙٛ ْٛ ُْ لَ ُ َٓ وَفشَُٚا ثبََِّٔٙ َٓ اٌَّز٠۪ ِِ ٌْفب   ْْ ٦٥اَ ِ  فبَ
ُْ ظَؼْفب ُۜ َّْ ف١۪ىُ َُ اَ ػٍَِ َٚ  ُْ ْٕىُ ُ ػَ

َٓ خَفَّفَ اّللّّٰ  ـّٰ
ٌْ بئخٌَ ﴾  اَ ِِ  ُْ ْٕىُ ِِ  ْٓ ٠ىَُ

غَ اٌصَّ  َِ  ُ
اّللّّٰ َٚ  ُِۜ

ِْ اّللّّٰ ِٓ ثبِرِْ ٌْف١َْ ا اَ ٌْفٌ ٠غٍَْجُِٰٓٛ ُْ اَ ْٕىُ ِِ  ْٓ ْْ ٠ىَُ اِ َٚ  ِِۚٓ بئز١ََْ ِِ َٓ ﴿صَبثشَِحٌ ٠غٍَْجُِٛا  ﴾٦٦بثش٠ِ۪  

“Ey peygamber! Müminleri savaşa teşvik et! Eğer sizden sabırlı yirmi kişi 

bulunursa inkâr edenlerden iki yüz kişiyi yener, sizden yüz kişi olursa bin kişiyi yener; 

çünkü onlar yaptıklarının bilincinde olmayan bir topluluktur. Allah sizde bir zayıflık 

olduğunu bildi de şu andan itibaren yükünüzü hafifletti. Artık sizden sabırlı yüz kişi 

olursa Allah‟ın izniyle iki yüz kişiyi yener, sizden bin kişi olursa iki bin kişiyi yener. 

Allah sabredenlerle beraberdir.”
192

 

Bu ayette Allah, Peygamber (s.a.v)‟e, müminleri Allah‟ın Ģehitlere ve 

mücahitlere vadettiği cennetle, savaĢa teĢvik et buyurmaktadır. Hasan Ģöyle dedi: Allah 

bu ayette Müslümanlara on katınız kadar ki düĢmana karĢı sabretmelerini farz 

kılmaktadır. Sonra Allah bu hükmü hafifletti ve bir sonraki ayeti inzal etti. Bu ayette ise 

herbir Müslümanın iki katı kadar olan düĢmanının karĢısında sabretmesini farz kıldı. Ġbn 

Abbas‟tan rivayet edildiğine göre önce Allah bire karĢı on, sonrada bire karĢı iki oranını 

Müslümanlara farz kıldı.
193

 

Gördüğümüz gibi Allah, önce bir Ģeyi farz kılıyor. Sonra bu hükmü hafifletiyor. 

Çünkü ilk dönemde Müslüman sayısı oldukça az iken mücadele edilmesi gereken 
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düĢman sayısı çok fazlaydı ve Allah o ihtiyaçlarına binaen omuzlarına ağır bir yük 

yüklemiĢti. Daha sonra Müslümanlar biraz daha güçlenince Allah da bu yükü hafifletti. 

Olayın vuku bulması açısından önce bir hüküm geliyor sonra o hükmün yerine baĢka bir 

hüküm geliyor ve iĢte bu neshtir. Burada herhangi bir çeliĢki de yoktur. Daha önce de 

söylediğimiz gibi Allah‟ın rahmetini nasıl tecelli ettirdiğinin göstergesidir. 

Bu iki ayetin birbirini tamamladığını veya birisi zayıflık halinde, diğeri ise güçlü 

olma halinde olma durumuyla ilgili olduğunu söyleyenler elbette vardır. Tekrar bir 

savaĢ durumunda bizde her iki duruma da mecbur olabiliriz. Sonuç itibari ile bu 

ihtimallerin ve manaların hiçbiri neshe engel değildir. Olayların vuku bulduğu hal itibari 

ile gelen bir hükmün daha sonra hafifletilmesi bir hakikattir ve önceki kadar büyük 

olmayan bir sorumluluk yüklenmektir. Bu da neshtir. Bu olay sahabiler için ağır bir 

hükmün kaldırılıp daha hafif bir hükmün konulmasıdır. 

3- Ġçki Ġçmek 

 َْ الْْػَْٕبَةِ رزََّخِزُٚ َٚ  ًِ شَادِ إٌَّخ١۪ َّ ْٓ ثَ ِِ َٚ  َْ ٍَ ٠ؼَْمٍُِٛ ْٛ ٠خَ  ٌمَِ ٌهَِ لَّْٰ َّْ ف۪ٟ رّٰ  اِ
سِصْلب  حَغَٕب ُۜ َٚ ُْٕٗ عَىَشا   ِِ  

“Hurma ağaçlarının ve üzüm asmalarının ürünlerinden hem içki hem de güzel 

besinler elde edersiniz. Bunda da aklını kullanan bir topluluk için açık ­delil vardır.”
194

 

 ُٙ ُّ اثِْ َٚ ٕبَفـِغُ ٌٍَِّٕبطِ۪ۘ  َِ َٚ ٌُ  وَج١۪شٌ  ب اثِْ َّٰٓ ِٙ ًْ ف١۪ ١ْغِشُِۜ لُ َّ ٌْ ا َٚ شِ  ّْ ٌْخَ ِٓ ا برَا ٠غَْ ـٍَُٛٔهََ ػَ َِ ٠غَْ ـٍَُٛٔهََ  َٚ  
بُۜ َّ ِٙ ْٓ ٔفَْؼِ ِِ ب اوَْجشَُ  َّٰٓ

  َْ شُٚ ُْ رزَفَىََّ ٠بَدِ ٌؼٍَََّىُ ُُ الّْْٰ ُ ٌىَُ
ُٓ اّللّّٰ ٌهَِ ٠ج١َُِّ َُٛۜ وَزّٰ ٌْؼَفْ ًِ ا َُْۜ لُ ْٕفمُِٛ ُ٠ 

“Sana içkiyi ve kumarı soruyorlar. De ki: Bu ikisinde insanlar için büyük zarar 

ve bazı faydalar vardır; zararları da faydalarından büyüktür. Sana neyi infak 

edeceklerini de soruyorlar. De ki: İhtiyaç fazlasını. Allah sizin için âyetlerini işte böyle 

açıklıyor ki düşünesiniz.”
195

 

ُْ عُىَب ْٔزُ اَ َٚ ٛحَ  ٍّٰ ُٕٛا لَْ رمَْشَثُٛا اٌصَّ َِ َٓ اّٰ بَ اٌَّز٠۪ ٝ ٠َٰٓب ا٠َُّٙ ًٍ حَزّّٰ لَْ جُٕجُب  الَِّْ ػَبثشِ۪ٞ عَج١۪ َٚ  َْ ب رمٌَُُٛٛ َِ ٛا  ُّ ٝ رؼٍََْ
ٜ حَزّّٰ سّٰ

ُُ إٌِّغَٰٓ  غْزُ َّ ٌّٰ  ْٚ بئػِِ اَ ٌْغَٰٓ َٓ ا ِِ  ُْ ْٕىُ ِِ بءَ احََذٌ  ْٚ جَٰٓ ٝ عَفشٍَ اَ ٍّٰ ْٚ ػَ ٝ اَ ٰٓ شْظّٰ َِ  ُْ ْٕزُ ْْ وُ اِ َٚ  
ٛا صَؼ١۪ذا  رغَْزغٍَُِٛاُۜ ُّ َّّ بء  فز١َََ َِٰٓ ُْ رجَِذُٚا   بءَ فٍََ

َْ ػَفُٛاّ  غَفُٛسا   َ وَب
َّْ اّللّّٰ ُُْۜ اِ ا٠َْذ٠۪ىُ َٚ  ُْ ِ٘ىُ جُٛ ُٛ غَحُٛا ثِ ِْ  غ١َِّجب  فبَ

“Ey iman edenler! Siz sarhoş iken ne söylediğinizi bilinceye kadar, cünüp iken 

de yolcu olan müstesna gusül edinceye kadar namaza yaklaşmayın. Eğer hasta olur 

veya yolculuk halinde bulunursanız yahut sizden biriniz ayakyolundan gelirse ya da 

kadınlara dokunup da -bu durumlarda- su bulamamışsanız o zaman temiz bir toprağa 
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yönelin (teyemmüm edin); yüzlerinize ve ellerinize sürün. Şüphesiz Allah çok affedici ve 

bağışlayıcıdır.”
196

 

١ْطَ  ًِ اٌشَّ َّ ْٓ ػَ ِِ َُ سِجْظٌ  الَْْصْلَْ َٚ ْٔصَبةُ  الَْْ َٚ ١ْغِشُ  َّ ٌْ ا َٚ شُ  ّْ ٌْخَ ب ا َّ ا أَِّ
ُٰٕٛٓ َِ َٓ اّٰ بَ اٌَّز٠۪ َْ ٠َٰٓب ا٠َُّٙ ُْ رفٍُْحُِٛ ِْ فبَجْزَٕجُُِٖٛ ٌؼٍَََّىُ ب  

“Ey iman edenler! İçki, kumar, dikili taşlar, fal okları şeytan işi iğrenç şeylerdir. 

Bunlardan kaçının ki kurtuluşa eresiniz.”
197

 

Bu dört ayette Allah sarhoĢ edici maddelerden, içkiden bahsetmektedir. Ancak 

görüldüğü üzere ilk ayette tahrimi gerektirecek bir emir yoktur. Ġkinci ayette de 

zararının çok olduğundan bahsedilmiĢtir. Üçüncü ayette sarhoĢ iken namaza 

yaklaĢılmaması emredilmiĢtir. Yani içkinin yasaklığı namaza yaklaĢma kaydına 

bağlanmıĢtır. Son ayette ise külliyen haram kılınmıĢtır. Yani içkinin haram kılınıĢı 

tedricen olmuĢtur. Tek seferde haram kılınmamıĢtır. Tedricen haram olmasının hikmeti 

ise Müslümanların ilk dönemlerde içkiyi çok kullanıyor olmalarıdır. Hatta ilk baĢtan 

beri haram kılınsaydı bazı Müslümanların dinden dönmesi ya da sağlam inançlarının 

sarsılması kuvvetle muhtemeldi. Çünkü henüz o dönemlerde meseleyi tam anlamıyla 

kavrayamamaktaydılar. Allah‟ın lütfu ile ilk olarak Bakara Suresi‟nde geçen ayette 

zanni bir delaletle içkinin haramlığına iĢaret edilmiĢtir. Sonra Nisa Suresi‟nde namaz 

vakitlerine yakın zamanlarda haram olduğu hükmü verilmiĢtir. Böylece sahabiler sadece 

yatsıdan sonra ile sabah namazından sonra içmeye fırsat bulmuĢlardır ki bu vakitler çok 

kısadır ve böylece zararı azaltıldığı gibi alıĢkanlığı da sınırlandırılmıĢtır. Sonra uzun 

süre bu hüküm böyle kalmıĢtır. Bu sürede din güçlenmiĢ, iman köklenmiĢ, bağlılıkları 

yaĢadıkları olağanüstü hadiseler ve mucizelerle fevkalade artmıĢtı. Aynı zamanda bu 

dönemde içkinin zararına ilĢkin birçok olay yaĢanmıĢ ve Müslümanlar içkinin 

kötülüğüne kanaat getirmiĢlerdi. Böylece haramlığını bildiren son ayet indirilmiĢtir ve 

içki ebediyyen haram kılınmıĢtır. Ġbnü‟l-Münzir‟ün Said Bin Cübeyr‟den rivayetine 

göre burada zikrettiğimiz ikinci ayet indirildiğinde   ِ۪ٕۘبَفـِغُ ٌٍَِّٕبط َِ َٚ  lafzından dolayı bir 

kısım sahabi içmeye devam ettiler. Ġçlerinden Osman b. Maz‟un‟un da bulunduğu bir 

kısım sahabi de bu ayette bulunan  ٌوَج١۪ش  ٌُ ب اثِْ َّٰٓ ِٙ  lafzından dolayı terkettiler. Ta ki Nisa ف١۪

Suresi‟ndeki ٜ ُْ عُىَبسّٰ ْٔزُ اَ َٚ ٛحَ  ٍّٰ ُٕٛا لَْ رمَْشَثُٛا اٌصَّ َِ َٓ اّٰ بَ اٌَّز٠۪  bu hüküm ininceye kadar. Bu hüküm ٠َٰٓب ا٠َُّٙ

de indikten sonra bir kısmı içkiyi tamamen terkederken yine bir kısım sahabi içkiyi 

namaz vakitlerine yakın zamanlarda terkettiler. Yani sadece yatsıdan sonra ve sabah 

namazından sonra içtiler. Ta ki Maide Suresi‟ndeki   َِّٔا ا ُٰٕٛٓ َِ َٓ اّٰ بَ اٌَّز٠۪ ١ْغِشُ ٠َٰٓب ا٠َُّٙ َّ ٌْ ا َٚ شُ  ّْ ٌْخَ ب ا َّ
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 َْ ُْ رفٍُْحُِٛ ِْ فبَجْزَٕجُُِٖٛ ٌؼٍَََّىُ ١ْطَب ًِ اٌشَّ َّ ْٓ ػَ ِِ َُ سِجْظٌ  الْْصَْلَْ َٚ ْٔصَبةُ  الَْْ َٚ  hükmü ininceye kadar. Nihayet 

hiçkimse içmez olmuĢtur.
198

 

Ġslam hukukunda eĢyada asl olan ibahadır. Yani bir Ģey hakkında haramlığını 

ifade eden bir nas gelmeyene kadar o Ģey helaldir. Bu ayetleri incelediğimizde son ayet 

haricindeki hiçbir ayet mutlak olarak haramlığı ifade etmemektedir. Haramlığını ifade 

etmeyen ayet helallık ifade eder. Son ayet ise haramlık ifade etmektedir. Böylece ilk 

baĢta helal olan ve helallık ifade eden ayetlerin hükmü sonradan haramlık ifade eden 

ayet ile kaldırılmıĢtır. ĠĢte bu da neshtir. Neshi inkâr edenler bunun nesh değil tedricen 

haram kılma olduğunu ve ayetler arasında çeliĢki olmadığını hepsinin birbirini 

tamamladığını ifade etmektedirler. Çünkü içki tek seferde bırakılacak bir Ģey değildi.
199

 

Söyledikleri Ģey doğrudur. Burada bir tedricilik vardır ve çeliĢki de yoktur. Bizde neshi 

tanımlarken neshin çeliĢki olmadığını söylemiĢtik. Ancak tedricilik var diye nesh yoktur 

demek yanlıĢtır. Çünkü tedric ve nesh zıt Ģeyler değildirler ki aynı anda bulunmasınlar. 

Bize göre bu ayetlerin bildirdiği hüküm olan içkinin helal olması hükmü, Allah 

tarafından tedrici olarak kaldırılmıĢ ve içkinin haram olması hükmü yerini almıĢtır. 

Buda neshin ta kendisidir. Nesh tedricen vuku bulmuĢtur. Nesh Ģer‟i bir hükmün baĢka 

bir hükümle değiĢtirilmesidir. Burada da bu değiĢim vuku bulmuĢtur. 

 

4- Zinanın Cezası 

 ُْ بئىُِ ْٓ ٔغَِٰٓ ِِ ٌْفبَحِشَخَ  َٓ ا ز۪ٟ ٠أَر١ْ۪
اٌّّٰ ِٙذُٚا ػٍََ َٚ ُِْۚ فَبعْزشَْ ْٕىُ ِِ َّٓ اسَْثؼََخ   ِٙ ١ْ  َّٓ ُٙ١ فّّٰ َٛ ٝ ٠زََ

ٌْج١ُُٛدِ حَزّّٰ َّٓ فِٟ ا غِىُُٛ٘ ِْ َ ِٙذُٚا فبَ ْْ شَ ِ  فبَ

َّٓ عَج١۪لَ   ٌَُٙ ُ ًَ اّللّّٰ ْٚ ٠جَْؼَ دُ اَ ْٛ َّ ٌْ  ا

“Kadınlarınızdan çirkin fiilde bulunanlara karşı aranızdan dört şahit getirin. 

Eğer şahitlik ederlerse, o kadınları ölüm alıp götürünceye yahut Allah onlara bir yol 

açıncaya kadar evlerde tutun.”
200

 Bu ayet zina yapan kadınlarla ilgilidir ve cezası ölene 

kadar ev hapsidir. Ancak daha sonra inen ayette ise hüküm baĢkadır. 

 ًَّ ٟ فبَجٍْذُِٚا وُ ۪ٔ ا اٌضَّ َٚ ا١ِٔخَُ  ِ  اٌَضَّ
َْ ثبِلّلّّٰ ُٕٛ ِِ ُْ رؤُْ ْٕزُ ْْ وُ ِ اِ

ِٓ اّللّّٰ ب سَأْفخٌَ ف۪ٟ د٠۪ َّ ِٙ ُْ ثِ لَْ رأَخُْزْوُ َٚ ٍْذَحٍُۖ  بئخََ جَ ِِ ب  َّ ُْٕٙ ِِ احِذٍ  َٚ 

 َٓ ١ ۪ٕ ِِ ؤْ ُّ ٌْ َٓ ا ِِ ب غَٰٓبئفِخٌَ  َّ ١ٌْشَْٙذَْ ػَزَاثَُٙ َٚ خِشِِۚ  َِ الّْْٰ ْٛ َ١ٌْ ا َٚ  

“Zina eden kadın ile zina eden erkeğin her birine yüz sopa vurun. Allah‟a ve 

âhiret gününe inanıyorsanız, Allah‟ın dinini uygulama hususunda o ikisine karşı 

merhamet duygusuna kapılmayın.”
201

 Bu iki ayet hakkında hangi yorum yapılırsa 
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yapılsın ikinci ayetin birinci ayeti neshettiği anlaĢılacaktır. Ġlk ayette ceza baĢkayken 

ikinci ayette ceza baĢkadır ama bu çeliĢki değildir. Zaten birinci ayette Allah onlar 

hakkında bir karar verinceye kadar bu Ģekilde cezalandırın diyor. Sonra Allah baĢka bir 

ceza koyuyor. Hatta ilk ayette Allah bu hükmün geçici olduğuna iĢaret ediyor ve 

değiĢeceğini bildiriyor. ĠĢte biz de buna nesh diyoruz. 

Hadis karĢıtlarının neshi inkârı normaldir. Çünkü hadislere itibar 

etmemektedirler. Ancak hadis karĢıtı olmayanların neshi inkâr etmeleri kendileri 

açısından bir çeliĢkidir. Çünkü neshin varolduğuna dair onlarca sahih rivayet 

bulunmaktadır.
202

 

Neshi kabul edenlere göre nesh dört çeĢittir. Kur‟an‟ın Kur‟an‟ı neshi, Kur‟an‟ın 

hadisleri neshi, Hadislerin hadisleri neshi ve hadislerin Kur‟an‟ı neshidir. Hadislerin 

Kur‟an‟ı neshettiğini Ġmam ġafii kabul etmemektedir ve Bakara Suresi‟nin 106. 

ayetinde geçen “ne‟ti bi hayrin minha ev misliha” hükmünde geçen misliha 

denildiğinden hadisler de Kur‟an‟ın misli olmadığından Kur‟an‟ın sadece Kur‟an ile 

neshedilebileceğini savunmuĢtur. Ancak cumhur ulema hadislerin de Allah‟ın sözü ve 

hükmü olduğunu bu yüzden ayetleri neshedebileceğini söylemiĢlerdir.
203

 Mütevatir 

hadisin amel edilmesi açısından Kur‟an‟dan hiçbir farkı yoktur. Çünkü Peygamber 

(s.a.v)‟in söylediği her söz Allah kontrolündedir ve rivayet seviyesi mütevatir ise 

Kur‟an‟ın rivayet seviyesini de yakalamıĢtır ve onu neshedebilir.
204

 Bize ulaĢması 

açısından da mütevatir hadisle Kur‟an arasında bir fark yoktur. Çünkü Kur‟an bize 

Allah‟tan değil Peygamber (s.a.v)‟den gelmiĢtir. Ancak Peygamber (s.a.v)‟e Kur‟an 

Allah‟tan gelmiĢtir. Böylece Kur‟an ve Hadis arasındaki fark Ģudur: Kur‟an‟ın hem lafzı 

hem manası Allah‟a ait olup Peygamber (s.a.v)‟e inmiĢ ve Peygamber (s.a.v) bize 

bildirmiĢtir. Ancak hadislerin (hüküm bildiren hadislerin) manası Allah‟ın kontrolünde 

olup sözleri de Peygamber (s.a.v)‟e ait olup bize tebliğ etmiĢtir.
205

 

Neshin varolduğunu bildiren hadislerden keçinin ayeti yemesi hadisini 

inceleyelim. Hadis karĢıtlarının birçoğu bu hadisi ağızlarına dolamıĢ durmuĢlar ve Ģöyle 

söylüyorlar: Hadislere göre keçinin biri Kur‟an‟ın ayetlerinden birini yok ediyor. 

Böylece o ayetin lafzı neshedilmiĢ hükmü baki kalmıĢ diyorlar. Nasıl olurda Kur‟an‟ı 
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bir keçi eksiltir. Allah, Kur‟an‟ı ben korurum demiĢtir. Bir keçiye mi sahip 

çıkamıyor?
206

 O zaman önce hadisin orijinal metninin ne dediğini inceleyelim. 

                       

Bu hadis metnini Süneni Ġbni Mace‟den olduğu gibi aldık. Tercümesi kelimesi 

kelimesine Ģöyledir: 

AiĢe‟den rivayet edildi ve dedi ki: Andolsun ki recm ayeti ve büyüğün on kere 

emzirilmesi nazil oldu. Yine andolsun ki benim döĢeğimin altındaki bir sayfadaydı. 

Resulullah (s.a.v) öldüğünde ve biz onun ölümüyle meĢgul iken içeriye ehli bir hayvan 

girip o sayfayı yedi.
207

 Ahmed b. Hanbel‟in Müsned‟inde geçen hadisin de bu hadisten 

hiçbir farkı yoktur. Manası birebir aynıdır.
208

 

Bu hadisi kullanan hadis karĢıtları bu hadisin, keçinin ayeti yemesi sebebiyle 

ayetin lafzının nesholduğunu bildirdiğini söylemektedirler. Ancak bunun doğru 

olmadığı apaçıktır. Hadisin hakikati Ģöyledir: Hz. AiĢe validemiz bu ayetin lafzen 

nesholunduğunu ama daha önce var olduğunu söylemektedir. Hatta bende bu ayetlerin 

yazılı metni vardı, keçi yedi diyor. Muhtemeldir ki keçi yemeseydi o mensuh ayetin 

daha önce var olduğunu göstermek için sayfasını getirecekti. Bu hadis, keçi yedi diye bu 

ayet nesholdu diye bir Ģey söylemiyor. Önce neshin ne olduğunu iyice anlamak 

gerekmektedir. Nesh Ģer‟i bir hükmün baĢka Ģer‟i bir hüküm ile kaldırılmasıdır ve hiç 

Ģüphesiz mevcuttur. Neshin oluĢu din için de Kur‟an için de ayıp değildir. Aksine 

anlayan için tam bir rahmet olduğu görülecektir. Önceleri içki helal iken sonra haram 

oldu, önceleri kıble Mescidü‟l-Aksa iken sonra Beytullah oldu, önceleri çok evlilikte 

sınır yokken sonra sınır dörde indirildi, zina edenin cezası ölene kadar hapis iken sonra 

bekâra yüz sopa evliye recm cezası geldi, Allah Peygamber (s.a.v) ile gizli görüĢmek 

isteyene önce sadaka vermeyi farz kılmıĢ sonra bu farzı kaldırmıĢtır. Daha birçok 

meselede daha önce varolan Ģer‟i hükümler baĢka Ģer‟i hükümlerle kaldırılmıĢtır. ĠĢte bu 

neshtir. 
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2.2.7. Kur’an’da Olmayan HerĢey Din DıĢıdır 

Hadis karĢıtlarına göre Kur‟an‟da olmayan hiçbir Ģey haram değildir. Kur‟an‟ın 

bahsetmediği herĢey de helaldir. Kur‟an‟da varsa dinde vardır. Kur‟an‟da yoksa dinde 

de yoktur. Kur‟an‟da olmadığı halde birĢeylere hükmetmek dine ilavedir.
209

 “Dinin 

içeriğini çerçevesini Kur‟an belirler. Bunun dıĢında hüküm kaynağı aramak aldanıĢ 

kabullenmek ise Ģirktir.”
210

 Kur‟an‟da köpek eti yemek haramdır diye bir hüküm 

geçmez o zaman köpek eti helaldir isteyen yiyebilir. Aynı Ģekilde haĢere yemekte 

helaldir. Çünkü Kur‟an‟da bunları yasaklayan bir ifade bulunmamaktadır. Domuz yağı 

da helaldir. Çünkü Kur‟an‟da domuz eti geçer yağı geçmez. Zekâtın bir miktarı, oranı 

yoktur. Herkes dilediği kadarını, içinden geldiği kadarını verir. Altın ve ipek herkese 

helaldir. Recm cezası yoktur. Müslüman olmayanla da evlenilebilir. Erkeklerin sünnet 

olması gerekmez. Hz. Muhammed‟in tek mucizesi Kur‟an‟dır. Bu bahsettiklerim gibi 

Kur‟an‟da olmayıp ta hadislerle sabit olan herĢeyi reddetmektedirler.
211

 Ne yazık ki bu 

tutumlarında bile sabit kalmamaktadırlar ve diledikleri ayetlere te‟vil ile inanılmaz 

yorumlar getirerek, inanılmaz manalar verip, kendi istedikleri manaları, Kur‟an böyle 

söylüyor diye lanse etmektedirler. BaĢörtüsü, kadını dövme meselesi, salat selam ve 

daha birçok meseleyi keyfi yorumlarla çarpıtmaktadırlar.
212

 Oysa bu iddialarında 

samimi olsalar Kur‟an‟dan olmayan herĢeyi reddettikleri gibi Kur‟an‟da olan herĢeyi de 

olduğu gibi kabul etmeleri gerekirdi. 

Kur‟an‟da ise Allah Teâla, Peygamber (s.a.v)‟e bir otorite tanıdığını açıkça ifade 

etmektedir.
213

 Peygamber (s.a.v)‟e birĢeyleri haram kılma ve helal kılma yetkisi 

verilmiĢtir. Ayrıca Kur‟an‟da Peygamber (s.a.v)‟e itaat ile Allah‟a itaat birbirinden 

ayrılmıĢtır. O halde Kur‟an‟daki hükümlerin de Allah‟a ait olduğu bilindiğine göre 

Peygamber (s.a.v)‟in hükümleri Kur‟an dıĢıdır ve din dıĢı da değildir. Aksine dinin iki 

ana parçasından biridir. Kur‟an‟daki birkaç ayet bir kanun koyucu veya hüküm koyucu 

olarak Peygamber (s.a.v)‟in otoritesini tespit etmektedir.
214

 Bu ayetleri inceleyelim. 

عُٛيَ إٌَّ  -1 َْ اٌشَّ َٓ ٠زََّجؼُِٛ ؼْشُٚفِ اٌََّز٠۪ َّ ٌْ ُْ ثبِ شُُ٘ ُِ
ًِ۪ۘ ٠أَْ ْٔج١۪ الِْْ َٚ ٠خِ  سّٰ ْٛ ُْ فِٟ اٌزَّ ْٕذَُ٘ ىْزُٛثب  ػِ َِ َّٟ اٌَّز۪ٞ ٠جَِذَُُٚٔٗ  ِِّ َّٟ الُْْ جِ

ُْ اصِْشَُ٘  ُْٕٙ ٠َعَغُ ػَ َٚ ٌْخَجَٰٓبئثَِ  ُُ ا ِٙ َُ ػ١ٍََْ ٠حَُشِّ َٚ ُُ اٌط١َِّّجبَدِ  ٌَُٙ ًُّ ٠حُِ َٚ ْٕىَشِ  ُّ ٌْ ِٓ ا ُْ ػَ ُٙ١ ّٰٙ ْٕ َ٠ الَْْ َٚ َٚ غْلََيَ اٌَّز۪ٟ ُْ 

  ٚ  اُ
ؼَُٰٗٓ  َِ ْٔضِيَ  ٞ اُ زٰ۪ٓ سَ اٌّـَ ارَّجؼَُٛا إٌُّٛ َٚ ٔصََشُُٖٚ  َٚ سُُٖٚ  ػَضَّ َٚ  ۪ٗ ُٕٛا ثِ َِ

َٓ اّٰ ُُْۜ فبٌََّز٠۪ ِٙ ٰٓ وَبٔذَْ ػ١ٍََْ ٌّٰ  َْ فٍْحُِٛ ُّ ٌْ ُُ ا ئهَِ ُ٘  
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  Kur‟an AraĢtırmaları Grubu, Uydurulan Din ve Kur‟an‟daki Din, 455. 
210

  Öztürk, YaĢar Nuri, Kur‟an‟daki İslam, Yeni Boyut Yay., Ġstanbul, 2000, 7. 
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  Kur‟an AraĢtırmaları Grubu, Uydurulan Din ve Kur‟an‟daki Din, 456-479. 
212

  Eliaçık, R. Ġhsan, Çağdaş Dünyada İslam, ĠnĢa Yay., 2017, 183-198. 
213

  A‟raf, 7/156-157. 
214

  Osmanî, a.g.e., 47. 
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 “Onlar, ellerindeki Tevrat‟ta ve İncil‟de yazılı buldukları o elçiye, o ümmî 

peygambere uyarlar. Peygamber onlara iyiliği emreder ve onları kötülükten meneder; 

yine onlara temiz şeyleri helâl, pis şeyleri haram kılar. Ağırlıklarını kaldırır, 

üzerlerindeki zincirleri çözer. O peygambere inanan, onu koruyup destekleyen, ona 

yardım eden ve onunla birlikte gönderilen nura uyanlar, işte bunlardır kurtuluşa 

erenler.”
215

 

 “Bu ayette Peygamber (s.a.v)‟in fonksiyonlarından birinin temiz Ģeyleri helal, 

pis Ģeyleri ise haram kılmak olduğuna iĢaret ediliyor. Bu fonksiyon iyiliği emretmek ve 

kötülüğü yasaklamaktan ayrılmıĢtır, çünkü bu sonraki, iyi olarak tespit edilen hususların 

tebliği, kötü kabul edilenlere karĢı da uyarıda bulunulmasıyla ilgili olmaktadır, önceki 

ise eĢyanın mübahlığı veya haramlığı konusunda yeni hukukları yürürlüğe koymak 

anlamına gelen meĢru ve gayri meĢru kılmayı temsil etmektedir. Burada bu yeni dini 

hukuklar ve kurallar getirme fonksiyonu Kur‟an‟a değil Peygamber (s.a.v)‟e nispet 

edilmiĢtir. Dolayısıyla burada meĢru ve gayrı meĢru kılmanın sadece Kur‟an‟da ortaya 

konan hususların ilan edilmesi anlamına geldiği ileri sürülemez. Çünkü bir hukukun ilan 

edilmesi onu yapmaktan tamamen ayrı bir Ģeydir.”
216

 

سَعٌُُُٛٗ  -2 َٚ  ُ
ََ اّللّّٰ ب حَشَّ َِ  َْ ٛ ُِ لَْ ٠حَُشِّ َٚ خِشِ  َِ الّْْٰ ْٛ َ١ٌْ لَْ ثبِ َٚ  ِ

َْ ثبِلّلّّٰ ُٕٛ ِِ َٓ لَْ ٠ؤُْ لَْ لبَرٍُِٛا اٌَّز٠۪ ٌْحَكِّ َٚ َٓ ا َْ د٠۪ ٠ذ٠َُ۪ٕٛ

  َْ ُْ صَبغِشُٚ ُ٘ َٚ ْٓ ٠ذٍَ  ٌْجِض٠ْخََ ػَ ٝ ٠ؼُْطُٛا ا
ٌْىِزبَةَ حَزّّٰ رُٛا ا ۫ٚ َٓ اُ َٓ اٌَّز٠۪ ِِ  

“Ehl-i kitap‟tan Allah‟a ve âhiret gününe inanmayan, Allah ve resulünün 

yasakladığını yasak saymayan ve hak dine uymayan kimselerle, yenilmiş olarak ve kendi 

elleriyle cizye verinceye kadar savaşın.”
217

  

 Bu ayette de yine Allah‟ın haram kıldığının yanına bir de Rasul‟ünün haram 

kılması eklenmiĢtir ve bir Ģeyi haram kılma yetkisinin sadece Allah‟a ait olmadığı 

belirtilmiĢtir. Ancak Allah‟ın otoritesi ile Peygamber (s.a.v)‟in otoritesi arasında elbette 

ki fark vardır. Allah‟ın otoritesi tamamen bağımsız, zati ve kendi kendine varolandır. 

Peygamber (s.a.v)‟in otoritesi ise Allah‟tan alınmıĢ ve vahye bağımlıdır. Ancak Ģu var 

ki Peygamber (s.a.v)‟in de otoritesi vardır ve bu otoriteye boyun eğmek inananlar için 

zorunludur.
218

 

شِ  -3 ِْ ْٓ اَ ِِ ٌْخ١ِشََحُ  ُُ ا ٌَُٙ َْ ْْ ٠ىَُٛ شا  اَ ِْ سَعٌُُُٰٛٗٓ  اَ َٚ  ُ
ٕخٍَ ارَِا لعََٝ اّللّّٰ ِِ ؤْ ُِ لَْ  َٚ  ٍٓ ِِ ؤْ ُّ ٌِ َْ ب وَب َِ َٚ َ ْٓ ٠ؼَْصِ اّللّّٰ َِ َٚ  ُُْۜ ِ٘

 ًَّ سَعٌَُُٛٗ فمَذَْ ظَ ج١۪ٕب   َٚ ُِ ظَلََلْ    
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  A‟raf, 7/157. 
216

  Osmanî, a.g.e., 48. 
217

 Tevbe, 9/29.    
218

 Osmanî, a.g.e., 49. 
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             “Bir mümin erkek veya bir mümin kadının, Allah ve resulü bir emir ve hüküm 

verdiklerinde artık işlerinde bundan başkasını seçme hakları olamaz. Allah‟ın ve 

resulünün emrine itaat etmeyenler doğru yoldan açıkça sapmışlardır.”
219

 

              “Burada Allah ve Peygamber (s.a.v)‟in her ikisinin kararlarının da inananlar 

üzerinde bağlayıcı olduğu ilan edilmiĢtir. Ayette geçen “Allah” ve “Rasul‟ü” kelimeleri 

arsındaki “ve” kelimesinin hem bağlaç hem de ayraç olması zikre Ģayandır. Burada 

kelimeye sadece bağlaç anlamı vermek düĢünülemez. Çünkü bu durumda bu, Allah‟ın 

Peygamber (s.a.v)‟in kararı ile birlikte blunmayan kararını devre dıĢı bırakmak olacaktır 

ki bu ilahi kelamın tassavvur edilmesinde son derece yanıltıcı bir ifade olur. Bu yüzden 

yegâne makul anlam “ve” kelimesini hem bağlaç, hem de fasıla manalarına almaktır. Bu 

durumda mana Ģöyle olur: Allah veya Rasul‟ü, herhangi biri veya her ikisi bir Ģeye karar 

verdikleri zaman, inanların, onların kararlarını kabul etmekten baĢka seçeneği 

yoktur.”
220

  

Bu ayetlerden ve daha Peygamber (s.a.v)‟e itaati ve ittibayı emreden diğer 

birçok ayetten de anlaĢılıyor ki Allah Teâla, Kur‟an‟da hükümler koymuĢtur. 

Peygamber (s.a.v)‟in koyduğu hükümler ise Kur‟an‟da bulunmamaktadır. O halde 

Kur‟an dıĢı olan herĢey din dıĢıdır demek yanlıĢ olacaktır. Çünkü Peygamber (s.a.v)‟in 

de hüküm koyduğu bu ayetlerden anlaĢılmaktadır. Ayrıca Peygamber (s.a.v)‟in tebyin 

görevi de keza Kur‟an dıĢı dini bilginin bize ulaĢmasını gerektirmektedir. 

2.3. Hadis KarĢıtlarının Kur’an Ayetlerini Yorumlama Tarzı 

Hadis karĢıtlarının kitaplarına baktığımız zaman kitaplarında sık sık iddialarına 

Kur‟an‟dan delil getirme gayretinde olduklarını görmekteyiz. Bu hareket tarzı, onlar 

açısından tutarlı bir tutumdur. Çünkü hadisleri reddettiklerinden ve hadisi kabul 

edenlerin Kur‟an‟ı da kabul etmelerinden dolayı izlemeleri gereken yöntem de her 

iddialarına Kur‟an‟dan delil getirmek olmalıdır. Ancak bu doğru yöntemi doğru bir 

Ģekilde uygulamamaktadırlar. Bir yöntemleri var ancak bu yöntemi uygulamada bir 

usule sahip değiller. Belki de herhangi bir usulleri olsa zaten hadis karĢıtı 

olmayacaklardı. Hadis karĢıtı olabilmeniz için usulsüzce Kur‟an‟a mana vermeniz 

gerekmektedir. 
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 Ahzâb, 33/36. 
220

 Osmanî, a.g.e., aynı yer. 
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Mesela Kur‟an‟dan bir iddiada bulunacakları zaman Kur‟an‟da bulunun bir ayeti 

alırlar ve kendilerine göre mana verebilmek için o konu hakkındaki baĢka ayetleri de 

görmezden gelerek ayetlere istedikleri manayı verirler. Kur‟an‟a bir bütün olarak 

bakmak gerekirken parçacı bir yaklaĢımla çoğu zaman ayeti bağlamından da kopararak 

istedikleri manayı istedikleri ayete yüklemektedirler. Bir ayetin tamamlayıcısı olan 

baĢka bir ayet varsa bile iĢlerine gelmiyorsa sadece istedikleri kısmı almaktadırlar. 

Kelimelere hep keyfi yorumlar katarlar, çünkü onları sınırlandıracak bir usulleri yoktur. 

Bazen de bilimsel verilere atıfta bulunmak için manayı çarpıtıyorlar. Bazıları da sahip 

oldukları ideolojileri meĢrulaĢtırmak için ayetlere diledikleri manayı veriyorlar. Akıl ile 

ilgili ayetleri kullanıp diledikleri Ģeyi akıl dıĢı sayıp inkâr etmektedirler. Din fıtrata 

aykırı değildir deyip diledikleri Ģeyi fıtrat dıĢı sayarak dinden çıkarmaktadırlar. Bunu 

yaparken de ayetleri kullanmaktadırlar. Bazı ayetlere de tıpatıp harici bir tavır ile çok 

yüzeysel mana verip o Ģekilde dilediklerini reddetmektedirler. Aynı zamanda diledikleri 

kavrama diledikleri manayı yükleyip diledikleri hükmü vermektedirler. Tüm esbabı 

nüzulü bildiren rivayetleri atmaktadırlar. Çünkü onlar da hadistir, rivayettir. Aynı 

Ģekilde konuları da çarpıtmaktadırlar. Hadislerde kusur bulabilmek için, Kur‟an‟da 

geçen benzer ifadeleri görmezden gelmektedirler. Ayetlerde zikredilmeyen ancak 

varlığı ya baĢka ayetle ya da hadisle bilinen her takyidi, tahsisi ve tafsili ya tamamen 

görmezden gelmektedirler ya da iĢlerine gelen kısmı almaktadırlar. Sırf hadisler ve 

ayetleri birbirine zıtmıĢ gibi gösterebilmek için hem hadislerin manasını hem de 

ayetlerin manasını çarpıtmaktadırlar. Diledikleri ayetlerde sözlük manasına iĢaret edip 

Kur‟an‟daki manasını gözardı ederlerken, istedikleri yerde de sözlükte asla 

bulunamayacak manalar yüklemektedirler. Bazen de hiç alakası olmayan konulara bazı 

ayetleri delil saymaktadırlar. Bazı hükümleri verirken de Allah böyle söylemek 

isteseydi, Ģöyle bir ifade kullanabilirdi deyip, kendilerinin dilediği ifade olmadığı için 

hükmü de yok saymaktadırlar. Kur‟an‟daki ibadet ve hükümlerin içlerini boĢaltıp 

neredeyse soyut kavramlara dönüĢtürmektedirler. Mevcut toplumumuzda kabul görmüĢ 

Ģeyleri zorlama çabalarla Kur‟an‟a mal etmeye çalıĢmaktadırlar. Yani anlayacağımız 

Kur‟an ayetlerini yorumlama tarzlarında ise herhangi bir kritere sahip değildirler. 

Herhangi bir usule sahip değildirler. Hatta bazıları iddialarına hadislerle delil 

getirmektedirler. Tarihle delil getirmektedirler.  

Bu tespitlerin hepsini hadis karĢıtlarının kitaplarından örneklendirelim ve 

ayetleri nasıl yorumladıklarını objektif bir Ģekilde inceleyelim. 
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1- Müslüman olan, olmayan herkes cennete gidebilir diyen YaĢar Nuri 

Öztürk bu iddiasına Ģu iki delili getiriyor. 

 ِّ ػَ َٚ خِشِ  َِ الّْْٰ ْٛ َ١ٌْ ا َٚ  ِ
َٓ ثبِلّلّّٰ َِ ْٓ اّٰ َِ  َٓ بثِ ۪ـ١ اٌصَّ َٚ  ٜ إٌَّصَبسّٰ َٚ َٓ ٘بَدُٚا  اٌَّز٠۪ َٚ ُٕٛا  َِ َٓ اّٰ َّْ اٌَّز٠۪ ُْ اِ ُْ اجَْشُُ٘ ًَ صَبٌحِب  فٍََُٙ

ْٕذَ سَ  َْ ػِ ُْ ٠حَْضَُٔٛ لَْ ُ٘ َٚ  ُْ ِٙ فٌ ػ١ٍََْ ْٛ لَْ خَ َٚ  ُُْۖ ِٙ ثِّ  

“Şüphesiz, iman edenler; yahudilerden, hıristiyanlardan ve Sâbiîler‟den de 

Allah‟a ve âhiret gününe inanıp sâlih amel işleyenler için rableri katında mükâfatlar 

vardır. Onlar için herhangi bir korku yoktur; onlar üzüntü de çekmeyecekler.”
221

 

 ِّ ػَ َٚ خِشِ  َِ الّْْٰ ْٛ َ١ٌْ ا َٚ  ِ
َٓ ثبِلّلّّٰ َِ ْٓ اّٰ َِ  ٜ إٌَّصَبسّٰ َٚ  َْ

بثـِؤُ۫ اٌصَّ َٚ َٓ ٘بَدُٚا  اٌَّز٠۪ َٚ ُٕٛا  َِ َٓ اّٰ َّْ اٌَّز٠۪ فٌ اِ ْٛ ًَ صَبٌحِب  فلَََ خَ

 َْ ُْ ٠حَْضَُٔٛ لَْ ُ٘ َٚ  ُْ ِٙ  ػ١ٍََْ

“İman edenler, yahudiler, Sâbiîler ve hıristiyanlar, (bunlardan) Allah‟a ve 

âhiret gününe inanıp dünyaya ve âhirete yararlı işler yapanlara korku yoktur ve onlar 

üzülecek de değillerdir.”
222

 

Bu iki ayeti delil göstererek cennete gidebilmek için tek Ģartın Allah‟a teslim 

olmak olduğunu ifade etmektedir. Kur‟an‟a ve buyruklarına iman ise Allah‟a teslim 

olmanın mükemmellik Ģartları olduğunu yeterlilik için ise bu ayetlerde adı geçen 

Yahudilerden, Hristiyanlardan ve Müslümanlardan Allah‟a teslim olmanın yeterli 

olacağını ifade etmektedir. Allah‟a ve ahiret gününe inanmak ve salih amel iĢlemek 

yeterlidir demektedir.
223

 Bu konu ile ilgili birçok ayet ise bunun zıddını 

söylemektedirler. Oysa YaĢar Nuri Öztürk, Kur‟an‟dan sadece iĢine yarayanı almıĢ 

gerisi ise hiç yokmuĢ gibi davranmıĢtır. Aslında bu iki ayet Ġslam öncesi topluluklardan 

kökeni ilahi olan bu dinlere tabi olanların ve tevhid inancına sahip olan bu Ģahıslar ile 

Müslümanların cennete gireceğini söylüyor. Yoksa Hz. Muhammed‟e iman 

etmeyenlerin ve Kur‟an‟a iman etmeyenlerin de cennete gideceğini söylemiyor. Bu 

ayetin gayesinin bizim söylediğimiz gibi olduğunun kanıtı ise birazdan zikredeceğimiz 

baĢka ayetlerdir. 

ُْ شَ  ئهَِ ُ٘
ٰٓ ٌّٰ  ٚ َٓ ف١۪ٙبَُۜ  اُ َُ خَبٌذ٠ِ۪ َٓ ف۪ٟ ٔبَسِ جَََّٕٙ شْشِو١۪ ُّ ٌْ ا َٚ ًِ اٌْـىِزبَةِ  ْ٘ ْٓ اَ ِِ َٓ وَفشَُٚا  َّْ اٌَّز٠۪ ٌْجش٠ََِّخُِۜ شُّ اِ ا  

“Ehl-i kitap‟tan ve müşriklerden hakkı inkâr edenler, içinde ebedî olarak 

kalacakları cehennem ateşindedirler. İşte halkın en kötüleri onlardır.”
224

 Bu ayette 

hakkı inkâr edenleri açıklarken bunların bir kısmının ehli kitap bir kısmının da müĢrik 
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olduğuna da dikkat çekilmiĢtir. Peygamber (s.a.v)‟in Allah‟ın resulü olduğu, Kur‟an‟ın 

Allah‟ın kitabı olduğu haktır. Bu hakkı inkâr edenler ebedi cehennemde kalacaklardır. 

ٌْىِزبَةِ اٌَّ  ا َٚ  ۪ٗ سَعٌُِٛ َٚ  ِ
ُٕٛا ثبِلّلّّٰ ِِ ا اّٰ ُٰٕٛٓ َِ َٓ اّٰ بَ اٌَّز٠۪ ْٓ ٠َٰٓب ا٠َُّٙ َِ َٚ   

ًُُۜ ْٓ لجَْ ِِ ْٔضَيَ  ٞ اَ زٰ۪ٓ ٌْىِزبَةِ اٌّـَ ا َٚ  ۪ٗ ٝ سَعٌُِٛ ٍّٰ يَ ػَ ز۪ٞ ٔضََّ

ًَّ ظَلََلْ  ثؼ١َ۪ذا   خِشِ فمَذَْ ظَ َِ الّْْٰ ْٛ َ١ٌْ ا َٚ  ۪ٗ سُعٍُِ َٚ  ۪ٗ وُزجُِ َٚ  ۪ٗ ئىَِزِ
ٰٓ ٍّٰ َِ َٚ  ِ

 ٠ىَْفشُْ ثبِلّلّّٰ

“Ey iman edenler! Allah‟a, peygamberine, peygamberine indirdiği kitaba ve 

daha önce indirdiği kitaba iman edin. Allah‟ı, meleklerini, kitaplarını, peygamberlerini 

ve âhiret gününü inkâr eden kimse iyice sapıtmıştır.”
225

 Bu ayette de açık bir Ģekilde 

Allah imanın Ģartlarını saymıĢtır. Allah‟a, meleklere, kitaplara, peygamberlere ve ahiret 

gününe inanmayanların sapıtmıĢ olduğu yazmaktadır. Sadece bu iki ayete bile bakarak, 

parçacı bir yaklaĢımla baĢka ayetler yok sayılarak keyfi mana ve hükmün verildiği 

görülmektedir. Kaldı ki bu Ģekilde daha onlarca ayet bulunmaktadır. ĠĢlerine gelmeyeni 

almamaktadırlar. 

2- Mülk sadece Allah‟a aittir. Diyerek insanların sadece emeklerinin ve 

ihtiyaçlarının karĢılığını alabileceğini ifade eden Ġhsan Eliaçık bu iddiaya Ģu ayetteki 

gibi mülkün Allah‟a ait olduğunu bildiren ayetleri delil göstermektedir.
226

 

ءٍ لذ٠َ۪شٌ  ْٟ ًِّ شَ ٝ وُ ٍّٰ َٛ ػَ ُ٘ َٚ  
ذُ۪ۘ ّْ ٌْحَ ٌَُٗ ا َٚ ٍْهُ  ُّ ٌْ ب فِٟ الْْسَْضِِۚ ٌَُٗ ا َِ َٚ ادِ  َٛ ّّٰ ب فِٟ اٌغَّ َِ  ِ

 ٠غَُجِّحُ لِلّّّٰ

“Göklerde bulunanlar da yerde bulunanlar da Allah‟ı tesbih ediyor. Egemenlik 

O‟nundur ve hamd O‟na mahsustur. O‟nun her şeye gücü yeter.”
227

 

Eliaçık‟ta tıpkı Öztürk‟ün yaptığı gibi parçacı bir yaklaĢımla buradaki anlamı 

çarpıtmıĢtır. Bu gibi ayetler mutlak hâkimiyetin Allah‟a ait olduğunu, herĢeyin 

hükümranlığının onda olduğunu, tüm kâinatın onun emrinde olduğunu bildirmektedir. 

Yoksa bu ayet, mülkiyet hakkının insanda olmadığı anlamını vermez. Çünkü bu 

iddianın zıddını bildiren ayetler de mevcuttur. Birkaç tanesini zikredelim. 

ٍْهَ  ُّ ٌْ ْٕضِعُ ا رَ َٚ بءُ  ْٓ رشََٰٓ َِ ٍْهَ  ُّ ٌْ ٍْهِ رؤُْرِٟ ا ُّ ٌْ بٌهَِ ا َِ  َُّ ُٙ
ًِ اٌٍّّٰ ٝ لُ ٍّٰ ٌْخ١َْشُُۜ أَِّهَ ػَ بءُُۜ ث١َِذِنَ ا ْٓ رشََٰٓ َِ رزُِيُّ  َٚ بءُ  ْٓ رشََٰٓ َِ رؼُِضُّ  َٚ  

بءُ۪ۘ ْٓ رشََٰٓ َّّ ِِ

ءٍ لذ٠َ۪شٌ  ْٟ ًِّ شَ  وُ

“De ki: “Ey mülkün gerçek sahibi olan Allahım! Mülkü dilediğine verirsin, 

dilediğinden çekip alırsın. Dilediğini yüceltirsin, dilediğini de alçaltırsın. Her türlü 

iyilik senin elindedir. Hiç kuşku yok sen her şeye kadirsin.”“
228

 

Mülkü dilediğine verirsin demek, insanların bazısı Allah‟ın lütfu ile mülk 

sahibidir demektir. Hem varislerle ilgili mal paylaĢımının nasıl yapılacağını söyleyen 
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ayetlerde mülkiyet edinmenin dinde olduğunu hatta öldükten sonra veraset yoluyla 

yakın akrabalarına da geçtiğini bildirmektedir. 

الْْلَْ  َٚ  ِْ اٌذَِا َٛ ٌْ ب رشََنَ ا َّّ ِِ بءِ ٔص١َ۪تٌ  ٌٍِِّٕغَٰٓ َٚ  َُْۖ الْْلَْشَثُٛ َٚ  ِْ اٌذَِا َٛ ٌْ ب رشََنَ ا َّّ ِِ جَبيِ ٔص١َ۪تٌ  ْٚ وَثشَُُۜ ٔص١َ۪جب  شَ ٌٍِشِّ ُْٕٗ اَ ِِ  ًَّ ب لَ َّّ ِِ  َْ ثُٛ

فْشُٚظب   َِ  

“Anne babanın ve yakınların bıraktıklarından erkeklere pay vardır; yine anne 

babanın ve akrabanın bıraktıklarından kadınlara da pay vardır; azından çoğundan, 

belli pay.”
229

 

Bırakın birisinin mülk sahibi olmamasını, öldükten sonra malların nasıl 

paylaĢılacağını bile Kur‟an belirlemiĢtir. BaĢka ayetlerde babaya, anneye, kardeĢlere, 

kızkardeĢlere, zevi‟l-erhama, üvey kardeĢlere vs. kime ne kadar payın düĢtüğünü bile 

Kur‟an‟da Allah bize bildirmektedir. 

Hadis karĢıtlarından olan Eliaçık iĢte bu Ģekilde parçacı bir yaklaĢımla ayetten 

yanlıĢ mana ve yanlıĢ hüküm çıkarmaktadır. 

3- Dindeki herĢeyin Kur‟an‟da var olduğunu söyleyen hadis karĢıtları Ģu ayeti 

delil olarak zikretmiĢlerdir. 

يُ الَِّْ ثبَِ  ب ٔزََٕضََّ َِ َٚ 
َْ سَثُّهَ ٔغ١َِبّ ِۚ ب وَب َِ َٚ ٌهَِِۚ  َٓ رّٰ ب ث١َْ َِ َٚ ٍْفَٕبَ  ب خَ َِ َٚ َٓ ا٠َْذ٠۪ٕبَ  ب ث١َْ َِ شِ سَثِّهَِۚ ٌَُٗ  ِْ  

“(Melek dedi ki:) “Biz ancak rabbinin emriyle ineriz. Önümüzde, arkamızda ve 

bunlar arasında olan her şey O‟na aittir. Senin rabbin unutkan değildir.”“
230

 Bu ayeti 

Ģöyle yorumlamıĢlardır: “Allah herĢeyi bilir. Tüm insanlığa lazım olan tüm ihtiyaçları 

da bilir. Allah neyi açıklamamıĢsa o konuda bizi hür bırakmıĢtır. Yoksa haĢa Allah 

unutkan değildir. Allah‟ın indirdiklerini yetersiz görüp dine ilave yapanlar bu ayeti 

görmezlikten gelerek dinin eksiğini gidermeye veya Allah‟ın kusurunu mu örtmeye 

çalıĢıyorlar. Mesela Allah kadının tek baĢına seyahat etmesine bir engel koymamıĢken 

böyle bir yasağı getirirken neyi planlamıĢlar? Kendi yasaklarını dine neden soktular? Bu 

ilaveleri yapmalarının birçok sebebi olabilir ancak yaptıklarının dine ilave olduğunda 

hiç Ģüphe yoktur.”
231

 

Yani Allah hiçbir Ģeyi unutmadığından, söylemesi gereken herĢeyi söylemiĢ 

bundan sonra bir yorum yapmak dine ilavede bulunmaktır diyorlar. Oysa bu zikrettikleri 

ayetin bu konuyla zerre kadar alakası yoktur. Ayet meleklerin Hz. Muhammed (s.a.v) 

ile olan diyaloglarını bize bildiriyor. Gayrı Müslimlerden bir kısım Peygamber (s.a.v)‟e 

bazı sorular soruyorlar. Peygamber (s.a.v) de Cebrail bana bildirince size cevaplarını 
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vereceğim diyor. Cebrail gecikince Gayrı Müslimler Muhammed‟in rabbi onu unuttu 

diyorlar. Allah da onlara cevaben meleklerin Hz. Muhammed‟e Ģunu söylediklerini bize 

bildiriyor. Bir yerde Allah, resulünü teselli ediyor. Muhakkak ki rabbin seni unutmaz 

diyor. Mananın söylediğimiz gibi olduğunun kanıtı ise bir baĢka ayettir. 

 َ٠ ُْ ُ ٌؼٍَََّٙ َٚ  ُْ ِٙ يَ ا١ٌَِْ ب ٔضُِّ َِ َٓ ٌٍَِّٕبطِ  وْشَ ٌزِج١َُِّ ٌْـَٰٕٓب ا١ٌَِْهَ اٌزِّ ْٔضَ اَ َٚ ثشُُِۜ  اٌضُّ َٚ َبدِ  ٌْج١َِّٕ َْ ثبِ شُٚ زفَىََّ  

“O peygamberleri apaçık delillerle ve kutsal metinlerle gönderdik. İnsanlara 

indirdiklerimizi kendilerine açıklaman için ve (ola ki üzerinde) düşünürler diye sana da 

uyarıcı kitabı indirdik.”
232

 

Bu ayette Allah‟ın Peygamber (s.a.v)‟e Kur‟an‟ı açıklama görevi verdiğini 

görüyoruz. Allah Kur‟an‟dan birĢeyler mi unuttu ki iĢin bir kısmını Peygamber (s.a.v)‟e 

devrediyor? Allah‟ın herĢeyi zikretmemesi unuttuğu anlamına elbette ki gelmez. Ġrade 

ettiği kadarını zikredebilir geri kalanını Peygamber (s.a.v)‟in izahına bırakabilir. Bu 

Allah‟ın birĢeyler unuttuğu anlamına gelmez. 

4- Hadis karĢıtları hep bir ağızdan Kur‟an‟da baĢörtüsü diye bir Ģeyin 

olmadığını söylemektedirler. BaĢörtüsü hakkında var olan ayetleri de inanılması zor 

yorumlarla te‟vil etmektedirler. Nihayet muratlarına erip baĢörtüsünü dinden 

çıkarmaktadırlar. Bu ayetlere verdikleri yorumları ve hakikatlerini inceleyelim. 

لَْ  َٚ  َّٓ َٓ فشُُٚجَُٙ ٠حَْفظَْ َٚ  َّٓ ِ٘ ْٓ اثَْصَبسِ ِِ  َٓ ٕبَدِ ٠غَْعُعْ ِِ ؤْ ُّ ٍْ ٌِ ًْ لُ َٚ  َٓ ١ٌَْعْشِثْ َٚ ْٕٙبَ  ِِ ب ظَٙشََ  َِ َّٓ الَِّْ  َٓ ص٠۪ٕزََُٙ َّٓ ٠جُْذ٠۪ ِ٘ شِ ُّ ثخُِ

 ْٚ َّٓ اَ ِٙ ثَٰٓبءِ ثؼٌُُٛزَِ ْٚ اّٰ َّٓ اَ ِٙ ثَٰٓبئِ ْٚ اّٰ َّٓ اَ ِٙ َّٓ الَِّْ ٌجِؼٌُُٛزَِ َٓ ص٠۪ٕزََُٙ لَْ ٠جُْذ٠۪ َٚ  
َُّۖٓ ِٙ ٝ ج١ُُٛثِ

ٍّٰ ْٚ  ػَ َّٓ اَ ِٙ أِ َٛ ْٚ اخِْ َّٓ اَ ِٙ ْٚ اثََْٰٕٓبءِ ثؼٌُُٛزَِ َّٓ اَ ِٙ اثََْٰٕٓبئِ

 ِٙ ارِ َٛ ٟ اخََ ٰ۪ٕٓ ْٚ ثَ َّٓ اَ ِٙ أِ َٛ ٟ اخِْ ٰ۪ٕٓ ِٚ اٌثَ جَبيِ اَ َٓ اٌشِّ ِِ سْثخَِ  ٌِٟ الِْْ  ٚ َٓ غ١َْشِ اُ ِٚ اٌزَّبثؼ١ِ۪ َّٓ اَ بُُٔٙ َّ ٍىََذْ ا٠َْ َِ ب  َِ  ْٚ َّٓ اَ ِٙ بئِ ْٚ ٔغَِٰٓ َٓ َّٓ اَ ًِ اٌَّز٠۪ طِّفْ

ْٓ ص٠َ۪ٕ  ِِ  َٓ ب ٠خُْف١۪ َِ  َُ َّٓ ١ٌِؼٍَُْ ِٙ َٓ ثبِسَْجٍُِ لَْ ٠عَْشِثْ َٚ بءُِۖ  سَادِ إٌِّغَٰٓ ْٛ ٝ ػَ ٍّٰ ُْ ٠ظَْٙشَُٚا ػَ ٌَ َْ ُٕٛ ِِ ؤْ ُّ ٌْ ١ؼب  ا٠ََُّٗ ا ّ۪ ِ جَ
ا اٌَِٝ اّللّّٰ رُٛثُٰٓٛ َٚ  

َُّۜٓ ِٙ زِ

﴿ َْ ُْ رفٍُْحُِٛ ﴾٣٤ٌؼٍَََّىُ  

“Mümin kadınlara da söyle, gözlerini haramdan sakınsınlar ve iffetlerini 

korusunlar. Açıkta kalanlardan başka süslerini göstermesinler. Başörtülerini 

yakalarının üzerinden bağlasınlar. Kocaları, babaları, kocalarının babaları, kendi 

oğulları, kocalarının oğulları, erkek kardeşleri, erkek kardeşlerinin oğulları, kız 

kardeşlerinin oğulları, kadınları, hizmetlerinde bulunan köleleri ve câriyeleri, cinsel 

arzusu bulunmayan erkek hizmetçiler, kadınların cinselliklerinin farkında olmayan 

çocuklar dışında kimseye süslerini göstermesinler. Yürürken, gizledikleri süsleri bilinsin 

diye ayaklarını yere vurmasınlar. Ey müminler! Hepiniz Allah‟a tövbe edin, umulur ki 

kurtuluşa erersiniz!”
233
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 َُّۜٓ ِٙ ْٓ جَلََث١۪جِ ِِ  َّٓ ِٙ َٓ ػ١ٍََْ ١ ۪ٔ َٓ ٠ذُْ ١ ۪ٕ ِِ ؤْ ُّ ٌْ بءِ ا ٔغَِٰٓ َٚ ثَٕبَرهَِ  َٚ اجِهَ  َٚ ًْ لِْصَْ ُّٟ لُ بَ إٌَّجِ ُ  ٠َٰٓب ا٠َُّٙ َْ اّللّّٰ وَب َٚ  َُۜٓ َٓ فلَََ ٠ؤُْر٠َْ ْْ ٠ؼُْشَفْ ٝ اَ
ٰٓ ّٰٔ ٌهَِ ادَْ رّٰ

 غَفُٛسا  سَح١ّ۪ب  

“Ey peygamber! Eşlerine, kızlarına ve müminlerin kadınlarına söyle, dış 

giysilerini üzerlerine bürünsünler. Bu, tanınıp rahatsız edilmemeleri için en uygun 

olanıdır. Allah ziyadesiyle bağışlamakta ve çok esirgemektedir.”
234

 

Bu ayetler hakkında yine Eliaçık Ģöyle söylüyor: “Evet Kur‟an-ı Kerim kadınlar 

dıĢarı çıktıklarında kapansınlar diyor. Veya mümin kadınlara söyle örtülerini üzerlerine 

alsınlar diyor. Bundan maksat nedir? Saçlarını mı örtsünler diyor, saçlarından aĢağısını 

mı örtsünler diyor? Manto mu alsınlar, simsiyah çarĢaf mı giysinler diyor? Ne demek 

isteniyor? Bunların hepsi muğlaktır, yani kapalı ifadelerdir. Yani Kur‟an‟ın dediği 

mümin kadınlar dıĢarı çıktıklarında üzerine örtü alsınlar demek üzerlerinde bir örtü 

olsun demektir. Saçı açık olanın da kapalı olanında üzerlerinde bir örtü vardır. Kur‟an 

kapalı bir ifade kullanıyorsa o zaman o serbestlik ifade eder. Üzerlerine örtü almayı 

mümin bir kadın nasıl hissediyorsa nasıl istiyorsa öyle yapmalıdır. Kur‟an‟da 

baĢörtüsüz olmanın bir cezası bulunmamaktadır. Kur‟an-ı Kerim‟de saçları örtmekle 

ilgili geçen ifade humur kelimesidir, örtünmek anlamına gelir. Arapçada örtünmek ile 

ilgili 16 kelime bulunmaktadır. Humr kelimesi hem omuzları örtmek hem de baĢındaki 

örtüyü omuzlarına salmak anlamlarına gelmektedir. Kur‟an çift anlamlı bir kelime 

kullanıyor. Bunu da bilerek yapıyor. Sebebi ise isteyen sadece omuzlarını örtsün, 

isteyen ise baĢıyla beraber omuzlarını da örtsün demek içindir. Biri çıkar derse ki 

Kur‟an Buradan baĢörtüsünü kastediyor söylediği doğrudur. Ancak baĢkası da omuz 

örtüsü kastediliyor derse o da doğrudur.”
235

 Bir baĢka hadis karĢıtının yorumları ise 

Ģöyledir: Ġnsanlık tarihinden bu yana kıyafetler hep değiĢkenlik göstermiĢtir. Bu 

kıyafetler bazı toplumlarda daha az değiĢkenlik gösteririken bazılarında daha fazla 

değiĢkenlik göstermiĢtir. Kıyafetler yaĢ, zaman, mekân ve makam gibi bazı faktörlere 

göre değiĢkenlik göstermektedir. Osmanlı Devleti‟nde de öyle olmuĢtur. PadiĢah üç 

sorguçlu, vezirler iki sorguçlu halk ise tek sorguçlu sarık takmaktaydılar. Farklı dinlere 

mensup olanların ise kıyafetleri hep daha farklı olmuĢtur. Sorun ise geleneğin 

dinselleĢtirilmesindedir. Kur‟an‟da dinin istediği ölçüyü Ģu ayet bildirir. 

 ٜ ّٰٛ ٌجِبَطُ اٌزَّمْ َٚ  
س٠۪شب ْ۠ َٚ  ُْ رىُِ اّٰ ْٛ اس۪ٞ عَ َٛ ُْ ٌجِبَعب  ٠ُ ٌْٕبَ ػ١ٍََْىُ ْٔضَ ََ لذَْ اَ دَ ٟ اّٰ ٰ۪ٕٓ َْ ٠بَ ثَ شُٚ ُْ ٠زََّوَّ ُ ِ ٌؼٍَََّٙ

٠بَدِ اّللّّٰ ْٓ اّٰ ِِ ٌهَِ  ٌهَِ خ١َْشٌُۜ رّٰ رّٰ  
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“Ey Âdemoğulları! Size mahrem yerlerinizi örtecek giysi, süsleneceğiniz elbise 

yarattık. Takvâ elbisesi, işte o daha hayırlıdır. Bunlar Allah‟ın âyetlerindendir. Umulur 

ki düşünüp öğüt alırlar.”
236

 Bu ayet daha insanlığın ilk döneminden beri avret mahallini 

örtmesi gerektiğini söylemektedir. Nur Suresi 31. ayette de geçen himar kelimesi 

baĢörtüsünü ifade etmemektedir. O ayette yaka açığının örtünmesi gerektiğine iĢaret 

edilmiĢtir. Ayrıca o ayette baĢ veya saç vurgusu yoktur. Yani himarın saçı değil yaka 

açığını örtmesi gerekmektedir. Himar kelimesine hem geniĢ anlamlı örtü kelimesini 

hem de dar anlamlı baĢörtüsü kelimesini kullanmıĢlardır. Ancak bu kelimenin geçtiği 

ayette örtünmesi kastedilen yerin yaka açığı olduğunu anlıyoruz. Bundan dolayı himar 

kelimesine geniĢ anlamlı örtü manasının verilmesi gerekir. Ayrıca aynı ayette geçen 

felyedribne kelimesini gelenekçiler salsınlar diye çevirmiĢler, oysa öyle bir kullanımı 

yoktur. Salsınlar kelimesinin Kur‟an‟daki kullanımı felyüdninedir. Felyedribne ise yaka 

açığına örtüleri koysunlar demektir. Allah salsınlar manasını kastetmek isteseydi uygun 

olan diğer kelimeyi kullanabilirdi. Kendiliğinden görünenler hariç ifadeside geniĢ bir 

anlam taĢıyıp zaman içinde ihtiyaca ve örfe binaen bazı yerlerinin açılabilineceğine 

iĢaret etmektedir. Hatta bazı hadislerde de Peygamber (s.a.v) döneminde kadınların 

erkeklerle beraber abdest aldıkları geçmektedir. Demek ki kadınlar saçları, kolları ve 

ayakları açık olarak erkeklerle beraber abdest almıĢlardır. Süslerden kasıt ise 

göğüslerdir. Örtünme ile ilgili olan bir diğer ayet ise Ahzab Suresi‟nin 59. ayetidir. Bu 

ayette de önemli olan kelime cilbab kelimesidir. Cilbab kadının üzerine alacağı örtüdür. 

Bu örtünün detayının ne olduğu Kur‟an‟da belirtilmemektedir. Dolayısıyla detaya 

girmeden Allah bu kıyafetin takdirini kadınlara bırakmıĢtır. Allah‟ın cilbabtan kastı her 

tarafın örtülmesi olsaydı, cilbab ile elleriniz ve yüzleriniz hariç her yeri örtün 

diyebilirdi. Ama böyle demeyerek takdiri mümin kadınlara bırakmıĢtır. Birde bu ayetin 

sonunda “zalike edna” ifadesi ile cilbab giymeniz daha uygundur denilmektedir. Yani 

Allah bu ayette emir değil de tavsiye bildirmektedir. Peygamber (s.a.v)‟in döneminde 

kadınların bazısının çırılçıplağa yakın olduğu, hatta Ġslam‟ın hâkimiyetinden önce 

müĢriklerin Beytullah‟ı çıplak tavaf ettikleri söylenir. ĠĢte bu ayetler fahiĢe tipli 

kadınlardan namuslu kadınların kendilerini ayırt etmesi içindir ki, onlara kötü bir niyet 

beslenip onlarda fahiĢe zannedilmesin.
237

  ĠĢte hadis karĢıtları bu ayetleri bu Ģekillerde 

yorumlamaktadırlar. Birde bu ayetleri biz inceleyelim. 
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Nur Suresi‟nin 31. ayetinde mümin kadınlara söyle zinetlerini açmasınlar emri 

geçmektedir. Zinetten kasıt zinet yeridir. Yani kelam muzafın hazfi üzeredir. Sonrasında 

gelen felyedribne bihumurihinne emri ise Allah‟ın açmamalarını emrettiği zinet 

mahallinin nasıl kapatılacağını bildirmektedir. Cahiliyye döneminde kadınlar 

baĢörtülerini bağlarken geriye doğru sarkıtırdılar. Böylece boyun ve göğüs kısmı açık 

kalırdı. Ayet baĢörtülerinizi göğüs kısmını da kapatacak Ģekilde bağlayın emrinde 

bulunmaktadır. Felyedribne kelimesi ala harfi cer ile muteaddi olup ilka manasındadır. 

Yani üzerine atmak, üzerine salmak manasındadır.
238

 Bu ayette önemli olan iki 

kavramdır. Bunlar zinet kavramı ve himar kavramıdır. Zinetin sözlükteki anlamına 

baktığımız zaman örneğin “zanehu” onu güzelleĢtirdi veya izdane lazimi olup güzelleĢti 

veya tezeyyene de yine güzelleĢti demektir.
239

 Yani Kur‟an kadını güzelleĢtiren, tezyin 

eden, kadın için süs ve karĢısındaki içinde çekicilik özelliği olan herĢeyi o kadının zineti 

olarak vasıflandırmakta ve örtülmesi gerektiğini bildirmektedir. Hadis karĢıtları da 

Buradaki zinetin sadece kadının göğüsleri olduğunu çünkü ayetin devamında ayaklarını 

yere vurarak zinetleri açma meselesinin ancak göğüslerle alakalı olabileceğini 

söylemiĢlerdi. Ancak ayakları yere vururken açığa çıkıp çekicilik yaratacak sadece 

göğüslerin hareketi değil saçları ve baĢka yerleride olabilir. Kadınların saçlarının onlara 

süs ve güzellik katmadığını iddia etmek ise ciddi bir hatadır. Günümüzde kadınların 

güzelleĢmek için kuaförlere nasıl rağbet ettikleri de bilinen bir hakikattir. Ġkinci 

kavramımız ise himardır. Lisanu‟l-Arab adlı sözlükte himar hakkında geçen bilgiye bir 

bakalım. “Kadın için himar demek nasif (baĢı örten örtüdür) demektir. DenilmiĢtir ki 

himar kadının baĢını örtmesi için kullanılan tüm örtülerdir. Cem‟i ehmire, humur, humr 

ve himirrdir. Ġhtemeret, kadın himar giydi ve baĢını onunla örttü demektir.”
240

 

Gördüğümüz gibi himarın kendisinin kadınlar için kullanıldığında baĢörtüsü anlamında 

olduğu en geliĢmiĢ arap sözlüklerinden biri olan Lisanü‟l-Arab‟ta geçmektedir. O 

zaman Nur Suresi‟ndeki bu ayetin doğru olan anlamı, sizi güzelleĢtiren yerlerinizi 

kapatınız. BaĢörtülerinizi de boynunuzu ve göğüslerinizi de kapatacak Ģekilde 

bağlayınız demektedir.  

Hadis karĢıtları Ahzab Suresi‟nin 59. ayetinde geçen cilbabın yine herhangi bir 

örtü olduğunu ifade etmiĢler ve detayının bilinmediğini söylemiĢlerdi. Oysa sözlükteki 
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manasından cilbabın nereleri örttüğü anlamı bile çıkmaktadır. Sözlükte diğer elbiselerin 

üzerine giyilen ve bütün cesedi kaplayan elbise, olduğu açıkça geçmektedir.
241

 Halk 

içinde adı çarĢaf olup Peygamber (s.a.v) döneminde kadınların dıĢarı çıkarken giydiği 

üstörtüdür. Yalnız bu kelimeyi sadece çarĢafla izah etmek eksik bir izah olmaktadır. 

Yani vücudun büyük bir kısmını örten herhangi bir örtü de bu görevi görmektedir. 

BaĢtan ayaklara kadar veya biraz daha kısa da olabilir. Aslolan vücudun görünmemesi 

hatlarını belli etmemesi ve kadının tanınmamasıdır. Örneğin üstüne aldığı bir örtü 

eteklerine kadar geliyorsa ve etekleride aĢağı bölümü sağlam bir Ģekilde örtüyorsa bu da 

Kur‟an‟a uygundur. Bu ayette önemli olan baĢka bir kavramda “yüdnine aleyhinne” 

kelimeleridir. Üzerlerine bürünsünler demektir. Yani vücutlarını kapsayan bir örtü 

giysinler denmektedir. Aynı zamanda aleyhinnedeki ala, isti‟la bildirip komple üstten 

aĢağı giyinsinler manasını da ifade etmektedir. Bu ayete verdikleri mananın en çarpık 

tarafı ise “zalike edna” için söyledikleridir. Onlar, “zalike edna” ifadesinin, sizin için 

daha uygundur anlamına geldiğini söylemiĢlerdi. Oysa ayet “zalike edna en yu‟refne 

fela yü‟zeyne” diye devam etmektedir. Bu kısım da ise bu durum, tanınıp rahatsız 

edilmemeleri için en uygundur manasındadır. Oysa ayette emir zaten geçmektedir. Emir 

de tavsiye bildirmemektedir. Hüküm bildirmektedir, vücubu bildirmektedir. Devamını 

vermeden kelimeyi tamamen çarpıtarak tavsiye anlamını çıkarmaya çalıĢmıĢlardır. 

Bahsettikleri bir diğer ayet ise A‟raf Suresi 26. ayettir. Aslında bu ayetin 

konumuzla alakası pek yoktur. Allah bu ayette verdiği nimetleri anlatıyor. Avret 

mahallinizi kapatmanız içinde size giysiler verdik diyor. Hadis karĢıtları ise iĢte asıl 

kapatılması gereken yerin avret mahalli olduğu bu ayetten anlaĢılıyor diyorlar. Bu 

söyledikleri de doğrudur. Ancak bilmiyorlar ki kadının avret mahalli dört mezhepte de 

tüm vücududur. Kimisine göre el ve yüz bundan müstesnadır. Sonuç itibari ile örtülmesi 

gereken her yer dinen zaten avret sayılmaktadır. Takva elbisesi ise daha hayırlıdır 

kavramında ise açık bir mecaz vardır. Hem müĢebbeh hem de müĢebbehu bihinin 

zikredildiği teĢbihi beliğ bulunmaktadır. Yani takva elbiseye benzetilmiĢtir. Elbise nasıl 

insanları utançtan, soğuktan, sıcaktan, haĢereden koruyorsa takva da aynı Ģekilde insana 

ruhen zarar verebilecek kötülüklerden korumaktadır. Ya da Buradaki mana için 

takvanın hâsıl olduğu elbiseler daha hayırlıdır anlamının da çıkarılabilineceği 

denilmiĢtir. Böyle de olsa, takva elbisesinden olmayanların cevazı çıkmaz. Çünkü diğer 
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ayetler o manaya engeldirler. Aynı zamanda takva elbisesinin ölçüsü de tam olarak 

bilinmemektedir. Buradaki mecaz anlam ise daha isabetli olacaktır. 

Bu konuda hadis karĢıtları bir hadiste kadınlarla erkeklerin beraber abdest 

aldıklarını bildiren bir ifadenin olduğunu söylemiĢlerdi. Bahsettikleri hadisi aynen 

naklediyorum. 

 

Hadisi baĢlığıyla beraber aynen tercüme ediyorum: Erkeğin karısıyla beraber ve 

kadının artık suyu ile abdest alması babı. Ömer Hristiyan bir kadının evindeki kaynar 

suyla abdest aldı. Abdullah b. Yusuf bize anlattı ve dedi ki bize Malik haber verdi o da 

Nafi‟den o da Abdullah b. Ömer‟den rivayet etmiĢtir. Abdullah b. Ömer erkekler ve 

kadınlar Resulullah (s.a.v) döneminde beraber abdest almaktaydılar.
242

 

Konu baĢlığı bir erkeğin kendi karısıyla beraber abdest alması ve birbirlerinin 

artığıyla abdest alması meselesidir. Hadis karĢıtları hadisin kendisinden bahsederken 

baĢlığından bahsetmiyorlar. Oysa her hadis kitabının bir usulü bulunmaktadır. Ġmam 

Buharî‟nin fıkhi yönünün güçlü olduğu da bilinmektedir. Hatta fıkhı sahihinde de 

mevcuttur. Bundan dolayı Fıkhu‟l-Buharî fi teracimihi denilmiĢtir.
243

 Yani Buharî‟nin 

fıkhı bab baĢlıklarındadır. Yani hangi bağlamda zikredildiğinden hiç bahsetmiyorlar. 

Dikkat ettiğimizde, bir de Hz. Ömer‟in Hristiyan kadının kaynar suyundan abdest 

aldığından bahsediliyor. Konumuz baĢkasının artığı ile abdest alınıp alınmadığı, hatta 

Buradaki baĢka bir tartıĢma konusu da kaynar suyla abdest alınıp alınmadığı, diğer bir 

tartıĢma konusu da ehli kitaptan birisinin artığının dinen temiz sayılıp sayılmadığıdır. 

Buharî‟den alınan bir hadisin, falan hükmü bildiriyor diyebilmemiz için bab baĢlıklarına 

da dikkat etmeliyiz. Yine konuyu inanılmaz bir seviyede çarpıttıklarını görmekteyiz. 

Yani kadınlar ve erkekler denildiğinde, erkekler kendi eĢleriyle ve eĢlerinin artığıyla 

abdest almaktaydılar denmektedir. Bu meselenin örtünmeyle uzaktan yakından alakası 

yoktur. Zaten dikkat ettiğimizde bu konunun vuzu bölümünde geçtiğini, yani abdest 
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bölümünde geçtiğini görmekteyiz. Biz gerek ayetleri gerekse hadisleri parçacı bir 

modelle anlamlandıramayız. Bu baĢlık olmasa bile tesettür ile ilgili zikredilen hadislerin 

varolduğunu gördüğümüzde
244

, bu hadisten kastın toplu olarak hep birlikte kollarını 

sıvayıp, saçlarını açıp, hep beraber ayaklarını yıkadıkları anlamının olamayacağını 

biliriz. Yine örtünme konusunda da Allah bunu demek isteseydi Ģöyle diyebilirdi tarzı 

açıklamalarını sık sık gördük. Oysa anlıyoruz ki Allah zaten hükmün açıkça anlaĢıldığı 

gibi bir ifade kurmuĢ, onlar ise önce o ifadeyi tahrif edip sonra Ģöyle demeliydi gibi 

kendi söylemlerini ifade ediyorlar. Bu kadar çarpıtmanın ardından amacın ayetlerin 

anlamı olmadığı, amacın bazı hükümlerden kurtulma isteği olduğu pek açıktır. 

5- Hadis karĢıtları sözlükte asla bulamayacağımız manaları kolaylıkla 

Kur‟an‟a yükleyebilmektedirler. Peygamber (s.a.v)‟e salat ve selam getirme 

meselesinde yaptıkları gibi. 

ٛا رغَْ  ُّ عٍَِّ َٚ  ِٗ ا ػ١ٍََْ ُٕٛا صٍَُّٛ َِ َٓ اّٰ بَ اٌَّز٠۪ ِ ٠َٰٓب ا٠َُّٙ ُّٟۜ َْ ػٍََٝ إٌَّجِ
ٰٓئىَِزَُٗ ٠صٍَُُّٛ ٍّٰ َِ َٚ  َ

َّْ اّللّّٰ ١ّب  اِ ٍ۪ 

“Allah ve melekler peygambere salât ediyorlar; ey iman edenler, siz de ona 

salât ve selâm okuyun.”
245

 

Hadis karĢıtları buradaki sallu emrinin salavat getirmek olmadığını anlamının 

teĢvik ve destek olduğunu söylemektedirler. Bu meseleye Kur‟an‟dan baĢka ayetleri de 

örnek göstermektedirler. Oysa gerek nahiv kitaplarında gerekse sözlüklerde böyle bir 

anlama rastlamamaktayız. Hatta Edip Yüksel istisnasız tüm meallerin bu ayeti yanlıĢ 

çevirdiğini iddia etmiĢtir.
246

 Mealler salavat manasını vermiĢler, ona göre ise doğru olan 

mana, teĢviktir. Oysa sözlükte manasının dua ve namaz olduğunu görmekteyiz.
247

 Nahiv 

kitaplarında ise salat ve selamın ikisininde ismu masdar olduğunu ve salatın anlamının 

atfedildiği kiĢiye göre değiĢkenlik gösterdiğini ancak asıl itibari ile rahmet manasında 

olduğunu görmekteyiz. Salat hayır duası da demektir. Ancak Allah‟a izafe edildiğinde 

rahmet ve nimetlendirme manasındadır.
248

 BaĢka nahiv kitaplarında ise salatın Allah 

katında rahmet, peygamberler katında Ģefaat, melekler katında istiğfar, diğer kullar 

katında da dua anlamında olduğunu söylerler. Kur‟an‟dan, baĢka ayetleri de delil 

göstermektedirler. Ancak saydıkları tüm ayetler bu bahsettiğimiz manalardan 

birtanesine denk gelmektedir. Hadis karĢıtları istedikleri manayı vermek konusunda ne 

sözlüğe ne de Arapçanın dilbilgisi kitaplarına, ne de belagata ihtiyaç duymamaktadırlar. 
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Arapça olan Ģu kitaba istedikleri manayı yüklemektedirler. O mana hiçbir yerde olmasa 

bile... Eliaçık ise bu konuda daha ileri gideceğini söyleyerek namaz anlamındaki salatın 

da ne olduğunun belli olmadığını muğlak bir ifade olduğunu nasıl kılınacağının net bir 

Ģekilde bildirilmediğini ve salatı her yerde destek, yardımlaĢma, dayanıĢma vs. 

manalarında olabileceğini söylüyor. Sonra da Kur‟an‟da Ģu namazın cezası yoksa kazası 

yoksa Ģekli muğlaksa ve tam olarak tarif edilmemiĢse bu namazın detayları insanlara 

bırakılmıĢtır diyor.
249

 Ġsteyen istediği gibi kılabilir, kılmayadabilir çok önemli bir Ģey de 

değildir diyor. Oysa namaz hadislerinin mütevatir olduğunda Ģüphe yoktur. Ayrıca 

Kur‟an‟da sık sık geçen namazı ikame etmek kavramı da var olan ve bilinen birĢeyi 

iyice ve yerli yerinde yapmayı ifade etmektedir. 

Örneğin hicri beĢinci yüzyılda yaĢayan ve Kur‟an sözlüğü yazarlarından olan 

Abdulmelik b. Muhammed es-Seâlibî, (ö. 429/1038) vücûhu‟l-Kur‟an‟a dair yazmıĢ 

olduğu bir eserinde „salat‟ kelimesinin Kur‟an‟da toplamda on ayrı manaya geldiğini 

söylemektedir. 

Bu manaları da Ģu Ģekilde saymaktadır: 

“1. Namaz: Maide Suresi‟nin 55. ayetinde geçen “Onlar ki namazı kılar ve zekâtı 

verirler.” Salat kelimesi namaz demektir. Ona göre Kur‟an‟da zekât kelimesi ile birlikte 

zikredilen bütün „salat‟ kelimeleri namaz anlamına gelir. 

2. Mağfiret: Ahzab Suresi‟nin 56. ayetinde “Allah ve melekleri Nebi‟ye salat 

ederler.” ifadesi geçmektedir. Yine aynı anlamda Ahzab Suresi‟nin 43. ayetinde “Allah 

size salat eder ve melekler de.” ifadesi geçmektedir. ĠĢte bu ayetlerde salat mağfiret 

manasında kullanılmıĢtır. 

3. Ġstiğfar: Ahzab Suresi‟nin 56. ayetinde geçen meleklerin salatı istiğfar 

manasıdadır. 

4. Dua: Tevbe Suresi‟nin 103. ayetinde  “Ey Peygamber onlara salat et!” ifadesi 

geçmektedir. Yani onlara dua et denmektir. 

5. Kıraat: Ġsra Suresi‟nin 110. ayetinde ise “Salatını cehri yapma ve gizleme de.” 

ifadesi geçmektedir. Burada da salat kıraat anlamındadır. 

6. Din: Hud Suresi‟nin 87. ayetinde “Senin salatın mı bize bunları terk etmemizi 

emrediyor?” ifadesi geçmektedir. Burada ise salat din anlamındadır. 

7. Ġbadet mekânı (cami, musalla, mescid): Hac Suresi‟nin kırkıncı ayetinde 

“manastırlar, kiliseler, havralar ve mescidler ki oralarda Allah‟ın adı çokça anılır 
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yıkılır giderdi.” ifadesi geçmektedir. Burada ki salavat kelimesi ibadet mekânı anlamına 

gelmektedir. 

8. Cuma namazı: Cuma Suresi 9. ayette geçen “Cuma günü salat için nida 

edildiğinde.” ifadesinde de salat cuma namazı anlamına gelmektedir. 

9. Ġkindi namazı: Maide Suresi‟nin 115. ayetinde geçen “Onları salattan sonra 

alıkoyarsınız.” Ġfadesinde geçen salat kelimesi ise ikindi namazını ifade etmektedir. 

10. Cenaze namazı: Tevbe Suresi 84. ayette geçen “Onlardan ölen hiçbiri için 

artık salata durma!” ifadesinde geçen salat kavramı ise cenaze namazını ifade 

etmektedir.”
250

 

Gördüğümüz gibi salatın destek veya teĢvik manasına geldiğini 

görememekteyiz. 

6- Hadis karĢıtlarının ayetlere bir diğer yaklaĢım tarzları ise esbabı nüzulün 

hepsini reddetmeleridir. O zaman da akla Ģu soru gelmektedir. Mademki esbabı nüzulün 

bir önemi yoktur, neden Allah Kur‟an‟ı tek seferde değil de peyderpey parça parça 

indirmiĢtir? Direkt kitap olarak Allah tarafından Peygamber (s.a.v)‟in kendisine neden 

iletilmemiĢtir? 

Kur‟an‟ın tek seferde indirilmemesinin sebeplerini birçok farklı Ģekilde izah 

edebiliriz. Ancak en önemli sebebi Kur‟an‟ın doğru anlaĢılmasının istenilmesidir.
251

 

Peygamber (s.a.v)‟in her halinin takip edilmesi gerekliliğidir. Örneğin bir olay 

olduğunda ve o olay üzerine bir ayet nazil olduğunda o ayetin neyi kastettiğini rahatlıkla 

anlayabiliriz. Çünkü ayetin iniĢ sebebi, bağlamı ve hangi konuyla iliĢkili olduğu 

rahatlıkla anlaĢılmaktadır. Ancak bu iniĢ sebeplerini yok saydığımız zaman istediğimiz 

ayete istediğimiz manayı yükleyebilmekteyiz. Nitekim hadis karĢıtları da zaten bunu 

yapabimek için tüm esbabı nüzulü reddetmektedirler. Esbabı nüzullere ve hadislere 

itibar ettiğimiz takdirde Ģimdiye kadar yaptıkları ayet yorumlarının neredeyse tamamı 

boĢa gidecektir. Ehlisünnet itikadında da esbabı nüzul için körü körüne bir bağlılık 

bulunmamaktadır. Eğer ki rivayet sahih ise o zaman esbabı nüzula itibar edilmektedir. 

Zaten hadis âlimleri de bütün sahih, zayıf ve mevzu olan hadisleri birbirinden ayırmıĢ 

hepsini tenkide tabi tutmuĢ senetlerini tespit etmiĢtir. 
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7- Hadis karĢıtlarından bazılarının bir de ondokuzculuk fikrini savunanlar var 

ki sırf iddialarını kanıtlamak için Kur‟an‟a ekleme yapıldığını, yani farkında olmadan 

Kur‟an‟ın tahrif edildiğini bile iddia ediyorlar. Ya da farkında olarak bunu yapıyorlar. 

Ondokuzculuk fikrini savunanların ilki Rashad Khalife‟dir. Sonra onu Edip 

Yüksel izlemektedir. Son dönemlerde ülkemizde de bu hadis karĢıtlığını savunan 

Kur‟an AraĢtırmaları Grubu‟da yine bu fikri de savunmaktadırlar. Edip Yüksel‟in 

19.org adlı sitesinde de rahatlıkla görebileceğiniz gibi Tevbe Suresi‟nin son iki ayeti 

kendilerinin ondokuz Ģifresine uymuyor diye Kur‟an‟dan değildir, demektedirler. Hem 

Kur‟an korunmuĢtur diyeceksin hem de elimdeki Kur‟an‟da eklenmiĢ iki ayet var 

diyeceksin. ĠĢte bu büyük bir tutarsızlıktan ibarettir. Bu ondokuz fikirlerine delil olarak 

Ģu ayeti zikretmektedirler. 

 ػ١ٍََْٙبَ رِغْؼَخَ ػَشَش

“Orada on dokuz görevli vardır.”
252

 

Bu ayeti de her zamanki gibi çarpıtmıĢlardır. Bu ayetin bir öncesindeki ayet 

cehennemden bahsetmektedir. Bu ayetteki zamir cehenneme aittir. Bir sonraki ayette 

cehennem görevlilerinden bahsetmektedir. Bu ayetin manası cehennemdeki görevli 

sayısının ondokuz olduğudur. Bunların melekler olduğunuda bir sonraki ayetten zaten 

anlamaktayız. Bu konunun Ģifre ile mucize ile herhangi bir alakası bulunmamaktadır. 

Kur‟an‟daki bazı hesaplamalarla ondokuza anlamlar yüklemeye çalıĢıyorlar. Daha sonra 

Tevbe Suresi‟nin son iki ayeti bu hesaba uymayınca da bunlar Kur‟an‟dan değildir 

diyorlar. Burada çok net olarak Ģunu söyleyebiliriz. Ya Kur‟an korunnmamıĢtır ve 

ondokuz Ģifresi vardır ya da Kur‟an korunmuĢtur ve ondokuz Ģifresi diye birĢey yoktur. 

Bunun üçüncü bir ihtimali bulunmamaktadır. Kur‟an‟ın orjinali korunmuĢtur, bu Kur‟an 

ise orijinal değildir demek ise Kur‟an‟ın hiç korunmadığını söylemektir. Yani 

elimizdeki Kur‟an‟ın orjinal olmadığını iddia etmektir. Oysa bu Ģifreyi Rashad Khalifa 

bulduysa ondan öncekilerin durumu ne olacaktır? Onlar hangi Ģifre ile Kur‟an‟a iman 

etmeliydiler. Allah Kur‟an‟ını onlar için neden korumadı? gibi soruları sormaktan 

kendimizi alıkoyamıyoruz. 

Edip Yüksel, bu meseleye Ġbn Mes‟ud‟un mushafını ve Ubey b. Ka‟b‟in 

mushafını örnek gösteriyor. Onlarda, ekleme çıkarma yapmıĢ diyor. Oysa ya hiç Kur‟an 

tarihini bilmiyor ya da bilmezlikten geliyor. Biz biliyoruz ki birçok sahabinin mushafı 
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bulunmaktaydı. Bazısında Kur‟an‟ın tamamı bazısında ise Kur‟an‟ın bir kısmı bazısında 

Kur‟an‟la beraber bazı açıklamalarında bulunduğu mushaflar bulunmaktaydı. Kur‟an 

toplandığı zaman ise herkesten elindeki tüm ayetleri getirmelerini ve getirdikleri her 

ayeti yazarken kendilerine Ģahit olan, iki Ģahit de getirmelerini istediler.
253

 Böylece 

hatalı, eksikliklerin veya fazlalıkların olduğu Mushaflardaki o hatalar günümüzdeki 

Kur‟an‟a girmemiĢtir. Bu sahabiler Kur‟an‟a ekleme veya çıkarma yapmamıĢtır. O 

sırada ellerinde o bilgi bulunmamaktadır. Hata yapmıĢta olabilirler. Ancak Kur‟an 

toplanırken tüm bu hatalar tespit edilmiĢ ve aynı zamanda bu sahabiler de dâhil tüm 

sahabiler toplanan ve bugün de elimizde bulunan Mushaf üzere icma ve ittifak 

etmiĢlerdir. Yani bu iki sahabi Kur‟an‟ın toplanmasından sonra bugünkü Edip Yüksel‟in 

yaptığı gibi Kur‟an eksiktir veya fazladır gibi bir Ģey söylememiĢlerdir. Sadece kendi 

Mushaflarında kendileri yazarken, eksik veya fazla yazmıĢlardır. Nitekim bazı 

sahabelerde sadece bir sure yazılıydı. ġimdi de o sahabeler Kur‟an‟ın tek bir sure 

olduğunu iddia etmiĢler mi diyelim. Tabi ki bu konuyu da çarpıtmıĢtır. 

Kur‟an‟daki ayetleri yorumlama tarzları bu bahsettiğimiz Ģekillerdedir. Ayrıca 

hadisleri de nasıl çarpıttıklarını gördük. Tüm hadisler uydurmadır dedikleri halde birçok 

yerde hadis bilgisini kendilerine delil olarak kullandıklarını da müĢahade etmekteyiz.
254

 

2.4. Günümüz Hadis KarĢıtlarının ÇeliĢkileri 

2.4.1. Hadis KarĢıtlarının Kendi Ġlkeleri Ġle ÇeliĢkileri 

Hadis karĢıtlarının herhangi bir usulü olmadığı için sık sık kendileri ile de 

çeliĢmektedirler. Hadislerin hepsi uydurmadır deyip sık sık kendi lehlerinde 

zannettikleri hadisleri zikretmektedirler. Bunu zikrederken bazısı, hadisi savunanlar 

bunlara itibar ettikleri için zikrettik, kendimize delil getirmek için değil derken, diğer bir 

kısmı direkt delil getirmektedir. Hatta bazısının diledikleri hadisin muteber olduğunu 

söylediği bile olabiliyor. Sadece Kur‟an diyen bu hadis karĢıtlarının yöntem olarak 

Kur‟an‟ı olduğu gibi kabul etmeleri gerekmekteydi. Ancak iĢlerine gelmediği yerde 

Kur‟an ayetlerini manen nasıl tahrif ettiklerini görebiliyoruz. Hatta bazılarının Kur‟an 

ayetlerinin bir kısmını Kur‟an‟dan saymadıklarını bile görebiliyoruz. Örneğin hadis 
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karĢıtlarından Ebu Reyye‟yi incelediğimizde hiçbir kritere sahip olmadığını 

görebiliyoruz. Hadisleri kendisine delil getirmekte ve bunda da birçok çeliĢkiye 

düĢmektedir. Ebu Reyye‟nin iktibaslarında dürüst davranmadığı, rivayetlerde istediği 

yerleri kırptığı, kelime ekleyip çıkararak manayı kaydırdığı, uydurma hadisleri 

ehlisünnet âlimlerinin itibar ettiği hadislermiĢ gibi göstererek hadis kaynaklarını 

lekelediği gibi bir sürü yerde ilim ahlak ve etiğinden uzak davrandığı ispat edilmiĢtir.
255

 

Yine Edip Yüksel‟in de Kur‟an‟da ondokuz Ģifresini savunarak Tevbe Suresi‟nin son iki 

ayetini Kur‟an dıĢı saydığını görmekteyiz.
256

 Yine hadis karĢıtlarından olan Mustafa 

Ġslamoğlu da aynı kitabının bir bölümünde Peygamber (s.a.v)‟in görevlerini Nübüvvet, 

Risalet, Usve Hasene, Tebliğ ve Davet, Ta‟lim ve Tebyin diye saymaktadır. Ancak 

hadislerin ne olduğunu anlatırken Peygamber (s.a.v)‟den geldiği kesin olarak bilinemez 

demektedir. Hadise itibarın Ģartını Kur‟an‟a arzetmek olduğunu söylemektedir. 

Kitabının bir baĢka yerinde de imanın Ģartlarını sıralarken kadere imanı saymamaktadır. 

Sonra kader meselesini ele alırken de bir sürü lehine rivayet zikretmektedir. Oysa Cibril 

hadisinde kadere iman açıkça geçmesine rağmen
257

 ona itibar etmemektedir.
258

 Tabi bu 

tutum Ġslamoğlu açısından büyük bir çeliĢkidir. Çünkü hem Peygamber (s.a.v)‟in tebyin 

görevi var derken aynı zamanda hadislerin ona ait olup olmadığı bilinmemektedir diyor. 

Peygamber (s.a.v)‟in tebyin görevi varsa ve hadisleri itibarsızsa bu durum günümüz 

Ģartlarında bize tebyin görevini yapamadığını göstermektedir. Ayrıca Cibril hadisinin 

Kur‟an‟la çeliĢen hiçbir tarafı yokken itibar etmemekte ancak kader ile ilgili baĢka 

hadislere dilediği gibi itibar etmektedir.   

2.4.2 Hadis KarĢıtlığının Kur’an’da ve Dinde OluĢturabileceği Yıkımlar 

Hadisleri reddettiğimiz takdirde aĢağıdaki fikirleri savunma ihtimalimiz olabilir 

ve bizi bu fikirlerden alıkoyacak bir Ģey de bulamamaktayız. Nitekim hadis karĢıtları da 

bu aĢağıdaki yorumların tarzı açısından, aynısını yapmaktadırlar. Bu bölümde hadisleri 

yok sayarak ve hadis karĢıtlarının kullandıkları tarzın aynısını kullanarak Kur‟an 

ayetlerinden nasıl hükümler çıkarabileceğimizi inceledik. Ayetlere onların kullandığı 

mantığı tatbik etmeye çalıĢtık.  
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1-  َٚ  ٝ ّٰٕ ثْ َِ بءِ  َٓ إٌِّغَٰٓ ِِ  ُْ ب غَبةَ ٌىَُ َِ ْٔىِحُٛا  ٝ فبَ ِّٰ ١ٌْزَبَ ُْ الََّْ رـُمْغِطُٛا فِٟ ا ْْ خِفْزُ اِ ُْ الََّْ َٚ ْْ خِفْزُ ِ سُثبَعَِۚ فبَ َٚ ثَ  ٍّٰ ثُ

ٰٓٝ الََّْ رؼٌَُُٛٛاُۜ  ّٰٔ ٌهَِ ادَْ ُُْۜ رّٰ بٔىُُ َّ ٍىََذْ ا٠َْ َِ ب  َِ  ْٚ احِذَح  اَ َٛ  رؼَْذٌُِٛا فَ

“Yetimlerin hakkına riayet edemeyeceğinizden korkarsanız, beğendiğiniz 

kadınlardan ikişer, üçer, dörder nikâhlayın. Haksızlık etmekten korkarsanız tek kadın 

veya mülkiyetinizde bulunan câriye ile yetinin; bu, adaletten ayrılmamanız için en 

uygun olanıdır.”
259

 

Hadisleri reddettiğimiz takdirde Buradaki nikâhlayın emri muğlak bir emirdir. 

Muğlak emrin detayı bilinmemektedir. Nikâh kelimesi cima‟ anlamına da gelmektedir. 

O zaman Buradan Ģu hükmü çıkarabiliriz: Ġstediğiniz kadınlarla ikiĢer, üçer, dörder 

cima‟ yani cinsel iliĢki yapabilirsiniz. Rızaları önemlidir rızaları olsun yeter. Nikâhtan 

kastın icab kabul ve Ģahitler olduğu bilgisi uydurmadır. Nikâhın mahiyetinin ne 

olduğunu din uydurucularından öğrenecek değiliz. Ġki kiĢinin rızası varsa iĢte bu 

nikâhtır. Hatta baĢta dediğimiz gibi nikâhın cima manasını alırsak bir akd değilde 

sadece rıza ifade ettiğinide göreceğiz. Burada nehyedilen cinsel ilĢki grubunun dördü 

geçmemesidir. Bilinen anlamıyla nikâhsız olması değildir. Aynı zamanda bu grubun az 

sayıda tutulması da tavsiye edilmektedir. Aralarında anlaĢarak yapılan iliĢki ise asla zina 

değildir. Zina para karĢılığı olandır. Hadisleri reddettiğimiz takdirde bu yoruma engel 

olacak bir kaynak bulamamaktayız. 

ِٓ اظْطشَُّ  -2 َّ ِِۚ فَ
۪ٗ ٌغ١َِْشِ اّللّّٰ ًَّ ثِ ِ٘ ب اُ َِٰٓ َٚ ْٕض٠۪شِ  ٌْخِ َُ ا ٌحَْ َٚ  ََ اٌذَّ َٚ ١ْزخََ  َّ ٌْ ُُ ا ََ ػ١ٍََْىُ ب حَشَّ َّ َُ  أَِّ لَْ ػَبدٍ فلَََٰٓ اثِْ َٚ غ١َْشَ ثبَؽٍ 

 َّْ ُِٗۜ اِ ٌُ  ػ١ٍََْ َ غَفُٛسٌ سَح١۪ اّللّّٰ  

“Allah size yalnızca murdar eti, kanı, domuz etini ve Allah‟tan başkasının adına 

kesilmiş olanı haram kıldı. Ama biri zorda kalırsa, haksızlığa sapmadıkça, sınırı 

aşmadıkça kendisine günah yoktur. Biliniz ki Allah bağışlayıcıdır, merhametlidir.”
260

 

Kur‟an‟da sadece bu ayetlerde geçenler haram kılınmıĢtır. Bunların haricindeki 

herĢey helaldir. Köpek, ayı, yılan, haĢere vs. herĢeyin eti helaldir. Domuz haramdır. 

Ancak yağı, kürkü vs. diğer Ģeyleri helaldir. Bunu belirleyecek olan kiĢinin kendisidir. 

Kendi kültürüne göre yiyebilir içebilir. Ayrıca meyte kelimesi tüm murdarları 

kapsamaktadır. O halde balık da haramdır. Kimse balık yememelidir. Hadisler olmadan 

böyle bir yorum da yapılabilir ve bu Ģekilde ne kadar yanlıĢ hükümlere varabileceğimiz 

görülmektedir. 

3-  َّٓ َٓ فشُُٚجَُٙ ٠حَْفظَْ َٚ  َّٓ ِ٘ ْٓ اثَْصَبسِ ِِ  َٓ ٕبَدِ ٠غَْعُعْ ِِ ؤْ ُّ ٍْ ٌِ ًْ لُ َٚ  
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“Mümin kadınlara gözlerini ve ırzlarını sakınmalarını söyle.”
261

 

Bu ayette de kadınların sadece bakmamalarını ve ırzlarını korumaları 

emredilmektedir. O zaman cinsel iliĢki olmadan ve bakmadan dokunmak, seviĢmek, 

öpüĢmek helaldir. Bu yorum her ne kadar çirkin gelsede hadis yoksa bu yoruma da bir 

mani yoktur. 

4-  ُْ ب سَصَلْٕبَُ٘ َّّ ِِ َٚ ٛحَ  ٍّٰ َْ اٌصَّ ٛ ُّ ٠م١ُ۪ َٚ ٌْغ١َْتِ  َْ ثبِ ُٕٛ ِِ َٓ ٠ؤُْ َْ  اٌََّز٠۪ ْٕفمُِٛ ُ٠  

“(Onlar) gayba iman ederler, namazı kılarlar, kendilerine verdiklerimizden 

hayra harcarlar;”
262

 

Burada salatı ikame geçer. Salatı ikamenin ne olduğu muğlaktır. Bizce salat 

insanların birbirini sevmesidir. BaĢka ayetlerde geçen rükûa eğilenlerle beraber eğilin 

demek ise saygılı kiĢilere katılın sizde saygılı olun demektir. Sucud ise saygının 

zirvesidir ki müminler iĢte yüzlerindeki o müthiĢ saygı ifadesiyle tanınırlar. Böylece 

hadisleri yok sayarsak namazı tamamen kaldırabiliriz. 

بسِقُ  -5 اٌغَّ َٚ ٌُ ُ ػَض٠۪ضٌ حَى١۪ اّللّّٰ َٚ  ُِۜ
َٓ اّللّّٰ ِِ ب وَغَجبَ ٔىََبلْ   َّ اء  ثِ ب جَضَٰٓ َّ ٛا ا٠َْذ٠َُِٙ بسِلخَُ فبَلْطؼَُٰٓ اٌغَّ َٚ  

“Hırsızlık eden erkek ve kadının yaptıklarına karşılık bir ceza, Allah‟tan bir 

ibret olarak ellerini kesin. Allah güçlüdür, hikmet sahibidir.”
263

 

Bu ayette mutlak olarak hırsızın elini kesin denmektedir. O zaman sakız 

çalanında elini keseceğiz banka hortumlayanın da. Çünkü Kur‟an küçük hırsız büyük 

hırsız ayrımında bulunmamaktadır. Hırsızlıkta rüĢt, nisab vs. Ģartların hiçbiri 

bulunmamaktadır. Kur‟an‟da böyle bir Ģey yok. O zaman tüm hırsızların eli 

kesilmelidir. Keza hadisler olmadan böyle bir hüküm de verilebilir. 

6-  ِٙ ْٕذَ سَثِّ ُْ ػِ ُْ اجَْشُُ٘ ٛحَ ٌَُٙ وّٰ ا اٌضَّ ُٛ رَ اّٰ َٚ ٛحَ  ٍّٰ ٛا اٌصَّ ُِ الَبَ َٚ بٌحَِبدِ  ٍُٛا اٌصَّ ِّ ػَ َٚ ُٕٛا  َِ َٓ اّٰ َّْ اٌَّز٠۪ لَْ اِ َٚ  ُِْۚ  ُْ ِٙ فٌ ػ١ٍََْ ْٛ خَ

 َْ ُْ ٠حَْضَُٔٛ لَْ ُ٘ َٚ  

“Şüphe yok ki iman edip dünya ve âhiret için yararlı şeyler yapanlar, namaz 

kılanlar ve zekât verenlerin rableri katında ecirleri vardır; onlara ne korku vardır ne de 

üzüleceklerdir.”
264

 

Bu ayette zekât geçer ama zekâtın ne olduğu ne kadar olduğu geçmez. Yani 

zekât ifadesi de muğlaktır. O zaman herkes içinden geldiği gibi zekât vermelidir. Zaten 

içinden gelmeden verdiğin malın kimseye faydası olmayacaktır. Ġstemeden zekât 

verenler dinden soğuyacak ve fakirlerden nefret etmeye baĢlayacaktır. Ondan dolayı 
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zekâtın miktarını da hakikatini de kiĢinin kendisi belirleyecektir. Dilediği kadarını 

verecektir. Vermediği takdirde de kendisine bir ceza verilmesine dair bir ayet 

geçmemektedir. Hadisler olmadan böyle bir hükme de ulaĢabiliriz. 

7-  َٚ ْٕىَشِ  ُّ ٌْ ِٓ ا َْ ػَ ْٛ َْٕٙ َ٠ َٚ ؼْشُٚفِ  َّ ٌْ َْ ثبِ شُٚ ُِ
١ٌَِٰٓبءُ ثؼَْطٍ  ٠َأْ ْٚ ُْ اَ ٕبَدُ ثؼَْعُُٙ ِِ ؤْ ُّ ٌْ ا َٚ  َْ ُٕٛ ِِ ؤْ ُّ ٌْ ا ٛحَ َٚ ٍّٰ َْ اٌصَّ ٛ ُّ ٠م١ُ۪

 ُُ ُٙ ُّ ئهَِ ع١َشَْحَ
ٰٓ ٌّٰ  ٚ سَعٌَُُُٛٗۜ اُ َٚ  َ

َْ اّللّّٰ ٠ط١ُ۪ؼُٛ َٚ ٛحَ  وّٰ َْ اٌضَّ ٠ؤُْرُٛ َٚ  ٌُ َ ػَض٠۪ضٌ حَى١۪
َّْ اّللّّٰ ُُۜ اِ

اّللّّٰ  

“Müminlerin erkekleri de kadınları da birbirlerinin velîleridir; iyiliği teşvik 

eder, kötülükten alıkoyarlar, namazı kılarlar, zekâtı verirler, Allah ve resulüne itaat 

ederler. İşte onları Allah merhametiyle kuşatacaktır. Kuşkusuz Allah mutlak güç ve 

hikmet sahibidir.”
265

 

Bu ayette mümin kadınların ve erkeklerin birbirlerinin dostu olduğu 

söylenmektedir. O halde herkes bir diğerinin karısıyla, kızıyla, kızkardeĢiyle dost 

olabilir beraber dolaĢabilir. TokalaĢabilirler, ĢakalaĢabilirler, öpüĢebilirler. Bunların 

haram olduğunu söyleyen bir ayet yoktur. Bunlar hep hadisçilerin uydurmalarıdır. Biz 

uydurulan dine değil indirilen dine tabiyiz. Cinsiyetçi ve kadın erkek ayrımı yapan bir 

dinin bizim dinimizle alakası yoktur. Kadına da erkeğe de özgürlük tanıyan din hak 

dindir. Ne demek iki mümin, sırf cinsiyetleri farklı diye dost ve arkadaĢ olamayacak. 

Ġslam dini rahmet dinidir. Rahmet dininde ayrımcılık olmaz. 

8- Ġslam dinin de eĢcinsellik sadece erkeklere haramdır. Çünkü Lut Kavmi ile 

ilgili tüm ayetlerde konu erkeklerle ilgilidir. O zaman kadınların eĢcinsel olmasında bir 

beis yoktur. Kadınların eĢcinselliği haramdır diye bir ifade Kur‟an‟da yoktur. 

9- Müzik, dans, heykelcilik vs. tüm sanatlar elbette ki helaldir. Bunların haram 

olduğunu söyleyen herhangi bir ayet yoktur. 

10- Bütün müĢrikleri öldürmeliyiz. Çünkü Kur‟an‟da Tevbe Suresi‟nin 5. 

ayetinde öyle geçmektedir. 

Bu son bölümde zikrettiğimiz yorumların ne kadar abartılı ve imkânsız olduğunu 

görmekteyiz. Ancak hadisleri reddetmek bu yorumlara bile kapıyı açmaktadır. Çünkü 

bu ifadelerin Kur‟an‟da detayı bulunmamaktadır. Hadisler de devre dıĢı kaldığı zaman, 

isteyen istediği manayı vererek inanılması zor bir din ortaya çıkartmaktadır. Hadis 

karĢıtları da bahsettiğimiz bu hükümlerin bazısını savunmaktadırlar. Onların 

savunmadığı diğer zikrettiğimiz hükümlere ulaĢmak için ise onların mantığının aynısını 

kullanmaya çalıĢtık.  
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DEĞERLENDĠRME 

 

Hadis karĢıtlarının iki meseleye bakıĢ açıları önemli farklılıklar arzetmektedir. 

Yani anlayıĢlarının diğer Müslümanlardan asıl ayrıĢtığı iki yaklaĢım tarzı vardır. Bunlar 

hadise yaklaĢım tarzları ve bu yaklaĢımlarından doğan Kur‟an‟a yaklaĢım tarzları. 

Hadisler hakkında, hiçbirine güvenilemez, dinde kaynaklık teĢkil edemezler, uydurma 

hikâyelerden ibarettirler ve dindeki bütün kötülüklerin kaynağıdırlar diye 

düĢünmektedirler. Hadislere itibar etmeyi, Kur‟an‟a baĢka bir kitabı ortak koĢmak 

olarak görmekteler ve bunu yapanların da müĢrik olduklarını ifade etmektedirler. 

Hadislerin yazılmadığını, Peygamber (s.a.v)‟in ve sahabilerin hadislerin yazılmasına 

karĢı olduklarını, hadislerin dönemin siyasi güçleri tarafından yazdırıldığını ve bazı 

âlimlerin de hadis karĢıtı olduklarını iddia etmektedirler. Ayrıca hadislerin hem kendi 

aralarında hem de Kur‟an‟la çeliĢtiklerini iddia etmektedirler. Biz de bu iddiaların 

asılsız olduğunu, hadis karĢıtlarının ayetleri ve hadisleri çarpıttıklarını göstermeye 

çalıĢtık. 

Ġkinci farklı yaklaĢım tarzlarının ise Kur‟an hakkında olduğunu gördük. Kur‟an 

hakkında da Kur‟an herĢeyin açıklaması için yeterlidir, tefsire ihtiyacı yoktur, 

Kur‟an‟daki herĢey detaylıdır, Kur‟an‟da var olan dindendir ama olmayan herĢey din 

dıĢıdır, herkes Kur‟an‟dan anlayabilir ve hüküm çıkarabilir, detayı olmayan herĢey 

hakkında özgür bırakılmıĢızdır gibi anlayıĢlara sahiptirler. Ancak böyle bir anlayıĢa 

sahip olan kimsenin Kur‟an‟ın anlaĢılması için hiç çaba sarfetmemesi gerekirdi. Çünkü 

onlara göre Kur‟an zaten apaçıktır. Kur‟an‟ın hükümlerini olduğu gibi kabul etmeleri 

gerekirdi çünkü onlara göre din Kur‟an‟dan ibarettir. Oysa Kur‟an‟daki hükümlere keyfi 

olarak inanılmaz yorumlar getirdiklerini de görmekteyiz. Aynı zamanda Kur‟an‟ın açık 

açık haram kıldığı Ģeyi demogojik ifadelerle helal kılmaya çalıĢmaktadırlar. Hatta bazı 

hadis karĢıtları sırf kendi teorilerine uymuyor diye Kur‟an‟dan olan bazı ayetlerin 

Kur‟an‟a ekleme olduğunu bile iddia etmektedirler. Sadece Kur‟an korunmuĢtur, 

diyeceksiniz ve aynı zamanda Kur‟an‟da bulunan bu iki ayet Kur‟an‟dan değildir 

diyeceksiniz. Bu da tamamen tutarsızlıktan ibarettir. 

Bu iki farklı anlayıĢla oluĢan ve tam anlamıyla tutarsız bir anlayıĢı meydana 

getiren bu yaklaĢımların Kur‟an ayetlerini yorumlarken de ne kadar tutarsız sonuçlar 

doğurduğunu gördük. Diledikleri yerlerde sözlüğe atıfta bulunurlarken, diledikleri 

yerlerde sözlükten tamamen bağımsız, hiçbir zaman kullanılmamıĢ anlamları Kur‟an‟a 
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yüklemektedirler. ĠĢlerine geldiğinde ayetin siyak ve sibakından örnek gösterirken, 

iĢlerine gelmediğinde ise siyak sibakı görmezden gelmektedirler. Kur‟an‟da iĢlerine 

yarar gibi görünen ayetlerin tamamlayıcısı olan baĢka ayetleri, iĢlerine gelmediğinde 

yine görmezden gelmektedirler. Parçacı bir yaklaĢımla ayeti, muradının tamamen dıĢına 

çıkarmaktadırlar. Ancak baĢka yerlerde sırf istedikleri kelimeye istedikleri manayı 

verebilmek için baĢka ayetlerdeki aynı kelimenin baĢka anlamlarını bile 

kullanmaktadırlar. Ayetleri yorumlarken de hiçbir usule sahip olmadıklarını 

görmekteyiz. Yani kısaca hadis karĢıtlarının objektif ve bilimsel bir yaklaĢıma sahip 

olmadıklarını, tarihlerinden de rahatlıkla anlaĢılacağı gibi yerli fikirler de olmadıklarını 

görüyoruz. Çünkü hadis karĢıtlığı akımı bilimsel ve objektif bir akım olsaydı, 

iddialarında hadisten kırpma, eksiltme arttırma yapmazlardı. Aslında sahip oldukları 

siyasi ve ideolojik fikirlerini Ġslam‟a mal etmeye çalıĢtıklarını görmekteyiz. Hadislerin 

bu çalıĢmalarına engel olduğunu gördüklerinde ise hadisleri red yoluna gitmiĢlerdir. 

YaĢamak istedikleri hayatı, diğer insanlara Ġslam dini olarak sunmaktadırlar. Çünkü 

ayetleri yorumlarken batı değerlerinin hoĢ görmeyeceği herĢeye saldırdıklarını 

görüyoruz. Nihayetinde bu çalıĢmalarında Ġslam âleminde baĢarılı olmaları takdirinde, 

Kur‟an‟ın da korunmadığı iddiası ile ya dinin tamamen yok olmasına ya da batılı 

Hristiyanlar gibi dinin sadece adının olduğu bir hal almasın sebep olacaklardır. 
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SONUÇ 

 

Hadis karĢıtlığını kaynaklarda ilk olarak Ġmam ġafii‟nin döneminde yani hicri 

ikinci asırda görmekteyiz. Daha sonra hiçbir yerde kendilerine rastlamamaktayız. Ta ki 

binsekizyüzellili yıllara gelinceye kadar. Bu yıllarda Ġngiliz sömürüsünde bulunan Ġslam 

topraklarında yeniden ortaya çıkmıĢtır. Hindistan‟da ortaya çıkmıĢ ve eĢzamanlı olarak 

Mısır‟da da çalıĢmalarına baĢlamıĢlardır. Ancak hiçbir yerde etkili olamamıĢtırlar. Son 

dönemlerde ise dünyanın birçok ülkesinde çalıĢma yapmaktadırlar. Aynı zamanda 

Türkiye‟de de çalıĢmaları sürmektedir. 

Hadis karĢıtları hadislerin yazılmadığını, korunmadığını, uydurma sözlerden 

ibaret olduğunu iddia etmektedirler. Bu iddiaları ile tüm geleneği reddetmektedirler. 

Çünkü Ģimdiye kadar var olan Ġslam geleneği hadislere dayanmaktadır. Bu iddialarını 

hadislerin Kur‟an‟la çeliĢik olduğunu ve kendi aralarında da çeliĢik olduklarını 

ispatlamaya çalıĢarak delillendirmeye çalıĢmaktadırlar. Çağ dıĢı veya akıl dıĢı 

gördükleri tüm Ġslami hükümleri kaldırmaya çalıĢmaktadırlar. Bu hükümlerin kaynağı 

hadis ise direkt reddederek o hükmü kaldırırlar. Kaynak Kur‟an ancak bir rivayet ile 

Kur‟an‟ın o anlamı ifade ettiği biliniyorsa o anlamın kaynağı hadis olduğu için yine 

direkt reddederler ve ayet bunu kastetmiyor derler. Ancak kaynak sadece Kur‟an ise ve 

zahirinden açık bir hüküm anlaĢılıyorsa o zaman da o ayeti zahir manasından koparıp 

çağa uygun bir mana vermektedirler. Oysa bu yaptıklarının ne kadar büyük çeliĢkilere 

yol açabildiğini görmezden gelmektedirler. 

Hadisleri red, Kur‟an‟ı reddi de beraberinde getirecektir. Bu takdirde de Ġslam 

dini diye bir din olmamıĢ olacaktır. Kur‟an‟ın indirildiği andan itibaren yazıldığını da 

bize bildiren yine hadislerdir. Aynı Ģekilde Kur‟an‟ın kıraati de yine raviler tarafından 

bize ulaĢmıĢtır. On dört ayrı mütevatir kıraat bulunmakta ve bu kıraatlar arasında kelime 

farklılıları dahi bulunmaktadır. Aynı Ģekilde Kur‟an‟ı yazanlar da bu raviler olduğu gibi 

Kur‟an‟ın yazıldığı bilgisini verenler de bu ravilerdir. Bu raviler yalancıdır dersek, 

yalancılıkla itham ettiğimiz bu ravilerin bildirmiĢ olduğu “Kur‟an indirildiği andan 

itibaren yazılmıĢtır.” haberinin doğruluğunu nasıl iddia edebiliriz? Yani bu yaklaĢım, 

“Ģu yalancı adamlardan duydum ki Kur‟an yazılmıĢtır” demekle aynı anlama 

gelmektedir. ĠtibarsızlaĢtırdığımız kiĢilerin bize verdiği bilgiye itibar etmiĢ olacağız. Ya 

Ġslam dini diye bir din yoktur demeliyiz ya da Ġslam‟ın kaynağı Kur‟an ve Hadislerdir 

demeliyiz. Aksi yaklaĢımlar ise tutarsız olacaktır. ĠĢte hadis karĢıtları tam da bu 
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tutarsızlığın içindedirler. Hadisler yazılmıĢ ve korunmuĢtur. Hatta öyle korunmuĢtur ki 

özenle hadis uydurmaya çalıĢılmıĢ olunmasına rağmen uydurulmuĢ hadisler, zayıf 

hadisler, hasen hadisler, sahih hadisler ve mütevatir hadislerin hepsi birbirinden ayırt 

edilmiĢtir. Hadisler hakkında ihtilaf olsa da herbir hadis üzerinde tartıĢılmıĢ ve bir 

kategoriye dâhil edilmiĢtir. Müçtehitler bu ayrımlara göre hüküm vermiĢlerdir. Hadisler 

Allah‟ın Peygamber (s.a.v)‟e verdiği görevin Peygamber (s.a.v) tarafından hakkıyla 

yapıldığının kanıtıdır. Hadisler Kur‟an‟ın hem manen hem de lafzen korunduğunun 

göstergesidir. 

Kur‟an dinin genel esasları açısından apaçıktır. Bir insanın iman etmesi için 

yeterli bir kitaptır. Ancak onu yanlıĢ anlaĢılmalardan hadisler korumaktadır. Bu 

Kur‟an‟ın değerini eksilten noksan bir özellik değil, aksine Allah‟ın görev taksimine 

uygun olarak onu hadislerle tefsir etmesi özelliğidir. Yani Kur‟an‟ı bir metin olarak 

düĢündüğümüzde, hadisler de o metnin Ģerhi olacaktırlar. Hadisler (hüküm bildiren 

hadisler) de vahiydir. Hadisler ile ilgili yapılmıĢ çalıĢmalar ise takdire Ģayandır. Aslında 

Ģu muazzam emek bile hadislerin Allah tarafından korunduğunun delilidir. Çünkü 

dünya tarihinde baĢka bir dinde böyle bir çalıĢma olmadığı gibi, bir daha olması da 

imkânsızdır. Hadissiz Kur‟an yorumlarının ne denli çarpıtılabilindiğini de gördük. Hatta 

daha ne hallere gelebileceklerine dair de birkaç örnek verdik. 

Sonuç olarak hadis karĢıtlığının, hadisleri reddederek Kur‟an‟a kendi dilediği 

manayı verme çabası olduğunu düĢünmekteyiz. Aynı zamanda hadis karĢıtlığı Ģimdiye 

kadar varolan ve bilinen Ġslam dinin tamamen dıĢında bir inanıĢ biçimidir.  
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