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Elaz13-2018, Sayfa: XI11+271

Ali Kemal, Osmanli Devleti’nin son déonemleri ile Cumhuriyet’in ilk yillarinda
yasamistir. Birgok eser kaleme alan Ali Kemal, devlet adami olarak da bir¢ok onemli
gorevde bulunmustur.

Calismamizin konusu olan “fim-i Ahlak” adli eserinde Ali Kemal, daha ¢ok
pratie agirlik vermistir. Ahlaki faziletler yeri geldiginde ayet ve hadislerle
temellendirmis; ancak ayetlerin numaralari, sure isimleri ve hadis kaynaklar1 sayfalarda
belirtmemistir. Bu eseri, Halep'te Mekteb-i 1’dadi muallimi bulundugu sirada Maarif
Nezareti tarafindan acilan yarigsmaya katilmak i¢in i’dadilerin yedinci yili ders
programina uygun olarak hazirlamistir.

Ahlak-1 ameli ve ahlak-1 nazari olmak {izere iki ana bolimden meydana gelen ve
yazarimin daha c¢ok "ferdi ve i¢timai ahlak" iizerinde durdugunu belirttigi bu eser dini
kaynaklara, bilhassa konu ile ilgili ayet ve hadislere dayanilarak hazirlamistir.

"Hatime" kisminda belirttigine gore yazar eserini sade bir dille kaleme almakla
beraber gerektiginde edebi bir iislip kullanmis, bu arada konu ile ilgili Arapga ve Farsga
beyitlerle kelam-1 kibarlara da yer vermistir.

Hadisler konusunda Sahih-i Buhari ile Siiyitinin el - Camiu's- Sagir'inden
istifade ettigini ve mevzu hadisler i¢in de Siiy(ti’nin el-Le'ali'l-masnii'a fi'l-ehadisi'l -

mevzuasina bagvurdugunu belirtmistir.



Eser Ali Kemal'in dini bilgi ve goriislerini aksettirdigi kadar dini kaynaklara
hakimiyetini de gostermekte ve simdiye kadar s6zii edilmeyen énemli bir yoniinii ortaya
koymaktadir.

Ayrica Tiirkge, Arapga olmak tizere ahlaki ve hikemi manzumeler, peygamber
kissalar1 ve Islam tarihinden almis oldugu 6rnek ahlaki davranislarla eserin muhtevasini
zenginlestirmistir. Eflatun, Aristo, Ibn Sina, gibi {inlii ahlak filozoflarindan yaptigi
nakiller, miiellifin genis bilgi ve kiiltiirlinii géstermekle beraber etki agisindan esere
biiyiik bir gii¢ kazandirmaktadir. [/m-i Ahlak’in Cumhuriyet’in ilk yillarinda Suriye’nin
Halep sehrinde yazilmasi, o donemde Osmanli toplumunun birakilmis ahlaki yapisin,
donemin aydmnlarmin ideal ahlak goriislerini yansitmast ve kiiltiirel etkilesim

bakimindan degerli bir eserdir.

Anahtar Kelimeler: Ali Kemal, Ahlak, VVazife, Vicdan, Aile, Devlet.
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Master’s Thesis

Ali Kemal's Transferring and Evaluation of the Ilm-i Ahlak (Science of Moral)
Work to the Latin Letters

Rasim CELIK

Firat University
Institute of Social Sciences
Department of Philosophy and Religious Sciences
Discipline of Religious Philosophy
Elaz1g-2018, Pages: XI1+271

Ali Kemal lived between the last years of the Ottoman Empire and in the first
years of the Republic (of Turkey). Ali Kemal, who wrote up many literal works, also
performed many important duties as a statesman.

In his work titled "lim-i Ahlak", Ali Kemal give weight to more practice. He
based moral virtues with verse and hadith when the place comes; but the numbers of the
verses, the names of the periods and sources of the hadith did not appear on the pages.
He prepared this work in accordance with the seventh year's curriculum of the high
scholls to participate in the competition opened by the Ministry of Education at the time
of the Ottoman high school instruction in Aleppo.

This work, which has come from two main chapters as practical moral and
speculative moral, and which the author has emphasized on "individual and social
morality”, is based on religious sources, especially on the related verses and hadiths.

According to the “Expilogue”, the writer wrote up with a plain language to the
author's work and used a literary style when necessary. In the meantime, he also
included kelam-1 kibar (polite remark) in Arabic and Persian couplets.

He stated that Sahihi al-Bukhari and el - Camiu's- Sagir (written by Siiy(ti) were
used for the hadiths and that made reference to Siiytti’s el-Le'ali'l-masni'a fi'l-ehadisi'l

mevzua (make-up hadith book) for the mevzu (make-up) hadiths.



\Y

The work reflects the religious knowledge and views of Ali Kemal as well as his
dominance over religious resources and reveals an important direction which is not
mentioned up to now.

He has also enriched the content of his work with moral and gnostic poems, such
as Turkish and Arabic, the prophet shorthand, and exemplary moral behaviors of Islam.
The transcriptions he made from famous moral philosophers such as Eflatun (Plato),
Aristotle, Ibn Sina(Avicenna), show great knowledge and culmination of the author, but
also give a great deal of power in terms of effect. The writing of Ilm-i Ahlak in the
Syria city of Aleppo in the first years of the Republic is a valuable work in terms of
cultural interaction and reflection of the moral structure of the Ottoman society at that

time, the ideal morals of the intellectuals of the period.

Key Words: Ali Kemal, Moral, Mission, Conscience, Family, Government.
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Xl
ON SOz

Ahlak, toplumsal bir varlik olan insanin bir arada mutlu, huzurlu, baris i¢ginde
yasayabilmesi i¢in olusturulan kurallar biitiinii olarak tarif edilebilir. Insan igin oldukca
onem arz eden ahlakin her dénemde iizerinde duruldugu goriilmektedir.

Osmanli Devleti’nin son déoneminde iizerinde 1srarla durulan konulardan biri de
ahlak meselesidir. Devletin ¢okiisiinde ve toplumun bozulmasinda ahlaksizligin biiyiik
pay1 oldugunu diistinen kisiler tarafindan ahlak ilmine 6nem verilmis, devleti bulundugu
bu durumdan kurtarmak amaci ile ahlak kitabi yazma ve yazdirma faaliyetine
girigilmistir. Bu donemde okullarda 6zel olarak ahlak dersleri okutulmaya baslanmis,
okullar i¢in ahlak ders kitaplar1 hazirlanmistir. Ali Kemal de bu dénemde ahlak kitab1
yazan aydinlardan biridir.

Ali Kemal’in /Im-i Ahlak adli eseri tezimizin konusunu olusturmaktadir. 20.
yy’da kaleme alinmis olan bu eser Osmanli Devleti’nin son dénemi, Cumhuriyetin ilk
yillariin ahlaki yapisin1 yansitmasindan dolay1r 6nem arz etmektedir. Genel olarak
eserde nazari ve ameli ahlak konular1 ele alinmakla birlikte ameli ahlaka daha ziyade
agirlik verilmistir. Yazar, konular1 beyan ederken diisiincelerini; Kur’an-1 Kerim
ayetleri, Hadisler ve bazi biiyiik disilinilirlerin sozleriyle desteklemistir. Ayrica
yazarimizin Bati’da da yasamis olmasindan dolayr Bati kiiltiiriiniin izlerini de eserde
gérmek miimkiindiir.

Tezimiz giris ve iki boliimden olusmaktadir. Giriste Ali Kemal’in hayat1 ve
tezimizin konusu olan eseri hakkinda bilgi vermeye ¢alistik. Bunu yaparken hem Ali
Kemal’in kendi eserlerinden hem de onun hakkinda kaleme alinmig diger eserlerden
istifade etmeye calistik. Birinci boliimde eserin iizerine degerlendirmede bulunduk.
Ikinci boliimde ise yazarimizin eserinin Osmanlicadan latin harflerine aktarimini yaptik.
Eserde; Kur’an ayetleri, hadisler ve bazi edebi yazilar Arapca asillariyla oldugu gibi
yazilmisti. Onlar1 da Tiirk¢eye terclime ettik. Eserde bagka herhangi bir degisim
yapmaksizin oldugu gibi latin harflerine aktarimini gergeklestirdik.

Tezin tamamlanmasi1 konusunda yardimlarindan ve tegviklerinden dolay1
danigmanligim yiiriiten hocam Dr. Ogr. Uyesi Haydar DOLEK e ve bu konuyu éneren
hocam Dr. Ogr. Uyesi Mustafa ULGER e ve yine kapisini bize her zaman agik tutan ve
her tiirlii yardimmni esirgemeyen degerli hocam Dr. Ogr. Uyesi Murat GOKALP’a ve
son olarak yine yardimlarmni benden esirgemeyen degerli hocam Necattin CELIK e ve
hayatimda ve ¢alismamda enerji kaynagim olan ¢ok sevdigim arkadasim Tuba CELIK e
tesekkiirlerimi sunarim.

ELAZIG-2018 Rasim CELIK
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GIRIS

I. Ali Kemal’in Hayat1

I.1. Ailesi, Cocuklugu ve ilk Tahsil Yillar1

Ali Kemal’in babas1 c¢aligkan, dindar bir kimse olan ve aile hayatina, saltanata
baglhligiyla tanmnan, Balmumcu ve iki Divitli lakaplariyla Mumcular Kethiidas1 Haci
Ahmet Hamdi Efendi’dir. Siileyman Aga’nin oglu olan Hact Ahmet Hamdi Efendi,
aslen Cankiri’nin Karapazar Nahiyesi Kalfat Kdyili’'nden olup 1815 tarihinde diinyaya
gelmistir.! Ali Kemal’in annesi Hanife Feride Hanim ise bir Cerkez cariye idi ve Haci
Ahmet onu ilk esinin vefatindan sonra satin almistr.? Ali Kemal, Omriim adli eserinde
kendisinden kiigiik iki kiz kardesinin de oldugunu beyan eder.®

Ali Kemal’in dogum tarihi ile alakali farkli rivayetler mevcut olmakla birlikte,
kendisinin degisik sebeplerle bizzat belirttigi tarih olan 1869’u dogum tarihi olarak
kabul etmek daha gergekei ve dogru olacaktir.* Onun ilk resmi kayitlardaki asil ismi Ali
Riza olarak ge¢mektedir. Ali Kemal’in Ali Riza olan ismini, Namik Kemal’e olan
hayranligindan dolayr Miilkiye yillarinda Ali Kemal olarak degistirdigi tahmin
edilmektedir. Mekteb-i Miilkiye’ye Ali Riza adiyla baslayip Ali Kemal olarak mezun
olmustur. Smifinda kendisinin disinda Ali Riza isminde birka¢ 6grenci daha bulunmasi
ve ayni zamanda kendisinin o yillarda farkli gazete ve dergilerde yazilarinin da
yaymlanmaya baglamasi, bu isim degisikliginin ayri bir nedeni olmus ve Mekteb-i
Miilkiye yillarindan itibaren artik tiim yazilarim Ali Kemal olarak imzalamigtir.®

1874’te mahalle mektebine baslayan Ali Kemal’in Siileymaniye’de Mekteb-i
Feyziye’de dini ilimler okudugu rivayet edilir.® O, Omriim’de okula baslayis merasimini
ayrmtili ve cok canl bir bigimde anlatir.’

Ali Kemal, ailesinin bu okuldan yeterince memnun kalmamasi iizerine buradan
alinip Kaptanpasa Mekteb-i Riistiyesine kaydettirilirse de 93 Harbi ismiyle tarihe gecen
1877/1878 Osmanli-Rus Savasi’nin gelip kapiya dayanmasi ve Istanbul’a Balkanlardan

L Faruk Gezgin, 4li Kemal: Bir Muhalifin Hikdyesi, Istanbul 2010, s. 15; Mustafa Uzun, “Ali Kemal”,
DIA, C. 11, Istanbul 1989, s. 405.

2 Orhan Karaveli, Ali Kemal, Istanbul 2009, s. 28; Osman Ozsoy, Gazetecinin Infazi, istanbul 1997, s.
32-33.

3 F.Gezgin, a.g.e., s. 17-18; Ali Kemal, Omriim, Haz. M. Kayahan Ozgﬁl, Ankara 2004, s. 157-158.

4 0. Ozsoy, a.g.e., s. 26.

5 Ali Kemal, Sorbonne Dadriilfiiniinu’nda Edebiyat-1 Hakikiye Dersleri, Haz., Bahriye Ceri, Ankara
2007, s. 7; 0. Ozsoy, a.g.e., s. 26.

® F.Gezgin, a.g.e., s. 18.

7 Ali Kemal, Omriim, s. 15.



binlerce muhacirin gelmesi Ali Kemal’in yasantisint da etkiler. Savag sirasinda
Balkanlar’dan gociip gelen muhacirlerin her ailenin yanina gecici misafir olarak
verilmesinin de yetmemesi lizerine, bunlara ek olarak okullarin da iskan i¢in ayrilmasi
ve bundan dolay1 egitime son verilmesi, Ali Kemal’in de kisa bir zaman i¢in de olsa
okulsuz kalmasina neden olur.®

Muhacirlerle alakali gerekli diizenlemeler yapilip okullar tekrar egitime
baslayinca, ailesi Ali Kemal’i bu defa Giilhane Riistiye-i Askeriyesi’ne kaydettirir.® Ali
Kemal’in bu okulda serseri bir sekilde yasamasi okul camiasini rahatsiz eder nihayet
Riistiye’den 1882 yaz mevsimi baslarinda kovulur.

Riistiye hayat1 boylece diplomasiz sona eren Ali Kemal, babasinin yaninda
ticaret hayatina alismaya calisir. Sabahlar1 babasiyla beraber namazi Siileymaniye
Camisi’nde eda etmekte, namazdan sonra “izhar, Kafiye Serhi, Izzi, Merah, Tuhfe-i
Vehbi, Giilistan, Baharistan” gibi cami derslerini dinlemektedir. Bunlardan Tuhfe-i
Vehbi, Giilistan ve Baharistan’la alakali dersler hosuna gitmektedir. Oteki dersler agir
gelir. Ama Ali Kemal bu derslerin faydasin1 Mekteb-i Miilkiye’de gorecektir.!!

Bir giin camiden eve donerken komsulari Bagsmabeyinci Izzet Bey, Ali Kemal’i
Tuhfe-i Vehbi’den Giilistan’dan sinav yapar, onu ¢ok zeki bulur. Babasindan, Mekteb-i
Miilkiye’ye gonderilmesini talep eder. Bdylece izzet Bey’in tesviki, annesi Hanife
Feride Hanim’1n 1srar1 ve Hafiz Behram Aga’nin araciligiyla, Saray Zabitlerinden olan

dayisinin da yardimryla Mekteb-i Miilkiye’ye yazdirilir.1?

I.1l. Mekteb-i Miilkiye Yillar

Ali Kemal’in Mekteb-i Miilkiye’ye giris tarihi hakkinda farkli rivayetler
bulunmaktadir. Fakat Miilkiye’nin 1883 yilinda yatiliya gectigi diistiniildiigii zaman Ali
Kemal’in de Miilkiye’ye baslama tarihi 1883-1884 dgretim y1l1 kabul edilebilir.*3

Mekteb-i Miilkiye’ye baslayan Ali Kemal, yeni okuluna adim attigi andan
itibaren bambagka bir insan oldugunu ve diinyaya bakisinin degistigini, fikren, ruhen

yeni bir kisilik kazandigini, aleme sevgisinin ziyadelestigini, kuslardan ve

& Ali Kemal, a.g.e., s. 16-17; O. Ozsoy, a.g.e., s. 34.

® 0.0zsoy,a.g.e.,s. 35.

10 Ali Kemal, a.g.e., s. 22; F. Gezgin, a.g.e., s. 21.

1 F. Gezgin, a.g.e., s.21; Mustafa Uzun, a.g.m., s. 405.

12 Ahmet Fikret Kilig, Ali Kemal’in Gazete ve Mecmualardaki Kiiltiir-Edebiyat-Sanat Yazilari, (Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Erzurum 1989, s. X1I-XIII.

13 F. Gezgin, a.g.e., s. 23-24.



ucurtmalardan ziyade, o andan itibaren daha cok kitaplardan zevk almaya basladigini
ifade eder.!*

Mekteb-i Miilkiye’de yaramaz, hasart ¢ocuk hallerini birakan Ali Kemal
edebiyat ve basmmla mesgul olmaya baglar. Ufku genisler; ¢iinkii donemin en iyi
mektebinde, en iyi hocalarin elinde yetismektedir. Donemin iki dnemli gazetesi Ceride-i
Havadis ve Terciman-1 Hakikat’i okumakta ve 0zellikle edebi siitunlardaki faaliyeti
yakindan izlemektedir. Tarih duygusu, zevki ve goriisii ve Batiyla alakali belli bir bakis
acist kazanmasinda kendisine tesiri olan Ahmet Mithat’t ¢ok okumakta, Muallim
Naci’yi begenmektedir. Hocalarinin etki atmosferinde kalan Ali Kemal’in birinci
smiftan itibaren vezin ve kafiye denemelerinden ibaret olan ilk g¢aligmalari, 1885
yilindan itibaren iyi sonuglar vermeye baslar.™

Doérdiincli sinifa baslayan Ali Kemal, donemin en iyi mektebinde okudugu
halde, memlekette hiirriyetin noksanligini hissetmektedir. Bundan dolay1 istibdat
idaresinin aleyhine her seyi denemeyi arkadaslariyla beraber diistiniir. Zorba saydiklari
bir idareye kars1 kayda deger faaliyet gosterdigini diisiinmeyen talebeler, evlerdeki
sohbetlerinde Avrupa’ya, hatta Amerika’ya kagmaktan sik sik soz etmeye baglar. Ama o
esnada bunu fikirden harekete geciremezler. Ali Kemal de Avrupa’ya kagmayi
diistinmekle birlikte bu isi bir miiddet daha erteler. Bu arada da bir 6zel mektepte 1887
yazina dogru iki ay kadar Fransizcay1 6grenmek i¢in sabirla ¢abalar. Sene sonu siavlari
yaklastig1 ve bir derece hedefine de ulastigi i¢in Mekteb-i Miilkiye’ye doner.
Hatiratinda ifade ettigine gore artik Avrupa’ya ka¢cmasmin haricinde, goziinde ne

mektebin ne de basinin dnemi kalmistir.'®

I.I11. Avrupa’ya Ilk Firan

Ali Kemal ve arkadasi Ussakizade Siileyman, 1887 yilinin Temmuz ayinda
vapurla Istanbul’dan ayrilirlar. Once vapurla Marsilya’ya, oradan da trenle Paris’e
intikal ederler.!” Paris’e ulastiklarinda Fransizca o6grenmek amaciyla arkadasi
Siileyman’la beraber 6zel bir hoca tutarlar.’® Daha sonra Ali Kemal, Cenevre’de olan

arkadasi Sadik Belig’in daveti iizerine Cenevre’ye gider.’® Cenevre’de Fransizca

14 Ali Kemal, a.g.e., s. 25.

15 Ali Kemal, Omriim, s. 25-26; F. Gezgin, a.g.e., s. 25.
16 Ali Kemal, a.g.e., s. 96-97; F. Gezgin, a.g.e., s. 27.

17 Ali Kemal, Omriim, s. 100-103; O. Ozsoy, a.g.e., s. 43.
18 Ali Kemal, a.g.e., s. 103; O. Ozsoy, a.g.e., s. 44.

19 Ali Kemal, a.g.e., s. 110; O. Ozsoy, a.g.e., s. 44.



ogrenmeye agirlik veren Ali Kemal, bir siire sonra yeterince Fransizcayr 6grendigine
kanaat getirince Paris’e geri doner.?’ Bir miiddet sonra Paris’ten tekrar Cenevre’ye
donen Ali Kemal, Cenevre’ye ikinci gelisinde, Petersburglu bir Rus kizi olan
Mademoiselle Rozenschild ile tanisir. Madam Rozenschild aniden iilkesine doniince Ali
Kemal de bu doniise hiiziinlenip kendi memleketine déner.?! Boylece 1887
Temmuz’unda ayrildig1 Istanbul’a dokuz ay sonra 1888 ilkbaharinda geri doner.?? Ali
Kemal bu kisa Cenevre ve Fransa yolculugunda sahit oldugu siyasi tablodan ¢ok
etkilendigini ifade eder.?®

Istanbul’a donen Ali Kemal yarim kalan tahsilini tamamlamak igin Mekteb-i
Miilkiye’ye tekrar baglar. Ali Kemal Avrupa’dan doner donmez oralarda miisahede edip
ogrendiklerini Istanbul’da uygulama hevesine diiser. Basta mektep arkadaslariyla bir
cemiyet kurar. Bu cemiyet zaman zaman toplanirdi. Dordiincii toplantilarinda hararetli
bir tartisma olur ve ¢ok gegmeden de toplanti basilip orada bulunanlarin hepsi karakola
gotiiriiliir. Koti bir niyetlerinin olmadigr anlasilinca serbest birakilip okullarina teslim

edilirler.?

I.1V. Halep’te Gegen Siirgiin Yillar

Ali Kemal ve arkadaslarinin baslarindan gecen tutuklanma olayindan bir siire
sonra serbest birakilmalari, daha sonra tekrar toplanmalar1 ve toplantilarinin da sert
tartigmalarla ge¢mesi yeni bir tutuklanmanin habercisi olur. Nitekim ¢ok ge¢meden
tekrar tutuklanirlar.?® Bir miiddet hapis hayatindan sonra Ali Kemal’in arkadaslarindan
Hiisamettin Sam’a, Tahir Kenan Yemen’e, Memduh Konya’ya, Fahri ile Ali Kemal de
Halep’e siirgiin edilirler.?® Boylece son smifinda okudugu Mekteb-i Miilkiye'yi de
tamamlayamadan, gizli siyasi cemiyet kurma sucundan Halep’e siirgiin edilen Ali
Kemal, yanina annesi ve iki kiz kardesi ile usak, as¢1 ve hizmetgilerini de alarak 1889

Temmuz ortalarinda bir Rus vapuruyla yola ¢ikar.?’

2 0. Ozsoy, a.g.e., s. 45.

2L Ali Kemal, a.g.e., s. 118-119; O. Ozsoy, a.g.e., s. 45; Orhan Karaveli, a.g.e., s. 30.

22 Al Fikret Kilig, a.g.t., s. XIX.

2 Ali Kemal, a.g.e., s. 116.

24 Ali Kemal, a.g.e., s. 122-124; O. Ozsoy, a.g.e., s. 47; F. Gezgin, a.g.e., s. 32-34.
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Halep Valisi Hasan Hakki Pasa Ali Kemal’in Halep’e gelmesinden bir siire
sonra ona defterdarlikla alakali bir goérev verir. Ali Kemal, bu ilk vazife esnasinda Halep
ve cevresinde riigvetle yogun bir bigimde miicadele eder. Valiler araciligiyla bir ucu
Istanbul’a kadar uzanan yaygin bir riisvet salgminin mevcudiyetini iiziilerek miisahede
eder.?®

1891 yili basinda Ali Kemal, Halep’te mevcut olan Mekteb-i Idadi’ye Lisan-1
Osmani Muallimligi yapmak iizere tayin olunur. Bir siire muallimlik yaptiktan sonra
buranin miidiirliigiine atanir. Birkag ay sonra da Maarif Miidiir vekilligine tayin edilir.
Ali Kemal bu sirada Maarif Nezareti’nin, mekteplerde okutulacak ders kitaplariyla
alakal1 yaptig1 yarismaya katilir ve /Im-i Ahlak isimli eseriyle ahlak dersi kitabi alaninda
birincilik kazanir. Ancak daha sonra yapilan tetkikler neticesinde kendisinin siirgiin
olarak Halep’te bulundugu anlasilinca, hem birincilik derecesi iptal edilir, hem de
maarifteki vazifesinden ihrag edilir. Halep Maarif Miudiirii Tevfik Bey, basarili buldugu
ve takdir ettigi Ali Kemal’i vazifeden ¢ikarmak istemez. Vazifeden alinma emrini
bekleterek onu vazifeden almaz. Maarif Nezareti emri yerine getirmekte geciken Tevfik
Bey’i bagka bir yere tayin eder.?®

Ali Kemal, Halep’te karsilastigi bu son olaylarin neticesinde hava degisikligi
i¢in izin ister. Izinli bulundugu siire i¢inde ailece Istanbul’a donerler. 22 Haziran
1895°de Sadarete bir yazi1 yazan Ali Kemal Istanbul’a kesin olarak dénme istegini iletir.

Onun bu arzusu ret edilmis olacak ki, Eyliil ayinda gizlice Paris’e gider.*

I.V. Avrupa’ya ikinci Firan ve Jon Tiirklerle liskileri

Ali Kemal, Eyliil 1895°te Paris’e ulastig1 bu ikinci donemde, Abdiilhamit’e kars1
muhalif bir diislinceye sahip olan Jon Tiirkler grubuna tiye olur. II. Abdiilhamit bunlar
Osmanli Devleti i¢in tehlikeli gorlip anlagsmak ister. Anlagsmay1 kabul ettikleri takdirde
Jon Tiirk tiyelerine ¢esitli gorevler verilecegini vaad eder. Neticede II. Abdiilhamit ile
Jon Tirkler arasinda anlasma yapilir. Anlagsmanin ardindan Ali Kemal’e de Briiksel
Sefaret Katipligi vazifesi verilir. Ali Kemal daha sonra egitimine devam etmek i¢in
Briiksel’den Paris’e doner. Paris’te bulundugu zaman zarfinda bir yandan ikdam

gazetesinin Paris muhabirligini yaparken, diger yandan da yarim kalan egitimini

% 0. Ozsoy, a.g.e., s. 54,

2 Ali Kemal, a.g.e., s. 183-187; O. Ozsoy, a.g.e., s. 54-55; Ali Kemal, Makaleler, Haz. Hiilya Pala,
Istanbul 1997, s. 12.
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tamamlar ve Siyasal Bilgiler Okulu’ndan (Ecole Libre des Sciences Politigues) 1899
yilinda mezun olur. Boylece bu mektebi bitiren ilk Tiirk talebelerinden birisi olarak
diploma alir. Bu sirada Edebiyat ve Hukuk Fakiiltelerinin de derslerine devam eder. Ali
Kemal Paris’ten fkdam’a her hafta bir mektup yollar. Mektuplar1 fkdam’da, “Muhabir-i
Mahsusumuzdan Mektup” ismiyle yaymnlanir. Ali Kemal’in ilki 24 Eyliil 1895°de
yayinlanan bu yazilar1 daha sonra “Paris Musahabeleri” ismiyle biraraya toplanir ve

kitaplastirilir. 3

I.VI. Misir’daki Faaliyetleri

Paris’e ikinci defa gidisindeki en biiyiikk amaci, bir iiniversite bitirebilmek ve
Bati’y1 daha iyi anlayabilmek olan Ali Kemal bu amacini biiyiik oranda gergeklestirir.
Ancak isminin Jon Tiirkler arasinda jurnalciye ¢iktign gibi ikdam’daki muhabirlik
vazifesi de sona erer ve yazi yazmasi yasaklanir. Maddi sikintilar yasamaya baglamasi
lizerine kendisine yapilan teklifi kabul ederek Ekim 1900’tin baslarinda, Ahmet
Celalettin Paga’nin esi ismet Hanim’1n ¢iftligine miidiir olarak Kahire’ye gider.3?

Kahire’de bulundugu zaman zarfinda rahat eden Ali Kemal, Misir ingiliz idaresi
altinda olmasi hasebiyle yazilarmi rahatca yazma imkani elde eder. Istedigi vakit de
Avrupa’ya cok kolay gider. Avrupa’ya gidislerinde bu sirada Cenevre’ye de sik sik
ugrar. Bu gidislerinden birinde Cenevre’de, babasi Isvicreli, annesi ingiliz olan
Winifred Brun adli kizla tamisir. Onunla bir yil sonra ayni yerde bulugmak iizere
sozleserek Misir’a doner. Bir yil sonra 1903 yazinda Lucerne’de iki geng¢ yine bulusur
ve evlenmeye karar verirler. Kizin ailesinin bulundugu Londra’da evlilik gercgeklesir.
Daha sonra esini yanina alarak tekrar Kahire’ye doner.®

11 Haziran 1908°de Istanbul’a donebilmek igin hiikiimetin iznini talep eden Ali
Kemal, hiikiimetin kendisini bagisladigin1 bildirmesi ve Istanbul’a doniisiine miisaade

etmesi iizerine Kahire’yi terk eder ve Paris iizerinden Istanbul’a déner.3*

3t 0. Ozsoy, a.g.e., s. 57, 60-62; Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 125-128; Sina Aksin, Jon Tiirkler ve Ittihat
ve Terakki, Ankara 2009, s. 67-71; Birol Emil, Tiirk Kiiltiir ve Edebiyatindan-2- Sahsiyetler, Ankara
1997, s. 152-154; Hiiseyin Cahit Yal¢in, Edebiyat Anilari, Haz. Rauf Mutluay, Istanbul 1975, s. 93-
97.

%2 Orhan Karaveli, a.g.e., s. 32-33; O. Ozsoy, a.g.e., s. 64; F. Gezgin, a.g.e., s. 103.

% 0. Ozsoy, a.g.e., s. 65; F. Gezgin, a.g.e., s. 108-109.

3 Ali Kemal, Omriim, s. 204; O. Ozsoy, a.g.e., S. 65.



LVIL ikinci Mesrutiyet Devri Hayati

Istanbul’a ilani1 hi¢ beklemedigi Ikinci Mesrutiyet’ten bir giin evvel, 22
Temmuz 1908’de dénen® Ali Kemal, devletin kars1 karsiya bulundugu fesadin 6niine
nasil gecilebilecegi hususunda daha Onceki hizmetlerini ve tecriibelerini de aktaran
yazili bir dilek¢eyi II. Mesrutiyet’in ilan edilisinin ertesi giinii yani 24 Temmuz’da
Mabeyn’e sunar. II. Mesrutiyet’in ilani lizerine gelisen olaylarla alakali diisiincelerini
sunmak iizere saraya davet edilir.3®

Bu dénemde Paris’te kaldig1 zaman zarfinda muhabir olarak gorev yaptigi Ikdam
gazetesine bagmuharrir olan Ali Kemal, Miilkiye’de de derslere girmeye baslar ve
okulda Osmanli Tarihi anlatir. Ali Kemal Mesrutiyet’in ilanindan sonra Iktidara gelen
fttihat ve Terakki’ye kars1 olumsuz tavrini her haliikarda ortaya koymaya ¢alisirdi.®’

Istanbul’da yogunlasan i¢ calkantilar1 bastirmak i¢in merkezi Selanik’te bulunan
Osmanl Ittihat ve Terakki Cemiyeti, Hareket Ordusu’nu istanbul’a gonderir. Ordu
Istanbul’a varinca gesitli birlik komutanlarindan generallerin bagkanliginda iic ayri
Divan-1 Harp kurar. Birinci Divan-1 Harb’in ilk karar1 basinla alakali olur ve bilhassa da
Ali Kemal’i yakindan ilgilendiren bir karar alir. Ali Kemal, miiebbet siirgiin cezasina
carptirtlir. 22 veya 23 Nisan 1909°da ailesini Istanbul’da birakan Ali Kemal vapura

binerek tekrar Avrupa’ya firar eder.®

I.VIII. Miitareke ve Milli Miicadele Devri

Ali Kemal, 22 Temmuz 1912’de Gazi Ahmet Muhtar Pasa baskanliginda yeni
bir hiikiimetin iktidara gelmesi ve siyasi suglara af ¢ikarmasi {izerine ii¢ yillik bir zaman
diliminden sonra Agustos ayinda tekrar istanbul’a doner. Istanbul’a déndiikten kisa bir
miiddet sonra, Ikdam’in basmuharriri olarak 5 Eyliil’den itibaren yazilarmi tekrar
yazmaya baslar.®

23 Ocak 1913’de Babiali Baskini olarak tarthe gecen olay gerceklesir. Enver
Pasa sekiz on fedai ile beraber hiikiimete bir baskin yapar. Harbiye Nazir1 Nazim Pasa

katledilir. Sadrazam Kamil Pasa da istifaya zorlanir. Ittihatcilar Padisah iizerinde de
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% 0. Ozsoy, a.g.e., s. 67; F. Gezgin, a.g.e., s. 119-120.
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% 0. Ozsoy, a.g.e., s. 76; Ali Kemal, Sorbonne Dariilfiiniinu 'nda Edebiyat-i Hakikiye Dersleri, s. 21.



baski uygulayarak, Hareket Ordusu’nun eski komutan1 Mahmut Sevket Pasa’yi
Sadrazam yaptirirlar.*

Darbecilerin ilk icraatt muhalifleri toplamak olur. Ali Kemal de bundan nasibini
alir ve 23 Ocak aksami tutuklanarak Bekir Aga boliigline getirilir. Viyana’ya siirgiin
edilen Ali Kemal ancak 1913 yili Mayis ayr ortalarinda tekrar Istanbul’a geri
donebilir.*

Istanbul’a dondiikten sonra artik kendi gazetesini ¢ikarmaya karar veren Ali
Kemal, Peyam ismini tasiyan gazetesini 14 Kasim 1913°de yayinlamaya bagslar. Ali
Kemal’in kendi gazetesindeki ilk yazisinin ismi “Peyamimiz Meramimiz” bashigini
tasir.*?

Bu sirada Ali Kemal Viyana’da iken tanistigi Tophane Miisiri Zeki Pasa ile
Biiyiikada’da karsilasir ve bu tarihten itibaren sik sik biraraya gelirler. Ali Kemal
yakindan tanima imkani1 buldugu bu ailenin kii¢lik kiz1 Sabiha’ya evlenmek iizere talip
olur. Kiz tarafi aradaki biiylik yas farkindan dolayr once endigse ederse de, sonunda
nikah yapilir ve 1 Ocak 1914’de Ali Kemal’le Sabiha Hanim evlenirler. Evliligi takip
eden bu ilk aylar, ayn1 zamanda Ali Kemal’in hayatinin da en sakin zamanlarina denk
gelmektedir.*®

Ancak uzun bir siire gegmeden Ali Kemal gazetesi Peyam’in, hiikiimetin i¢ ve
dis politikalardaki bazi uygulamalarini elestirmesi ilizerine sikintilarla karsi karsiya
kalir. Nitekim Peyam, hiikiimet tarafindan 22 Temmuz 1914°de kesin olarak
kapatilincaya kadar gegen zaman zarfinda da degisik tarihlerde iki defa kapatma cezasi
alir.*

Ali Kemal’in gazetesinin kapatilmakla yetinilmeyip kendisinin de yaz1
yazmaktan men edilmesinin iizerinden ¢ok vakit gegcmeden I. Diinya Savas1 meydana
gelir. Bu olay lizerine Biiylikada’daki evine ¢ekilen Ali Kemal, savasla gecen bu uzun
siire i¢cinde bol bol kitap okuma imkan1 bulur.*®

Ali Kemal miitareke sonrasi, gerek yazdiklariyla gerekse de Devlet’in ¢esitli

kurumlarinda gorev icra ettigi zaman dilimlerinde hep Milli Miicadele karsiti tavir
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sergilemistir. Bu durusunu Devlet gorevinden istifa ettikten sonra da, ¢ikardigi Peyam
gazetesiyle devam ettirmistir.*®

Mustafa Kemal Pasa 19 Mart 1920°de vilayetlere, livalara ve kolordu
kumandalarina bir tamim yayinlar ve Ankara’da bir Meclis toplanmasi yolunda acele
secim yapilmasinin gerektigini ifade eder. Bunu da; “Ankara’da fevkalade saldhiyete
malik bir Meclis, millet islerini yonetmek ve denetlemek iizere toplanacaktir” diyerek
beyan eder. Istanbul’dan ayrilarak Ankara’ya giden mebuslarin Ankara’da yeni bir
meclis agma diisiincesi i¢inde olduklarini anlayan Ali Kemal, bunu Ittihatciligin yeniden
hortlamas: olarak goriir ve bu hareketi Ittihatc1 “Ocagin yeni bir faaliyeti” olarak
degerlendirir.*’

23 Nisan 1920 tarihinde Ankara’da Tirkiye Biiylik Millet Meclisi acilir. Bu
arada Ali Kemal Ankara’da Meclisin acilacagi giin yazdig1 yazisinda, Padisah’in ve
hiikiimetin etrafinda toplanmanin 6nemini anlatir. Ali Kemal’in bu yazist da cok
gecmeden etkisi goriiliir. TBMM’nin Ankara’da acildigir giin, baz1 vilayetlerde
vatandaslar diikkanlarmi kapatirlar ve telgraf haberlesmesini keserler.*®

Ali Kemal, Londra Konferansi'na Ankara’nin Istanbul’dan ayri ve bagimsiz
olarak istirak etmesine siddetli bir bigimde tepki gosterir. Ali Kemal’e gore, oniimiize
gelen her tiirlii baris miizakeresi bir sanstir.*® Netice itibariyle bu Konferans’tan da bir
sonug¢ alinamadan geri doniilmesi tizerine Ali Kemal; “simdi ne yapacag1z?” diye sorar
ve yine her zaman oldugu gibi konferanstan bir netice alinamamasinin Ankara’nin
tavrindan kaynaklandigini ve bunun da Ittihat¢iligin bir gostergesi oldugunu yazar.>

TBMM ordularmimn 19 Ekim 1922 tarihinde Istanbul’a girisi, TBMM tarafindan
daha evvel giyabinda idam karar1 verilen Ali Kemal’i ve onunla beraber bazi
muhalifleri de iyice endiselendirir. Nitekim bu insanlar, gelisen son olaylarla alakali
kendi diisiincelerini arz etmek iizere aralarinda Mustafa Sabri Efendi’nin de yer aldig:
bir heyetle Padisah Vahdettin’le goriismeye giderler. Goriismede Tevtfik Pasa
Hiikiimetinin Ankara hiikiimetine fazla prim verdigini ve bundan dolayr durumlarinin

tehlikeye diistiigiinii ifade ederler.>

% Sina Aksin, a.g.e., s. 468-470; O. Ozsoy, a.g.e., s. 85; F. Gezgin, a.g.e., s. 154.

47 Sabahattin Selek, Anadolu Ihtilali, Istanbul 1965, s. 293-295; O. Ozsoy, a.g.e., s. 177.
4 Mustafa Kemal Atatiirk, Nutuk, Istanbul 2004, s. 335-340; O. Ozsoy, a.g.e., s. 181.

4 0. Ozsoy, a.g.e., s. 207.

% 0. Ozsoy, a.g.e., s. 212.

51 0. Ozsoy, a.g.e., s. 270; F. Gezgin, a.g.e., s. 210.
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TBMM 1 Kasim 1922°de Hilafet ve Saltanat’in birbirinden ayrilmasina ve
Saltanatin kaldirilmasina karar verir. Karar aym giin, Istanbul’da bulunan TBMM
temsilcisi Refet Bey tarafindan Yildiz Sarayi’nda Sultan Vahdettin’e iletilir. Osmanl
Devleti’nin Son Sadrazami durumunda bulunan Tevfik Pasa da 4 Kasim 1922’de
kabinesiyle beraber istifa eder. Boylece Istanbul’un biitiin kontrolii 5 Kasim 1922’den

itibaren TBMM ’ne gecer ve Ankara Hiikiimeti Istanbul’a resmen hakim olmus olur.

1.1X. Oliimii

Istanbul’'un Ankara’nmin eline gectigi 5 Kasim 1922 tarihi Ali Kemal igin de
mithim bir doniim noktasi teskil eder. Zira bu tarih, ayn1 zamanda Ali Kemal’in ac1
sonunun baslangi¢ tarihidir. Ankara Hiikiimeti’nin Istanbul’a hakim olduktan sonra
yaptig ilk faaliyetlerden biri, Ali Kemal’in tutuklanmasini istemek olmustur denilebilir.
Nitekim ayni1 giin, Ankara emniyetinden alt1 sivil memur, yaptiklari incelemeler neticesi
o esnada berberde tiras oldugunu dgrendikleri Ali Kemal’i kagirarak énce Istanbul’un
deniz kenarindaki bir semti olan Samatya’ya, oradan da denizyoluyla Izmit’e
gotiiriirler.® Izmit’e ulastirildiginda dogruca 1. Ordu Karargahina gétiiriiliip teslim
edilir. Burada onun sorgusunu Nurettin Pasa yapar. Sorgulama bittikten sonra Ali
Kemal, hapishaneye gotiirilmek iizere karakoldan c¢ikarilirken disarda kendisini
bekleyen kalabalig1 goriince bagina gelebilecekleri hisseder ve muhafiz Necip Ali’den
kalabalig1 yatistirmasini ister. Halkin aniden saldirmasi {izerine bu esnada kendisi de
yaralanan muhafiz Necip Ali Bey vakanin ortasindan kenara ¢ekilmek zorunda kalir.
Ali Kemal basina taglarin yagdigi ilk anda metanetini bozmamaya caligir, fakat daha
fazla dayanmaya giicii kalmaz ve ¢ok gegmeden kendini yerlerde siiriiniirken bulur.>

Izmit halki, vatan haini olarak gordiikleri Ali Kemal’in kendi mezarliklarmna
gomiilmesini istemedikleri i¢in, cenazesi ortada kalir ve gdmiilmesi de ayrica problem
olur. Sonunda cenaze belediye gorevlileri tarafindan mezarliga yakin bir yere kazilan
cukura defnedilir. Ali Kemal’in mezarinin bagina bir mezar tagi konup konmamasi bile

giinlerce tartigmalara neden olur. Gelen tepkilerden dolay1r mezarin basina bir mezar tasi

2.0. Ozsoy, a.g.e., s. 273-274; Sina Aksin vd., Tiirkive Tarihi 4: Cagdas Tiirkiye 1908-1980, Yay.
Yén., Sina Aksin, Istanbul 2005, s. 104; Ozer Ozankaya, Cumhuriyet Cinari, Ankara 1995, s. 141-
144; Mustafa Kemal Atatiirk, Atatiirk’iin Soylev ve Demegleri, Der. Nimet Arslan, Ankara 1961, s.
279-280.

8 F. Gezgin, a.g.e, s. 217; 0. Ozsoy, a.g.e., s. 275.

% Erdogan Tokmakgioglu, Unlii Tiirk Hainleri, Ankara 2011, s. 10; O. Ozsoy, a.g.e., s. 278-280;
Mustafa Uzun, a.g.m., s. 407; Hiiseyin Cahit Yal¢in, Edebiyat Anilar:, Haz. Rauf Mutluay, Istanbul
1975, 5.97.
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veya isaret konulmadigr i¢in gomiildiigii mezara ait izler de zamanla ortadan kaybolur.
Ali Kemal’in mezar yeri uzun siire devam eden incelemeler neticesinde ancak 1950

yilinda tespit edilebilmistir.>®

I1. Ilmi Sahsiyeti

Ali Kemal, Osmanli Devleti’nin baskenti Istanbul’da yasamas1 ve zengin bir aile
cocugu olmasindan dolay1 genel ve 6zel egitim alma imkanina sahip olmustur. ilk
yillarinda gencgligin vermis oldugu heyecanindan dolay1 orgiin egitimi aksamasina
ragmen, ilmi, fikri, felsefi, siyasi, edebi ve dini ilimlere kayitsiz kalmamaistir.

Ali Kemal’in ilk siyasi, fikri, politik ve edebi yazilar1 1885 yilinda gazetelerde
cikmaya baglamistir. Terciiman-i Hakikat ve Saadet gazetelerinde ilk siirlerini
yayimlamis ve arkadaslar1 Ibrahim Fehim ve Hiisamettin ile birlikte Subat 1886’da da
Giilsen mecmuasini ¢ikarmistir.>

Daha sonra Avrupa’ya firartyla beraber Ali Kemal gerek Cenevre’de, gerekse de
Fransa’da sahit oldugu siyasi miicadele ve politik miizakerelerden etkilenmis olup bu
konuda siyasi ve politik egitim almis ve bunun igindir ki iyi diizeyde Fransizca
ogrenmistir.’’ Avrupa doniisii edindigi politik ve siyasi bilgilerini yayma hevesi
neticesinde hiikiimetin olumsuz tepkisini aldigindan Halep’e siirgiin edilmistir.>®

Ali Kemal Halep’te Abbasi donemi kiiltiir, ahlak ve felsefi eserlerine agina
olmus ve bu alanda meshur olan bir¢ok ilim adamiyla tamgnustir. Kaleme aldig1 /lm-i
Ahlak isimli eser dogu kiiltiirii ahlak felsefesini yansitan en belirgin kanittir.>®

Ali Kemal ilmi arastirmalarinda Tiirkge, Arapca, Farsca ve Fransizca eserlerden
faydalanmistir. Kaympederi Zeki Pasa’nin dliimiinden sonra onun kiitliphanesindeki
kitap mirasina sahip olmustur. Kitap toplamay1 kendisine biiylik merak edinmis, carsiya
bitisik; sahaflara siirekli ugramis, elyazmasi, eski cilt, nadir niisha, nefis hatlar diiskiinii
olmus, nihayet zengin bir koleksiyonu ortaya ¢ikarmistir. Esine ve ogluna biraktigi tek

miras da bu olmustur.®°

% F. Gezgin, a.g.e., s. 228-229; O. Ozsoy, a.g.e., S. 286.

5 Ali Kemal, Omriim, s. 72-78; F. Gezgin, a.g.e., s. 26; O. Ozsoy, a.g.e., s. 40-41.
57 Ali Kemal, a.g.e., s. 116; Ali Kemal, Makaleler, s. 12.

% 0.0zsoy, a.g.e., s. 47,

% F.Gezgin, a.g.e., s. 32-34.

0 QOrhan Karaveli, a.g.e., s. 85-87; Yahya Kemal, a.g.e., s. 73.
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I11. Eserleri

Siyasi yazilar1 ve gazeteciligiyle meshur olan Ali Kemal’in kaleme aldigi en
onemli yazilari; edebiyat, dil ve tarih konularindadir. Yazdiklarinin ancak kiigiik bir
boliimii sonradan kitap haline getirilmis, kalan biiyiikk kismi ise gazete ve dergilerde

oldugu gibi kalmistir.

I11.1. Matbu Eserleri

ki Hemsire

Ali Kemal’in Halep’teki siirgiin yillarinda, bir boliimiiniin kendisinin yasadigi
olaylardan hikaye edilen bir romanidir.®

Colde Bir Sergiizest

Bu eser de yine yazarin Halep’teki yasantisinin iizerindeki etkilerinden
esinlenerek kaleme alinmis bir romandir.%?

Bir Safha-i Sebap

Daha 6nce zikredilen /ki Hemsire ve Célde Bir Sergiizest romanlarinin bir arada
nesredilmesinden meydana gelmektedir.%®

Paris Musahabeleri

Ali Kemal’in Paris’ten fkdam’a gonderdigi yazilarini topladig eseridir.®*

Fetret

Ali Kemal’in siyasi, edebi ve sosyal goriislerinin yer aldigi ve kahramanin
sahsinda kendini ve ailesini anlattigi, bundan dolay: bir nevi otobiyografisi olma vasfini
da tastyan romanidir.®

Rasit Miiverrih mi? Sair mi?

Ali Kemal’in edebiyatimizda elestiri tilirlinde kaleme aldig1 bir eseridir. Bu eser
onun tenkitci tarafim ve kiiltiiriiniin genisligini gdstermektedir.%®

Sorbon Dariilfiinunu’nda Edebiyat-1 Hakikiye Dersleri

Ali Kemal’in elestiri tarz1 yazilarmn i¢inde yer aldig eseridir.®’

61 Mustafa Uzun, a.g.m., s. 407; F. Gezgin, a.g.e., s. 247; O. Ozsoy, a.g.e., s. 293.

62 Ali Kemal, Omriim, s. 162; Mustafa Uzun, a.g.m., s. 407; F. Gezgin, a.g.e., s. 247; O. Ozsoy, a.g.e.,
s. 293.

8 Ali Kemal, a.g.e., s. 203; F. Gezgin, a.g.e., s. 248.

8 F. Gezgin, a.g.e., s. 247; Mustafa Uzun, a.g.m., s. 407.

8 Mustafa Uzun, a.g.m., s. 407.

6 Mustafa Uzun, a.g.m., s. 407; F. Gezgin, a.g.e., s. 248.

7 Ali Kemal, Edebiyat-: Hakikiye Dersleri, Haz., Bahriye Ceri, Ankara 2007, s. 16; F. Gezgin, a.g.e., S.
247.
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Makaleler

Eser, Ali Kemal’in Peyam gazetesinin (1913-1922) edebi ilavesi olan Peyam-:
Edebi’de yayimladig makaleleridir.®®

Bir Safha-i Tarih

Memleket icinde ve disinda meydana gelen giinliik vakalarm ilhamiyla fkdam’da
yayimladig1 yazilardan olusan bir eserdir.®

Mesele-i Sarkiye: Medhal

Ali Kemal bu eserde “Sark meselesi”nin mahiyetini, ortaya ¢ikisini, asamalarini,
bunun esasinda bir hilal-salip miicadelesi oldugunu yerli ve yabanci bir¢ok ilim
adaminin eser ve fikirlerinden yola ¢ikarak ortaya koymaya calisir.”®

Kadin Mektuplari

Ali Kemal’in Marcel Prevost’tan terciime ederek lkdam’da yaymmladigi bir
eserdir.”

Omriim

Eser, Ali Kemal’in Halep’ten Paris’e firar edene kadar gecen ilk yirmi yedi
yilinin (1868-1895) hatiralarini kapsar.’?

Rical-i Ihtilal

Bu eser, Fransiz Ihtilali’nin énde gelen isimlerinden olan Condorcet, Saint Just,
Danton ve Robespierre’nin hayat hikayelerinin anlatildig1 ve her acgidan tanitildigr bir
eserdir.”®

Ilm-i Ahlak

Ali Kemal’in Halep’te Mekteb-i Idadi muallimi bulundugu esnada Maarif
Nezareti’nin, okullarda okutulacak ders kitaplariyla alakali a¢tifi yarigsmaya katilmak
icin idadilerin yedinci yil1 ders programina uygun olarak hazirlamis oldugu ahlak ders
kitabidir.”

Jiilyet’in izdivaci

Ali Kemal, bu eseri Marcel Prevost’dan terciime eder.’®

8 Ali Kemal, Makaleler, s. 7-8.

60 Mustafa Uzun, a.g.m., s. 407; H. Ziya Ulken, a.g.e., 5.341; F. Gezgin, a.g.e., s. 248.

0 Mustafa Uzun, a.g.m., s. 407; F. Gezgin, a.g.e., s. 248.

L F. Gezgin, a.g.e., s. 247; Mustafa Uzun, a.g.m., s. 407.

2 Ali Kemal, Omriim, s. 1-11.

8 Mustafa Uzun, a.g.m., s. 407; F. Gezgin, a.g.e., s. 248.

0. Ozsoy, a.g.e., s. 54-55; Mustafa Uzun, a.g.m., s. 407-408; Orhan Karaveli, a.g.e., s. 31.
> F.Gezgin, a.g.e., s. 97, 247.
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Tunus

Ali Kemal’in 1899 yilinda Tunus’u gezerken etkilenip kaleme aldig: bir eserdir.
Yazar bu kiiciik eserde hiiziinlii, dramatik bir ask hikayesi anlatmaktadir.’®

Uc¢ Tarz-1 Siyaset

Ali Kemal’in 1904 yilinda Yusuf Akcgura ve Ahmet Ferit ile aralarinda Tiirk’te
cereyan eden tartigmalari daha sonra bir araya toplayip kitap halinde bastirmasi
sonucunda olusan eseridir.”’

Yildiz Hatirat-1 Elimesi

Ali Kemal’e ait oldugu diisiiniilen bu eserde, Istibdat désneminde ac1 ¢eken bir
kadinin hikyesi anlatilir.”®

Edebiyat ve Siyasiyat

Yildiz Hatirat-1 Elimesi kitabinin Ali Kemal’e ait olup olmama meselesi i¢in
zikredilen sebepler bu eser i¢in de gecerlidir. Eserde tarihi konulara agirlik verildigi
goriiliir.”

Tarih-i Siyasi

Ali Kemal’in Ali Resat’la birlikte Charles Seignobos’dan terciime ettigi ii¢
ciltten olusan eserin ilk cildidir.®

Bir Mahkiimun izdivaci yahut Istakad Kopriisii Cinayeti

Ali Kemal’in Halep’te siirgiin iken Alexis Puoillet’ten terciime ettigi dort ciltlik

eserdir.8!

I11.11. Basima Hazir Olduklarindan Bahsedildigi Halde Basilmayan Eserleri
Hikayeler

Ali Kemal’in Ikdam’da terciime ve telif hikdyelerinin olusturdugu eserdir.?
Miiselles Yahut Garam

Alexandre Dumas Fils ve Musset’den terciime ettigi eserdir.®

Kamus-1 Kemal

Hazirlanmus olan Tiirkce sozliiktiir.3

6 Mustafa Uzun, a.g.m., s. 407; F. Gezgin, a.g.e., s. 113-114, 247.

" Bilyiik Larousse, s. 382; F. Gezgin, a.g.e., s. 117, 247.

8 F.Gezgin, a.g.e., s. 146, 248.

™ F.Gezgin, a.g.e., s. 146, 248.

8 F. Gezgin, a.g.e., s. 145, 247.

81 Ali Kemal, Edebiyat-1 Hakikiye Dersleri, s. 9; F. Gezgin, a.g.e., s. 247.
8 Ali Kemal, a.g.e., s. 170-171; F. Gezgin, a.g.e., s. 91, 248.

8 Ali Kemal, a.g.e., s. 169-171; F. Gezgin, a.g.e., s. 91, 248.



15

Bir Safha-i Hayat

Viyana’dan ayrilirken Bir Satha-i Hayat adinda yazdi§1 yazilarindan olusur.®

Nisvan-1 Ihtilal

Ali Kemal’in Peyam’da daha sonra kitap haline getirmeyi diisiindiigli yazi
dizilerinden olan bir eseridir.%®

Cihan-1 Mesrutiyet

Yazarin 31 Mart olayindan sonra Avrupa’ya kagtiktan sonra kaleme aldigi
eseridir.%’

Tarih-i Siyasi Dersleri

Ali Kemal’in kaleme almis oldugu yazilarinda, yayinlamis oldugu dokuz
tefrikanin bir araya toplanmasiyla olusan eseridir.®

Terciime-i Serif

Ali Kemal’le alakali evrak arasinda, onun i¢in bir deneme sayilabilecek, eksik

bir Kur’an terciimesi ve tefsirinin de bulundugu tespit edilmistir.®°

IH1.111. Gazete ve Dergileri

Giilsen

Ali Kemal’in Mekteb-i Miilkiye’de okurken arkadasi Ibrahim Fehim ile birlikte
27 say1 ¢ikardig1 haftalik bir edebiyat mecmuasi olarak yayinladigi ilk dergidir.%

Mecmua-i Kemal

Ali Kemal’in Kahire’de bulundugu dénemde yayimlamaya basladigr ti¢ aylik
dergidir. 1 Haziran 1901 tarihinde ¢ikan 224 sayfalik ilk sayisindan sonra devam
etmemistir.*

Tiirk

Ali Kemal’in yine Kahire’de haftalik olarak ¢ikardig1 bir gazetedir.%

8 F. Gezgin, a.g.e., s. 91-92, 248.

8 F.Gezgin, a.g.e., s. 140, 248.

8 F. Gezgin, a.g.e., s. 142, 150, 248.

8 F. Gezgin, a.g.e., s. 145, 248.

8 F. Gezgin, a.g.e., s. 212, 215, 248.

8 F. Gezgin, a.g.e., s. 216, 248.

% Ali Kemal, a.g.e., s. 8.

% 0. Ozsoy, a.g.e., s. 65, 293; Mustafa Uzun, a.g.m., s. 408; F. Gezgin, a.g.e., s. 115.

%2 Ali Kemal, Makaleler, s. 12; F. Gezgin, a.g.e., s. 91, 110; O. Ozsoy, a.g.e., s. 65; Mustafa Uzun,
a.g.m., s. 408.
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Yeni Yol

Ingiltere’de siirgiin iken kendisine yoneltilen suclamalara 18 Ekim 1909
tarihinde Paris’te tek basina ¢ikarmaya basladigi1 ve dostlar1 tarafindan nesriyati pek sert
bulunmayan Yeni yol mecmuasinda cevap verir. Hiikiimetin 13 Kasim 1909°da yurda
sokulmasini yasakladig1 bu mecmua, 20 Aralik 1909 tarihli besinci sayida kapanir.®

Peyam

1913 Eyliil sonunda Ikdam’dan ayrilan Ali Kemal, yillarin verdigi tecriibeye
dayanarak 14 Kasim 1913’te kendi gazetesi olan Peyam’1 ¢ikarir.%

Peyam-1 Sabah

Ali Kemal, Dahiliye Nazirligi’ndan ayrildiktan sonra, 2 Agustos 1919’da
Peyam’1 tekrar yaymlamaya baslar. Yilin sonuna kadar ¢ikan gazete, maddi sikintidan
dolayr 1 Ocak 1920’den itibaren Mihran Efendi’nin sermayesine siginmak zorunda

kalir. Mihran Efendi’nin sermayesiyle Ali Kemal’in tecriibesi birlestirilerek Peyam-:

Sabah yaymlanmaya baslanir. Gazetenin yayimi 1922 Eyliil’iine kadar devam eder.*®

% Ali Kemal, Omriim, s. 205; Ali Kemal, Makaleler, s. 13; F. Gezgin, a.g.e., s. 91, 131, 248; Mustafa
Uzun, a.g.m,, s. 408; O. Ozsoy, a.g.e., s. 293.

% 0. Ozsoy, a.g.e., s. 79, 293; Mustafa Uzun, a.g.m., s. 408; A. Fikret Kilig, a.g.t., s. 661-664; F.
Gezgin, a.g.e., s. 136.

%  Ali Kemal, Makaleler, s. 13; F. Gezgin, a.g.e., s. 211-213; Mustafa Uzun, a.g.m., s. 408; O. Ozsoy,
a.g.e., s. 136, 170, 293; Erdogan Tokmakg¢ioglu, a.g.e., s. 10; Orhan Karaveli, a.g.e., s. 82; Tiirk
Ansiklopedisi, s. 88.



IV. Ali Kemal’in ilm-i Ahlak Adh Eseri

IV.1. Eserin Tanitim

Ali Kemal, bu eserini Suriye’nin Halep sehrinde Mekteb-i idadi muallimi
bulundugu esnada Maarif Nezareti’nin okullarda okutulacak ders kitaplariyla alakali
actigl yarismaya katilmak i¢in idadilerin yedinci yili ders programina uygun olarak
hazirladigr bir ahlak ders Kitabidir. Eser, alaninda birincilik kazanir, fakat daha sonra
yapilan arastirmalar sonucunda kendisinin siirgiin olarak Halep’te bulundugu
anlasilinca, hem birincilik derecesi iptal edilir, hem de maarifteki vazifesinden almir.%

Eser, ahlak-1 ameli ve ahlak-1 nazari olmak {izere iki ana pargadan olusur.
Diisiiniir, daha ziyade “ferdi ve igtimai ahlak™ tizerinde durdugunu ifade eder. Eserde,
Seyh Besir Gaza’dan aldigi tefsir, hadis ve Kur’an derslerinden de yararlanarak
kitabinda konuyla alakali ¢cokca ayet ve hadis kullanir. “Hatime” kisminda belirttigi
tizere eseri sade bir dille kaleme almakla birlikte gerektiginde edebi bir iislup kullanir,
Arapca ve Farsga beyitlerle kelam-1 kibarlara da yer verir. Eser Ali Kemal’in dini bilgi
ve goriislerini aksettirdigi kadar dini kaynaklara hakimiyetini de gostermektedir. Bu
arada ahlakin toplumlarin sosyal yapisi iizerindeki etkilerine de giizel dnekler verir.
1891 yilinda Halep’te Mekteb-i Idadi muallimi iken kaleme aldig1 bu ¢alisma, 23 Nisan
1896’dan itibaren Malumat’ta haftada bir, parca parca basilmaya baslanmig fakat
tamamlanamamistir. Daha sonra, yazarin Osmanlica yazdigt bu eser, Sabah

Matbaasi’nda 1330/1912 yilinda 300 sayfa olarak kitap halinde basilir.®’

IV.11. Eserin Yazihis Gayesi

Ahlak ilminin gayesi; insanlar1 yaratilis yapisina uygun olarak hareket etmelerini
temin ederek mutluluga ulagtirmaktir. Ahlak ilmi, bunun i¢in insanlara dogru olani, iyi
olani, iyi nitelendirileni, fazilet olarak telakki edileni, yani giizeli bildirir ve buna tegvik
eder. lyi olan kisiyi sekillendirerek toplumun refahini hedef olarak alir. Fertlerin tek tek
ruhen, bedenen kendilerini iyi hissedecekleri yollar1 gosterir. Diger yandan ise duygu ve
diisiincelerin davranig ve temayiillerin asiriliklarii  gostererek dengeli hayatin
kazanilmasina katki yapmaya c¢alisir. Ali Kemal, sartlarin olustugu bir zaman diliminde
yazdig1 bu ahlak eseriyle bir nebzecik de olsa insanlarin 1yi yetismesine katki yapmaya

calismustir.

% 0. Ozsoy, a.g.e., s. 54-55; Mustafa Uzun, a.g.m., s. 407-408; Orhan Karaveli, a.g.e., s. 31.
7 Ali Kemal, flm-i Ahldk, Istanbul 1912, s. 292-294; O. Ozsoy, a.g.e., s. 54-55; Mustafa Uzun, a.g.m., s.
407-408; Orhan Karaveli, a.g.e., s. 31; F. Gezgin, a.g.e., s. 248.
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IV.111. Eserin Onemi

Ahlak egitimi bir devlet ve millet i¢in hayati 6nem tasimaktadir. Kendisi ile
barisik, ilkeli, faziletli ve hayatta karsilastifi problemlerin {istesinden gelebilen
toplumlarda huzur ve mutluluk hakim olur. Ahlak egitiminin amacindan da anlasildig:
gibi, bireyin ve toplumun huzurunu saglama hususunda ahlak egitimi 6nemli rol
oynamaktadir. Dolayisiyla devletler vatandaslarinin  mutlu  ve huzurlu hayat
yasayabilmeleri i¢in gerek Orgiin egitim gerekse yaygin egitim yoluyla iyi bir ahlak
egitimi vermeyi devlet politikasi haline getirmelidirler.%

Klasik Osmanli donemi egitim kurumlarinda miistakil bir ahlak dersi olmamakla
birlikte bu donemde ©nemli derecede ahlak felsefesi calismalarin yapildigi dikkat
¢cekmektedir. Bu ¢aligmalar sonraki dénemlerin ahlak galismalarina yon vermistir. Bu
anlamda ana kaynagi Islam olan Klasik Osmanli dénemi ahlak diisiincesi birgok alanda
oldugu gibi ahlak egitimi konusunda da Islam ahlak literatiiriinden etkilenmistir.®® Son
dénem Osmanli diisiiniirlerinde Ali Kemal’in “fim-i Ahlak” eserinde Islam alimlerinden
fbn Miskeveyh (6.1030),}°  Gazzali (6.1111),2%! Nasiruddin Tasi (6.1274)'%% izlerine
rastlanmaktadir.1%3

Klasik Osmanli dénemini etkileyen kudema Islam ahlakgilarinin eserlerinde
hikmet, iffet, adalet ve secaat kisilerde bulunmasi gereken faziletler olarak ifade
edilmistir. Cahillik, hirs, tamah, korkaklik ve ziiliim ise kotli huy olarak goriilmektedir.
Ahlakgilar fazilet ve kotli huy olarak ifade ettikleri davraniglart ayet ve siinnet 1s18inda
aciklama yoluna gitmislerdir.2%* Ali Kemal, ahlaki; bireysel, toplumsal ve devlet ahlaki
olmak iizere ii¢ ana baglik altinda ele almistir. Ali Kemal’in eserine bakildiginda ahlakin

felsefi yonii iizerinde durdugu goriilmektedir. Bunu yaparken de Yunan

% Hiisameddin Erdem, Ahlak Felsefesi, Konya 2009, s. 197-198; Mehmet Kasim Ozgen, Farabi’de
Mutluluk ve Ahlak Iliskisi, Tstanbul 1997, s. 53-55.

9 Umut Kaya, Tanzimat tan Cumhuriyet’e Osmanli’da Ahlak Egitimi, Istanbul 2013, s. 120-128.

100 {lhan Kutluer, Islam Felsefesi Tarihinde Ahldak Ilminin Tesekkiilii, (M. U. Sosyal Bilimler Enstitiisii
Basilmamis Doktora Tezi), Istanbul 1989, s. 284-285; Mehmet Bayraktar, “Ibn Miskeveyh”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Istanbul 1988, C. 20, s. 205.

101 Umut Kaya, a.g.e., s. 26-27.

192 Umut Kaya, a.g.e., s.27.

103 Zikedilen bu 6nemli yazarlarla ilgili Ali Kemal’in, tezimizin konusu olan eserinin degerlendirmesini
yaptigimiz birinci bélimiinde yeri geldikge hem bu yazarlarin goriislerine hem de Ali Kemal’in
bunlarin goriisleri iizerine yaptig1 tesbitleri dile getirdik.

104 Umut Kaya, a.g.e., s. 114-120.
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felsefecilerinden Aristoteles, Eflatun ve Calinus’un goriislerinden yararlanmustir.!%®
Eserini Dogu ve Bat1 kiiltiiriinii sentezleyerek kaleme almasindan dolay1 olduk¢a 6nem
arz etmektedir.

Ali Kemal, edebiyat ve siyaset tarihimizin Onemli simalarindan biridir.
Gengligin ilk yillarindan itibaren macerali bir hayat yasamis; egitimi, arkadaslari,
yurtdisi tecriibeleri, edebi-siyasi tercihleri, rejimle ¢atisma sonrasi siirgiin yillari, devlet
adamligindaki faaliyetleri, beklenmedik sonu ile hakikaten yazilmaya ve okunmaya
deger bir omiir siirmiistiir.}®® Hayatinin bir meyvesi konumunda olan bu eserini
inceleyip faydalanmaya ¢aligmak gerekir.

Insanlar bilgi, miza¢ ve yeteneklerine gore; mesleklerinde bir yol ve tarz
gelistirirler. Artik gelistirilen bu “yol” kisinin o alandaki iislibunu olusturmus olur. Bu
da el sanatlari, mimari, resim, edebiyat, hitabet gibi sahalarda farkli sekil ve ozellikte
kendini gosterir. Ali Kemal de “Ilm-i Ahlak” adl1 eserinde kendine 6zgii ve anlasilir bir
tislip kullanmistir. Eserinde hem ilm1 hem de hitap ettigi kesimlere gore daha anlasilir
bir dil kullanmakla kalmayip oOzellikle ahlaki konular1 ele alirken sade bir tisliba
basvurmustur. Kotii olan ahlaki davranislardan nasil vazgecilecegini “tedavisi” adim
verdigi baslik altinda kendine has {isliip 6zelligi ile islemistir.>” Ali Kemal, bu eserinde
bir yandan kendine has iislup kullanmasi diger yandan ise ele aldigi konular1 farkli

perspektiflerde dile getirmesi eserin dnemini agikg¢a ortaya koymaktadir.

105 Ali Kemal, /lm-i Ahlak, Istanbul 1912, s. 179-180; Zikredilen bu filozoflarin goriisleri tezimizin
degerlendirme boliimiinde yeri geldikce belirtilmistir.

196 Faruk Gezgin, Ali Kemal: Bir Muhalifin Hikayesi, Istanbul 2010, s. 7-12.

107 Ali Kemal, a.g.e., s. 18-20.



BIiRINCi BOLUM

1. ALi KEMAL’IN iLM-i AHLAK ADLI ESERININ DEGERLENDIRILMESI

Calismamiz olan Ali Kemal’in //m-i Ahlak adli eserini degerlendirirken objektif
olmaya biiyiik bir 6nem gosterdik. Degerlendirmeye eser merkezli olmak iizere bir¢ok
kaynaktan da istifade etmeye calistik. Degerlendirmeyi eserin basindan baslayarak
baslik baslik, konu konu inceleyerek detayli bir sekilde sunmaya gayret ettik. Eserde;
Kur’an, Hadis, islam ahlak¢ilar1 ve yabanci ahlakgilardan birgok alinti oldugunu
gordiik. Biz de ¢alismamizi buna gore rotasini belirliyerek degerlendirmede bulunduk.
Ali Kemal’in yasadigi donem Osmanli Devleti’nin son donemi ve Cumbhuriyet’in ilk
yillar1 olmas1 hasebiyle donemin gerek siyasi gerek ekonomik gerekse de dini yapisini
da gbz Oniinde tutarak ve o donemde kaleme alinan diger eserleri de inceleyerek

degerlendirmemizi ona gore yaptik.

1.1. Nazari Ahlak

1.1.1. Ahlakin Mahiyeti ve Ahlak Ilminin Tarihgesi

Arapga’da “seciye, tabiat, huy, karakter” gibi manalara gelen “hulk” kelimesinin
cogulu olan ahlak; Ali Kemal’e gore, insanin iyi veya kotli olarak vasiflandirilmasina
yol acan manevi nitelikleri, huylar1 ve insanin, bunlarin etkisiyle ortaya koydugu iradeli
davraniglarinin biitiiniinii ihtiva eder. Ahlak, ayni zamanda bu konularla ilgili ilim
dalinin da adidur.1%8

Ona gore higbir toplum ahlaktan uzak yasayamaz. Kaynag ister dine, isterse de
basgka bir otoriteye dayansin, insanlar aras1 davraniglarin bir kismi1 her zaman “iyi” ve
“kotli” gibi deger yargilarina tabi tutulmakta ve bu yargilarin bulundugu yerde ahlaki
davraniglar s6z konusu olmaktadir. Bu itibarla disiplin olarak ahlakin, incelenmesi
gereken vazgecilmez bir alan oldugu sdylenilmelidir. Ali Kemal’in de “Ilmi Ahlak” adl
eserini kaleme almasinin altinda yatan sebep budur.!%®

Cocukken biiyiiklerimiz bizi bir¢ok seye tesvik ederken bir¢cok seyden de men

ederlerdi. Insanoglu hayati boyunca daima emreden ve yasaklayan buyruklarla

108 Ali Kemal, a.g.e., s. 7-8; Enver Oren ve Heyeti, Dini Terimler Sozliigii, C. 1, s. 14-15,194; Komisyon,
Dini Kavramlar Sozliigii, Ankara 2006, s. 13-14; Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, Istanbul
1993, C. 1, s. 32.

109 Ali Kemal, a.g.e., s. 8-9.



21

karsilagmaktadir. Bu noktada iyi ve koétii, sakincali ya da sakincasiz gibi yargilarin her
toplumda -boyutlar: farkli da olsa- bulundugunu sdyleyebiliriz. Ahlak iyinin ve kotiiniin
konu edildigi bir alandir.*°

Diisiiniire gore ahlak, insan yasami ve saadeti i¢indir. Ciinkii ahlak olmayinca
insan hayati; musibetlerin en siddetlisine miiptela, (Ornegin; giiniimiizde Hiv viiriisii)
insan haysiyet ve sereften yoksun, gelecegi karanlik ve sosyal olarak oliimciil bir
hastaliga diismiis sayilir.*'?

Ali Kemal bu ilmin XIX yilizyilda Osmanlida yeni kurulmaya basladigini ileri
siirer. Osmanlnin ilk dénemlerinde ahlak i¢in Hikmet-i Ameliyye, Ilmu-1 Edeb, Ilmu
Tehzibi'n- Nefs ifadeleri kullanilirken, son doénemlerde "Ahlak" ve "Ilm-i Ahlak”
terimleri kullanilmaya baslanmigtir. Ona gore cemiyetlerin ana cevheri, sosyal
varliklarinin ve bekanin sebebi olarak goriilen ahlak, ayn1 zamanda Ruh Tabibligi
(Tibb-1 Ruhani), olarak isimlendirilmistir.*2

Diistiniiriimiiz, bilgi ile ahlak arasinda siki bir miinasebet gérmektedir. Maarifi,
ilim ve sanatlar1 ahlaka dayandirir. Osmanlinin tekrar eski gii¢, kuvvet ve canliligina
kavusabilmesi i¢in ahlaki meziyetleri, fazilet ve terbiyeyi ilmin ve bilginin Oniine
gecirmesi gerektigini savunur. Neticede Islam cemiyetlerinde arzu edilen her gesit
maddi ve manevi kalkinmanin da ancak ahlaki faziletlere sarilmakla miimkiin

olabilecegini ileri siirer.!'?

1.1.1.1. Ahlakin Kisimlari

Islam ahlakgilar1 “hulk”u iki kisma ayirmislardir:

1.1.1.1.1. Genel Kisimlar
1.1.1.1.1.1. Hulk-1 Tabi’i
Insanin yaratilistan gelen nitelikleri, tabiatiyla uyusan veya yaratilisinda gizli ve

sakli bulunan ahlak. 14

10 H, Erdem, a.g.e., s. 31-35.
11 Ali Kemal, a.g.e., s. 8-9.
112 Ali Kemal, a.g.e., s. 12-13.
13 Ali Kemal, a.g.e., s. 12.

4 H, Erdem, a.g.e., s. 13.



22

1.1.1.1.1.2. Hulk-1 Kesbi

Fiil ve davranislar seklinde meydana gelip istikrar kazanan ve diger insanlarla
goriisiip kaynasmaya, adet ve aliskanliklara dayanan huydur.**®

Basta hadisler olmak iizere, Islami kaynaklarda “hulk” ve “ahlak” terimleri
genellikle iyi ve koti huylari, fazilet ve reziletleri ifade etmek iizere kullanilmis;
faziletler “htsnii’l-hulk”, “mehasinii’l ahlak”, “mekarimii’l-ahlak”, “ahlaku’l-hasene”
ve “ahlaku’l-hamide” olarak vasiflandirilirken; reziletler “su‘i’l-hulk”, “ahlaku’z-
zemime” ve “ahlaku’s-seyyi’e” gibi terimlerle karsilanmistir. “Ahlak” tabirinin yaninda;
yeme, icme, sohbet, yolculuk gibi giinlik hayatin ¢esitli alanlariyla ilgili davranis ve
gorgli kurallarina, terbiyeli kibar ve takdire sayan davranis bi¢imlerine “edeb” veya
“adab” da denilmistir. Islami literatiirde “edep” terimi ilk dénemlerden itibaren 6zel
davranis alanlar1 hakkinda kullanilirken; “ahlak”, her tiirlii tutum ve davranisin kaynagi
mabhiyetindeki ruhi ve manevi melekeleri, insanin manevi terakkisini saglamaya yonelik
bilgi ve diisiince alanini ifade etmistir. “Edeb” kelimesinden tiireyen “te’dib”in ise bir
insan1 herhangi bir konu hakkinda bilgilendirip egitme anlam1 mevcuttur.!®

Miladi sekizinci ylizyildan itibaren yazilmaya baslanan edep kitaplarinda,
“edeb” teriminin, 1y1 bir egitimle kazanilmig karakter disiplini, takdire deger hareketler,
toplum i¢inde c¢esitli kesimlerin birbirlerine karsi takinmalar1 gereken ve daha sonra
“adab-1 muaseret” denilecek olan medeni ve ahlaki davranis tarzlari ve bu hususlarda
gerekli olan pratik bilgiler hakkinda kullanildigi goriilir. Bu noktada; ‘“ahlak”
kavraminin hem glizel hem de kot ahlak seklinde kullanimi g6z Oniinde
bulundurulursa, “edeb” kavraminin “ahlak”m “gilizel ahlak” terimi ile temsil edilen
kismina tekabiil ettigini sdyleyebiliriz.'!’

Ali Kemal tarafindan genel kabul goren siniflandirmaya gore, ahlak ilmi iki ana

boliime ayrilir:

1.1.1.1.1.2.1. Teorik (Nazari) Ahlak
Ahlak ilminin bu kismzi; iyi ve kotiiniin ne oldugu, iyilik ve kotiiligiin kaynag,
faziletin mahiyeti, vicdan ve sorumluluk meselelerini arastirir ve bu sekilde “ahlak”in

temel problemlerini ¢ozmeye c¢alisir. Buna gore; teorik ahlak, pratik ahlaka zemin

15 H, Erdem, a.g.e., s. 13-14.

116 Recep Kilig, Ahlakin Dini Temeli, Ankara 2009, s. 1-2; I. Agah Cubukeu, Islam 'da Ahlak ve Manevi
Vazifeler, Ankara 1974, s. 24-27; U. Kaya, a.g.e., s. 21-23.

117 Ahmet Rufat, Tasvir-i Ahlak, Terciiman 1001 Temel Eser (62), s. 63-65; Enver Oren ve Heyeti, a.g.e.,
C.1,s. 94.
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hazirlamakta ve ona dayanak olmaktadir. Pratik ahlak, nazari ahlakin tatbikati
mabhiyetinde oldugundan, ahlak sahasindaki 6nemli tartismalar genellikle nazari ahlak

sahasinda yapilmaktadir.''8

1.1.1.1.1.2.2. Pratik (Ameli) Ahlak

Nazari ahlakin ortaya koydugu prensiplerin insan hayatinin gesitli safhalarinda
ne sekilde tatbik edildigini ve ortaya ¢iktigini inceleyen, ahlak ilminin bu kismuidir.
Ameli ahlak; sahsi hayat, aile, cemiyet, vatan ve insanlik sahalarinda kendini gosterir.
Insanin sorumlulugu; kendi nefsinden baslamak iizere sirasiyla, i¢inde yasadig aile,

toplum, vatan ve biitiin insanlik seklinde bir yol izleyerek genisler.'®

1.1.1.1.2. Ozel Kisimlar

Ali Kemal’e gore ahlak iice ayrilir:

1.1.1.1.2.1. Hiisnii Ahlak: Emredilen farzlar1 yerine getirmek...

1.1.1.1.2.2. Kiibhii Ahlak: Yasaklanmis seyleri islemek gibi...

1.1.1.1.2.3. Ne Hiisiin Ne de Kiibith Olan Ahlak: Hisn ve kubuh ile mevsuf

olmay1p miibah ve caiz olandir.'?

1.1.2. Ali Kemal’in ilmi Ahlaki Tanimlamasi

Ali Kemal, Ilmi Ahlak’a {lmi Vazife tanimmi yapmistir. Fakat vazife adet
tizerine hayr’in islemesinden ibarettir ki bunun meydana gelip disa aks etmesine “fazil”
ismi verilir. Onun bu tanimina gére ilmi ahlaki, “Ilm-i Hayr” veya “ilmi Fazilet”
olarak tanimlayabiliriz.1?

Ahlak ilmi, ameli hikmetin birinci kismi olarak insan nefsinin fiilleri, eylemleri
ve huylarini aragtiran bir ilimdir. Buna gore ahlak ilmi insanin yapmasi gereken oviilen

ve istenilen davranislar ile kacinmasi gereken kotii ve begenilmeyen davranislari

inceler. Ahlak ilminde Gviilen giizel fiiller ile begenilmeyen kéti fiillerin se¢ime dayali

118 Ali Kemal, a.g.e., s. 7-8.
118 Ali Kemal, a.g.e., s. 133.
120 Ali Kemal, a.g.e., s. 8.

2L Ali Kemal, a.g.e., s. 95-96.
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(ihtiyari) olarak meydana gelmesi konusunda insanin bizzat kendisi incelenir ve her
sahsm kendi davranis sinirlari iginde yaptiklari dikkate almur.'??

Diisiiniirlimiiz boylece ahlaki iki ana kisim f{izerinden inceler. Biri “Nazari
ahlak”tir ki ahlaki esaslarla ilgili teorileri, fikirleri; digeri “Ameli ahlak”tir ki ahlaki
vazifelerin kisimlarini, vasiflarini bildirir ve ahlaki meselelerin uygulanmasini anlatir.
Dini mahiyetli ahlak teorileri pratik ahlaka daha ¢ok 6nem verirken, dini igerikli
olmayan ahlak nazariyeleri ise daha teoriktir. Bu bakimdan Islam ahlak diisiiniirleri;
nazari ahlaktan daha ¢ok ameli ahlaka ehemmiyet vermislerdir.?® Ahlakin pratik ve
teorik olarak ayrilmasi, dinin ahlakla olan miinasebetinin anlasilmasinda kendini
gostermektedir.

Diisiiniiriimiiz, kendisinden dnceki pek ¢ok Islam diisiiniirii gibi, ahlak ilmi ile
tib ilmi arasinda bir yakinlik goriip ahlak ilmine Tibb-1 Rihani adin1 vermistir. Ciinkii
ahlak ilmi insan nefsinden bahseden bir ilimdir. Tib sanati ile cismani bir ilim olarak
bedenin sihhatini korumak ve devam ettirmek, hastaliklar1 gidererek tekrar sagligina
kavusturmak miimkiin oldugu gibi, Tibb-1 Rihani adi verilen ahlak ilmiyle de insan
nefsinin kotii huylarin gidermek, iyi ahlakini devam ettirmek miimkiin olur. Ahlak ilmi
her sahsin kendi halleri ve davranislar ile ilgilidir. Ahlak kelimesinin tekili olan huyu
(hulk) ise Ali Kemal de Imami Gazali gibi, “fikir ve diisiinceye muhta¢ olmadan
fiillerin kolaylikla ortaya ¢ikmasina sebep olan bir meleke” olarak tarif eder.'?*

Ali Kemal; giilmek, aglamak, gibi insani 6zellikleri meleke olarak gérmiistiir.
Huy ve ahlak tarifi bir davranigin ahlakli sayilabilmesi igin gereken bazi kriterleri igerir.
Bunun i¢in 6ncelikle huy ve meleke ayiriminin anlasilmasina ihtiyag vardir. Ona gore
insanmn &zellikleri iki kistmdir. Birisi hal, digeri melekedir. Insandaki &zellikler
utanmak ve gililmek gibi, yerlesik olmayip ¢abuk kayboluyorsa ona hal, comertlik ve
cesaret gibi, kaybolmayip yerlesik durumdaysa ona meleke denir.'%

Diisiiniire gore ahlakin degismesi miimkiindiir ve kotii ahlakin yok edilmesi
imkansiz degildir. Ciinkii hi¢bir huy tabii ve insanin yaratilisgindan degildir, aksine huy
dis sebepler ve arizi aliskanliklardan meydana gelir. Alimlerin ve filozoflarm ¢ogu
ticiincli goriisii kabul edip benimsemislerdir. Kendisi de en dogru goriisiin bu oldugunu

ifade ederek ahlakin tamamen degisebilecegi ve koti huylarin  giderilebilecegi

122 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, Istanbul 2010, s. 33; H. Erdem, a.g.e., s. 59-62.
123 Omer Nasuhi Bilmen, Yiiksek Islam Ahldk:, Istanbul 1949, s. 11-13.

124 Ali Kemal, a.g.e., s. 12-14; Mustafa Cagrici, Gazali’ye Gore Islam Ahlak:, Istanbul 2013, s. 81.
125 Ali Kemal, a.g.e., s. 7.
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diisiincesine katilir. Diisiiniiriimiiz, peygamberlerin dine davetlerinin, ahlak alimlerinin
terbiye konusundaki 6giitlerinin temelinde ahlakin degisebilecegi diisiincesinin yattigina
isaret eder.'?®

Ahlakin degismeye miisait olmasi ahlakin tabii olup olmamasi problemiyle
iligkilidir. Ali Kemal, bu konuda filozoflarin farkli goriisleri oldugunu belirtir. Baz1
filozoflara gore insan asil yaratilisinda sirf hayir, kemal ve milkemmellik {izerindedir.
Bundan sonra sehevani hislere uymak, diinyanin ¢irkin islerine baglanmak, saadet ve
hayir elde etmeyi ihmal etmekle, ser ve kotilik yapanlara karigip, kotii ahlaki
kazanarak yaratilistaki esasina ve fitri temeline muhalefet eder. Nitekim Peygamberimiz
(a.s) hadis-i serifinde: “Her dogan fitrat-1 selime itizerine dogar. Sonra anne babast onu
Yahudi, Hristiyan veya Mecusi yapar’**" buyurarak bu gercege dikkat cekmistir.1?8

Diistiniirimiize gore ahlakin bu sekilde degismeye miisait olmasi ahlak ilmine
ihtiya¢ oldugunun en biiylik gostergesidir. Ahlakin tamaminin degisebilecegine
inanmayip sadece bir kismimnin degismeye miisait olmasini kabul etmek bile ahlak
ilminin gerekliligini ortaya koyar ve bu durumu tib ilmi ile karsilastirir. Nasil tib ilmi
biitiin hastaliklar1 iyilestiremiyorsa ve bazi hastaliklari iyilestirmesi ona ihtiyacin bir
gostergesi ise bazi huylarin degisebilir olmasi da ahlak ilmine ihtiyacin bir gostergesi
sayillmalidir.*?°

Ali Kemal, ahlakin pratik bir yasam ve goniilden kulluk vazifelerini yerine
getirme ask ve heyecanmi olarak tanimlamistir. Ona goére en zor vazifeler ve en cetin
yiikiimliliikler ahlakin iist zirvesidir. Vazifeyi yerine getirme agk ve heyecani insani
fitrat ve vicdanda var oldugunu savunarak, insanin egitim ve terbiye ile bu nesvii nema
edebilecegini savunmustur. Ona gore insan, iyiligi ve kotiiliigii yapma giicline sahiptir.
Dogustan gozii gdrmeyen birisine gormekten, kulagi duymayanin birisine duymaktan
bahsedilemeyecegi gibi fitrat ve derununda ahlak yetisi olmayan birisine ahlaktan s6z

edilemez.130

126 Ali Kemal, a.g.e., s. 5-6, 35-36; Nasiruddin Tusi, Ahlak-1 Nasiri, Cev. Anar Gafarov-Zaur Siikiirov,
Istanbul 2007, s. 81-86.

127 {brahim Canan, Hadis Ansiklopeisi (Kiitiib-i Sitte), C. 7, s. 33-34; Ali Kemal, a.g.e., s. 35.

128 Ali Kemal, a.g.e., s. 35.

129 Ali Kemal, a.g.e., s. 14-16.

130 Ali Kemal, a.g.e., s. 29-31.
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Ali Kemal’e gore ilmi ahlak bir vazife yetisi oldugu kadar da bir ilmi sanattir.
Adeta erdemli insan olma sanatidir. Ilmi ahlak insanmn nasil olmasi lazim geldigini
bildirir.13

Onun diisiincesine binaen; insan1 tekadmiile ulastiran ahlak-1 haseneyi
kazandirmak, insan1 algaltan (esfeli safiline diigiiren) ve saptiran ahlak-1 seyyieden (kotii
ahlaktan) koruyan ve korunma yollarin1 da gdsteren ilmi ahlakin tedvin ve gelismesinin

gerekliliginin 6nemini ortaya koymaktadir.**?

1.1.3. Ahlakin Taninmasinda Ug¢ Faktor
Diistiniire gore ahlakin hangi ahlak kategorisinde oldugunun bilinmesi ve tespiti

li¢ arastirma ve tespite dayanir:

1.1.3.1. insani Tercih
“Insani, yani a’mal-i hasene ve seyyieyi icraya muktedir ve hazir olan sahsi
tedkik etmelidir. Bir sahsin amalini hasene veya seyyie sifatiyla tavsif etmek i¢in o sahis
mutlaka dkil ve fail-i muhtar olmalidir. >
Insanm yaptig1 hareketlerin ahlaki sayilabimesi igin irade sahibi ve hiir olmasi
gerekir. Buna binaen, bilmeden ve zoraki yapilan bir hareket, ahlaki sayilmaz. Ciinkii
ahlaki davranis, iradeli bir davranis arz eder. Bir davranisin iyi veya kotii olabilmesi i¢in
onu yoneten bir otoritenin olmasi gerekir. Ahlakc¢ilara gore, ahlaki davranislart idare

eden otoritelerin farkli olmalarina ragmen, hepsinde ortak olan bir nokta vardir; o da

insan iradesinin hiir olmasidir.13*

1.1.3.2. Fiilin Mahiyeti

“Hadd-i zatinda hayir ile serri, yani bir fiilin hiisiin veya kabih olmasini icab

eden seyi tedkik etmelidir. >

Hayir, beser tabiatina yerlestirilmis olan bir yaratilis kanunu geregince insanin
temayiil, ragbet ve muhabbet eyledigi seydir. Akil, ilim, adl gibi. Ser, yine o kanun

geregince insanin nefret hissettigi seydir. Cinnet, cehl, zuliim gibi.!%

181 Ali Kemal, a.g.e., s. 8.

132 Ali Kemal, a.g.e., s. 9.

133 Ali Kemal, a.g.e., s. 8.

134 H, Erdem, a.g.e., S. 64-65.
135 Ali Kemal, a.g.e., s. 8.

136 Ali Kemal, a.g.e., s. 8-9.
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Hiisiin, insan tabiatinda yumusak huylu ve miikemmelik sifatiyla one cikan,
diinyada hidayet ve ahirette sevap icab ettiren seydir.**’

Kabih ise insan tabiatinda sert huylu ve eksik sifat ile sifatlanmis olan diinyada
yerilmeyi, ahirette cezay1 gerektiren seydir. Iyi olan fiiller, hayir oldugu i¢in miikafata
sayan ve nizam-1 alemin dayanmis oldugu kurallara boyun egmis yararh olan islerdir.*®®

Koti-Cirkin goriilen fiiller, ser oldugu i¢in cezaya layik ve alemin diizeninin
dayanmis oldugu kurallar1 bozmaya yénelik olan islerdir.**®

Iyiyi kotiiden, giizeli ¢irkinden, hayirl isi kotii isten ayirma 6zelligi kainatin
yaraticist olan adaletli ve sinirlandirilmamigin, yani Vacib’iil Viicudun insana bir

hediyesidir.14

1.1.3.3. Fiilin Etki ve Neticesi

“A’mal-i hasene ve a’mal-i seyieden nes’et eden netdici, yani hasenatin sezavar
oldugu miikafat ile seyyiatin miistehak oldugu miicizati tedkik etmelidir.”**t Al
Kemal’e gore bir davranisin ahlaki olarak nitelendirilebilmesi i¢in iradi ve kiside
yerlesik (i¢sellestirilmis) hale gelmis olmasi gerekir. Ona gore insan kuvve-i iradiye,
hissiyeye ve akliyeye sahip olup, bunlar insan1 giizel ahlaka dogru cezbettirirler.4?

Diisiiniire gore kul kendi fiilinin yaraticisidir. Insan esasen hareketli bir
yaratiktir. Fakat fiiliyati bir hayvana veya cansiza benzemez. Insan iradeye sahiptir.
Yani istedigi yolu secer; istedigi seyi yapar; fiilinde, sec¢iminde serbesttir.
Diisiliniiriimiiziin bu ifadeleri, bu konuda Mutezile mezhebinin goriislerine katildigini

gostermektedir. 143

1.1.3.4. Husiin ve Kiibiih (Iyi ve Kétii)

Ali Kemal’e gore iyilik ve kotiiliik vicdan ile bilinir ve tespit edilir. Diisiiniir, iy1
ve kotiyli ayirt etme melekesi Cenab1 Allah tarafindan insanda fitri olarak var
oldugunun diisiincesini savunmakla onun itikatta iy1 ve kotiiniin akil veya seriattan degil

vicdanen bilinebilir tezinden itikatta “Esari” ve “Maturidi”  gibi diisiinmedigi

137 Ali Kemal, a.g.e., s. 9.

138 Ali Kemal, a.g.e., s. 9.

139 Ali Kemal, a.g.e., s. 9.

140 Ali Kemal, a.g.e., s. 9.

141 Ali Kemal, a.g.e., s. 9.

142 Ali Kemal, a.g.e., s. 8-10.

143 Ethem Ruhi Figlali, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, Izmir 2008, s. 573-574; Serafeddin Gélciik, Kelam

Tarihi, Konya 2009, s. 57-58; A. Kemal, a.g.e., s. 10.
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anlasilmaktadir. Insan yaratilis itibarryla mitkemmellige ehil olarak dogar. Eger iyi ve
koétiiniin farkina varmak bizde ruhumuzun yetisiyle hasil olmasa, yani tabiaten mevcud
bulunmasayd: higbir terbiye ve tedris haricen onu bize ilka edemezdi.*

Ali Kemal, ahlakin konusunun hatta kaynaginin; ahkdm ve kurallar1 itibariyle
muamelattan ibaret oldugunu o6ne siirmektedir. Dolayisiyla hayir ve ser (kotilik ve
iyilik) problemlerini iceren her seyin dogrudan dogruya ve siki sikiya ahlakla
miinasebeti vardir, diye diisinmektedir.**®

Diisiliniire gore, insan kurtulusa ve yok olmaya kabiliyetiyle hayr ve serri
ayirmak, iyilige meyil gosterip serden uzaklagsma fitratiyla yaratilmigtir. Higbir vakit
insanlarin bir kismina sadece iyilik ve bir kismina sadece kotiiliik, bir kismina da hem
iyilik hem kotiiliige sahip denilemez. Genel olarak insanlar fitraten kabiliyette esittirler.
Insanin yaratilis itibariyla sahip oldugu duygulari, hayr ve serri secmesi de aslinda

196 “Insan, ef’alini vicdaninca

fitraten kendisinde iyiligin varolduguna delalet eyler.
muvazene eder, ya sevk ve inbisat veyahut kasvet ve izdirap his eyler ve a’maline gére
mukadderatini tedkik ve istikbalini kesf eyler, sevk-i vicdan ile miicazat ve miikdfata
muntazir olur. "4’

Diisiintirimiiz, Ahlak ve faziletin egitim ile kazanilamayacagi diislincesine
katilmaz. Nasil ki bir insanin mantik okumakla akilli olamayacagi gibi, ahlak okumakla
da ahlakli olamaz tezine itiraz etmektedir. Ali Kemal ahlak ilmi sayesinde insanin iyi
davranig ve {istiin ahlakin yiiceliklerine niifuz edecegini, dini emirlere ve ahlakin red
ettigi kotii fiillere vakif olacagii, neticede kotii ahlaktan uzaklasip 1yi ahlaka
yanasacagini belirtir.148

Osmanli ahlakeilart serri de "mutlak ser" ve "ahlaki ser" diye ikiye ayirirlar.
Mutlak ser; tabiata, fitrata aykirt olup da nefse keder ve zarar veren seydir. Ahlaki ser
ise aslinda kotii olup da failini de lanetlendiren serdir.}*® Ali Kemal'e gére varliklarin

diizenini degistiren, alemin genel nizamini1 bozmaya sebep olan her sey ahlaki serdir.*>°

144 Ali Kemal, a.g.e., s. 8-10.
145 Ali Kemal, a.g.e., s. 9.

146 Ali Kemal, a.g.e., s. 34-35.
147 Ali Kemal, a.g.e., s. 9.

148 Ali Kemal, a.g.e., s. 13-14.
149 H, Erdem, a.g.e., s. 62.

150 Ali Kemal, a.g.e., s. 96.
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1.1.3.5. Ilm-i Ahlak ile Ilm-i Nefs Arasindaki Miinasebet

[Imi ahlak ile ilmi nefsi karistirmamak lazim. Diisiiniire gore ikisi ayr seylerdir.
Fakat aralarinda biiyiik bir iliski vardir. Ilmi ahlak ne bir Melek’e ne de bir hayvanata
hitap etmez. Ali Kemal: “Bu iki ilim arasinda miinasebat-1 azimiye vardw,; ilm-i
vezdif iir-ruh bize insan nedir? Nasildir? Bildirir, ilm-i ahldk ise, ne olmali, nasil
olmalidir? Gésterir. [lm-i vezaif’iir-run mahiyetleri itibariyle kuwa-y: nefs-i natikdan
bahs eder; ilm-i ahlak bunlarin usul ve suret-i isti’malini tayin eyler. Hiilasa, ilm-i
vezdif iir-ruh neye muktedir oldugumuzu, ilm-i ahldk ise neye mecbur oldugumuzu

ogretir. ! Diyerek ikisinin arasindaki farki ifade eder.

1.1.3.6. insan Fiilleri iradi Mi Yoksa Zorunlu Mudur?

Diistiniire gore insan, eyleminde tamamen ihtiyari ve 6zgiirdiir. O bunu eserinde
sOyle ifade eder: “Mahlikat arasinda yalniz insan vardwr ki vazifeten ne yapmak
lazimsa onu bilmek ve cebr olunmaksizin icra etmek istidadina haizdir. Mahliikat-1 sdire
dahi kdffeten kavanin-i mahsusaya tabidirler, fakat bu kanunlar: bilmeksizin,
anlamaksizin takib ederler.”*>

Hiirriyet, bedenin serbestce hareket etmesi ve fiilleri gergeklestirmesi olarak
nitelendirilir. Buna gore maddi hiirriyet; viicuda, organizmaya ait bir hiirriyet, manevi
hiirriyet ise kisinin kendi nefsine ait bir hiirriyettir. Bir yerde ne kadar hiirriyet varsa, o
Ol¢iide bir ilerleme ve gelisme vardir. Hiirriyetle gelisme ve siirat birbiriyle dogrudan
orantilidir. Ciinkii insanlik esaretle degil, hiirriyetle ayakta durur; esaret ise biitiin
faziletlert mahveder. Onun i¢in, ahlak, esareti kesinlikle reddeder. Ahlak ve ahlaki
davranigin en 6nemli sartlarindan birisi insanin hiir olmasidir. Hiir olmayan bir insanin
davraniglarinin ahlakiliginden sz edilemez. Ali Kemal se¢me giicii ve hiirriyetin ancak
akil ile miimkiin oldugunu, akilsizlarin davraniglarinin sebep-sonug iligkisini
kuramadiklari igin sorumlu da tutulamayacaklarmni belirtir. >3

Mutlak irade olarak belirtilen Allah’in iradesi yaninda, ahlak kanununun ve
sorumlulugun temeli olan ciiz'i irade vardir ki, iste insanlar i¢in s6zii edilen irade budur.

Ali Kemal, sorumlulugun esasini iradeye baglar. Diisiiniir, insanin iradesine yon veren

151 Ali Kemal, a.g.e., s. 10.

152 Ali Kemal, a.g.e., s. 10.

153 Abdurrahman Seref, Ahlak [lmi, Cev., Mevliit Uyanik-Aygiin Akyol, Ankara 2012, s. 39-42;
Aristoteles, Nikomakhos 'a Etik, Cev. Saffet Babiir, Ankara 2012, s. 43-47; Metin Ozdemir, Islam
Diisiincesinde Kotiiliik Problemi, Tstanbul 2001, s. 248-255; Hiisameddin Erdem, Ahlak Felsefesi,
Konya 2009, s. 85-86.
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baz1 miieyyide ve egilimlerden de bahseder. Bunlar arasinda sehvet, 6fke, tama', hirs-
heves, aliskanlik ve irsiyet iradeyi zayiflatan veya ortadan kaldiran etkenlerdir. Fakat
bunlardan higbiri hiirriyeti tamamen ortadan kaldiramaz. Bu noktada yapilacak sey,
iradeyi giiclendirmek i¢in onu egitmek ve terbiye etmektir. Iradesi giiclii insan hayattan
yilmaz, giiclik ve zorluklardan ka¢gmaz, onlara karsi hep dimdik ayakta durur. Bu

nedenle biitiin basarilar giiclii iradelerin iiriiniidiir.*>*

1.1.3.7. Ilmi Ahlakin Dayanaklar

Ali Kemal ahlaki degerlerin kaynagi konusunu o donemde ¢ok tartigilan bir
problem olmadigi igin olduk¢a kisa bir sekilde din-felsefe iligkileri baglaminda ele
almigtir. Ona gore giizel ahlaki davraniglar bir kaynaga dayanir ve bir gereksinme
sonucu ortaya ¢ikarlar. Giizel ahlaki davraniglarin altinda yatan deger ve yasalar ile
bunlar1 olusturan seylerin ne oldugu konusunda diisiiniirimiiz iki farkli kaynak
vermektedir. Birisi dini bir digeri ise tabii yani insanin dogal egilimleri, dolayisiyla
ahlaki yasa ve degerler bu iki kaynaga dayanir.®>®

Islam ahlak teorilerinin temel kaynag ve dayanag: ilahidir. Ali Kemal’e gore
Islam ahlaki Kitap ve siinnete dayali, akla ve hayat gerceklerine uygun kaideler biitiinii
olarak ahlak tarihinde ve evrensel ahlak igerisinde yerini almistir. islam ahlaki zaman ve
mekan kaydi olmaksizin biitiin hayat1 i¢ine almaktadir. Merkezde insan olmak iizere
insanin ¢evresindeki her sey ile olan miinasebeti bu ahlak alani igine girmektedir. Ahlak
insan hayatinin altyapisidir. Biitlin insani ve toplumsal yapi ve kurumlar bu altyapi
iizerine bina edilir.**®

Kur’an’1n bir ahlak kitabi oldugu ifade edilir. Kur’an’da ahlak ile ilgili olmayan
ne vardir? Sorusunu kendimize yoneltirsek ahlakin temel dayanagi anlagilmig olacaktir.

2% ¢

Kur’an, insanin Oniine, iyi ve kotii ahlakin 6zelliklerini sunar. “Hayr”, “maruf”, “ihsan”,
“hasene”, “sidk”, “istikame”, “ser”, “miinker”, “seyyie”, “fisk”, “ziilm”, “cehalet” ve
“zan” kelimeleri Kur’an’da bu acidan yer alan ifadelerdendir. Kur’an-1 Kerim, insanligi
hem bilgilendirmekte ve hem de bu bilgilendirme neticesinde insanin sorumlulugunu
vurgulamaktadir. Insan, dzgiir oldugu icin mesul tutulmakta ve bilgilendirilmektedir.
Insan, bilgilendigi dlciide, ahlakini olgunlastirmakta ve gergek hiirriyete ulasmaktadir.

Genel olarak din, igerik olarak biinyesinde iman ibadet ve ahlak boyutlarini ihtiva

154 Ali Kemal, a.g.e., s. 42-45; H. Erdem, a.g.e., s. 83-88.
15 Ali Kemal, a.g.e., s. 41.
156 Ali Kemal, a.g.e., s. 43-44.



31

ederken neden ¢cogunlukla kendini ahlak {izerinden sunar? Ciinkii insanin kemal sifatina
ulasmasi ahlak1 hasene ile miimkiindiir.*®’

Ali Kemal ahlak kanununun ilahi bir kanun oldugunu, bunun koyucusunun da
Allah oldugunu; en yiiksek ve en ger¢ek ahlak kanununun ise Islam Dini oldugunu
belirtir. Ona gore ahlak kanunu yapilmasi mecburi, umumi, belirli, acik ve uyulmasi
miimkiin olan bir kanundur.®

Osmanli ahlakg¢ilar1 ahlak kanununun cesitli 6zelliklerinden bahsederler. Bu
ozellikler Ali Kemal’e gore mecburilik, mutlaklik ve kiilliliktir. Bazilarina gore ise

ahlak kanunu mecburilik, umumilik, luzumluluk, bilinirlik, sabitlik, mutlakliktir.'®®

1.1.3.8. Ilmi Ahlakin Cocuk Terbiyesi ile Miinasebeti

Miiellif cocugun aileden aldig: ilk intibar ahlak egitiminin merkezine yerlestirir.
Ahlaki faziletlerin kaynagi cocuklarin iyi sekilde terbiye edilmelerinde etkili bir
yontemdir. Diisiinlirimiize gore ¢ocuga ahlak, ¢ocuk diinyasina gore anlatilmalidir.
Diisiiniire gore, ¢ocuklara din meselelerini dogrudan dogruya 6gretme tarzini se¢gmek
lazimdir. Akaid kitabin1 yazan kisi cocuk zekasinin gelisimini ¢ok iyi bilmelidir. Clinkii
insani cevherin, yani ruhun varligi Allah'mm yaratic1 ve fail kudreti ile iliskili ise de bu
ruh cevherini terbiye edip gilizellestirmek insanin kendi iradesine birakilmistir. Ali
Kemal’e gore ¢ocuk terbiyesinde insan tabiatini iyi tedkik etmek gerekir. Bu da ilmi
ruhtur. Ona gore ilmi ahlak ¢ocuk egitimin pedagojisidir. Cocukta her seyden once
(utanma) duygusunu gelistirmeli, yani ¢ocuk iyiyi kotiiyii ayirt etmeli ve kot seyler
yapmamali. Utanma duygusu, terbiyenin ve terbiyeye miisait olmanin temelidir.°

Diisliniire gore iyi seylere, degerli ve yiice ahlaka, dini vecibeleri yerine
getirmede ve kétiiliigiin sufliyetine ilmi ahlakla vakif olunur. Iste ilm-i ahlak ile insan,
giizel amellere, iyi ahlakin yiiceligine, dini iglere ve kotli ahlakin adiligine vakif olur.
[lm-i ahlak ile miimkiin mertebe insanim kotii ahlaki giderilir, giizel ahlaki idame edilir.
Bu durumda flm-i ahlaka tibb1 ruhani demek yerinde olur.*%!

Miiellifin ¢ocuk ahlak terbiyesini ele alirken siklikla ve hassasiyetle iizerinde

durdugu ¢ocugun yakin cevresinde, hayatinda var olan somut seylerden egitimi

157 1, Agah Cubukgu, Islam’da Ahlak ve Manevi Vazifeler, Ankara 1974, s. 24-27; Mustafa Kéylii, Diinya
Dinlerinde Ahlak, Istanbul 2012, s. 172-175.

18 Ali Kemal, a.g.e., s. 96.

19 Ali Kemal, a.g.e., s. 59-60.

160 Ali Kemal, a.g.e., s. 12-13.

161 Ali Kemal, a.g.e., s. 8-9.
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baslatmak ve asamali bir sekilde uzak ve soyuta gitmek diislincesi en koklii ve gecerli
egitim ilkelerinden birisidir. Kur’an-1 Kerim’in ilk indigi toplumu egitirken kullandig1
yaklasimda da gordiiglimiiz bu egitim ilkesi tedricilik olarak isimlendirilmekte ve
kolaydan zora, somuttan soyuta, bilinenden bilinmeyene, yakindan uzaga gibi, farkli
formlarda uygulanmaktadir. Miellifin bu ilkeyi fikir egitiminde giizel bir sekilde
kullanmaya c¢alistig1 dikkati ¢ekmektedir. Bu durum ayn1 zamanda cocukta bilissel
gelisimin somuttan soyuta dogru gerceklestigini ongoren ve gliniimiiz egitim anlayisinin
temelini olusturan bilissel gelisim ve 6grenme kuramlarina da uygun diismektedir. 162

Yeni dogan bebekleri hem dinimiz hem de 6rfiimiiz “melek” olarak nitelendirir.
Ehl-i kitap inancinin aksine dogan her ¢ocuk iyilik, giizellik, islimi yasam standardina
uygun olarak yaratilmistir. Yiice Peygamberimizin “Her dogan fitrat iizerine dogar.
Sonra anne ve babasi onu Yahudi, Hiristiyan veya Meciisi yapar "*®3 hadisi serifi insanin
ilk yaradilista kusursuzlugunu, diinyaya geldikten sonra harici etkenlerle dogruluktan
ayrildigini bildirmektedir. Insanin yaradilis gayesi Allah’in ahlaki ile ahlaklanarak
fitratin1 bozmadan, giizel amellerle yaradanina dénmesidir.1%*

Diisiiniliriimiiz, ailenin erkanindan {glinciisiinii ¢ocuklar olarak vermisti.
Cocuklar neslin devami ve Islam {immetinin gogalmas itibariyla ailenin kurulmas: ve
devam etme sebebi oldugu i¢in anne ve babanin her ikisinin de ¢ocugun yetismesinde
gorev ve sorumluluklart vardir. O, ¢ocuklarin giizel yetigsmeleri i¢in dogumdan once,
dogum sirasinda ve dogumdan sonra olmak tizere birka¢ evrede incelemek gerektigini
ifade eder.'®°

Ali Kemal, aileyi meydana getiren esaslar olarak anne, baba, ¢ocuklar,

hizmetgiler ve erzak (kut) sayar ve bunlarin aile icindeki yerlerini agiklar.1®

1.2. Vazife ve Ozellikleri
Vazifenin taniminda ahlakgilar farkli goriisler ileri siirerler. Bazilar1 dinin emri,
bazilar1 hayrin tayin ettigi hareket, bazilar1 ise aklin tayin ettigi sey, bir diger grup ise

hayir ve ahlak kanunlarmin emrettigi is; velhasilikelam, sahsi ve sosyal hayatimizin

162 Ali Kemal, a.g.e., s. 12-13.

163 Byhari, cendiz 92; Ebsi Davut, siinne 17; Tirmizi, kader 5.

164 Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-: Ala’i, Haz., Mustafa Kog, Istanbul 2012, s. 50-53.
165 Ali Kemal, a.g.e., s. 271-274.

166 Ali Kemal, a.g.e., s. 258.
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diizenini idame etmek, saadet ve selamete ulagsmak i¢in hem kendimize hem de
baskalarma kars1 yapmay1 manen iizerimize aldigimiz fiil ve durumlara vazife denir.!®’

Her vazifenin sonunda bir hak dogar; her hak ve vazife de bir ortak fikirden
ortaya cikar. Ahlak¢ilara gore vazife fikri fitridir; onun esasi hayra hizmet, serden
kagmaktir. Yapilmas: gerekenleri yapmak, yapilmamasi gerekenlerden kaginmakla
sorumlu oldugumuz seydir.1®®

Bazi1 ahlakg¢ilar vazifeyi hayir’a ve bazilar1 da vicdana dayandirir. Halbuki
vazifeyi Allah rizasi igin yapmak, vazife oldugu igin yapmaktan daha iistiindiir. Bu
nedenle de ahlakin ruhu vazifedir. Vazifeyi yerine getirmek ise hayirdir. Islam’da
vazife, ayni zamanda ibadettir. Vazifenin gayesi akilci ahlakeilarca, "vazife, vazife
icindir"; Miisliimanlarca, bir emri, Allah'in emri oldugu icin yapmaktlr.169

Vazifenin Baslica Ozellikleri:

e Liizumlu ve zorunlu olusu,

¢ Genel, evrensel ve degismez olmasi,

e Yapilabilir ve gerekli olmasi,

e Mutlak olmasi,

e Mantiki bir diizen i¢inde olmasi

e Vazife vazife i¢indir.*”°

1.2.1. Ahlak ve Vazifenin Yaptirnmlar:

Ali Kemal’e gore bir kanuna uymak veya muhalefet etmek sonucu kisiye
yiikledigi miikafat veya cezanin tamamina o kanunun miieyyidesi denir. Miieyyidelerde
yaptirict bir giic vardir. Miieyyideler; kanuni, ahlaki ve ilahi olmak {izere lige ayrilir.
Osmanli ahlakg¢ilar1 da ahlaki miieyyideleri bir¢ok kisimlara ayirmislardir. Bunlari
i¢timai, vicdani ve dini olmak iizere iige ayrrmak miimkiindiir. Insanlar1 kétiiliikkten
alikoyan ve himaye edenlerden birisi kanunlar; digeri ise sosyal icerikli yaptirimlardir.
Ali Kemal cezai miieyyideleri vazife ve ahlak i¢in bir yonlendirici kabul eder. Bunlarin

sosyal hayati korumaya yonelik cezai miieyyideler oldugunu belirtir. Sosyal baski da

167 Immanuel Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, Cev. loanna Kuguradi, Ankara 2009, s. 22-26;
I. Kant, Etik Uzerine Dersler 1, Cev. Oguz Ozﬁgﬁl, Istanbul 1994, s. 59-64; H. Erdem, a.g.e., s. 50-
51.

168 Ali Kemal, a.g.e., s. 99.

169 . Agah Cubukeu, a.g.e., s. 48-51; Ali Kemal, a.g.e., s. 3; A. Seref, a.g.e., s. 51-54; Cafer Sadik Yaran,
Ahlak ve Etik, Istanbul 2010, s. 89-100.

170 A, Seref, a.g.e., s. 51-53.
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ahlaki hayatin gergeklesmesini saglayan onemli bir miieyyidedir. Cezai miieyyideye
gore daha daginik ve efkar-1 umumiyye'ye dayanir; halkin goriisiinii yansitir.1’?

Insanin gonliiniin iyilikte huzur ve mutluluk, kétiiliikkte ise 1stirap ve pismanlik
duymasi1 vicdani miieyyideyi meydana getirir. Ali Kemal vicdani miieyyideyi kabul
etmekle birlikte, bazi tereddiitleri de dile getirir. O bu miieyyideyi yeterli bulmaz; bu
dogrultuda egitilmemis, cahil insanlarin ruhlarmin vicdani bir rahatsizliga
diismeyebilecegini belirtir. Bu sartlarda da vicdan mutlak otorite olarak kabul
edilemez.}’? Islam ahlakcilarma gore, ahlakin en biiyiik yaptiric giicii inangta yer
almaktadir. Ali Kemal'e gore dini gii¢, ilahi ve kutsi hiikiimleri i¢ine aldigindan, dinin
temeli olan esaslar ahlakin da temel dayanagi durumundadir. A. Seref ‘e gore ise
ahlakin en biiylik miieyyidesi "Allah korkusudur". Ahireti diistinmek de ahlak ve vazife
icin ayr1 bir otoritedir. Ahlakg¢ilar "eden bulur", "hi¢bir su¢ karsiliksiz kalmaz", "bu
diinya etme bulma diinyasidir" gibi tabii miieyyideleri de ahlak i¢in gecerli miieyyide
kabul ederler.!"

1.2.2. Ahlaki Vicdan ve Degeri

Teorik ahlakin en 6nemli meselelerinden birisi de vicdan ve vicdanin degeridir.
Bu meseleyle ilgili bir takim tamimlar yapilmis, degeri tartisilmis, degisip
degismeyecegi iizerinde durulmustur. Baz1 ahlakgilar vicdani ahlaki bir deger sayarken,
bazilar1 onu sadece bir duygu olarak vasiflandirmistir. Osmanli ahlakg¢ilariin ¢ogunun
benimsedigi tanim su sekilde ifade edilebilir: Vicdan, 1yiyi kétiiden ayiran, bizi iyiye
sevk eden ve kotiiden uzaklastiran bir hakim kuvvettir.!"*

Ahlak terbiyesinde temel dayanak olarak vicdan prensibini kabul eden miiellif
vicdani insana genellikle dogruyu gosteren bir hakikat 15181 olarak kabul eder. Vicdan,
yapilacak iglere karar verme ve gerceklesen eylemleri yargilama fonksiyonunu icra
eder. Bununla birlikte, kanunu uygulama kisminda duygu ve irade kontroliiniin
zay1flig1 nedeniyle vicdanin hataya diisebilecegini, ihtiras ve fayda diislincesini 6ne
siirebilecegini de belirtir.!"

Hepimiz ahlak iizerinde diisiiniir, ahlak {izerinde konusuruz. Davranislarimizi

gbzden gecirir, yargilamalarda bulunuruz. Oyle ki insan irade sahibi oldugu igin hiirdiir

71 Ali Kemal, a.g.e., s. 116.

172 Ali Kemal, a.g.e., s. 116.

18 M. Cagrici, a.g.e., s. 1562-154; A. Kemal, a.g.e., s. 17; A. Seref, a.g.e., s. 54-55.
174 Ali Kemal, a.g.e., s.17; A. Seref, a.g.e., s. 42-43; H. Erdem, a.g.e., s. 100-102.
1% H, Erdem, a.g.e., s. 104-109; Ali Kemal, a.g.e., s. 21-23.
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ve davraniglarindan da sorumludur. Diislincenin smirlarint aklimiz, davraniglarimizin
siirlarint da var olan ahlaki paradigmalarimiz belirlemektedir. Akil sahibi varliklar
olarak insan bu biricikligini ahlakla taglandirmalidir. Bu da yaratilmiglarin sereflisi olan
insan icin gereklidir.*’®

Ali Kemal, "Vicdan nasil meydana gelmistir?" sorusunun ¢dziimii lizerinde de
durmus ve vicdanin duygu, soyagekim, deney ve akildan meydana geldigini ileri siirmiis
ve bu dort farkl1 goriisii ortaya koymustur.!’” Ayrica vicdanin degeri ile ilgili olarak da
baz1 farkli goriisler ortaya ¢cikmistir. Ali Kemal, St. Mill, H. Spencer ve Cagrisimci
ekol’e gore vicdan hata yapabilir. Vicdanin hakimiyeti, vicdanin hataya kabiliyeti-
vicdan her sahs i¢in hayir ve ser meselelerinde tabii bir kuvve-i hakimedir. Bagka hi¢bir
kuvvet ona gii¢ yetiremez. Vicdan bu hakimiyetinde bazen yanilabilir.}’® Akilc1 ve
Iskocya Okulu dogrultusunda goriis serdedenlere gore ise vicdanin hata yapmayacagi
goriisii benimsenir.*”®

Bu meselede Islam ve Osmanli ahlakeilarmin birlestikleri bir nokta vardir; o da,
vicdanin akla onciiliik ettigi, onu diizenledigi, 1yi ve kotii davranislar sonucunda ruhun
rahatlamas1 veya sikintiya diismesidir. Vicdani hataya gotliren bazi sebepler vardir.
Bunlar cehalet, egilimler ve duygulardir. Vicdan gelistirilmezse korlesir, hatta yok olma
tehlikesiyle bile kars1 karsiya kalabilir. Hirs, menfaat, nefse karsi asir1 sevgi ve egoizm
gibi cesitli duygular da vicdani yaniltabilir. Bu nedenle, insan hislerini iradesiyle
kontrol altina almalidir. Vicdani hataya sevk eden bu {i¢ etken ortadan kaldirilabilirse, o
zaman insanda vicdan-1 selim tesekkiil eder; iste ancak boyle bir vicdan akli
yonlendirebilir; yiiksek bir karar organi, bir temyiz mahkemesi haline gelebilir.1&

Ali Kemal, genis ve dar vicdani tanimlarken, tam ikisinin ortasinda vicdani
itmi’nanin oldugunu savunur. Nitekim su sozleriyle de bunu dile getirir: “Vicdanin
mehasin ve nekdisi - kanun-u ahldkin irde eyledigi vezdifin aded ve viisatini tenkis ve
temdide meyyal ise vicdana vasi’ denilir. Vicdan-1 vasi, bir vicdan-1 muhtidir ki hatiati
hemen daima kabil-i galebe hatalardandwr. Bu nev’i ahvdl ile muttasif olanlar ahlik

hususunda kendilerinden daha miidakkik bulunanlart hal ve hareketlerini goz oniinde

gortiyorlar, bundan maada daha dakik bir ahldkin tedrisat ve talimatimi dinliyorlar; o

16 H, Erdem, a.g.e., s. 67-68; 1. Agah Cubukgu, a.g.e., s. 24-25.

17 H, Erdem, a.g.e., s. 105-106; Ali Kemal, a.g.e., s. 15-28.

178 Ahmet Hamdi Akseki, Ahlak Dersleri (Ahlak Iimi ve Islam Ahlaki), Sad., Ali Arslan Aydin, Istanbul
2006, s. 101-102; Ali Kemal, a.g.e., s. 21; H. Erdem, a.g.e., s. 107.

1% H, Erdem, a.g.e., s. 107-108.

180 H, Erdem, a.g.e., s. 108; U. Kaya, a.g.e., s. 345-348.
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halde dogrudan dogruya vicdanlarimin ikazatiyla degilse te’sirat-1 hariciye ile olsun
rublarinin halet-i meskukelerinden haberdar olurlar”™'® “Gayet dar bir vicdan dahi
vasi’ bir vicdamin muhalifidir. Boyle bir vicdan miibalaga eder, mecburiyetleri teksir
eyler, biiyiik mahzurlara meydan verir "8

Diisiiniiriimiiz bunlardan hari¢ vicdani muvesves’in varligin1 savunuyor. Bazi
mecburiyetlerin ehemmiyetini miibalaga ile biiylik gosterir. Fenaliktan eser olmayan
yerde fenalik goriir. Boyle bir vicdan dar vicdanin bir c¢esididir. Fakat bir gesit

muzdaribdir ki heyecan ve heyecan-1 daimi ile haksizlik eder.!8

1.2.3. Ahlakin Mahiyeti

Ameli Ahlak "Ferdi" ve "I¢timai" ahlak diye iki kisma ayrildiktan sonra, I¢timai
Ahlaki da "Aile Ahlaki", "Cemiyet Ahlaki" ve "Devlet Ahlaki" diye lige ayirmak
miimkiindiir. Osmanlida bu ii¢ i¢timai ahlak onemli bir yer tutmakla beraber devlet
ahlakinin daha biiyiik bir 6nem tasidigin1 gérmekteyiz. Cilinkii Osmanli ahlakgilari, aile
ve cemiyetin bekasinin devletin bekasina, devletin bekasinin da aile ve cemiyetin
bekasina bagli oldugunu ¢ok iyi bilmekteydi. Ameli ahlakta, 6nce ferdin kemale
ermesini saglayacak olan fertle ilgili ahlaka yer verilmekte, bu babtan olmak tizere nefsi
korumak, onu terbiye etmek, her tiirli kotii davranmislardan kagimip iyiliklerle ve iyi
hasletlerle donatma, Allah'a iman ve kulluk, peygamber sevgisi, silikiir ve kanaat,
tevekkiil ve kazaya riza, korku ve iimit ile Allah'a yalvarip baglanma vb. gibi meseleler
yer almaktadir. Osmanli, toplumun ¢ekirdegi durumunda olan aileye ve onun ahlakina
da ¢ok biiyiik bir 6nem ve deger vermistir. Clinkii Osmanli ahlak¢ilarinin biiyiik bir
ekseriyeti ferdin ahlakinin ailede gelisip temellendigi inancinda hemfikirdir. Hatta
denilebilir ki Osmanli'nin yikilis sebeplerinden birisi de ailenin bozularak asli vazifesini
yerine getiremeyecek hale gelmesidir. Bu donemde evlenme ve bosanmanin koétiiye
kullanildig1 da sdylenebilir. Bat1 yanlilar1 kadin1 hem 6rf ve adetlerden uzaklastirmak
istemigler, hem de metres vb. kadinlar1 kullanarak cemiyetin aileye kars1 olan saygisini

zayiflatarak onlara kétii drnek olmuslardir.'84

181 Ali Kemal, a.g.e., s. 27.

182 Ali Kemal, a.g.e., s. 27.

183 A. Seref, a.g.e., . 73-74; Ali Kemal, a.g.e., s. 28.

184 Mehmet Aydin, Islam Dini [imihali, Konya 1984, s. 340; A. H. Akseki, a.g.e., s. 279-281; 1. A.
Cubukgu, a.g.e., s. 48-51; H. Erdem, a.g.e., s. 111-112; U. Kaya, a.g.e., s. 150-156; Ali Kemal, a.g.e.,
s. 134.
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1.2.4. Ahlaki Sorumluluk

Sorumluluk ve ahlak bilinci Ali Kemal’e gore vicdan ahlakindan geger. Insan
sorumlu bir varliktir. Ciinkii iyilik ve kotiiliigii ayirt etme hissine sahiptir. Iyiligi
secmeye, kotiiliikten kacinmaya donanimli olarak yaratilmistir. Insan kotiiliigii
aligkanlik haline getirip bu kotii amellerini vicdanina arz etse, bundan dolay1 azab ve
pismanlik hissetmese de sorumludur. Ciinkii insan, sosyal bir varliktir. Davraniglarini
yalniz kendi hesabina gére takdir edemez. Insanlarin nefretine, Cenab-1 Hakk’n da onu
cazalandirmasina sebep olur.!8

Ahlak, insanlara fazilet, iyilik ve kotiliikten uzak kalmayi tavsiye eder. Bu
atmosferde diistinecek olursak; ruhani hastaliklarin sebeplerini isaret ederek insan
ruhunun bu hastaliklardan korunmasi igin teorik ve pratik temelde insan referansli bir
disiplin olarak ahlakin lizum ve faydasi1 konusunda fikir birligi vardir, denilebilir.
Toplumsal diizenin devami, kamu huzuru ve hukuki olgunluga ulasilmasi ancak ahlak
sayesindedir. &

Ali Kemal i¢in ahlak, sosyal hayat icin mutlaka olmas1 gereken bir kurumdur.
Ahlak hangi metotla ele alinirsa alinsin, ahlakin sosyolojik boyutu ¢ok Onemlidir.
Toplumsal vasiflarin ve kabiliyetlerin yerlesmesinde dnemli bir fonksiyonu vardir. Oyle
ki, sosyal ahlak baglaminda toplumun saadetini temin eden ahlaki davranislar iyidir,
toplumsal huzuru saglayamayan davraniglar ve hareketler kotiidiir. Bu nedenle ahlak,
“Miinasebat-1 beynel beseriyedir.” “Merhamet-i ic¢timaiyedir.” Bu perspektiften
diisiiniiriin ahlak felsefesi bireysellikten ziyade toplumsallig1 6ne ¢ikarmaktadir.*®’

Diisiiniirlimiiz insani ve ahlaki sorumluluk i¢in iki seyi sart kosmaktadir:

Birincisi: Insanin akilli ve dzgiir olmasidir. Akilli olmayip kiigiik, akil hastas1 ve
bunamis olan sorumlu olmadig: gibi akilli olup da fiilini bizzat segip ve tercih etmeyen
ve zor duruma diigmiis olan dahi sorumlu degildir.

Ikincisi: Insan fiilinin iyi ya da kétii oldugunu bilmesidir. Insan icin fiilinin
iyiligini, kotiligini bilmemesi alisildik sebeplerden meydana gelebilir. Bunlardan
ahlaka en ¢ok etki edenler hata ve bilgisizliktir. Hata yoluyla islenen fiile gereken
hiikiimden ve hatanin derecelerinden sorumlu degildir. Ona gore bilmemezlik, ahlaki

sorumlulugu bazen kaldirir, bazen de hafifletir.®

185 Ali Kemal, a.g.e., s. 39.

18 H. Erdem, a.g.e., s. 31-35; A. Seref, a.g.e., s. 39-40.

187 M. Cagricy, a.g.e., s. 140-142; Ali Kemal, a.g.e., 5.179-180.
188 Ali Kemal, a.g.e., s. 39-40.
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Ali Kemal’e gore kanun kural tanimayan bir dinsiz ahlaki kurallar1 ihlaldan
sorumludur. Ona gore birinin kanun ve ahlaki kurallardan habersiz veya bilmemesi
Oziirlii kabul edilmis ve bu dogrultuda ilahi kanun ile beseri kanun arasindaki farka

dikkatleri cekmistir.*®

1.2.5. Hareket Ozgiirliigiinii Kaldiran Durum ve Arizalar

Ali Kemal gore, insan eyleminde dzgiirdiir. Insan tercih ve seciminde istedigini
secme duygusuna sahiptir. Ancak se¢me ve hiirriyet ancak akil ile kaimdir. Akilsiz
insan eyleminin sebep ve sonuglarint muhakeme edemez. His ve hayalini etkileyen
dehsetli durumlarda rastgele sevk olunur. Bu halde aklin bastan gitmesi davranista
se¢me ve sorumlulugu tam olarak kaldiracag tezini savunmustur. %

Yine diiglinlirlimiize gore, sarhosluk aklin bastan gitmesi durumudur. O da asir
dereceye varinca hiirriyeti, bindenaleyh var olan sorumlulugu kaldirir. Fakat sarhosluk
aslinda tercih edilen bir davranisin neticesidir. Sarhos olarak bazi1 kotli davraniglar
ortaya ¢ikarabilecegi tahmin edebilen kimsenin sarhosluk halinde islediginden sorumlu
oldugunu eserinde savunmustur. Bunu su sozleriyle ifade eder: “Bu kaideye nazaran ilk
defa olarak sarhoslugu ihtiyar eden ve sekrin kendi tabitine derece-i tesirini bilmeyen
insan hal-i sekirde irtikab eyledigi ef’alden ahliken mes ul olmayacaktir. Mes uliyeti
ancak fiil-i sekiri ihtiyar ettigine miinhasir kalacaktir. Fakat sarhoslugu i’tiyad
(mu’tad) eden ve bununla ne tiirlii netdice meydan verdigini bilen adam bu vecihle

evvelce tahmin ettigi ef ’al-i mezmumeden sorumludur. %

1.2.6. Irade-i Ciiz’iyeyi Degistiren Sebepler

Allah’in insanlara vermis oldugu smurli salahiyet ve tercih hakkina irade-i
cliz’iye denir. Insan iradesini iyilige sarf ederse Allah iyiligi, kotiiliige sarf ederse
kotiliigi yaratir.’®2 Ali Kemal, bu irade-i ciiz’iyeyi dort sebebin degistirebilecegini
sOylemektedir.

Bunlar:

1- korku, 2- hurs,

3- i’tiyad(aligkanlik), 4- tesir-i veraset(Varisi etkilemek).

18 Erol Giingdr, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, Istanbul 2000, s. 138-139; Ali Kemal, a.g.e., s. 41.
190 H, Erdem, a.g.e., s. 84-85; A. Kemal, a.g.e., s. 41.

191 Ali Kemal, a.g.e., s. 41-42.

192 Ahmet Cevizci, a.g.e., s. 871-872.
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Korku: Bizi tehdid eden bir eza ve 1zdirabin diisiincesiyle ruhumuzda meydana
gelen tesirdir. Korku iradeye tesir-i niifuz eder.!®

Hirs: Korkuya benzer bir sonu¢ ortaya cikarir. Bundan dolay1 iradenin ona
etkide bulunmasi zordur.1%

I’tiyad: Irade-i ciiz’iyeyi degistiren {igiincii sebep i’tiyaddir. Itiyad,
davraniglarin tekrar1 ile meydana gelen bir meyil, bazi yonlere dogru harekette his
olunan bir kolayliktir. ftiyad sorumlulugu kaldirmaz, azaltir.'®®

Te’sir-i veraset: Ahlakin degisken olup olmamasi onun dogustan ve
wrsi(genetik) olup olmadigma baghdir. ibn Miskeveyh’e gore, ahlakin bir kism1 insan
yapisinin temelinden gelir. Bir insanin fazla comert ve cesaretli olmasi gibidir. Diger bir
kismi ise egitim ve tekrarlarla kazanilir. Egitim ve tekrarlar sonucu kazanilan ahlak
degisir. Fakat Dogustan gelen ahlaki yapt degismez. Lakin 1slah edilmesi,
iyilestirilmesi, giizel ve faydali hedeflere yonlendirilmesi miimkiin olur. Insan dogustan
sahip oldugu huy ve yeteneklerini iyi veya kotiiye kanalize edebilir.!% Ali Kemal de
genetik yoluyla sahip olunan ahlaki yapiya isaretle soyle ifade eder: “Insan
ebeveyninden bir mezac-: tabii tevariis eyledigi gibi iyi ve fena bazi temayiilat-1
mevrusede alir. Verasette irade iizerine icra-yi tesir eden bir kuvve-i hakikiye mevcud
oldugu inkar edilemez. Fakat hirs ve heves ile itiyad gibi veraset de hiirriyeti ref” etmez.
Ancak tadil eyler. Vakta ki temayiilati mevrusa fenadir; Vaktaki mezac-1 tabii hadiddir,
fiska meyyaldir, o zaman hatiat daha az mucib-i tohmettir. Lakin herhalde hatiattir.
Insan hiirriyeti sayesinde bu tesirata galebe calmak iktidarina maliktir. Vicdanimizda
kendisine o galebeyi emr eder.”’

Diislinliriimiize gore insan, ilmi ve arastirmalari c¢ogaldik¢a ahlaki
sorumluluklar1 da artmaktadir. Bu onun icin bir yiik degil, bilakis sereftir. Bu
dogrultuda diislintir kendi kaleminden sdyle diyor:

“Iste mes uliyeti tezyid eden her sey insan igin bir nimettir, hakikatte mes uliyet
bir yiiktiir, fakat mahlukdt-1 medrukeden olmak meziyeti o yiikii tahmil eyliyor.
Mes uliyet-i insan igin bir seref, bir esas-1 temyizdir. Ciinkii insanin mes uliyeti

mevcudat-: saire ile miinasebati ve ihtiyacati nisbetinde tenakuz ve tezayiid eyler. Bil-

193 Ali Kemal, a.g.e., s. 42.

19 M. Cagric, a.g.e., s. 227-228; Ali Kemal, a.g.e., s. 43.

195 Ali Kemal, a.g.e., s. 43-44.

196 Ayse Uziim, Ibn Miskeveyh'de Ahlak Fesefesi, (Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Basilmamus Yiksek Lisans Tezi), Konya 2002, s. 36-39.

197 Ali Kemal, a.g.e., s. 44.
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ciimle mevcudat ile miinasebetten kiilliyen inkita’ halinde bulunmak gsiiphe yok ki
mes uliyeti mahv eder. Lakin ekser ahvalde insant bu hal-1 inkita’da bulunduran
cehldir. Ilim ise insamin ihtivacatini ve kdffe-i esya ile miinasebetini tezyid eyler.
Ihtiyacat ve miinasebat tezayiid ettikce hayr ve ser ile dahi alaka artar. Vazife cogalir.

Mes 'uliyette vazifenin kesretine teb’an ¢cogalir. %

1.2.7. Ahlaki Gorevler

Insan secip yapma yoniiyle iyi ve kotilyii islemede 6zgiirdiir. Ama Allah’in
kanun koymas1 onun hayri isleme serden korunma yoniinedir. lyiligi yapmali, kotiiliigii
yapmamalidir.%®

Ali Kemal, ahlaki sorumlulugu su iki 6rnekle vermektedir: Bir adami saglam bir
zincir ile bir agaca baglayiniz. Bu adam o zinciri kiramasin ve bu sebeple de oradan ti¢
adimdan fazla uzaklasamasimn. O halde ne kadar c¢abalarsa cabalasin agagtan asla
uzaklasamaz. Bu bir zorlamadir. Simdi o adami hiir birakiniz. Agacin etrafinda bir daire
¢iziniz. Kendisini agacin yaninda kalmasi i¢in ikna ediniz. Buna ahlaken mecburdur. O
adam o daireyi tecaviiz edebilir. Maddeten buna giicli yeter. Mamafih tecaviiz ederse
vazifesini telef edeceginden bir manevi bag ile orada durur. Bu da bir ahlaki
zorunluluktur.>®

Diisiliniire gore sinirli (mahdud) ve manevi sorumluluklar vardir. Bunu sdyle
ifade etmektedir: “Insan hayatini, hiirriyetini, malni, miilkiing, aklni, hiisnii, seref ve
sohretini muhafaza etmelidir. Bunlar vezdif-i mahduda ve maneviyedendir. Ciinkii bu
vazifelerde bir had-i muayyen vardir ki herkes o hadde kadar ifa-y1 vazifeye mecburdur.
Insan havas-1 tabive ve akliye ve halkiyesini tevsii etmeli, seref ve sohreti tezyid

eylemelidir. Bunlar da vezaif gayr-1 mahdudedendir. "***

1.2.8. Ahlak Kanunu

Ali Kemal’e gore, ahlak kanunu ile mantik hiikiimleri ve tabiat kanulari arasinda
farklilik vardir ve onlar gibi zaruri degildir. Bunu s0yle izah etmektedir: “Kavanin-i
mantikiye bazi mevdd arasinda bir miinasebet-i zaruriye beyan eder. Mesela; kiill-i

ciiz’iden daha biiyiiktiir. Der. Biitiin kavdid-i mantikiye béyledir. Keza kavanin-i

1% Ali Kemal, a.g.e., s. 47.

199 A, H. Akseki, a.g.e., s. 151-154; H. Erdem, a.g.e., s. 93-94.
20 M. Cagric, a.g.e., s. 140-142; Ali Kemal, a.g.e., s. 58.

201 Ali Kemal, a.g.e., s. 58.
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hekimiye ve tabiye bazi hadisat arasindaki miinasebat-1 zaruriyeden bahs eyler:
Mesela; hararet, madene inbisat verir.”?*> Ahlak kanunu irade ile sekillenir. istem ve
kurallardan ¢ok; insan haklar, o6zgiirliik, adalet, demokrasi gibi ilkeler 6n planda
tutulur. Yarar tiim insanlik ic¢indir. Etik ilkeler goz Oniinde tutulur ve ahlak {istii bir
anlayis olusur. Evrensel ahlak diizeyi, bireyin ahlak ilkelerini kendinin secip
olusturdugu, ahlak gelisiminin son asamasidir.?%

Ahlak kanunu ile devlet kanunu arasinda hiikiim agisindan ayrimini zorunlu
kilan neden, ahlakin otonom olmasi, yiiriirliik kaynaginin icte (vicdanda) bulunmasi ve
buna parelel olarak, sorumlu olunan makamin da igte (vicdan) olmasi, buna karsin
hiikiim kanununa uyum zorunlu olmasi, dolayistyla yiiriirliik kaynagi ve sorumlu olunan
makamin dista (devlet) olmasidir.?%

Hukukun amaci adaleti saglamak iken ahlak; dogru ve iyiye ulasmak ister.
Hukuk da ahlak da insanlarin davraniglarini diizenler ve davranislarina siirlamalar
getirir. Ancak hukuk kurallarinin yaptirimlart vardir, ahlak kurallarmin yaptirimi
yoktur. Hukuk kurallar1 yazili oldugu halde ahlak kurallar1 yazili degildir.?%

Hukuk-ahlak ayrimimi zorunlu kilan igiincii neden ise, hukuk normunun daha
belirgin ve sade olmasina karsilik, ahlakin temelde bireysel ve kisiden kisiye ve
toplumdan topluma degisen bir nitelik tasimasi ve hukuka oranla daha karmasik bir
yapida bulunmasidir. Diislinlirlimiiz, ahlak kanunu insanlarin ulastig1 genel degerlerdir;
yargisiyla su diislinceyi savunmaktadir: Aslinda ahlak tek olmasina ragmen
kisiler gelenek ve goreneklere, farkli toplum ve yorelere ve ailelerinden gordigii
kurallara gore degisen kural ve kavramlardan olusan kurallar1 vicdaninda degistirerek
yaraticinin koydugu kurallar1 kendisine uyarladigi i¢in ve o kadar uygulayabildigi i¢in
ahlak kavrami daha karmasik bir hale getirilmistir. Clinki kisi nefsi ile miicadelesi
sonucunda kendi yapabildigi kadarini en dogru kriter olarak goriir ve kendini orta yolu
bulmus olarak niteler. Kanun-u ahlak nasihat ve sohbet olarak diisiiniilemez. Kanun-u
ahlak bir mecburiyettir. Vicdanin bir emridir, bir emr-i mutlakidir. Burada insani
tanimak ¢ok onemlidir. En dogru benim diyen ve ¢evresindekileri elestirerek onlardaki
yanlig1 goren ve onlar1 ahlaksizlikla suglayan kisi aslinda aldanmistir. Ciinkii asil olan

kisinin kendini en ahlaksiz olarak bilmesi ve ayni nefse sahip olmamiz nedeniyle ayni

202 Ali Kemal, a.g.e., s. 60.

28 H, Erdem, a.g.e., s. 91-92.

204 E. Giingér, a.g.e., . 145-149; H. Erdem, a.g.e., s. 97-101.
205 Erol Giingor, a.g.e., 5.145-146.
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ahlaksizliklar isleyebilecek bir nefse sahip oldugumuzun farkinda olmasini gerektirir.
Ciinkii insan o ahlaki kaideyi islemese bile merak etmesi, izlemesi hatta ayiplamasi bile
onun meylini gosterir. Ve bu meyil her nefiste her insanda mevcuttur. Ancak kisi nefsin
isteklerini kendi istegi sanir ve nefsini taniyamadigi i¢in de kendini taniyamaz ve
Rabbini de bilemez. Her insanda ayni nefis mevcuttur ve yetistigi ortam ve ailesinden
gordiigli ne kadarina izin verirse o dl¢lide o kotiiliige meyil gosterir. Kur’an’da ahlakin
anlatildig1 ayetleri incelersek ahlak tektir ve aslinda kisiden kisiye degismez. Sadece
uygulama kisiden kisiye farklidir. Biz nefis ile ruh arasinda kendimize gore bir orta yol
buluyor ve onu dogru bilip herkesin o noktaya yakin olmasini istiyoruz. Kisinin nefsini
tanimamasi sebebi ile ahlak kisiden kisiye degismektedir. Evrensel ahlak ve toplumsal
ahlak kurallar1 ise herkes tarafindan benimsenen ve belli olan kurallardir. Bunlar da
zaten herkesin standart olarak kotii olarak gordiigii ve genel itibariyle hukukta da sug
olan fiillerdir. Adam o6ldiirmek, hirsizlik, riisvet, dolandiricilik gibi.zo6

Ali Kemal’e gore Insanlarmn vicdanlar1 bireysel ahlaki olustururken bireylerin
ahlaki da toplumlarin ahlakin1 olusturur. O zaman vicdanimiz biitlin bir toplumu
etkilemektedir. Bir ahlaki kural toplumun biiyiik ¢ogunlugu tarafindan benimsenince de

o kural toplumsal ahlak kuralini olusturmaktadir.2’

1.2.9. Ahlak Kurallarmmin Tesbiti

Ali Kemal, Ahlak kurallarinin ilk ortaya c¢ikisinin, bireyler arasi iliskilerin
diizenlenmesi zorunlulugu ya da baska insanlara karsi tutum ve davraniglarin bir
sorumluluk ilkesi temelinde diizenlenmesi gereksiniminden kaynaklanmis olabilecegini
soylemektedir.2%®

Ahlak kavramlarma en yakin duran kavramlarin basinda adalet gelmektedir.
Adalet olmaksizin etik ilkeleri ve ahlakiligi saglayan 6zgiirliik, esitlik, mutluluk, huzur
v.b kavramlardan s6z etmek ¢ok anlamli olmayacaktir. Ahlak birgok unsura bagli olarak

toplumdan topluma, topluluklardan topluluklara farkliliklar tagimakta olup son derece

goreceli ve degisken bir yapiya sahiptir. 2%

26 Ali Kemal, a.g.e., s. 59; M. Cagrici, a.g.e., 5.140-145, 152-157; N. Tusi, a.g.e., s. 81-86; Haris El-
muhasebi, Ahlak ve Arinma, Ter., Rukiye Karakose, Istanbul 2010, s. 23-24; Ali Zakheri, Ibn
Miskeveyh'in Ahlak Felsefesi, Istanbul 1997, s. 59-66; Mustafa Koylii, Diinya Dinlerinde Ahlak,
Istanbul 2012, s. 172-175; Mehmet S. Aydin, Tanri-Ahlak Iliskisi, Ankara 1991, s. 26-29.

207 H, Erdem, a.g.e., S. 146-147.

208 Ali Kemal, a.g.e., s. 66.

209 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, Istanbul 2010, s. 11-12; Recep Kilig, Ayet ve Hadislerin
Isiginda Insan ve Ahlak, Ankara 2010, s. 47-50.
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Toplumsal ahlak normlar1 (Objektif ahlak kurallar1) ise, yoksul durumda olan bir
kimsenin yardimima kogmay1, bagkalarinin seref ve haysiyetine kars1 saygili olmayzi,
bagkalarinin canina, malina ve namusuna goz dikmemeyi, verilmis bir séze sadik
kalmay1 emreden ahlaki ilkelerdir.?%

Ali Kemal tim tanim ve farkliliklara ragmen ahlak kurallarinin belirlemesini {i¢
nedene indirgemektedir. Bunlar da; enaniyet(nesf), hisler ve akildir. O, bunu su ifadeleri
ile belirtmektedir: “/nsan ya sevk-i enaniyet (nefsi) ile hareket eder, enaniyette bazen
koriikoriine ve harisane (bagli) olur, bazen de ihtiyatkdrane, arifane ve dakikane olur.
Yahut sevk-i hissiyat ile hareket eder. Muhabbet gibi. Yahut sevk-i akil ile, intizam-1
aleme ibraz-1 hiirmet i¢cin hareket eder. Tarih-i felsefenin arz eyledigi mesalik-i ahlakin
kdffesi bu ii¢ kaideden beri iizerine miiessestir. Hi¢cbir meslek yoktur ki neticede

bunlardan birine irca’ olunmasin.

1.2.9.1. Haz

Haz, insanlarin iyiligi elde etmesinde rol oynamaktadir. Bu insam 1iyilige
yonlendirebilecegi gibi kotii davraniglara da gotiirebilir. Bedensel hazlardan uzak kalip
onlara Ol¢iili yaklasanlar 1y1 bir davranis sergilemis olacagi gibi bunu yapamayan kisi
haz diiskiinii olarak vasiflandirilacaktir.?!?

Diistiniir, ahlak kurallarinin haz olarak tanimlanmasini Aristo’ya dayandigini
belirtmektedir ve bu goriisli de elestirerek kabul etmemektedir. Ona gore Aristo ahlakin
kaynagini hazza dayandirdig1 igin {imitsizlige diismiistiir.?!® Haz ahlakinin zararlarmi da
su ifadeleri ile belirtmektedr: “Tabii zevkin taharri-i mecnunanesi insani boyle ye’s ve
fiitura diigiiriiv, kuvve-yi akliyesini tezelziile verir, hayatimi telh ve tezlil eder. Zevk-i
kanun ahldkin evsafindan hi¢ birini samil degildir; kanun-u ahldk: “Zevke giden her
seyi yap. Ne kadar zevke hizmet edersen mesrudur, zevke hizmet icin ne yaparsan
miibahtir.” der mi? Fazilet boyle mi olur? Boyle olsa neden seref-i zatisini bilen her

insan bu sozlere nazar-1 nefiet ve kerahet ile bakiyor? "?'*

210 E, Gongiir, a.g.e., s. 84-90.

211 Ali Kemal, a.g.e., s. 66.

212 Nejdet Durak, Aristoteles ve Farabi’de Etik, Isparta 2009, s. 111-122.
213 Aristoteles, a.g.e., s. 194-197.

214 Ali Kemal, a.g.e., s. 67.
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Diistiniiriimiiz Aristo goriisli olan ahlak kurallarinin dayanagi zevktir tezini, zevk
hicbir zaman ahlak kaidesi olarak kabul edilemeyecegi goriisiiyle kesin bir sekilde ret

eder.?®

1.2.9.2. Mutluluk
Bazi ahlakiyun, ahlak kanunun dayanagini “Mutluluk” olarak gérmiislerdir. Bu
diisiince yunan filozofu Epikiir’a dayanmaktadir. Epikiir ve onun diisiincesinde olanlara
gore insanlarin diinyada yasamasinin gayesi saadettir. Bu kurala dayanarak, temel
amacin en yiiksek derecede menfaat elde etmek oldugunu sdyleyebiliriz.?*®
Ali Kemal’e gore Epikiir, insan tabiatinin yalnizca hayvansal duygu kismini ele
almaktadir. Ahlakin gayesini, ne tiirlii olursa olsun, nasil elde edilirse edilsin, hatta icab
ederse hirsizlik gibi kotii bir ise bile miiracaat olunsun, her cesit hazdan ibaret
gosteriyordu. Bu durum hirs ve gelip gegici isteklerin artmasina ve ahlak kurallarinin da
yok olmasima sebep olur. Halbuki Epikiir’iin meslegi aksine bir kaide, bir intizam
altinda baris ve uyum igerisinde yasamaktir. Bu meslek su dort kaidede 6zetlenebilir:
e Sonucunda higbir sikint1 ¢itkmayan lezzetlere yoneliniz.
e Higbir haz ve zevki dogurmayan sikintili islerden uzak durunuz.
e Sizi daha biiylik hazdan uzaklastiran veya sarhosluk veren icki v.s.
eglencelerden uzak durunuz.
e Sizi daha biiylik bir zahmetten kurtaran veya biiylik bir hazla sonuglanan
zahmeti tercih ediniz. Iste sonradan Ingiltere’de yiice menfaat veya biiyiik
lezzet ismini alan meslek budur. lyice arastirildiginda goriiliir ki bu meslegin

esas1 da enaniyettir, lakin saf, dakik, nazik bir enaniyettir.?*’

1.2.9.3. Duygular

Insan bir davranis1 ya nefsin, ya duygularin ya da aklin yonlendirmesi ile yapar.
Bunlardan nefsin yonlendirmesi sonucu ortaya konulan davranigla ahlaki nizam
meydana gelmez.?!8

Akil ve duygularin yonlendirmesini ise su sekilde ifade edebiliriz: Aklin verdigi

hiikiimler ya niyetler ya da maksatlardir; baska bir tabir ile davranigin ortaya

215 Aristoteles, a.g.e., s. 142-154; N. Durak, a.g.e, s. 111-122; Ali Kemal, a.g.e., s. 66-68.
216 N. Durak, a.g.e, s.101-102; M. Cagrici, a.g.€., s. 167-168; Ali Kemal, a.g.e., s. 70.
27 Ali Kemal, a.g.e., s. 70-71.

218 Ali Kemal, a.g.e., s. 79-80; H. Erdem, a.g.e., s. 69-71.
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¢ikmasindan Oncedir. Yahut davranis hasil olduktan sonradir. Birinci durumda akil,
kisiden ¢ikacak davranisin iyi veya kotii oldugunu muhakeme eder ve onu yapmanin iyi
veya kotii olacagini tayin eder. Ikinci durumda, davranis iyi ise giizel bulup begenir,
kotii ise ayiplar ve begenmez. Akil bu hiikiimleri verdikten sonra bizde br takim ahlaki
duygular meydana gelir. Ornegin: aklin hiikmii niyet ve maksatlara ait ise, bu hiikiim

bizde bir muhabbet hissi veya bir nefret hissi dogurur.?®

1.2.10. Akil Ahlak Iliskisi

Insanmn davranislarinin sonuglarii énceden bilme ve duygularma hakim olma
giiciine akil, bu giice sahip olana da, davraniglarin1 kotii duygularin etkisiyle degil de,
onceden kestirebildigi sonuglar hakkindaki diislincesine gore ayarlamasi sebebiyle akilli
denir.??® Diisiiniiriimiiz aklin ehemmiyetini su ifadeleriyle dile getirmektedir: “Akil ki
Cendab-1 Hakk in insana bir mevhibe-i rabbaniyesidir, akil ki (“Kisinin dini akhidir. Akl
olmayanin dini yoktur.”) Hadis-i serifiyle neim-i subhaniyenin en muazzizlerinden add
edilmistir. Ve (“Kendisine akil nimeti verilen kurtulmustur.”) nazm-1 giizini ile bir
lem’a-i nebah ve felaha benzetilmistir. En hakiki kaide-i ahlik en ¢ok bu kaide-i
ulviyeden istifade eder, en ¢cok bu nur-u rahmaniden istifade eyler.”?**

Ali Kemal’e gore akil yalniz fitrata yonelik degildir. Pratige de bakar ve akil
insan iradesini tanzim edendir. Akil insandaki siirli iradeyi mecburiyet altinda tutar;
biisbiitiin baska bir emr ile miikellef eder. Bu emir vazifedir.???

Diisiliniiriimiize gore en biiyiik 1yilik fazilettir. Fazilet tiim 1yiliklerin kaynagidir.
Akil st secenektir. Fazilet ile servet, sthhat, san ve sOhret bir araya konulsa akil-1
mutlak fazileti tercih eder, digerlerinden vaz gecer. Fazilet diger iyilikleri ortaya ¢ikarir.
Bunun sonucunda da mutluluk peyda eder. Ona gore bu diinyada fazilet ile mutluluk
arasinda daima bir uyumsuzluk bulunmaktadir.??®

Irade-i ciiz’iyeyi sevk eden akildir. Mademki yaptigimizdan sorumluyuz;
Oyleyse tercih hakkimiz elimizde bulunmalidir. Hiir olmaliyiz. Bu tercih akil ile beraber

olmalidir. Boylece irade-i ciiz’iye iyilikleri ortaya ¢ikarir.??*

219 A H. Akseki, a.g.e., s. 101; N. Tusi, a.g.e., s. 81-86; A. Seref, a.g.e., s. 36-38.

220 A, Seref, a.g.e., s. 38; M. Cagrici, a.g.e., s. 98-99.

221 Ali Kemal, a.g.e., s. 89.

222 A, Seref, a.g.e., s. 51-52; Ali Kemal, a.g.e., s. 89.

23 Ali Kemal, a.g.e., s. 95; Nejdet Durak, Platon ve Farabi Felsefesinde Erdem Kavramu, Isparta 2009, s.
138-141.

224 M. Cagricy, a.g.e., s. 121-123; Ali Kemal, a.g.e., s. 98.
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1.2.11. Insan Haysiyet

Ali Kemal, tiim yaratilmislar arasinda hukuk ve vazife sahibi insan oldugu, bu
iki yetinin yaratilmiglardan yalniz insana verildigi insanin akil ve se¢ilmis olusundan
dolay1 oldugunu ifade eder. Diistiniiriimiize gére akil ve hiirriyet olmasaydi hukuk ve
vazife olmazdi. Hukuk ve akil; insanin haysiyetli, serefli ve erdemli olup olmadigini

belirtmektedir.?%

1.2.12. Hukuk ve Vazife Arasinda Miinasebet

Hukuk vazifenin bir dogal sonucudur. Ahlaki ¢er¢evede bir iktidar, bir tevfik, bir
hiirriyet sunar. Disiintirimiiziin ifadesiyle hukuk: “Bazi seyleri icrd yahut metalibe
ilemek(ilesmek) iktidar-1 mesruiyedir. Vazifeye nisbeten hukuk ise evsaf-1 muhtereme ve
muazzezeden ndsi sahs-1 ahldkinin tadrruzdan masuniyetidir.” Hukuk bir ahlaki
hakimiyettir.?%°

Ali Kemal’e gore hukuk baslica iki kisma ayrilir:

Sahsi hukuk: Bu hukuk, 6yle bir ¢esit hukuktur ki her sahis besere aittir. Bu
hukuk 6ncelikle bir kanun ile yasaklanmamais her bir sey duygularla yapilir.

Sosyal hukuk: Bu hukuk da 6yle bir hukuktur ki amirlere, hakimlere, ebeveyne
aiddir. Bu hukuk o amirlere bu memurlarin 1iyiligi i¢in verilmistir. Amirlerin hiikm
etmek hukuku memurlarmn itaat eylemek vazifesine karsihk gelir. Iste burada dahi
birinin hukuku digerinin vazifesine sebep olmaktadir.??’

Diisiiniiriimiize gore hukuk ile vazife; benzer ve ortak maddelerdir. Bunlarin biri
digerinin Oniine asla ge¢cmez. Biri digerinden eski degildir, her ikisi de Allah’in
ihsamdir.?28

Ali Kemal, sahsi hukukun sosyal hukuka zemin hazirladigim soyle ifade
etmektedir: “Hukuk-u sahsiye ve hukuk-u hdkimiyet bir menge’den midir yahut biri
digerinden mi miistahrectir? Bazilari iddia ettiler ki hukuk-u sahsiye cemiyete hiikm
eden hukuk-u hdkimiyetin menbaidvr; insanlar ibtida-y1 hilkatte istedikleri gibi hareket
etmek keyfine malik idiler. Sonra tarik-i igctima girince aralarinda bir kuvvet tesis

ettiler, o kuvvete héikimiyeti tevdi’ eylediler.”"**

25 H, Erdem, a.g.e., s. 83-88; Ali Kemal, a.g.e., s. 98.

226 Ali Kemal, a.g.e., s. 100.

221 B, Gongiir, a.g.e., s. 117-123; Ali Kemal, a.g.e., s. 100-101.
228 Ali Kemal, a.g.e., s. 102.

229 Ali Kemal, a.g.e., s. 102.
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1.2.13. Vazife Cesitleri

Vazife (gorev) ahlaki Yenicag Alman diisiiniirlerinden 1. Kant (1724-1804)
tarafindan ortaya konulan bir ahlak anlayisidir.?%

Ali Kemal’e gore herkes i¢in degismeyen temel iyi "niyet"tir. En biiyiik deger de
iyiyi arzu etmektir. insan igin asl olan ise iyiyi istemektir. Ahlaki olan1 temellendiren de
degeri belirleyen de niyettir. Niyet iyi ise yapilan davranis ahlakidir. Bu anlamda ahlaki
davranis sonucuna gore degerlendirilemez. Sonu 1stirap da verse ahlaki davranis daima
tercih edilmelidir. Burada Kant'in vazife kavraminin mutlaklig1 ortaya ¢ikmaktadir.?3

Diistinlirimiize gore vazifeler umumiyetle soyle tarif edilir: Vezaif-i mutlaka,
Killilik(Genellik) vezaif-i gayr-1 mutlaka; diger bir ifadeyle: Vezaif-i miifide, vezaif-i
gayr-1 miifide. Bu ayrimi 1yi kavramak gerekir. Vazife, isminden anlasildig: tizere, kat’i
ve mutlak olmahdir. Gayr-1 mutlak bir seye vazife ismi verilmemelidir. Biitiin
vazifelerin mutlak ve faydali olmasi gerekir. Vazaif-i mutlakadan maksad one sart
sunmadan yapilmasi istenilen vazifelerdir. Bu vazifeler o derece kesin, o derece agik, o
derece acildir ki bunlar i¢in siir yoktur. Az veya ¢ok olamaz. Vazife-i gayri mutlaka
herkesin ulasamadig iistiin yiice mertebelerdir. Ornegin doktor olup insanlara yardimci
olmak gibi...??

Bu vyaklasimiyla Ali Kemal, ahlak yasasinin zaruri oldugunu ortaya
koymaktadir. Insan &zgiirliigiinii ise vazifeye baglamaktadir. "Yapabilirim, dyleyse
yapmaliyim" buyrugu vazifenin buyrugudur. Disliniiriimiize gore oOzgiirlik ahlak
yasasmin sartidir. Ozgiirliik olmasa ahlak kanunundan sdz edilemedigi gibi ahlak
kanunu olmasa 6zgiirliigiin farkina varilamaz.?%

Diisiliniiriin  biitlin cabasi, vazife fikrini gerektiren eski baskilardan insani

kurtarmak ve kisisel(sahsi) iradeyi egemen kilmaktir. Ona gore hayatin en temel kanunu

“dogal ayiklamadir”, ilerlemenin ve gelismenin kosulu da budur.?*

1.2.14. Adalet ve Sefkat
Hukuk ile ahlak ve bunlara bagli olarak adaletin birbirinden ayrilmaz degerler

oldugu bir gergektir. Hukuk, ahlak ve adalet iizerinde derin diisiinlilmesi gereken

230 Immanuel Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, Ankara 2009, s. 4-5; U. Kaya, a.g.e., s. 146.
231 |, Kant, a.g.e., s. 43-44; Ali Kemal, a.g.e., s. 104-105.

232 Ali Kemal, a.g.e., s. 104.

233 H, Erdem, a.g.e., s. 88-90; Ali Kemal, a.g.e., s. 105.

234 Ali Kemal, a.g.e., s. 105.
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kavramlardir.?® Ictimai hayatta mutlak vazifelerin tiimiine adalet denilir. Adalet
insanoglunun yaninda bir kanun hiirmetidir.?3®

Adalet, hiikiimde dogru olmak, hakka gore hiikiim vermek, esit kilmak ve
tarafsiz davranmaktir. Adalet, Yiice Rabbimizin sifatlarindan biridir. Adil olan Allah
(c.c) adil olmamizi, zulmii kendine haram kildigindan bizlere de “birbirlerinize
zulmetmeyin”?®’ buyurmaktadir. Peygamberimiz: “Aile fertlerine ve idaresi altinda
bulunanlara adaletli davrananlar Allah  katinda nurdan minberler iizerine
oturacaklardir"**® buyurarak, adaletle elde edilen manevi mertebeyi bildirmistir.

Diisliniiriimiiz toplumun adalet duygusuna yonelik sOylece serzeniste bulunur:
Bizler ¢cogu zaman adaleti baskasindan bekler, haklarimiza saygi gosterilmesini isteriz.
Ancak unutmayalim ki ayni davranisi bagkalari da bizden beklemektedir. Yiice Allah
bizlere ana babamiza, esimize, ¢ocuklarimiza, akrabalarimiza, komsularimiza, is¢imize,
isyerimize, idaremizde olanlara ve tiim insanliga karsi adil olmamizi emretmekte ve
bizlere vicdani gérevler yiiklemektedir.?%

Kur'an-1 Kerim'de adalet sifatindan yoksun olan kisi dilsiz, aciz ve higbir ise
yaramayan birisine benzetilerek boyle birinin, adalet faziletini kazanmis, dolayisiyla
dogru yolu bulmus olan birisiyle bir tutulamayacagi bildirilmistir. Béylece adaletin bir
kemal sifat1 olduguna isaret edilmistir. Insanin Allah nezdinde en iistiin deger dl¢iisii
olan takva erdemine nail olabilmesi igin adil olmasi ve adaletli s6z sOylemesi
gerekmektedir.24°

Ali Kemal, adalet tanimin ortiilii olarak Kur’an ve hadise dayanarak soyle ifade
ediyor: “Hichir sahst bir adi vasita gibi add ve telakki etme- sana yapilmasini
istemedigin seyi baskasina yapma- hakikatleri bu kanunun ahkdmindandir.”*** Bu
konuya su ayet 151k tutmaktadir: “Ey iman edenler! Bir topluluk diger bir toplulukla
alay etmesin. Belki de onlar, kendilerinden daha iyidirler. Kadinlar da kadinlari alaya

almasinlar. Belki onlar kendilerinden daha iyidirler. Kendi kendinizi ayiplamayn,

235 A Hamdi Akseki; Ahlak Dersleri (Ahlak Ilmi ve Islam Ahlaki), Sad., Ali Arslan Aydin, Istanbul 2006,
s. 303-304; A. Hamdi Akseki, Islam Dini, Ankara 1977, s. 280-281; M. Cagrici, a.g.e., s. 208.

2% A, Cevizci, Paradigma Felsefe Sozligii, Istanbul 2010, s. 11-12; A. Rufat, a.g.e, s. 21-22.

237 Miislim, Birr, 55.

238 Miislim, /mdra, 18.

239 bn Miskeveyh, Ahlaki Olgunlastima, Cev., Abdulkadir Sener-Ismet Kayaoglu-Cihad Tung, Ankara
1983, s. 102-104; Ali Kemal, a.g.e., s. 106-107.

20 M. Cagricy, a.g.e., s. 209; Nasiruddin Tusi, Ahlak-1 Nasiri, Istanbul 2007, s. 112-114.

241 Ali Kemal, a.g.e., s. 106.
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birbirinizi kétii lakaplarla cagirmayin. Imandan sora fasiklik ne kétii bir isimdir! Kim
de tevbe etmezse iste bu kimseler zalimlerdir. **?

Ahlakin toplum ve toplumu idare eden idarecilerle oldukga siki bir iligkisinin
bulunmasi nedeniyle klasik ilimlerde ahlak ve siyaset birbirinden bagimsiz ilimler
olarak degil, bilakis birbiriyle siki bicimde irtibatli iki ilim olarak ele alinmustir.
Nitekim “siyaset” kelimesinin nefsin egitimi ve kontroliinii ifade eden bir kavram olarak
(styasetii’n-niiflis/ilmun-nefs) kullanilmasi da bunun bir gostergesidir. Bu nedenle ahlak
eserlerinin genelinde “ydneticinin ahlaki” konusu ele alinirken siyaset felsefesi
metinlerinde adaletin topluma ve toplum nezdinde bireye nasil ulastirilacaglr sorun
edilmistir. Kisacas1 gelenegimizde ahlak ilminin “bireyin yOnetimini”, siyaset ilminin
de “toplum ve devletin ahlakini” konu edinen ilimler oldugunu ifade edebiliriz. Bu
nedenle adalet hem ahlakin hem de siyasetin temel kavramlarindan birisidir. Siyasi ve
ahlaki bir ideal olarak “adalet™ en iyi sekilde ifade eden diisiiniiriimiiz, adaleti Kur’an
ve hadis ile temellendirmekte ve adaletin birey, toplum ve devlet arasindaki irtibatini
actkca ortaya koymaktadir.?*® Nitekim bunu temellendiren birgok delil mevcuttur.
Bunlardan birkag tanesinde soyle ifade edilir: “Ey inananlar! Allah icin adaleti yerine
getirmede, adalet ve diiriistliigiin taniklar: olarak, adaleti gergeklestirenlerden olun /
adaleti yerine getirmede ornek olun. Bir toplulugun ¢irkinlik ve kotiiliigii / bir topluluga
olan Kininiz sizi adaletli davranmaktan alikoymasin. Adaletli olun / adil davranin.
Allah’1 dinleyin.”*** “Ey inananlar! Kendiniz, ananiz, babaniz ve yakinlariniz aleyhinde
bile olsa, Allah i¢in taniklik ederken adaleti gozetin. Sahitlik yaptiginiz kimseler, ister
varlikly olsun, ister yoksul olsun, Allah her iki tarafa da sizden daha yakindir. Oyleyse,
kisisel ¢ikar ve duygularmmiza uyarak, tarafli davranmayin. Gergegi ¢arpitirsaniz veya

99245 ¢«

taniklik etmekten ¢ekinirseniz, bilesiniz ki Allah yaptiklarinizi haber alir. Yemin

olsun! Biz el¢ilerimizi apag¢ik kanitlarla gonderdik, el¢iler vasitasiyla Kitabi ve ol¢iiyii

99246 ¢

indirdik ki, insanlar adaleti gozetsinler. Allah, sorumluluklarimizi yiiriitiirken,

insanlara karst adil davranmamizi ogiitler. Allah size ne giizel 6giit veriyor. 4

242 Kyur’an-1 Kerim, Hucurat 11.

243 Ali Kemal, a.g.e., s. 104; E. Gongiir, a.g.e., s. 182-184; I. A. Cubukgu, a.g.e., s. 48-51.
244 K., Kerim, Maide 8.

245 K., Kerim, Nisa 135.

26 K, Kerim, Hadid 25.

247 K. Kerim, Nisa 58.
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Sefkat ise, merhametten meydana gelen giizellik ve iyilikte emsalsiz iki oviilmiis
huydur.?*® Ali Kemal’e gore sefkat, kisinin kendisi disindaki insanlara fayda ve lezzet
saglamasidir. Bu cercevede ahlakli insan kendisinin disina ¢ikmis; kendisini asmis
insandir. Genelde Kur’an-1 Kerim ayetlerinde ve hadislerde bu tarz bir ahlak anlayisinin
one ciktigmi gérmekteyiz.?*°

Sefkat, imandan kaynaklanir. Sefkatin manasi, baskasinin isinin tamami igin
merhamet gostermektir ve kudreti yetti§ince mahlikata zarar veren her seyin def’ine
calismaktir. Hz. Peygamber; “Merhamet etmeyene merhamet olunmaz 2>
buyurmuslardir. Yaratilmiglara kars1 sefkatli olan kisiye Cenab-1 Hak merhamet eder.
Insan herkese sefkatle muamele etmeli; yasca kendinden biiyiik olanlar1 saygida kusur
edilmemesi gereken bir baba, kendisiyle yasit veya kendisinden kiigiik olanlari da, ister
zengin, ister fakir olsun, sefkat gosterilmesi gereken bir kardes olarak gormeli ve
hepsinin gonliinii hos tutma gayreti igerisinde bulunmalidir.??

Kisacas1 bu goriise gore ahlak iyilik yapmak, sevgi beslemek, baskalarini
sevmek anlamindadir. Disiiniir bunu sdyle ifade eder: “Sefkat, vezdif-i gayr
mutlakanmin heyet-i mecmuasidir, kanun-u muhabbettir, bir miinteha, bir maksad gibi
add ve telakki olunan ebna-i besere vakf-1 nefs eylemektir. Sana yapilmasini istedigin
her seyi baskasina yap- ahkami sefkattendir. Sefkat: Zarardan, fenaliktan imtina’ ile
iktifd etmez, ebnd-y1 nev’e karsi nemelazimi bir hata, bir kabahat gibi ¢irkin goriir,
insani hemcinsine karst daima imdad ve muavenet ve muhabbete dmade eder. Sefkat
esasen faaldir; - mdna-y1 miistahseniyle- miite didir, nefiste kalmaz. Ahire de intisar
eyler %2

Disiintirimiize gore Adalet ile sefkat arasindaki alakaya gelince: Adalet ahlakin
temelini kapsarken, sefkat ise zirvesini olusturmaktadir. Biri ahlakin koki iken, digeri

ise cigegidir.?>®

1.2.15. Fazilet
Insan hem iyi hem de kétii niteliklerle donatilmis bir varlik olarak diinyaya

gelmistir. Bu durum insanda bir arinma ve geligsme ihtiyacini beraberinde getirmistir. Bu

248 A, Rufat, a.g.e., s. 302-304.

249 Ali Kemal, a.g.e., s. 107; A. Rufat, a.g.e., s. 303.

20 Ali Yardim, Sihab'iil - Ahbar Terciimesi, Istanbul 1999, s. 176.

21 A, Rufat, a.g.e., s. 303; Komisyon, Dini Kavramlar Sézligii, Ankara 2006, s. 614-615.
22 Ali Kemal, a.g.e., s. 107.

28 M. Cagricy, a.g.e., s. 208-209; Ali Kemal, a.g.e., s. 107.
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noktada dini ahlakin 6nemi belirmektedir. Dini ahlakin ise en 6nemli konularindan biri
“erdem(ler) meselesi” olmustur.?*

Ali Kemal’e gore fazilet, insan bedeninde bir¢ok islerin meydana gelmesine
sebep olur. Eger bu giliclerden meydana gelen isler sahih akla uygun, giizel bir yonde ve
itidal sinirinda meydana gelirse, bu nevi islere sebep olan huya erdem/fazilet, itidalden
cikarak ifrat veya tefrit taraflarina meyledip bu nevi islerin meydana gelmesine sebep
olursa bu huya da rezilet denir.?%

Insan bazi ahlaki adetler kazanmazsa bu derece birbiriyle baglantili olan
vazifelerini tamamiyla ifa edemez. Bu adetler insana bu hususta yardim eylerler, isini
kolaylastirirlar.?®

Stirekli vazifeyi yerine getirmeye calismak, var olan erdemlilikleri yerine
getirme ve uygulama adetine “fazilet” demislerdir. Diislinlirlimiiz bunu su sézleriyle
dile getirmektedir: “Kudema (eski ahlak¢ilar) baslica dort tiirlii fazilet beyan ederlerdi:
I'tidal, adalet, kuvvet ve hiisn-ii tedbir. Fakat envi-1 fazilet daha miiteaddiddir. Ef al-i
haseneyi icra ve seyyieden tevki etmenin ne kadar envai varsa faziletin de o kadar envai
vardr.”®’

Diisiiniiriimiize gore ahlaki hayatin temeli, fedakarliktir. Iginde bencillik
duygusu bulanan hi¢bir davranista fazilet yoktur. Insan ancak baskalar1 i¢in yasamalidir.

Insanlarin en iyisi insanlar1 seven ve onlara yardimda bulunandir. Ali Kemal’e gére

fazilet ehli olabilmek icin fazileti bilmek gerekir.?8,

1.2.16. Saadet

Islam ahlak diisiincesinde “Saadet”, ahlakin nihai amac1 olarak degerlendirilmis
ve bu konuda yazilan eserlerin en 6nemli meselelerinden birisi haline gelmistir. Genel
olarak insanin saadeti 6n plana aldig1 icin Ali Kemal de mutluluk¢u (eudemonist) bir
ahlak anlayisina sahip diisiiniirler arasinda yer almistir.?>®

Ali Kemal, Allah’in sevgisine ve ger¢ek saadete ulasabilmek igin tasavvufi bir

anlayisla bedeni kirlerden armmayi1 tavsiye etmektedir. Insan bu dereceye vasil

24 A, Seref, a.g.e., s. 60-61.

255 Ali Kemal, a.g.e., s. 108-109; Omer Mahir Alper, Ibn Sina, Istanbul 2010, s. 100-102.

2% Ali Kemal, a.g.e., s. 108.

257 Ali Kemal, a.g.e., s. 108.

2% Komisyon, a.g.e., s. 174; Ali Kemal, a.g.e., s. 108-109.

29 N. Durak, Platon ve Farabi Felsefesinde Erdem Kavram, Isparta 2009, s. 125-126; M. Kasim Ozgen,
Farabi’de Mutluluk ve Ahlak Iliskisi, Istanbul 1997, s. 53-54; Ali Kemal, a.g.e., s. 111.
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olabilmek icin nefsindeki maddeden kaynaklanan kirleri riyazet (bedensel ve ruhsal
aligtirmalar) ile temizlemelidir.?®°

Mutlak saadetli kisi: Durumunu degistirmeden sabit ve saglam olarak biitiin sifat
ve eylemlerini kontrol eden ve onlara herhangi bir halel getirmeyen ve zamanlarin
degismesiyle degismeyen, musibet ve belalar alevinde sabirsizlik etmeyen ve sikinti ve
zorluk sellerinde siikiir temellerini yirtarak kagmayan, dikenli ve asagilik siipheleri
itikat etegine bulastirmayan, insanlarin ona ko&tii davranmasiyla onun ihsan ve
comertliginden eksiltmeyen ve bagkalarinin ona diigmanlik etmeleriyle onun dostluguna
halel getirmeyendir.?!

Diisiinlire gore insanin saadeti kazanmasi tamamen onun kendi gayretine
baglidir. Ciinkii Allah insani fazilet ve mutlulugu elde edebilmesi i¢in yaratmis, onu
alemin 6zii kilmis ve meleklerden daha iistiin tutmustur. Insanin meleklerden daha
faziletli olmasinin sebebi onun ilmidir. Nitekim mutluluga teorik ve pratik felsefenin
tahsil edilerek ulasabilecegi diislincesi onun tarafindan sik sik dile getirilmistir.
Dolayisiyla insan aklini kullanarak hayri ve fazileti elde edebilecegi gibi, aksini yaparak
mutluluktan uzaklagir.2?

Ali Kemal’in buradaki agiklamalari bireysel mutluluga yoneliktir. Ancak o,
insanin mutluluk ve yetkinlige ulasabilmesi i¢in bir arada yasamak ve insanlarla
kaynagmak zorunda oldugunu, ¢iinkii diger insanlarin yardimina ihtiyacinin
bulundugunu dile getirir. Onun bu sézlerinden mutluluk ve yetkinligin elde edilmesinin
bireyden aileye, aileden topluma dogru genisleyen bir acilimla miimkiin oldugu sonucu

cikar. 263

1.2.17. Ahlakin Kuvvetlendirilmesi
Ali Kemal’e gore bireyler toplumda faziletli eylemler yaptiklarinda mukafat,
kotii ahlaki eylemler yaptiklarinda ceza aliyorsa; bu uygulama o toplumda ahlaki

destekler ve giiclendirir.?%*

260 Ali Kemal, a.g.e., s. 111; ibn-i Sina, Mutluluk ve Insan Nefsinin Cevher Olduguna liskin On Delil,
Cev. Fatih Toktas, Ankara 2011, s. 27-29; N. Durak, a.g.e., s. 126-128.

261 M. Kasim Ozgen, a.g.e., s. 59-60; N. Durak, a.g.e., s. 36-37; N. Durak, Aristoteles ve Farabi’de Etik,
Isparta 2009, s. 67-68.

%2, Gongiir, a.g.e., s. 149-151; Ali Kemal, a.g.e., s. 111.

263 Ali Kemal, a.g.e., s. 115-116; M. Cagric, a.g.e., s. 167-169.

%64 H, Erdem, a.g.e., s. 174-176; Ali Kemal, a.g.e., s. 116.
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Disiintirimiize gore hukuksal yaptirnmlar sonradan degil kanunla beraber var
olmustur. Ali Kemal’in bakisina gore ahlak kanunu, hukuk ve yonetim gibi geneldir;
fakat bunlar gibi zaruri degildir. Yani sonucu hemen uygulanmayabilir. Ornegin ahlak
kanununa muhalefet edip yalan konusan biri pesinden bir ceza yemez; ama kanaatimce
kendini yiiksek yerden atip muhalefet eden sonucunu hemen yagar.?®°

Ali Kemal’e gore ahlak kanunu, kutsal bir kanundur. Riayet etmeyene felaket;
riayet edene de saadet getirmelidir. Ahlaki kanun bu diinyada sayginlik ve hurmet
gormekte; ahirette de sahibine ebedi saadet bahsetmektedir.?%

Diisiliniiriimiize gore ahlaki kanunun sahasinda sunlar yer alir: Toplumsal Giig,
Bireysel Gii¢ ve Dini Giig.2%

Toplumsal Giig: Islenen bir sucun sonucunda, hapis ve sairedir. Bazen yapilan
bir sucun cemiyetce maddi cezasi verilmezse de manevi cezayr hak eder ve bu
uygulanir. Mesela ticaret yapan bir kisi dogrulugu birakmigsa burada maddi bir ceza
yemez; ancak insanlar bu adamin ticarette sadakatli olmadigindan kendisiyle alisveris
yapmazlar ve boylece adam iflas esigine gider.?®® Diisiiniiriimiiz bu dogrultuda sdyle
der: “Hiilasa her cemiyet, bit-tabii’ bireylerinden her birinin hukukunu temin etmek igin
kanunlar vaz’ eder. Hizmetlerini iffet ve dirayetiyle ifa eyleyenlere terakki, maas,
miikdfat-1 fahriye vaad eyler. Katle, iftiraya, sirkate tasaddi edeni hapis, cezayi nakdiye
ve hatta idama bile mahkim eder. Boylece bazi vezdifin icrast i¢in her sahsa cebr eder
ve kanun-u ahldkin bazi ahkédmina bir kuvve-i teyidiye-i nizamiye verir. 2%

Toplumdaki gii¢, bazen konulmus kanunun cezasi uygulanmasa dahi insanlarin
vicdani o ahlaki kurali ihlal edeni mahk(im eder. Pek ¢ok kisi ustaca hilelerinden dolay1
cezadan kurtulur ama toplumun nefretinden yakasim kurtaramaz.2”

Bireysel Gii¢: Bu giicli sahis olmamiz hasebiyle ceza ve miikafat olarak
kendimizde hazir buluruz. Bunlar bedenimizden, ruhumuzdan ve esyadan dogar. Iki
cesittir; biri maddi, digeri de manevidir. Ornegin; iyi ahlak ve faziletler bedenimize

sthhat, sagligimiza kuvvet, aile yasantimiza mutluluk katar. Ahlaki her tiirlii tecaviiz ve

265 Ali Kemal, a.g.e., s. 117-118.

26 A, Seref, a.g.e., . 58-59; Ali Kemal, a.g.e., s. 118.
267 Ali Kemal, a.g.e., s. 1118.

268 H, Erdem. a.g.e., s. 99-100.

269 Ali Kemal, a.g.e., s. 120.

20 E. Giingér, a.g.e., s. 145-149.
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ifrat; bedeni, maddi-manevi olarak zehirler ve bize dert-keder verir.?’! Bireysel giiciin
bir kisminin tamami da ruhanidir, manevidir: Azap ve mutluluk gibi.?"2

Dini Gii¢: Bazen bir¢ok durum ve sartlarda biitiin giicler (toplumsal ve bireysel
giicler) pek eksik, pek aciz kalabilir. Felaketle rezalet, saadetle fazilet arasinda tam bir
uyumluluk olmayabilir. Bundan dolay:r insanlarin vicdani kétii islere tam ceza ve iyi
islere de tam miikafat veren bir adaletli hakime ve kainatin yaraticisina siginir. Boylece
ezeli ve ebedi hicbir kimseye muhta¢ olmayan giiclii Allah’1 bulur. Iste buna dini gii¢
derler. Kisi ahiretteki durumunu ve o kosullar1 gdz Oniine getirir ve bdylece hayatina

nizam intizam verir.2’?

1.3. Ahlak-1 Ameli

1.3.1. Konusu, Boliimleri ve Vazifenin Kisimlari

Biz birinci kisim olan Nazari Ahlak’ta, insan hareketlerinin amaci lizerinde
durarak hayir ve serrin ne oldugu, faziletin keyfiyeti, iyiligin ni¢in yapildigi, mutluluk,
gorev sorumlulugu, vicdan konulari iizerinde durduk. Boylece insanin, iyi ile kotiintin,
hayir ile serrin farkini daha iyi kavrayip iyiyi nasil yapip kotliden nasil sakinacagini
ogrenmistik. Bu kisimda ise bu ilmin pratigini 6grenecegiz.

Ahlak ilminin konusunu tanimlayan ahlakgilarin séyledigi gibi, ‘insanin uymasi
gereken kurallar1 ve yapmasi gereken gorevleri’ gostermek, ameli ahlakin alani igine
girmektedir. Her iki ahlak arasindaki fark ise, usul-u fikih ile fikih arasindaki fark
gibidir.2™

Yiirimeye, konusmaya ve anlamaya baslayan, hareket etme yetenegini kazanan
bir ¢ocuk; fiziki 6zelliklerini gelistirme, viicudunu takviye ve hayatini muhafaza ile
arzusunu ve beden uzuvlarini terbiye etmek, manevi Ozelliklerini terbiye etmek ve
tercihi segeneklerini idare ve giicli arzusuyla giizel ve akilli hareketleri ile giinii
gecirmek ve kendisinde biiyiik ustalik gostererek hayvanlar ve diger canlilar ile giinliik
iliskilerinde kisiligini kaybetmemek icin bazi kurallara uyar. iste bu kurallar vezaif-i
sahsiyemizi belirleyip meydana getirir. Biz insanoglu toplumsal olarak yasiyoruz.
Akrabamiz, kardeslerimiz, ¢ocuklarimiz, hizmetcilerimiz, velhasilikelam bir ailemiz

var. Bir devletin ferdiyiz. O devletin erkan ve efradi ile daima miinasebete sahibiz. Aynm

2L M. Cagrict, a.g.e., s. 201-202; Ali Kemal, a.g.e., s. 123-124.
212 Ali Kemal, a.g.e., s. 126.

213 Ali Kemal, a.g.e., s. 131-132.

274 H, Erdem, a.g.e., S. 23-26.
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dili konusmayan, ayni kurallara tabi bulunmayani ayni hatirata, ayn1 amale malik
olmayan, fakat bizim gibi akil ve irade ile hareket etmek duygusuna sahip olduklari i¢in
herhalde kendi cinsimizden bulunan birtakim insanlarla da muamelat ve
miinasebetteyiz. Bundan dolayi i¢inde yasadigimiz devletin diger devletlerle miinasebeti
vardir. Bu muamelat ve miinasebetten bile vezaif-i umumiye meydana gelir. Nihayet
insanoglu birtakim mezhepsel cemaatlere boliinmiistiir ki bu cemaatlerin her biri farkli
milletleri i¢ine alir. Bundan da vezaif-i mezhebiye dogar. iste arastirip inceleyecegimiz

baslica vazifeler bunlardir.?’®

1.3.1.1. Sahsi Vazifeler

e Kendini Koruma Vazifesi,

e Secrefini Koruma Vazifesi,

e Kendini Yetistirme Vazifesi,
¢ Genel Diizene Kars1 Saygi,

e Hayvanlara Kars1t Merhamet Vazifesi.?’®

1.3.1.2. Toplumsal Vazifeler

¢ Genel Vazifeler: Adalet ve Sefkat Vazifesi

e Ozel Vazifeler: Aile ve Vatan Vazifesi

e Toplumlar Arasindaki Vazifeler: Devletlerin Birbirleriyle Miinasebeti

e Hukuksal Vazifeler?”

Diisiiniiriimiiz basta insan1 tek basina varsayar. Insanin bu tek bagina yasam
halinde diger insanlardan her tiirlii miinasebetten tecrid ediyoruz ve goriiyoruz ki: insan
her seyden Once yasamali ve nefsini muhafaza etmelidir; ondan sonra serefini
gozetmeli, biitiin 6zellik ve yeteneklerini gelistirmeli, kendi kendini 1slah ve ikmal
eylemelidir. Bu durum insanin fitri yaratilis geregidir.2’®
Insam ahlaken bulundugu tabii Alemden tecrit edemeyiz. Ahlaki vazifelerin

tayininde beseri yaratilis fitratin1 nazar-1 itibare almaliyiz. Iste bunun igin ahlaki

215 A, Hamdi Akseki, Islam Dini, Ankara 1977, s. 230-231, 272-273; Ali Kemal, a.g.e., s. 133.
216 Ali Kemal, a.g.e., s. 134.

217 Ali Kemal, a.g.e., s. 134.

278 Ali Kemal, a.g.e., s. 135; A. Hamdi Akseki, a.g.e., s. 230.
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vazifeler umumiyetle insanin miinasebette bulundugu tiim esya ve hususi olarak
hayvanlar ile miinasebetine bakar.?"®

Bir de insani asli konumunda (sosyal varlik konumunda) yani bir giin bile
haricinde yasayamayacagi cemiyete varsayarak arastirirsak: Birinci olarak; cins, lisan,
renk, milliyet gibi ihtilafi da g6z 6niine almayarak insanlarin genel olarak iligkilerini ve
aralarinda var olan iyi-kotliyli gézden gecirirsek, o zaman adalet ve sefkat insanogluna
kars1 ne hilkm ediyor? Ne emr eyliyor? Goriiriiz.%

Ikinci olarak da; farkli toplumlara ayrilmis bireylerin zel iliskilerini nazar-1
dikkate alirsak; devlet ve ailenin is ve isleyisinden ortaya c¢ikan aile sorumluluklar1 ve
sehirlesmeyi (medinelesmeyi) meydana ¢ikaririz. Bundan sonra devletlerin aralarindaki

miinasebete bakilmalidir. Ciinkii hiikiimetler tabanindaki bireylerden olustuguna gore

tabii ki onlara benzerler. Karsilikli iliskilerde ahlak kanunlarina tabidirler.?*

1.3.2. Sahsi Gorevler

Diisiliniiriimiize gore ahlak ilminde bireysel vazife iki temel iizerine kurulmustur:

Birirncisi; insanin kendi sahsini, yeteneklerini muhafaza ve gelistirme ile
miikellefiyet kaidesi. Ikincisi ise; insanin bizzat nefsine hiirmet etmek ve seref-i zatisini
korumakla miikellef olmas1.2%2

Ali Kemal’in diigiincelerinin genelinde dikkati ¢eken vazife vurgusunu Kant
sonrast Islam ahlakgilarinda genel olarak goriillen anlayisin bir pargasi olarak
degerlendirmek miimkiindiir. Miiellif, insanin ahldk egitimi vasitasi ile miinasebette
bulundugu varliklar1 tamiyarak vazifelerini tam olarak belirleyebilecegini 6n-
gormektedir. Bu durum vazife ahlakinin miellif {izerindeki etkisini gostermektedir.
Nitekim eserlerinde ¢ocuga erdem ve faziletleri kazandirmaktan ¢ok vazifesini dogru
tayin edebilme yetenegi kazandirma iizerinde durmaktadir. Deontolojik(6dev) ahlak
kuramu ile 20. yiizyilin ahlak diisiincesini 6nemli oranda sekillendirmis olan Kant gibi, o
da kendimize yapilmasini istemedigimiz seyi baskasina yapmamayr en onemli vazife
olarak tayin eder. Ona gore vazife toplumsal hukuktan kaynaklanan bir yiikiimliiliiktiir.
Dolayisiyla vazifeyi belirleyen tek basina insan akli degil vatandashik hukukudur.

Miiellifin ahlaki toplumsal agidan temellendirme egilimi, ahlaki vatandaglik egitimine

29 R, Kilg, a.g.e., 5.115-125; Ali Kemal, a.g.e., s. 135.
280 Ali Kemal, a.g.e., s. 135; H. Erdem, a.g.e., s. 165-167.
2L Ali Kemal, a.g.e., s. 135; H. Erdem, a.g.e., s. 194-195.
282 Ali Kemal, a.g.e., s. 136.
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yaklastirmasi ve vazife ahlakina vurgusu aslinda doneminin yaygin ahldk ve egitimi
anlayisiin yansimasi olarak degerlendirilmektedir.?®3

Diisiiniirlimiiz intiharin ser’i ve akli bir yoniiniin olmadigmni ve higbir sey
elinden gelmeyen kotiirim bir insan dahi yasamali; ¢iinkii onun vazifesi olmazsa da
baskalarinin ona kars1 vazifesi vardir demektedir.?®* Ali Kemal’e gére insanin birinci
vazifesi; nefsini, hayatini muhafaza etmektir. Cilinkii mukadderat-1 maneviyesini
tamamlamak ve bil-ciimle diger vazifeleri yapmak i¢in insanin yasamasi gerekir.?®

Ali Kemal’e gore hayat, her tiirli eziyetine ve mahrumiyetine nazaran
kiymetlidir. Bu olumsuzluklar hayatin kendisine ait fenaliklar degildir. Kendi
hatalarimizin faturasidir veya gelenegin bize biraktigi giinahlardir. Bu olumsuzluklar
hayatin kendisi degil azaplaridir, diismanlaridir. Hayat kendi haddi zatinda en biiyiik
nimettir. Baki bir hayata gore kisadir ve sonu oliimdiir. Buna gare de yoktur. Bu
baglamda en biiyiik nimet olan hayatin, ¢ok kisa bir an oldugu diisiincesiyle ve bir firsat
oldugu farkindaligiyla hareket etmek gerekmektedir. Yasamaya kiymet verilmelidir.
Hayat higbir zaman ne kadar hazin olursa olsun eger herkes kendinden daha bedbaht

olanlar1 diisiiniirse o zaman belalara tahamiil etmek miimkiin olur.?®

1.3.3. Sahsi Faziletler

Yasamak ve her tiirlii hayat zorluklarina katlanmay1 kabul ettikten sonra; diger
biitiin vazifeler iki temel iizerindedir: Serefli olma vazifesi ve olgunlasma vazifesi.?®’

Ali Kemal’e gore Insan maddi ve manevi giiciinii iyi koruyarak miikemmel
olmaya ne kadar gayret gosterirse o derece fazileti kazanmaya ve rezillikten de
sakinmaya kendisini hazirlamis olur.?%

Olgiilii Olmak: Ali Kemal’e gore &lgiilii olmak, duygusal giiciin 6zel faziletidir.
Ona gore toplumsal yasamda insan normal siireglerde veya miicadele halinde iken
Olclilii olmaktan ayrilmamali, yaptigi her is mantiksal bir biitiinlik tasimalidir. Ali
Kemal 6l¢iilii olmay1 sdyle ifade eder: “I’tidal; ifrat ve tefritin ortasi, erdemsizlikse

ifrat ve tefrittir” Onun bu tanimiyla Aristocu bir yol ¢izmis oldugunu goriiriiz. Bu

283 Ali Kemal, a.g.e., s. 135-136; O. Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, Istanbul 1993, C. 5, s. 6-8; Seher
Demirel, Kantin Ahlak Felsefesi, (Basilmamig Yiiksek Lisans Tezi), Kocaeli 2006, s. 5,10,17.

24 H, Erdem, a.g.e., s. 115-116; Ali Kemal, a.g.e., s. 140; A. H. Akseki, Ahlak Dersleri, Sad., A. A.
Aydin, Istanbul 2006, s. 309-310.

285 Ali Kemal, a.g.e., s. 141; A. Seref, a.g.e., s. 67-68.

286 M. Cagrici, a.g.e., s. 197-198; Ali Kemal, a.g.e., s. 140-141.

27 Ali Kemal, a.g.e., s. 142.

28 A, Seref, a.g.e., s. 60-61; Ali Kemal, a.g.e., s. 142.
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duruma gore erdemlerden 6rnegin: Hikmet erdemi, ifrat tarafi olan kurnazlik ile tefrit
tarafi olan aptallik; yigitlik (secaat) erdemi, ciiretkarlik (tehevviir) ile korkakligin
(cubun); iffet, hazlara diiskiinliik (sereh) ile isteksizligin (humudu’s-sehve); adalet
erdemi ise zuliim (zulm) ve zulme boyun egmenin (inzildm) ortasinda yer alir. ifrat ve
tefrit tarafindakiler ise erdemsizliklerdir.?®

Insanin yetilerinin kullaniminda itidale riayet edilmesi gerektigini ifade eden Ali
Kemal, ahlaki durumlarda da itidalin temel sart oldugu diisiincesindedir. Esasen halife
olmanin bir 6zelligi de budur. Ciinkii insan olan, duygusal davranmaz, kizmaz sinirli
olamaz. Siddete siddetle mukabele etmek, bireye veya topluma asla bir sey
kazandirmaz.?%

Diisliniiriimiiz, nefsin yetilerinden hareketle temel erdemleri (fazilet) ve
erdemsizlikleri (rezilet) agiklamaya g¢alisir. Bu ii¢ yetiye baglh olarak ifrat ve tefrit
durumlarindan uzak bir sekilde onlarin orta durumda (mutedil) olmalarindan iig tiir
erdemin ortaya ¢iktigini kabul eder. Diisiinme yetisinin mutedil hareketinden hikmet
(bilgelik), sehvet yetisinin mutedil hareketinden iffet (Slgiliiliikk), gazap yetisinin
mutedil hareketinden secaat (cesaret) erdemi ortaya ¢ikar. Erdemlerin asillar1 (analart)

bu ticlidiir ve bunlarin disindaki erdemler onlardan tiireyen seylerdir. Bu ii¢ erdemden

her biri veya her ikisi de erdemsizlik olan ifrat ve teftit ile gevrelenmistir.?%

1.3.4. Kuvve-i Akliye ve Hiisnii Tedbir

Ali Kemal’e gore eski ahlak felsefecileri hiisnii tedbire hikmet demislerdir.
Hiisnii tedbir saglikli diisiinmek ve diislincede isabettir. Hiisnii tedbir, olumsuzluk ve
zarari, iyi ve kotiiyii birbirinden ayirmak igin akil giiciiniin becerisidir.?%

Allah’n insanlara ihsan ettigi nimetlerin en biiyligii ve en hayirlis1 akildir. Akil
Oyle bir nimettir ki, din de, diinya da onunla anlasilir ve onunla kazanilir. Biitlin esyanin

mahiyet ve hakikati onunla idrak olunur ve inkisaf eder.?®®> Akil, Cenab-1 Hakk'm

varhigim1 ve birligini idrak ettiginden dolayi, onun degerine paha bicilmez. Nitekim

289 Ali Kemal, a.g.e., s. 150; N. Tasi, a.g.e., s. 119.

20 R, Kilig, a.g.e., s. 56-57.

291 N. Durak, Platon ve Farabi Felsefesinde Erdem Kavramu, |sparta 2009, s. 134-135; Ali Kemal, a.g.e.,
s. 145-146.

292 Ali Kemal, a.g.e., s. 149.

293 Yasar Aydinli, Farabi, istanbul 2008, s. 105-107; M. Cagric1, a.g.€., S. 49-50; imam Gazali, [hyau
Ulumi’d-Din, Istanbul 1993, C. 1, s. 203-204.
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Peygamber Efendimiz (sav), Cenab-1 Hakk’in akildan daha biiyiik bir nimet yaratmamis

oldugunu beyan etmistir.?%*

1.3.5. Irade-i Ciiz’iyeye iliskin Vazifeler

1.3.5.1. Secaat

Ali Kemal’e gore secaat nefsin 6fke duygusunun akla itaat etmesiyle kazandigi
bir erdemdir, diger ismiyle cesarettir. Kalpte olan bir kuvvet, iradede olan bir sebattir.
Secaatin zidd1 korkakliktir. Diisiiniiriimiize gore akil kuvvesinin erdemi hikmet, 6fke
kuvvesinin erdemi secaat ve sehvet kuvvesinin erdemi ise iffettir. Ayrica bu gii¢lerin
uyumlu hareket etmelerinden dordiincii erdem olan adalet erdemi ortaya ¢ikar.?%

Diisiliniiriimiiz sabirsizlig1r ¢ocuk karakterinden saymis, sabirli olmayr liderlik
ozeliklerinden saymustir.?® Bu tezini su ayet ve hadisle temellendirmistir:
“Sabrettiklerinde onlardan, bizim emrimizle dogruya ileten onderler kildik (¢ikardik).
Onlar ayetlerimize de kesin olarak inaniyorlardi.”® “Hi¢c kimseye sabirdan daha
haywrly ve iyi bir ézellik verilmemigtir.”**® Ali Kemal, baslatilan bir isi tamamlamak i¢in
ortaya konulan metanete sebat demistir.?%

Ali Kemal'e gore, gergekten yigitlik erdemine ulagsmay1 gaye edinmeksizin, mal

ve mevki elde etmek ugruna savaslara katilmak, korkung islere girismek veya iine

bir ifadesi olamaz.3%

1.3.5.2. Sudk

Islami kaynaklarda dogruluk ve diiriistliik cok cesitli kelimelerle ifade edilmekte
olup bunlarin baginda sidk ve istikamet kavramlari gelir. “Insanin, séz ve
davraniglariyla niyet ve inancinda dogru, diirlist ve iyilikten yana olmasi” seklinde
tanimlanabilecek olan sidk erdemi genellikle yalanin zidd1 olarak kullanilir. Istikamet
de, “Allah’in buyruguna uygun sekilde dogru, diiriist ve temiz kalpli olma” demektir.

Dogruluk ve diiriistliik erdemine sahip olan kisiye siddik denir.>%!

2%4 1. Gazali, a.g.e., s. 205.

2% Ali Kemal, a.g.e., s. 152; N. Tasi, a.g.e., s. 108-109; M. Cagrici, a.g.€., S. 205-206.
2% Ali Kemal, a.g.e., s. 153.

297 K, Kerim, Secde 24.

2% Byhari, Zekat 50.

29 Ali Kemal, a.g.e., s. 154.

300 Ali Kemal, a.g.e., s. 153.

301 A, Hamdi Akseki, a.g.e., s. 225-228.
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Dogru sdylemek vicdani vazifede olduk¢a Onemlidir. Yalan, kanun-i tabiata
mubhalefettir. Yalan toplumun yikimidir. Dogru sozliiliilk, yalandan kaginmadir.

Dogruluk; s6z, fiil ve kalbin birbirine uyumudur.3%

1.3.5.3. Taahhiid

Taahhiid etmek, bir isi kendi hiir iraden ile yapmaya s6z vermek demektir.
Birine kars1 bir sey taahhiid etmek s6z verilen seyin olmasi i¢in o sahsa bir ¢esit hak
vermektir. Kendine kars1 taahhiid etmek, bir seye azm ve niyet etmekle aynidir. Allah’a

kars1 ahd eylemek ise nezirde bulunmak demektir.3%

1.3.5.4. Antlasma

Ali Kemal’e gore ahitlerin bazilar1 yazi ve hukuksal olarak kanun teminatina
alinmis, bazilar1 da sifahi konumundadir. Ikisini de yerine getirmekten insan
sorumludur. “ahde vefa” yani, verilen soziin mutlaka yerine getirilmesi ilkesidir.
Kur’an, ahde vefay:r biitiin hayatin esas1 kabul eder: “Ey iman edenler, (yaptiginiz)
akitleri yerine getirin...”"*** Ahde vefa ilkesi; herhangi bir fert, toplum ve devletin gegici
cikarlari i¢in asla ihlal edilemez. Insanin faydali zannettigi seye aykir1 bile goriinse, her
durumda ahde vefa gostermek maslahatin bizzat kendisidir. Verilen her s6z ve taahhiit

sorumluluk gerektirmektedir.3%®

1.3.5.5. insanin Serefi

Insan kendi hakimi ve koruyucusudur. Kendi kendini goreve ve intizama pek
giizel sevk edebilir. Simdiye kadar ifade ettigimiz sahsi faziletler sosyal hayat icin
oldukca onemlidir. Fakat oncelikle bunlar asil ve hakikatlariyla, yani sahsi vazifeler
gibi kendi kendimize karsi, bir mecburiyet olarak bilmek gerekir. Insan evvela kendi
serefinin degerini bilmelidir. Hatta diinyaya yalniz bile gelmis olsa yine ona mecbur
imis gibi sahsi olgunlasmay1 bir dakika dahi gdzden ayirmamalidir.®® Her iste insan
oncelikle kendi serefini diistinmeli ve noksanliktan uzaklasip ylice faziletlerin kendisine

layik oldugu yoniiyle sahsini 1slah ve ikmal etmeye ¢alismalidir.’

302 M. Cagrici, a.g.e., s. 213-216; Ali Kemal, a.g.e., s. 154.

303 Ali Kemal, a.g.e., s. 156-157.

304 K. Kerim, Mdide 1.

305 Komisyon, a.g.e., s. 11; H. Erdem, a.g.e., s. 186-188; Ali Kemal, a.g.e., s. 158.
306 Ali Kemal, a.g.e., s. 161; A. Rifat, a.g.e., s. 166-168.

307 Ali Kemal, a.g.e., s. 162.
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1.3.5.6. Hayat

Diisiintiriimiize gore ruh, beden ve fiziki gii¢ arasinda miikemmel bir bag vardir.
Ahlaken miikellef oldugumuz dereceye ulagsmak istiyorsak beden giiciimiiniizii liizumu
derecesinde diizenleyip kullanmamiz gerekir. Herkes viicudunun sihhat ve selametini
muhafaza etmeye, bedenini takviye ve giliclendirmeye mecburdur. Elden geldigi kadar

beden sagligimizi korumaya calismak bizim i¢in bir vazife-i hakikiyedir.3%®

1.3.5.7. Calismak
“Insan i¢in ancak calistigi vardir.”®® Iste Kur’an’in bu ifadesi biitiin sahsi
vazifeleri Ozetlemektedir. Bosbos durmak oliimdiir. Diisiiniiriimiize gore g¢aligmak

toplumsal hayatin yasam damaridir.3%

1.3.5.8. Savurganhk

En asagi, en zelil, rezaletlerden biridir. Servet tasarrufu eger akillica yapilirsa
bununla ¢ok giizel sonuglar ortaya cikar.3!* Ali Kemal’e gore insani sahsiyet ve ahlaki
mertebeler yasamin refah seviyesine baglidir. Servet ve refahin insani sahsiyet ve ahlaki
meziyetlerde bliyiik etkisi vardir. Servet hemcinsine karsi insanin istiklalini ve serefini
korur. Bunu 6grenmek ve goérmek isteyen gidip para borg istesin. Ugramadig1 hakaret,
gormedigi kotii muamele kalmaz. Oyleyse tedbirli ve galiskan olmak gerekir.32

Diisiiniirlimiize gore ¢alismanin karsiti oyundur. Oyunun altinda bir hedef ve
sahih gaye olmadigindan menfi ve haramdir. Oyun bir mesgale ve meslek haline
getirilirse bu zararli ve bozucu olur. Bdyle bir oyun vaktin bosa harcanmasi olur.
Kumar oyununda insanin tesadiifen kazandigi para insani savurganlik ve sefahate
stiriikler. Kumarda birinin kar1, digerinin kayb1 vardir. Ali Kemal, boylece helal kazang

ve haram yoldan elde edilen paranin durumu hakkinda agik¢a beyanda bulunur.3!3

38 E, Giingér, a.g.€., s. 70-74; Ali Kemal, a.g.e., s. 162.

309 K, Kerim, Necm 39.

310 Komisyon, a.g.e., s. 566; A. Rifat, a.g.e., s. 274-275; Ali Kemal, a.g.e., s. 165.

311 Ali Kemal, a.g.e., s. 171.

312 Ali Kemal, a.g.e., s. 171; Hiiseyin Karaman, Ebu Bekir Razi’'nin Ahlak Felsefesi, Istanbul 2004, s.
172-175.

313 | Agah Cubukeu, a.g.e., s. 70-71; Ali Kemal, a.g.e., s. 171-172; Liitfi Sentiirk-Seyfettin Yazic1, Islam
Ilmihali, Ankara 2009, s. 362-363.
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1.3.5.9. insan ve Tabiat

Tabiat, Allah'm Zatinda bulunan sonsuz giizelligi ve nihayetsiz kemalati
gosteren bir aynadir. Kainattaki varliklarin yapisinda goriilen giizellikler ve sanatlar
Allah'in Rahman, Rahim, Kadir, Alim, Hakim gibi pek c¢ok isimlerinin tecellisiyle
viicuda gelmistir. Insan tabiat icerisinde yasar; kuvve-i iradesiyle tabiata hakim olur.
Allah insan1 tabiat lizerinde insani kendine vekil, halife, tabiati tanimak ve kainat
mubhabbeti igin yaratmistir. Allah't tanimak ve Allah't sevmek insanin en biiyiik vazifesi
ve en serefli makamidir. Yani insan, kendi viicudunda ve kainattaki diger biitiin
varliklarda tecelli eden Ilahi isimleri goriip, o isimlerle Allah taniyacaktir. O isimlerin
giizelligiyle Allah't sevecek ve o nispette Allah'a olan sevgisi artacaktir. Kainat “Alem-i
Ekber” yani bityiik alem, insan ise, “Alem-i Asgar” yani, kdinatin 6zeti ve kiigiiltiilmiis
halidir. ikisinde de ayn1 kanunlar cereyan etmektedir. Cenab-1 Hak kainatta olan her
seyi insanin istifadesine gére terbiye ve tanzim etmistir. Insan tabiatta en giiclii de
degildir. Insan tabiat: temasa ederken dmriiniin bir aga¢ démrii kadar olmadigini goriir;
boylece siibhanallah der ve gurur etmez.3** Cenab-1 Hak, insan mahiyetinin ihtiyaclarini
yaratmistir. Mesela, havay1 insanin cigerlerine, gilinesi goziine, biitiin gidalar1 midesine,
tatlar1 diline ve kokular1 burnuna gore terbiye etmistir. Ta ki, insan bunlardan istifade
edebilsin ve kendisine verilen bu duygu ve hisler ile Cenab-1 Hakk'in varligimi ve
birligini, kudret ve azametini tefekkiir etsin. Zira insan, kdinatin yaratilis sebebi, en son
ve en miilkemmel meyvesidir. Evet, agaca yapilan biitiin hizmet meyvesi i¢indir. Kainat
biiyiik bir kitaptir, yalniz insan onu okuyacak bir istidatta yaratilmistir.3%

Insan, ruh-beden iliskisini dengede tutmak ve ruhu diger bir tabirle, batinini &n
plana ¢ikararak gayesi olan Allah't bilmek ve tanimak fikri ile cabalamalidir. Bunu da
kendisini diger yaratilanlardan ayiran "akil" ile yapabilir. Kainatin yaratilisindaki
sistemi, diizeni goren insan varligini kabul ettigi "Allah"1 arama ve bulma c¢abasiyla
sonunda ma'rifetu'llaha ulagir.3®

Ali Kemal, yaratilisin sebebi olarak gosterilen ve "Allah'in yeryliziindeki
halifesi" seklinde tanimlanan insanla diinya ve hatta daha genis manada kainat arasinda

miinasebetler kurmus ve insan viicuduyla evreni mukayese etmistir.3!

314 Ali Kemal, a.g.e., s. 172-173; I. Agah Cubukgu, a.g.e., s. 8-10.

315 N. Thsi, a.g.e., s. 38-44; Ali Kemal, a.g.e., s. 173-174; R. Kilig, a.g.e., s. 122-125.
316 1. Agah Cubukgeu, a.g.e., s. 8-10,96-98.

317 Ali Kemal, a.g.e., s. 174.
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1.3.5.10. Ruh Sahibi; Bitki ve Hayvanlara Kars: Iyilik Vazifesi

Cansizlardan canlilara gegerken, insan ile diger canlilar arasinda biiyiik bir uyum
oldugu goriiliir. Diisiiniirlimiiz, insanin hayvanlara ve bitkilere karsi davranisindan
dolay1 sitem ederek onu hayvan ve ahmak olusuyla elestirmektedir.’'® Ali Kemal,
insanin hayvanlara karsi insafsiz davrandigimi beyan eder. Insanin hayvanlardan
yararlanma hak ve yetkisi ihtiya¢c oranmna goredir. Ihtiyag disi hayvana ilismek gayri
mesrudur.>®°

Diisiinlirlimiiz, hayvanlar {ige ayirmaktadir: Evcil hayvanlar, yararli hayvanlar
ve zararli hayvanlar. Ali Kemal, evcil ve zararsiz hayvanlarin yasamlar1 i¢in bu

hayvanlara zarar veren yirtic1 ve saldirgan hayvanlarin yok edilebilecegini ifade eder.3?

1.4. Toplumsal Gorevler

1.4.1. Kisiler Arasinda Miinasebet

Ali Kemal, bireysel insan tanimini veya bazi filozoflarin soyledigi “tabiat
insan1”, “tabiat adami1” gibi tanimlamalar1 bir hayalden ibaret sayar. Bu konuda
Aristo’nun insan igin “hayvani medeni”dir tezini savunur.3%

Insan i¢in ictimai hayat tabii durumdur. Insan birbirine muhtactir. Ve toplumsal
yapida yasamak zorunda olan tiim insanlara karsi igtimai vazifelerimiz yani toplumsal
sorumluluklarimiz vardir. Huzurlu ve mutlu bir toplum i¢in bireyin diger insanlarin
haklarma saygi gostermesi gerekir.3%2

Insan1 toplumdan bagimsiz olarak diisinmek miimkiin degildir. Her insanin
farkli ihtiyaglar1 vardir. Ondan bu ihtiyaglarini tek basina karsilamasi beklenemez.
Evde, okulda ve sosyal hayatta insanlarin ihtiyaglarinin karsilanmasi, hayatin daha
yasanabilir  olmasit  i¢in  biris  boliimii ve dayanigsma gereklidir.  Bu  da
ancak sorumluluk bilinciyle olur. Insanin insanca yasayabilmesi ve yasanabilir bir
cevrenin olusmasi igin herkesin alabilecegi sorumluluklar vardir.3?3

Toplumda bir arada yasayan insanlar arasindaki iliskiler is birligi ve is bolimii
yapmanin hem bir sonucu hem de geregidir. Ferdin hiikiimete kars1 sorumluluklari,

hiiklimetin vatandasina karsi sorumluluklari, bugday1 ¢ift¢inin yetistirmesi, unu

318 A. Seref, a.g.e., s. 133; Ali Kemal, a.g.e., s. 175.

319 Ali Kemal, a.g.e., s. 175; R. Kilig, a.g.e., s. 120-122.

320 Ali Kemal, a.g.e., s. 176-177.

2L N. Durak, Aristoteles ve Farabi’de Etik, Isparta 2009, s. 158-159; Ali Kemal, a.g.e., s. 179.
322 Ali Kemal, a.g.e., s. 179-180; H. Erdem, a.g.e., s. 146-147.

323 H. Erdem, a.g.e., s. 147; E. Giingér, a.g.e., s. 105-106.
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degirmencinin Ogiiterek un yapmasi, ekmegi firincinin {retmesi is bolimiiniin
gostergesidir. Toplum hayatinin devami igin ¢alismak, tiretmek gereklidir. Bu nedenle
insanlar ihtiyag¢larini karsilamak igin is birligi yapmak, dayanisma i¢inde olmak zorunda
kalirlar. Birbirlerinin iirettiklerinden, hizmetlerinden yararlanirlar.®?*

Diisiliniiriimiize gore, toplumsal hayat aile ile bagslar, fakat aile ile bitmez. Aile
sorumlulugu ve egitiminden amag insani cemiyete faydali olarak hazirlamaktir. Ali
Kemal insanin toplumsal yasamini baligin suda yasamasia benzetiyor.®?® Ali Kemal,
toplumsal hayatin ilk insan kadar eskiye dayandigini ve bunun ilahi bir yap1 oldugunu

ifade eder.3

1.4.2. Adalet Gorevi

Adalet; ahlakta, hukukta ve devletin devaminin kendilerine bagl oldugu diger
konularda tam uyumluluk anlamina gelir. Adalet vazifesini tamamlayan sefkat gorevini
de unutmamak gerekir. Adalet, insanlar arasindaki ilskiye dayanir. Her insanin insan
olma hasebiyle digerlerine kars1 sorumluluklari vardir.3?’

Diistiniiriimiize gore adalet erdemlerin kendisine nispet edildigi bir dlgiidiir. Bu
Olctliniin 1ki durumda gerceklesmesi gerekir. Bunlardan ilki ferdi boyuttur ki, nitekim
Ali Kemal, itidalin veya adaletin gerceklesmesi gereken bu boyutunu ferdin adaleti
kendisine uygulamasi olarak niteler. Adalet insan nefsinin kuvvelerin diizenlenmesi igin
kendisine basvurulan bir 6l¢idiir.3?

Adaletin uygulanmasindaki ikinci boyut ise sosyal boyuttur. Bu belli zamanda,
belli kosulda ve belli yerde sergilenen davranis ve muamelelerde aranan dlciiliiliiktiir.3?°

Ayrica adil olmanin diislintiriimiiziin ahlak felsefesinde Allah’in halifeligi gorevi
ile de bagdastirilmis olmasi kisinin hem kendine hem de baskalarina karsi adil
davranmasinin ne kadar dnemli oldugunu gostermektedir. Adaletin ikinci tiiriine gelince
bununla, insanin kendi hemcinslerinin haklari, biiyliklere saygili davranma, emanetleri
geri verme ve dolayisiyla insan iligkilerinde insafli davranma noktasinda yapmasi

gerekenlerle ilgili olan adalet kastedilmektedir. Adalet ile irtibat1 olan sefkatin tanimini

Ali Kemal soyle ifade eder: Sefkat, kisinin birisinin basina gelen istenmeyen bir halden

324 M. Cagrici, a.g.e., s. 258-260.

325 Ali Kemal, a.g.e., s. 183.

3% Ali Kemal, a.g.e., s. 184.

%27 E, Giingér, a.g.e., s. 120-123; Ali Kemal, a.g.e., s. 188-189.
38 R. Kilig, a.g.e., s. 47; Ali Kemal, a.g.e., s. 190-191.

329 Ali Kemal, a.g.e., s. 190-191; E. Giingér, a.g.e., s. 174-176.
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etkilenmesi ve bunun giderilmesi igin gayret gostermesidir.®** Diisiiniiriimiiz adaleti;
hem cinsinin hukukuna riayet, islenen sucun cezasi ve s6zlesmeye riayet olmak iizere {i¢

kisma ayirir.3%

1.4.3. Can Giivenligi

Can giivenligi deyince akla ilk gelen insanin yasama hakkidir. Bu hak biitiin
haklarin basinda gelir. Bu hakka sahip olmayan bir kimsenin diger haklara da sahip
olmasi1 ve birtakim sorumluluklar yiiklenmesi miimkiin degildir. Allah’in en giizel
bicimde yarattig1 insanin varliklar arasinda ayri bir yeri ve degeri vardir. Kur'an-1
Kerim, “Biz insan1 en giizel bigimde yarattik.”®¥? Diyerek onun Allah nazarindaki
yerine ve bu dlemdeki konumuna isaret etmistir. Kur'an-1 Kerim’in insan1 “Ey Insanlar”
diye muhatap almasi ve kainattaki her seyin onun emrine verilmesinden bahsetmesi,
insana verilen degerin Onemini belirtmektedir. O halde insan kendisine verilen bu
degerin karsiligini, Allah’a ve yarattiklarina karsi gérev ve sorumluluklarini yerine
getirmekle verebilir. Miisliimanin bu gorevlerini en giizel sekilde yapabilmesi; yetkililer
tarafindan can giivenliginin saglanmasina, kendisine deger verilmesine, kisilerin hak ve
hiirriyetine riayet edilmesine baghidir. Islam’da insan hayatma biiyiik énem ve deger
verilmistir. Kur'an-1 Kerim’de Yiice Allah; “Kim, bir insani, bir can karsiligi veya
veryiiziinde bir bozgunculuk ¢ikarma (gibi bir sebep) olmaksizin oldiiriirse, o biitiin
insanlart 6ldiirmiis gibi olur. Her kim de birini (hayatint kurtararak) yasatirsa biitiin
insanlart yasatmis gibi olur...”®*® buyurmaktadir. Tarihte haksiz olarak c¢ikarilan
savaglar, kin, haset ve kavgalar sebebiyle nice canlara kiyilmis, ocaklar sondiiriilmiistiir.
Yiice Allah, bir miiminin asla bir miimini 6ldiiremeyecegini bildirmektedir. Glinlimiizde
ortadoguda yasanan dramatik olaylara baktigimizda bu dini ve ahlaki kuralin insanlar

icin ne kadar énemli oldugu ortaya ¢tkmaktadir.33

30 M. Cagric, a.g.e., s. 208-209; A. Rifat, a.g.e., s. 21-22; Komisyon, a.g.e., s. 3-4.

331 Ali Kemal, a.g.e., s. 191.

332 K, Kerim, Tin Suresi 4.

333 K, Kerim, Maide Suresi 32.

3% E. Giingér, a.g.e., s. 70-74; H. Erdem, a.g.e., s. 113-115; i. A. Cubukgu, a.g.e., s. 62-64; M. Cagrici,
a.g.e., s. 197-198.
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1.4.4. Mudafa-i Nefsin Mesruiyeti

Ali Kemal’e gore, fiilen kisiye pusu kurulmus, kendisine silah ¢ekilmisken erken
davranip haydudu etkisiz hale getirmek nefs mudafaasidir.3®® Nefsi miidafaa, bir
kimsenin, kendisinin herhangi bir hakkina (can, mal, 1rz) yonelen bir saldiriyr ortadan
kaldirmak amaciyla, saldiriyr def etmek amaciyla, saldirt ile orantili bicimde, saldiri

siirerken, saldirrya verdigi karsiliktir. 33

1.4.5. idam Cezasi

Diisliniiriimiize gore toplumun genel emniyetini ihlal edenlerin idam
edilebilmeleri i¢in 6zel hukuk adi altinda yargilanmasi gerekir. Fakat bu cezanin ¢ok
agir olusundan bir¢ok mahzuru vardir. Bu cezanin bir¢ok kere vicdani umumiyeyi ¢ok
rahatsiz edecek sekilde uygulandig1 goriilmiistiir. 3’

Ali Kemal, tiim olumsuzluklara ragmen idam cezasina Kur’an perspektifinden
bakar ve onu Kur’an ile temellendirir. Nitekim Kur'an-1 Kerim'de bu konu soyle ifade
edilir: Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilmdi. Hiir hiir ile kile
kole ile kadin kadn ile kisds olunur. Oldiiriilenin velisi tarafindan, oldiiren lehine bir
sey affolunursa (diyet i¢in) yapilacak wygulama orfe gore normal olmall ve en iyi bir
sekilde ona odenmelidir. Bu size Rabbinizden bir kolaylik ve rahmettir. Artik bu
hiikiimden sonra kim haddi asarsa ona act bir azap vardir. Sizin igin kisasta hayat
vardir, ey tam akilli insanlar™3®

"Her kim haksiz olarak oéldiiriiliirse onun velisine yetki verdik. O da oldiirmede
haddi asmasin. Ciinkii ona yeterince yardim olunmustur"™>°

"Biz Tevrat'ta onlara su hiikiimleri farz kilmistik: Cana can, géze goz, buruna
burun, kulaga kulak, dise dis ile kisas yapilir. Yaralarda da kisas vardir. Fakat kim
hakkindan vazgecgerse, bu onun giinahlarimin affina bir sebeptir. Kim Allah'in indirdigi
ile hiikmetmezse, iste onlar, zdlimlerin ta kendileridir™* Ayetlerini kanit olarak
kullanarak idam cezasini savunur. Diger yandan ise medeni toplumda idam cezasinin

hafifletilmesinden yanadir.34!

335 Ali Kemal, a.g.e., s. 193.

336 A, Seref, a.g.e., s. 113.

337 Ali Kemal, a.g.e., s. 196.

3% K. Kerim, Bakara 178-179.
339 K. Kerim, Isra, 33.

340 K. Kerim, Maide 4.

341 Ali Kemal, a.g.e., s. 197-199.



67

1.4.6. Akla Hiirmet
Ali Kemal, hemcinslerinin maneviyatina ve aklina saygili olmanm toplumsal
adaletin geregi oldugunu sdylemektedir. Ona gore, hi¢ kimseye zorla bir sey kabul

ettirilmemelidir.3#?

1.4.7. Yalan ve Riya

Ali Kemal sirastyla su ahlaki eksikliklerin ruhsal tedavisini ele alir: Ofke, kibir,
kendini begenmislik, ¢cekisme, kiskancglik, korkaklik, cimrilik, sahtekarlik, gosteriscilik
(riya) ve yalancilik. Diisiiniirimiiz, bunlarin tedavisinde oncelikle akil ve iradenin
olmasi gerektigini ifade eder.34®

Diisiinlire gore yalan, bir ahlaki diistiklik belirtisidir. Bu dedikoduyla birlikte
ortaya ¢ikar ve biitiin kotiiliiklerin anasidir. Oraya hakikat tohumu atilir, oradan iftira
cicegi almir. Yalan, tabiata isyan etmek, toplumun binasini tahrip eden ve birligini
bozan fiili bir durumdur.®**

Goriildigi gibi Ali Kemal, yalani biitin koétiiliklerin merkezine koymaktadir.
Fakat daha da Onemlisi yalani organizma ile toplum catigmasinin bir eseri olarak
gormesidir. Ona gore yalan, sahte hayatin ve ahlaksizligin dogusudur. Fakat bununla
birlikte diisiiniiriimiize gore yalanin sdylenebilecegi ve gerekli oldugu yerler de vardir.
Mesela, bir hastanin ince hastaliga yakalandigini teshis eden doktorun bunu hasta ve

hasta yakinlarina ifade edecegi sirada biraz hafifleterek sdylemesi gibi.*°

1.4.8. Diisiinceye Saygi

Ali Kemal’e gore insan diisiincesine saygi, onu endiselendirmemek, diisiincesine
saldirmamak ve giiven vermektir. Bireyler toplum i¢inde yasarlar. Toplum iginde
yasamanin gereklerinden biri de "sayg1" dir. Insanlar duygu ve diisiincelerini sdyleme
hakkina sahiptirler. Diger insanlarda baskalarmin duygu ve disiincelerine saygi

gostermelidirler. Toplumdaki tiim insanlar aym1 duyguyu yasayip ayni diislincede

321, A. Cubukgu, a.g.e., s. 96-97; Ali Kemal, a.g.e., s. 204.

33 Tbn Hazm, Ahlak ve Davranis Tarzlar: Nefislerdeki Ahlaki Hastaliklarin Tedavisi, Cev. M. Cagrici,
Ankara 2012, s. 189-191; Ali Kemal, a.g.e., s. 204-205; Ali Zakheri, [bn Miskeveyh'in Ahlak
Felsefesi, Istanbul 1997, s. 97-99.

34 Ali Kemal, a.g.e., s. 205.

35 Ali Kemal, a.g.e., s. 207-209; R. Kilig, a.g.e., s. 126-128; A. Seref, a.g.e., s. 120-121; M. Cagric,
a.g.e., s. 235-236.
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olmayabilirler. Duygu ve diisiincelerdeki bu farkliliklar1 kabullenmek saygi duymaktir.
K&tii zan ve su-i muamelede bulunmamaktir.34°

Nezaket: Islam kiiltiiriinde ahlak mertebelerinin ve nezaket kurallarmin tiimiinii
ifade etmek tlizere “adab” terimi kullanilir. Muaseret, addb ve nezaket kurallari,
toplumdan topluma degistigi gibi, aym toplumda, zamana goére de degisebilir.3*’
Diislintirimiize gore nezaket, beraber yasadigimiz insanlara yiiksek bir titizlikle
haklarina riayet ve saygidir. Insanm diger insanlarla davranis bi¢imi nezaket ekseninde

olmali, kabalik ve zorlama ekseninde olmamalidir.3*®

1.4.9. insan Onuruna ve Serefine Saygi

Seref ve onur insanin insan olma oOzelliklerinden biridir. Seref ve onurunu
kaybeden bir insan her seyini kaybetmistir. Onurlu bir insan bu diinyada serefiyle
yasayan insandir. Onun icin herkes kendi serefini korumaya gayret eder.3*°

Iftira: Ali Kemal’e gore bir insanmn toplumdaki saygnligmi yok etmek igin
gercek dig1 her tiirlii saldir1 iftiradir. Bu Kinli bir insanin baskasina zarar vermek
amaciyla ortaya koydugu davraniglardir. Olmayan bir seyi olmus gibi anlatir veya
nakleder. Hayatta insanoglunun gesitli arzu ve beklentileri vardir. Bu beklentilerine
bazen erisemeyebilir. Boyle bir durumda, bazilar1 kendi kaderine razi olurken; bir kisim
insanlar da arzu ettiklerini zorla elde etmeye ¢alisirlar. Bu bakimdan iftira, bir kimseyi
veya bir seyi elde etmek veya o seyi baskalarindan kiskanip, zarar verme diisiincesinden
kaynaklanmaktadir. Her haliikarda, diinya i¢in 6nemli olan bir nesneye karsi olan zaafin
neticesinde iftira yapilir.3>°

Iftira son derece kotii ve tahrip edici bir hadisedir. Hem iftiray1 yapan ve hem de
kendisine iftira edilen kimse i¢in oldukga rahatsiz edici bir tutumdur. Iftira sonucunda
insanlar arasindaki sevgi ve dostluk baglar1 zayiflar; dayanisma giicii ortadan kalkar.
Insanlar birbirine giiven duymaz olurlar. Bu giivensizlik, bir toplumun sosyal hayatini
tamamen felce ugratan yikici bir etki yapar. Iftira, toplumdaki giizellikleri yakip bitiren

bir ates gibidir.%!

346 Ali Kemal, a.g.e., s. 212; A. Hamdi Akseki, a.g.e., s. 334-335.

47 Komisyon, a.g.e., s. 5; Enver Oren ve Heyeti, a.g.e., C. 1, s. 6,94; O. Hangerlioglu, a.g.e., C. 6, s. 381-
382.

348 Ali Kemal, a.g.e., s. 213.

39 A. Seref, a.g.e., s. 39.

30 Ali Kemal, a.g.e., s. 218-219; Komisyon, a.g.e., s. 298; A. H. Akseki, Islam Dini, Ankara 1977, s.
246; R. Kilig, a.g.e., s. 129.

31 A, H. Akseki, Ahlak Dersleri, s. 324-325; R. Kilig, a.g.e., s. 130.



69

1.4.10. Baskasimin Mal ve Miilkiine Saygi

Insanlarin hayati, maneviyati, seref ve haysiyeti saldiriya karsi koruma altia
alinmustir. Kisinin mesru’ dairede kazandig1 her seye miilk adi verilir.3®? Diisiiniire gore
miilk edinme yollar1 ilk donemden beri bos olan bir yeri ekme, agaglandirma, miras,
hibe, bagis ve mehir gibi.... yollarla olmaktadir.3>3

Mal-miilk vs. gibi diinyevi seyler, Ali Kemal’e gore ahlaki yasantida gercekten
iyiligi ve kamil insan olmayr amaglayan kimseler ic¢in herhangi bir sakinca
olusturmaz.®®* Nefsin saglikli olmasini ve insani serefin korunmasmi saglayan
erdemlerin korunmasi bir diger taraftan kisinin sahip oldugu mallar1 dogru bir sekilde
harcamasinda yatar. Bu baglamda insanin mal miilk sahibi olmak i¢in ¢aba harcamasi
Onerilmekte, diinya nimetlerinden tamamen yiliz ¢evirmenin dogru olmadigina isaret
edilmektedir. Fakat kisinin s6z konusu nimetleri elde ederken ahlaki agidan gereken
oleiiyii dikkate almas1 gerekir.>®

Hirsizhk: Mademki miilkiyet haktir Oyleyse hirsizlik bir cinayet ve yeri
geldiginde biiyiik bir giinahtir.%® Ayet ve hadiste hirsizligin cezasi belirtilmistir. Ayeti
kerimede sdyle ifade edilir: "Hirsizlik yapan erkek ve kadimin ellerini kesiniz."3’

Diislintiriimiiz hirsizlik tanimini var olan algimin biraz disina tasiyarak soyle
ifade eder: Bir satici sattig1 mali tam tartmiyorsa hirsizdir; bir malini satarken azda olsa
miisterisini aldatan hirsizdir; yeme i¢cmeye hile katan hirsizdir; c¢alistiran kisi
olmadiginda ¢alismayan hirsizdir; adalete riayet etmeyen hirsizdir.*® Buna gore Ali
Kemal, hirsizlik taniminit kisaca soyle yapmaktadir: Baskasinin malina (izinsiz) el

uzatmak hirsizliktir.3°°

32 Ali Kemal, a.g.e., s. 225.

38 Ali Kemal, a.g.e., s. 227-230.

%4 A. Seref, a.g.e., s. 81-84; Ali Kemal, a.g.e., s. 225.

%5 M. Cagric1, a.g.e., s. 276-277; Ali Kemal, a.g.e., s. 225-226; 1. Gazali, [hyau Ulumi’d-Din, Ter.
Mehmed A. Miiftiioglu, Istanbul 1993, C. 3, s. 507-509; Ebu Talib EI-Mekki, Kutu’l Kulub, Ter.,
Dilaver Selvi-Ali Kaya, C. 4, Istanbul 2011, s. 602-606.

3% Komisyon, a.g.e., s. 255; Ali Kemal, a.g.e., s. 232; H. Erdem, a.g.e., s. 183-184.

37 K. Kerim, Maide 38.

38 A, H. Akseki, a.g.e., s. 341-342; Ali Kemal, a.g.e., s. 233.

39 Ali Kemal, a.g.e., s. 233.
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1.4.11. Sézlesmeler ve S6zlesmenin Onemi

Ali Kemal ahde vefayr su sekilde tanimliyor: Verilen sozii yerine getirmek,
yapilan antlasmaya tami tamina uymak, harfi harfine icra etmektir.%®° Verilen her soz
ahit olup kutsal bir deger kazanmus olur.>®

Kur’an-1 Kerim; ahde vefayi, insanin bireysel ve toplumsal hayatinin 6nemli ve
uyulmast zorunlu unsurlardan biri olarak kabul etmektedir. Ahdine sadik kalmayan
insanlar1 da, fasiklikla, zalimlikle ve bozgunculukla nitelendirmektedir. Ahde vefa
gostermek, hem insan-Allah iligkilerinin hem de insanlar arasi iliskilerin temel
unsurlarindandir. Kur’an-1 Kerim’e gore, ahid konusunda, insani iligkilerde takip
edilmesi gereken yontem, muhataplara gore tice ayrilir: Mislimanlar, s6zlesmeliler ve
antlasma yapilmayanlar. Miisliimanlarin arasinda 1wk, renk ve cografya farki
gozetilmeden tam bir kardeslik ve dostluk hakim olmalidir. Sozlesmelilerle olan
iligkiler, sozlesmedeki sartlara uygun olarak cereyan etmelidir. Antlasma
yapilmayanlara karst izlenecek tutum ise, karsi taraftan diismanca bir tutum
goriilmedik¢e dostluk iizere cereyan etmelidir. Higbir sebep yokken onlara karsi
saldirida bulunmak, Kur’an’in ilkelerine uymayacag i¢in ahlaki degildir. Verdigi s6zii
yerine getirmek, misliimanin sahsi gorevidir. Kur’an ve hadislerde verilen sézde
durmaya da ¢ok onem verildigini gérmekteyiz. Ister Allah'a ister insanlara olsun verilen
sOzler insan1 baglar ve sorumlu kilar. Verilen s6zde durma, bagka bir deyisle ahde vefa
olgun miiminin nitelikleri arasindadir. Ayrica Kur’an'da Miisliiman olmayanlara kars1
dahi verilen s6zlerde durulmasi tavsiye edilmektedir. Diislinlirimiiz ahde muhalefeti
nifaktan saymistir. Kiginin yapmayacagi, yapamayacagi ve yapmadigini sdylemesi Ali
Kemal’e gore yalan ve nifak 6zelliklerindendir.%%2

Muahede ii¢ cesittir:

Yazih: Yazili antlasmalar hakiki muahededir. Kanun teminatindadir.

Sozlii: SozIi antlasmalar, cogu kez yerine getirilmeyen ahitlerdir. Diigiintir bunu
ifade etmek i¢in Fransizlarin su atasoziinii aktarmaktadir: “Yazi kalir, s6z ugar gider.”
Sozlii antlagmalar genellikle 6nem verilmemekle bilinir. Salih bir insanin s6zii

mukaveleden daha biiyiiktir.

360 Ali Kemal, a.g.e., s. 234.

%1 H, Erdem, a.g.e., . 186-188.

362 Ali Kemal, a.g.e., s. 236; K. Kerim, Mii’minun 8-Mearic 32; Komisyon, a.g.e., s. 11; A. H. Akseki,
a.g.e., s. 345-348.
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Zimniye: Bazi eylemlerde zzimnen(kapals, rtiilii) verilen sdzlerdir. %3
Vaad: Ali Kemal, vaad hakkinda goriisiinii sdyle dile getiriyor: S6z verme, s6z
verdinse yerine getir. Bazi insanlar ¢abuk hemen so6z verirler ¢abuk unuturlar. Bu durum

karsisindaki insana saygisizlik ve insanin konumunu algaltan bir durumdur.3%4

1.5. Faziletler ve Reziletler

1.5.1. ihanet

Ihanet eden kimseye ‘hain’ denilir. Thanet, birisine kendisini giivenilir tanittiktan
sonra, o giiveni bozacak ve hakka aykir1 is yapmak demektir. Thanet, Isldm ahlakinda
miinafiklik 6zelligi olarak sayilmis ve haram kabul edilmistir. Ciinkii Miisliiman;
herkesin mali, can1 ve namusu konusunda kendisinden giivende oldugu kimsedir.

Emanet ve ihanet malda oldugu gibi sézde de olur. Thanetin zidd1 ‘Emanet’tir. 3

1.5.2. Nifak

Nifak, kisaca ikiyiizliilik anlamma gelir. Ikiyiizliilik davranismi sergileyen
insanin din dilindeki adi miinafiktir. Nifak Oyle bir atestir ki, kime bulasirsa onu
yakmasi; gonllinii karigtirmasi, aklim1 fesatla doldurmasi; hayirli amellerini  kiile
cevirmesi kagmilmazdir. Hastalikli bir ruha ve problemli bir kisilik yapisina isaret

eder.366

1.5.3. Fesad

Bozuk, fenalik, karisiklik, haddi tecaviiz edip zulmetmek gibi anlamlara gelir.
Fesad, Kur’an’da genel olarak birey ve toplumun yeryiizii ve ¢evrenin, baris ve huzur
ortaminin, mal, can ve namus giivenliginin ifsad edilmesi, iman, ibadet, ahlak, hak ve

dogruluktan sapilmasini, sirk, kiifiir, nifak ve isyan olan inang, s6z, fiil ve davranislari

ifade eder.3%7

363 Ali Kemal, a.g.e., s. 236-239.

%4 Komisyon, a.g.e., s. 674; Ali Kemal, a.g.e., s. 240; A. Seref, a.g.e., s. 126-127.
365 Ali Kemal, a.g.e., s. 242; Komisyon, a.g.e., s. 255.

366 R. Kulig, a.g.e., s. 140-141; Ali Kemal, a.g.e., s. 242.

367 Komisyon, a.g.e., s. 177-178; Ali Kemal, a.g.e., s. 242.
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1.5.4. Nankorliik
Nankorliik, ovgiiye layik bir hizmeti memnuniyetle kabul etmemekten ibarettir.
Diisiiniir, kisinin gordiigi iyilige kars1 kotiilikle muamele etmeyi bu kisimdan

saymaktadir. 8

1.5.5. Sirlar1 Ortaya Cikarmak
Kiside emanet kalmas1 gereken sirr1 koruyamayip ifsa etmek cok kotiidiir. Ali
Kemal ifsay1 sirrin bazi durumlarda biiyiik giinahlardan oldugunu belirtiyor ve buna

rastgele ele gecen bagkasinin mektubunu okumayi da drnek olarak veriyor.3%

1.5.6. Dalkavukluk

Dalkavukluk, sevgi ve bagliligin1 ifade etmek icin birinin yalandan insanin
yiiziine kars1 dvgiide bulunmasidir. Ali Kemal, dalkavuklugu Imam Safii’nin sozii ile
sOyle ifade etmistir: “Kim arkadasinin yaninda ikiyiizliyse, Allah katinda serefli
degildir.”3"

1.5.7. Haset

Sehevi kuvvenin niteligindeki bozukluktan dogan bir diger hastalik c¢esidi de
hasettir. Ali Kemal’e gore haset, baskasindaki nimetten, saadetten dolay: iiziiliip o nimet
ve saadetin yok olmasini dilemektir.3"?

Hased kisinin, hirsin ¢oklugundan dolay1 kendisine faydali olan seylerle diger
insanlardan istiin olmay1 istemesi olarak ifade edebiliriz. Diisilinliriimiiz, nefsin bu
hastaliginin sebebinin bilgisizlik ve asir1 istek oldugunu sdyler. Ayrica hasetlige neden
olan bu unsurlar zamanla insan {iziintiiye de gotiirecektir. Soyle ki, diinya menfaatleri,
onlar1 elde etme firsatinin kisitliligt ve ihtiya¢ maddelerinin az olmasi nedeniyle
hasetlige yol acar. Yani, diinya menfaatlerinin kisitli olusu, insanlar istedigi seylerin
baskalarinda olmamasi1 arzusuna sevk eder. Hasetli insan bedbaht insandir. Diisiiniir,
ahlaki meziyetlerle ilgili olarak yeri geldiginde imam-1 Gazali ve Aristo’dan alinti

yapmaktadir.3'2

38 Ali Kemal, a.g.e., s. 242; A. Rifat, a.g.e., s. 239-240.

369 H, Erdem, a.g.e., . 188-189; Ali Kemal, a.g.e., s. 243.

370 A, Rifat, a.g.e., s. 217; Ali Kemal, a.g.e., s. 244,

371 Ali Kemal, a.g.e., s. 244-245; A. H. Akseki, a.g.e., s. 327-328.

372 Ali Kemal, a.g.e., s. 244; Komisyon, a.g.e., s. 235-236; R. Kili¢, a.g.e., s. 138-139; Abdiilkerim
Kuseyri, Kuseyri Risalesi (Sufilerin Inang ve Ahlaki), Ter., Dilaver Selvi, Istanbul 2013, s. 334-336.
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1.5.8. Kotii Nefs
Hasedin en agir sekli budur. Baskasindaki nimetlerin yok olmasini igten gelerek

biiyiik bir arzu ile istemektir.3"

1.5.9. Sefkat
Ali Kemal’e gore sefkat; baskasinin basina gelen istenmeyen bir halden

etkilenmek ve bunun giderilmesi igin gayret gostermektir; sefkat sevgidir.3’

1.5.10. Tyilikler

Diistintirimiize gore iyilikler; zekat vermek, kimsesizlerin imdadina kogmaktir.
Sadaka hesanatin en kolay1 ve en yaygmidir. Ali Kemal’e gore higbir iyilik insan onu
bagkalar1 icin istemedik¢e ahlaki erdeme donilisemez. Yine ona gore her bir kisi
baskalarina iyilik ettigi zaman nefsine iyilik etmis olur. Bu itibarla “kendini sevme”,

“kisinin nefsine iyilik etmeyi istemesi” olarak aciklanmaktadir.3"

1.6. Aile Hayati

1.6.1. Aile Vazifesi

Ali Kemal, anne—baba ve ¢ocuklardan olusan kiiciik aile ¢atisini aile sayryor.3’®
Diisiiniiriimiize gore yiice Allah (c.c) Adem (a.s) 1 yaratigi ayni ruh, ayni cevher ve
fitrattan, birbirleriyle tinsiyet ve {ilfiiyet bulmalari, birbirlerine sevgi ve muhabbet
beslemeleri i¢in Adem’e esi Havva’yr da yaratti. Bu ikiliden gocuklar ve torunlar
meydana getirip insan neslinin devamliligini saglamistir. Gelisen bu neslin korunmasi
ve devami i¢in, aile kurumuna ilk adimi evlilikle attirmistir. Allah, evliligi helal, evlilik
dist iligkileri de ahlak disi ve haram kilmistir. Kur’an’da bazi Peygamberlerin aile
fertlerinden s6z edilmis ve bu Peygamberler saglam bir aile, salih bir yuva ve temiz bir
neslin kendilerine verilmesi i¢in Allah'a niyazda bulunmuslardir. Aile kurumu ve te'sisi
ilk insan ikilisinden Allah adina cennette te’sis edilmis ve Kur’an-1 Kerim’de aile
kurumunun kutsal oldugu bildirilmistir. Ayeti kerimede soyle ifade edilir: “I¢inizden
bekar olanlari, mahiyetinizdeki, kéle ve cariyelerinizden durumu iyi olanlart evlendirin.

Eger bunlar fakir iseler, Allah, (eviendiklerinden otiirii) onlart liitfii ile zengin eder.

373 Ali Kemal, a.g.e., s. 246.

3741, A. Cubukgu, a.g.e., s. 87-90; Ali Kemal, a.g.e., s. 247.
375 Ali Kemal, a.g.e., s. 254-255; Komisyon, a.g.e., s. 235.
376 Ali Kemal, a.g.e., s. 258.
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Allah, genis nimet sahibidir, bilendir.””®"" Toplumun en kiigiik yapisini olusturan ailenin,
mutlu bir yasam profili i¢in oldukca dnem arz ettigini kolayca anlayabiliriz.>"®

Kur’an’1 Kerim, eslerin birbirlerine karsi saygi ve sevgi igerisinde davranmayi,
birbirlerine kars1 sadakatli olmay1, birbirlerine kars1 gozetleyici ve koruyucu olmay1 aile
kurumunun korunmasi adina emretmistir.>”®

Yiice Allah; erkeklere, eslerinize iyi davranmay1 ve iyi gecinmeyi, hanimlara
da kocalarinin yuvada olmasi ya da olmamasi durumunda iffetlerini ve kocalarinin
onurunu korumasini emretmistir. Ailede esler arasinda goézetilmesi gereken ortak
sorumluluklar vardir. Bunlar: Samimiyet, gliven, baglilik, sefkat, yardimlasma ve
hosgoriidiir. >

Islam; aile biiyiikleri olan anne ve babaya, birbirlerine kars: yiikledigi hak ve
sorumluluklariin yaninda bir de ¢ocuklarina kars1 da hak ve gorevler yliklemistir. Aile
kurumu igerisinde birer meyve konumunda olan g¢ocuklarin ihtiyaglarini karsilamak,
onlar1 sevgiyle biiylitmek, dindar yetistirmek, giizel isim vermek gibi 6devlerle onlari
sorumlu tutmustur.38!

Ali Kemal’e gore toplumun medeni ve terakkisi aile temeline dayanmaktadir.
Tiim i¢timai ve siyasi sorumluluklar ve itaatkarane davranis aile okulunda 6grenilir. Ali
Kemal, bir cocugun ilk ve etkili egitimi ailede baslar; yani insanlarin yasaminin baginda
ilk Once aile egitimine ihtiyacinin oldugunu belirtmekte ve ayrica bu baglamda
ogretmenlere, egitimcilere, rehberlere olan ihtiyacin 6nemini de dile getirmektedir.
Insanin hayatinin baslangicinda gérecegi aile egitimi ve terbiyesi onun ahlaki yapisinin
olusumunda biiyiik 6nem arz etmektedir. Aile ilahi bir bag ile kurulur; bu bag iki esi,
valideyn ile evlatlar arasinda irtibat1 kurar.382

Gerek aile, gerekse de Ogretmen ve egitimciler tarafindan uygulanacak olan
pedagojik yontemle bireyde giizel ahlaki olugturmanin yani sira ayrica Onceden
edinilmis olan ahlaki yapinin degistirilmesi de miimkiin goziikkmektedir. Nitekim

diisliniiriimiize gore insanda daha Once olugsmus olan belli bir ahlaki yapinin

degisebilmesi miimkiindiir.38®

377 K. Kerim, Nur 32.

318 E. Giingdr, a.g.€., s. 206-209; Ali Kemal, a.g.e., s. 258-260; H. Erdem, a.g.e., s. 148-150.
319 H. Erdem, a.g.e., s. 150-152; R. Kilig, a.g.e., s. 80-86.

%0 H. Erdem, a.g.e., s. 151-152; R. Kilig, a.g.e., s. 80-83.

%1 H. Erdem, a.g.e., s. 161-163; M. Cagrici, a.g.e., 5.252-256; A. Seref, a.g.e., s. 95-96.

382 Ali Kemal, a.g.e., s. 258-260; I. A. Cubukgcu, a.g.e., s. 99-103; R. Kilig, a.g.e., s. 78-79.
383 Ali Kemal, a.g.e., s. 259; H. Erdem, a.g.e., s. 162.
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Gerek ahlaki yapinin olusumu, gerekse de degistirilebilmesi belli bir egitim ve
aligkanliklardan gectigi icin aile ve cevrenin ahlak iizerindeki etkisi kendiliginden
ortaya ¢cikmaktadir. Bu baglamda en biiylik sorumlulugun aile, bagka bir ifadeyle anne
ve baba iizerinde oldugunu goriiyoruz. Cocugun begenilir bir ahlaka sahip olmasim
temin etmek anne ve baba iizerine zorunludur. Hayatinin baslangicindan itibaren
egitimden yoksun kalan bir insan, dogasinin esiri olur ve tim hayatint dogasinin
verecegi emirler dogrultusunda yasar. Kamil bir insan ya da Allah’in halifesi olma vasfi
ve gorevi ile bagdasmayan bu durum itibariyle kisi, ya 6fkenin ya da sehvetin tuzagina
diiser. Iste biitiin bunlarin yasanmamasi icin ahlaki olusum ve degisimde pedagojik

unsurun ne kadar énemli oldugu anlasiimis olmalidir.38

1.6.2. Evlilik

Ali Kemal, ser’i ve resmi evliligi savunmaktadir. Evliligi karsilikli bir sadakat
iilfiyet saymakta, birini digerine malik olma durumu olmadigimm savunmaktadir.3®
Diisiiniiriimiiz evliligi su sozlerle ifade etmektedir: “Izdiva¢ bir emr-i ilahidir: ‘Size
helal olan kadinlardan nikdhlayn...’ bir irade-i nebeviyedir: ‘Evleniniz ¢ogaliniz

sizinle en ¢ok iimmeti olan olayim.’

1.6.3. Evlilik Sartlar

Ali Kemal’e gore nikahin ahlaki, fikhi ve tibbi sartlar1 vardir. Bircok konuda
oldugu gibi nikdh konusunda da fikhi konulara deginmektedir. Ali Kemal’e gore,
saglikli olmak evliligin birinci sartidir. Irsi hastaligi olup evlenen ve bu hastalig
cocuklarma tastyan ciiriim islemistir. Evliligin ikinci sarti aileyi gecindirme
kabiliyetidir. Ugiinciisii taraflarin rizas1 ve dordiinciisii hakimin riza ve iznidir.>®

Diistiniiriimiiz, esler arasinda denklik yani yas ve kiiltiir esitligini savunmaktadir.
Esler aile yonetme isini bilmeli ve 6grenmelidirler. Ali Kemal, ev isi ve ev idaresini

bilen bir esin egitimli ve sanatkar bir ese tercih edilebilecegini savunur. 8

34 N. Tusi, a.g.e., s. 207-212; Ali Kemal, a.g.e., s. 260; A. H. Akseki, a.g.e., s. 269-272.
35 E. Gongiir, a.g.e., s. 206-207; Ali Kemal, a.g.e., s. 260-261.

36 Ali Kemal, a.g.e., s. 261.

387 H. Erdem, a.g.e., s.151-152; Ali Kemal, a.g.e., s. 261-262; A. Seref, a.g.e., s. 88-89.
38 Ali Kemal, a.g.e., s. 262; A. Seref, a.g.e., s. 88-89, 90-92.
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1.6.4. Karsihkh Haklar

Ali Kemal’e gore aile reisi ve yoneticisi erkektir. Hanede kadin kocasinin
hizmetgisi degildir. Islami diisiince ve akidesi kadin1 yaratilista erkekle birlikte camur
ve ilahi ruh olan aymi neftsen (cevherden) yaratildigini ilan eder. Nitekim ayeti
kerimede: “Ey Insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan, ondan esini var eden ve ikisinden
pek cok erkek ve kadin meydana getiren Rabbinize hiirmetsizlikten sakinin. % diye
ifade edilir. Bu hakikat ile tiim farkli inanislar1 ve bakislar1 Kur’an ret eder. Ayetin
acilimina baktigimizda oOncelikle: Hitab, erkek ve kadina beraber edilmis, ‘Ey
Insanlar!” Yani ikisi insanlikta esittirler. Sonra: Her ikisi de ayette takvaya, taat ve
ibadete davet edilmislerdir. Bu bir miikellefiyettir; miikellefiyet ise akil gerektirir.
Oyleyse ikisi de canlilar igerisinde yalmz akil sahibidirler. Daha sonra da: ikisinin de
ayni cevherden yaratildigma vurgu yapilmugtir.3%

Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Havva’nin yaratiima nedeni ‘Adem’e hayat arkadas
olmasi ve onunla huzur bulmasi’ olarak belirtilir. Bu duruma gore, yine insan tiiriinden,
Adem’in yadirgamayacagi, yakimlik ve iinsiyet duyacag, birlikte yasayip giicliikleri
birlikte gogiisleyecegi ve belki en 6nemlisi de kiyamete kadar gelecek insan neslinin ilk
annesi olacak bir kadin yaratilmisti. Ayeti kerimede bu durum sdyle dile getirilir:
“Kendileri ile huzur bulasiniz diye sizin igin tiiriintizden esler yaratmasi ve aranizda bir
sevgi ve merhamet var etmesi de onun ayetlerindendir. Siiphesiz bunda diisiinen bir
toplum icin elbette ibretler vardir.”® Yani erkek icin kadini, kadmn icin erkegi
yaratmistir; bunu da kendi varliginin ve kudretinin nisanelerinden saymistir. Ayetin
akisinda (min enfusikum) ifadesiyle kadin ve erkegin farkli riitbe ve meziyetlere sahip
olmadiklari, ikisinin de ayni cevher ve ayni ruhtan yaratildigi vurgulanmistir. Insan
yaratilisinin iki cins olarak yaratilmasindaki yegane hedef huzur ve mutluluktur. Ciinkii
ayetin devaminda birbiriniz i¢in yaratilmaniz; birbirinizle huzur ve mutluluk bulmaniz
icindir. Adem babamiz cennetin tiim nimetleri kendisine verilmesine ragmen, iinsiyet ve
iilfiiyet bulamamis; bu nedenle yiice Allah karsi cinsi olan Havva anamizi onun
yaratildig1 ayn1 cevherden birbirleriyle iinsiiyet ve ilfiiyet bulmalari i¢in yaratmistir.
Ayetin devamu “Sizi birbirinizle huzur ve mutluluk bulasiniz diye sizi (erkek ve kadini)

birbiriniz icin yaratmis; aranizda da sevgi ve merhamet bagi birakmistir.”*%? Bu

389 K, Kerim, Nisa 1.

30 M. Cagrici, a.g.e., s. 85-86; R. Kilig, a.g.e., s. 11-13.
391 K. Kerim, Rum 21.

392 K. Kerim, Rum 21.
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ayetlerin vurguladigr husus insanin mutlulugu icin erkek ve kadinin birlikte olmasi
gerektigi noktasindadir.3%

[slam disiincesi, tim insanlar Hz. Adem ve Havva’dan tiireye geldigi,
insanoglunun insan olma vasfinda esit oldugunu ilan etmistir. Kur’an-1 Kerim bunu su
sozlerle ilan eder: “Andolsun, biz insanoglunu serefli kildik. Onlar: karada ve denizde
tasidik. Kendilerini en giizel ve temiz seylerden riziklandirdik ve onlart yarattiklarimizin

739 Islam’in o6nemle iizerinde durdugu ik aymrmini ve

bir¢ogundan iistiin kildik.
listiinliigiinii ret etme ilkesi, aslinda islam’m ayric1 vasiflarindan birini teskil etmektedir.
Bu sebeple Kur’an-1 Kerim’de ve onun canli agiklayicisi siinnette, yaratiklar arasindaki
istlinlik sadece insanlik vasiflarindaki kemal ve yaraticiya olan yakinlik derecesine
baglanmustir.3%

Insanlardan birinin digerine {istiinliigiiniin olmadigy, iistiinliik ve faziletin ancak
takva, bilgi ve hizmetle oldugunu Kur’an-1 Kerim’de buyrulmustur. Allah katinda en
iistlin olan, en ¢ok takva sahibi olan kisi oldugunu, bilenlerle bilmeyenlerin bir
olmadigini, Allah yolunda mallar1 ve canlariyla cihad edenlerin derece bakimindan
oturanlardan iistiin oldugu agikca ifade edilmistir. Yine Kur’an’da; insanlhigin birligi ve
kerameti yardimlagsmayla, din ve vicdan hiirriyetinin ise esitlik ilkesiyle gerceklestigi
vurgulanmistir, 3%

Diisiiniiriimiize gore ¢ocuk egitimi ve terbiyesi kadinin aile gorevidir. Ev

sermayesinin zayi’ veya bekasi kadina baghdir. Ailede kadin giiglii etkendir.>%’

1.6.5. Cok Evlilik ve Bosanma

Ali Kemal, ¢ok evliligi baz1 zaruretlerden mesela, erkeklerin fitri ihtiyaglarini
giderme ve erkegin diisecegi cezai durumlardan dolayr benimsemis; ancak
uygulanmasinin bazi sartlara bagli oldugunu savunmustur. Zamanimizda bu sartlar1 ifa
etme ve yerine getirmenin hemen hemen imkansiz oldugundan tek evliligi 6nermistir.

Diisiiniir, iki esli hanelerde c¢ikan olaylarin aileyi cehenneme doniistiirdiigiinii ileri

39 Elmah M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Sad., Ismail Karacam-Emin Isik-Nusrettin Bolelli-
Abdullah Yiicel, C. 2, s. 497-501.

394 K. Kerim, Isra 70.

3% R. Kilig, a.g.e., 12-13.

3% Omer Ozsoy-ilhami Giiler, Konularina Gére Kur’an, Ankara 2005, s. 114-124; Abdiilkerim Kuseyri,
a.g.e., 262-268.

397 Ali Kemal, a.g.e., s. 262-263.
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stirmiistiir. Ali Kemal bundan dolay1 gerektiginde bosanmanin hem ser’an hem de aklen

caizligini savunmustur.3%®

1.6.6. Velayet Gorevi
Anne-babanin ¢ocuguna karst sorumluluklar ¢ocugun dogumuyla baglamiyor; bu
vazife dogum Oncesine dayaniyor. Cocugu manevi hastaliklara diisiirmek sugtur. Higcbir
anne ve baba cocugunu terk edemez; bunu yaparsa kanuni miieyyideye carpilirlar.
Yedirmek, giydirmek ve yetistirmek ebeveynin velayet gorevidir.3%°
Ali Kemal’e gore, aile yuvasinin siisii ve mutluluk kaynagi olan ¢ocuk, anne ve
babaya Allah'in bir emanetidir. Anne ve baba ¢ocuklarinin terbiyesinden hem Allah'a,
hem de topluma kars1 sorumludur. Anne ve babanin ¢ocuklarina karsi baslica vazifeleri
sunlardir:
e (Cocuklarin1 saglikli olarak besleyip biiyiitmek, cocuklarin beden ve ruh
sagligin1 korumak,
e (Cocuklarina ev bark saglamak, doyurmak ve giydirmek,
e (Cocuklarina haram lokma yedirmemek,
e Cocuguna giizel bir ad koymak,
e Cocugu okutmak, gecimini saglayici bir meslek sahibi yapmalk,
e (Cocuklar sevmek, onlarla ilgilenmek; ¢iinkii ¢cocuklarin yemek, igmek kadar
sevgiye de ihtiya¢lar1 vardir,
e (Cocuklara sevgi gostermede ve hediye verme konusunda ayirim yapmamak,
esit ve adaletli davranmak.*%
Diisilinliriimiize goére cocuk egitiminde birinci hedef cocukta sorumluluk
duygusunu olusturmak ve gelistirmek. Cocukta en ideal terbiye, ¢ocugu kendi kendisini

idare etme selahiyetine kavusturmaktir.*®?

1.6.7. Cocuklarin Ebeveyne Kars1 Gorevleri
Ali Kemal’e gore cocuk kiiciikken ebeveyne itaatten, biiylince de tazim ve

hiirmetten sorumludur. Insanin anne-babasi yaslandik¢a da onlara karsi hiirmetini

3% Ali Kemal, a.g.e., s. 267-268; H. Erdem, a.g.e., s. 158-159.

39 R, Kilig, a.g.e., s. 87-99; Ali Kemal, a.g.e., s. 268-269; i. A. Cubukgu, a.g.e., s. 65.
400 M. Cagricy, a.g.e., 253-255; Ali Kemal, a.g.e., s. 271; E. Giingér, a.g.e., s. 214-218.
401 Ali Kemal, a.g.e., s. 273.
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artirmalidir. Dislinliriimiiz ebeveyn hiirmetinde Eflatun’un diisiincesinden dayanak
getirir.402

Diisiiniirlimiiziin aktardigit Kur'an-1 Kerim ve hadislerde ¢ogunlukla Allah'a
kulluk vecibesinin hemen ardindan ana babaya saygili olma ve iyi davranmanin bir

gdrev olduguna dikkat cektigi goriilmektedir.**®

1.6.8. Cocuklarin Birbirlerine Kars1 Gorevleri

Aile bireyleri ne kadar ¢ok olursa kardeslerin egitimi o kadar kolay olur. Miimin
miimine nazaran bir binanin kerpigleri gibidir. Hadisini kardeslerin tesenniidii olarak
aktarmugtir.*%4

Kardesler birbirlerine kars1 iyi davranmali, kiigiikler biiyiiklere itaat edip onlara
saygl beslemeli, biiyiikler de kiicliklere hosgorii ile davranmali; bu durum aralarinda
sevgi ve saygiyt artirir. Ancak bu sekilde ailede mutluluk ve huzur saglanabilir.
Kardesler maddi hirs sebebiyle aralarindaki birlik ve beraberligi, ahengi
bozmamalidirlar. Kardeslerin kabiliyetleri birbirlerini kiskangliga sevk etmemelidir.
Kimi insan ilme meraklidir, o sahada ilerler, san s6hret sahibi olur; kimi insan da
ticarete meraklidir, o sahada c¢alisir, ilerler, zengin olabilir. Bunlar1 olgunlukla
karsilamali, herkesin ayni sey olamayacagi, aym sahada calisamayacagi gergegi
unutulmamalidir. Aralarindaki -varsa tabii- fikir ayriliklarini, konusarak, birbirlerinin

diisiincelerine hiirmet duyarak ¢oziim yoluna koymalidirlar. Sertlikler ve tartigmalar

daima kotii sonuglar dogurur. Ailevi huzursuzluklara, tatsizliklara neden olur.*%

1.6.9. Aile Hissi

Aile hissi kisinin kendisini bir aileye intisabit ve fitri olarak kendi ailesini
koruma refleksidir. Diisliniiriimiize gore kiside aile koruma refleksleri kalbin
derinliklerinde gizlidir. Bazen bu refleks bizi haksizlik ve irk¢iliga sevk edebilir. Ali

Kemal’e gore hizmetgi ailedendir. Yine ona gore aile dostlar1 da ailedendirler.4%

402 Mehmet Aydin, Islam Dini [lmihali, Konya 1984, s. 343-344; Ali Kemal, a.g.e., s. 279.
48 R, Kilg, a.g.e., s. 78-80; Ali Kemal, a.g.e., s. 279-281.

404 Ali Kemal, a.g.e., s. 281; Buhari-Miislim.

405 H, Erdem, a.g.e., s. 163-164; Ali Kemal, a.g.e., s. 281; A. H. Akseki, a.g.e., s. 274-275.
406 Ali Kemal, a.g.e., s. 283-284.
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1.7. Sehirlesme Gorevleri

1.7.1. Miilk ve Devlet

Ali Kemal’e gore devlet tesadiifen kurulmamstir; insanin sosyal varlik olmasi
meselesinin siyaset felsefesi acisindan biiylik bir 6nem arz ettigi soylenebilir.
Diisliniirimiiziin insanin sosyal varlik olusuna iliskin goriisleri onun siyaset
diisiincesinin zeminini hazirlamaktadir. Toplumda siyasetin ve devletin gerekliligi
insanin sosyal varlik olmasindan ve bunun doguracagi bir takim problemlerden
hareketle dile getirilir. SOyle ki, insanlarin ihtiyaclar1 hususunda birbirine yardim etmek
maksadiyla bir araya gelmeleri ve toplum halinde yagamalar1 gerekir; ancak bu ihtiyag
ve zaruretten dolayr devlet tesekkiil etmiyor; devlet, ayni havay: teneffiis etmek, ayn
gayeyi tasimak, ayni hedefe yonelmek, ayni kanunu teneffiis etmek ve ayni iradeyi
tasimak etrafinda sinir1 gizilmis bir cemiyettir ve bu da Devleti Osmaniye’dir.*"’

Diisiliniire gore bagkalarinin mesru haklarina tecaviiz etmeden herkesi kendi
payma razi edecek bir devlete, hiikiimete ve yOnetime (siyaset) ihtiyag soz

konusudur.408

1.7.2. Vatandashk Gorevleri

Ali Kemal, bir toplumu bir arada tutan argiimanlarin toplamina vatandaslik
gorevleri(vezaifi mahsuse) demistir. Diisiiniiriimiize gore toplum; kabile, halk ve
milletleri olusturan aile birimidir. Bir milletin efradindan olmak o millete karsi
vatandaslik sorumluluklar getirir. Bunun disinda da bazi sorumluluklar getirir. Umumi
vazifeler en ondedir. Kendi bekasi i¢in karsisindakinin hakkini heder etmek ahlaki
degildir. 4%

Diisiintire gore ilahi emir geregi vatandasligin birinci gorevi ulul-emre itaattir.
Kur’an’1 Kerim’de bu soyle ifade edilir: “Ey inananlar, Allah'a, peygambere ve sizden
olan emir sahiplerine (Ulu’l Emr’e) itaat edin. Allah'a ve ahiret giiniine inaniyorsaniz
bir seyde ihtilafa diistiiniiz mii o hususta Allah'a ve Peygambere miiracaat edin; bu

hareket, hem haywrlidir, hem de sonu pek giizeldir. ”**° Diisiiniiriimiize gére ulu’l-emr’e

407 N. Durak, Platon ve Farabi Felsefesinde Erdem Kavram, |sparta 2009, s. 150-156; Ali Kemal, a.g.e.,
s. 286; H. Erdem, a.g.e., s. 195-198.

408 Ali Kemal, a.g.e., s. 286-287.

409 H, Erdem, a.g.e., s. 165-166; Ali Kemal, a.g.e., s. 257.

410 K, Kerim, Nisa 59.
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itaat emri veriliyor. Ciinkii ulul-emr Islam toplumunun bagrindan ¢ikmis, insanlarin din
ve diinyasinin koruyucusudur.*

Ali Kemal, devlet baskaninin halkina olan sevgisinde bir baba sevgisini, halkin
veya yonetilenlerin bagkana olan sevgilerinde ise akilli evladin babasina olan sevgisini
ornek almalar1 gerektiginin altin1 ¢izer. Bu itibarla halkin devlet bagkaniyla iliskilerinde
gdzetmeleri gereken iki dnemli husus itaatkarlik ve saygidir.*'?

Diisiintirtimiiz ulul-emri, dahili ve harici giliven i¢in zaruri gérmekte ve hilafeti
ilahi bir nimet olarak gérmektedir.*'® Ali Kemal’e gére, ulu’l-emir’den maksat halkin
temsilcileri, yoneticiler, alimler, halkin tiim islerine bakan gorevli olan kimselerdir.

Yalniz Islam’1n hiikiimlerine aykir1 olmamak kaydiyla onlara itaat edilir.**

1.7.2.1. Umumi Kanuna Baghhk

Ulul-emre itaatin farz oldugu gibi kanuna da itaat farzdir. Disiiniire gore kanun
siyasi ve medeniye diye ikiye ayrilir. Kavanin-i siyasiye usul ve devletin nasil idare
edilecegini tayin eyler. Kavanin-i medeniye; miilkiiyet, veraset, miinasebet-i aile... gibi
islere agiklik getirir. Her iki kisim kanuna da ayni derecede riayet gereklidir. Ali Kemal,
kanuna itaatin ebedi fazilet oldugunu savunurken, Sokrat’in “faziletler ebedidir” savini

alkishyor.**®

1.7.2.2. Vergi

Vergi, devletin ihtiyaglari i¢in hiikiimdarin emriyle halktan diizenli bir sekilde
toplanan paradir. Ali Kemal’e gore vergi, devlete ait biiyiik islerin, faydal ve biiyiik
miiesseselerin ve levazim-1 sairenin idare ve idamesi i¢in ehl-i memleketten her birinin
gelir kaynaklarindan belli bir boliimiinti vermesidir. Diisiiniir, vergi kacirmay1 hirsizlik

olarak nitelendiriyor.*

41 H. Erdem, a.g.e., s. 204; Ali Kemal, a.g.e., s. 288; M. Cagrici, a.g.e., s. 286-287; U. Kaya, a.g.e., s.
331-333.

412 U, Kaya, a.g.e., s. 332; Ali Kemal, a.g.e., s. 287-288; H. Erdem, a.g.e., s. 204.

413 Ali Kemal, a.g.e., s. 288.

44 M. Cagrici, a.g.e., s. 286-287; Ali Kemal, a.g.e., s. 288.

415 E. Giingor, a.g.e., s. 169-171; Ali Kemal, a.g.e., s. 288-289; A. Seref, a.g.€., s. 104-106.

416 Ali Kemal, a.g.e., s. 289-290; U. Kaya, a.g.e., . 333-334; A. H. Akseki, a.g.e., s. 287; A. Seref, a.g.e.,
s. 105-106.
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1.7.2.3 Askerlik Gorevi

Islam Dini ve ahlakina gore, vatandas, vataninin korunmasi yolunda, hic
cekinmeden gerektigi zaman can, mal ver her seyi feda edebilme cesaretini géstermesi
gerekir. Bundan dolay1 da askerlik gorevi, birgok ahlak¢i tarafindan bir vatandashk ve
mutlak olarak yerine getirilmesi gereken kutsal bir gorev olarak kabul edilmistir.*!’

Sayet milleti olusturan bireyler askerlik hizmetinden kacarlarsa, o devletin
gelismesi, diger devletlerle rekabet edebilmesi imkansiz hale gelir. Bireyleri askerden
firar eden bir millet, baska devletlerin esareti altinda yasamaya mecbur kalir ve her
daim felaketlerle burun buruna gelir. Bundan dolayi, kisi vatan topraklarina yapilan
herhangi bir saldirtyr sahsina yapilan bir saldir1 gibi kabul etmesi gerekir. Herkes
lizerinde yasadigi vatandan nasil yararlaniyorsa, vatanini diigmanlara kars1 korumay1 da

boynunun borcu gibi goriip askerlik gorevini yapmasi gerekir.*18

417 U. Kaya, a.g.e., s. 334-335; H. Erdem, a.g.e., s. 208-210.
418 Ali Kemal, a.g.e., s. 291; A. Seref, a.g.e., s. 107-108; U. Kaya, a.g.e., s. 334-336.



IKIiNCi BOLUM

2. iLM-I AHLAK’IN LATIN HARFLERINE AKTARIMI

2.1. Mukaddime

[lm-i ahlakin ruhu vazifedir. Ilm-i ahlak; ilm-i veziiftir. Insan icin yalmz
vazifeyi ifdya hazir olmak kafi degildir. O vazifenin kiymetini, mahiyetini bilmek
lazimdir. Mesela i’tidal herkes i¢in bir vazifedir. Lakin ehemmiyet-i ilmiyesi bilinmezse
1’tidal ne kuru bir vazifedir!

Fakat ilm-i ahlak nokta-i nazarindan tedkik ve ta’mik olunursa o vazife-i i’tidal,
ne kadar latif, ne derece cazibeperverdir!

Insan aklen, hissen, fikren o derece teali etmelidir ki vezaif-i ahlakiyesini kosa
kosa eda eylemeli, hayrini, hissiyatini, sevine sevine yapmalidir. Her vazifede
emelperver bir his, bir bedia, bir nuru kesf etmeli; her hayra, her tiirlii hasenata deruni
bir cazibe, hakiki bir inbisat, siirekli bir sevk ile meyil eylemelidir.

En migkil vazifeler en parlak bedai-i ahlakiyedendir: Kor olmus, kotiirim
olmus, hiilasa her tiirlii neim faaliyetten mahrum kalmis, fakat cephe-i gamnakinda
soniik bir nisane-1 hayat goriinen ag, susuz, sadasiz bir ihtiyara hizmet etmek, hatta bin
tiirliit mesakkati, zahmeti ihtiyar ile hizmet etmek bir vazifedir. Lakin ne belig, ne latif
bir vazifedir ki vicdani bahara gibta verir bir inbisat ile lebriz eyler. Insan o vazifedeki
lezzete doyamaz. Gide [s.4] gide hizmetinden Oyle sevk almaya baslar ki o ihtiyari
temayiilatinin en nurani, en miitemadi kismina hedef eyler. Bu hedefi nazardan
kaybederse, araya fenanin bir hail-i sihnaki girerse pek ziyade muzdarip olur, miite’zi
olur c¢iinkii en miigkil oldugu igin, en giizel bir vazifenin lezzet-i ifasindan mahrum
kaliyor demektir.

Iste insan vazifesini bu derece sevebilir. “Vazife insanin ma’suka-i vicdamdir.”
Hakiki bu manaya miin’atiftir. Bu hisiyat-1 insanin fitratinda meknuzdur. Fakat bu fitrat
terbiye gormeli, teali etmeli ki o hisler en nazar-1 ferib giiller gibi acilsin, biiyiisiin,
vicdana safa versin. Terbiye deva-y1 mazi, sifa-y1 hal, emel-i istikbaldir. Terbiye bir
nihali lebaleb feyz eyleyerek bir ormani giilistana dondiiriir; fakat terbiye bir tifl-1 pa-

kezad1 miistagrak fiiyuz ederek su alemi bir imrankahade ¢evirir.
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Bunun i¢indir ki ulum ve fiinunun, meziyet ve marifetin tevsi’ ve telcisinde en
ziyade alakadar olanlar; kuvve-i faaliyelerinin en miiessir suaatin1 fikr-i terbiyeye atf
ediyorlar.

Terbiye bir mektebin temeli, bir tahsilin biinyani, bir ¢ocugun da mebna-yi
irfanidir.

Beseriyetin en giizel tedaviigah1 mekteptir. En miiessir devasi da tahsildir. Etfal
ise bir liicce-i amaldir ki her mevcesinde ikbal ve istikbal gizli gizli parlar. Cehd etmeli
ki evvelce bir vadi-i selamate dogru hurusan olsun, gaflet ile bir zemin hasa ki
diismesin. Bir dalgay1 bir mahal-i matluba sevk eylemek ne mertebe miiskil ise etfali da
[s.5] kamilen bir hedef-i maksuda isal etmek o derece giictiir, fakat insanda tabiata
galebe calmak, her miiskili hal eylemek hiss-i cihanbahasi vardir ki harikulade
terakkiler, fevkaltabi’a tealilerin saik’iil sevaiki iste bu histir. Terbiye boyle ulvi ve
hakiki makasid-1 beseriyeye muavenet ve delalet eyledigi i¢in insaniyetin en sadik
hadimlerinden, tekemmiilat-1 miistakbele-i insaniyenin en ileri gelen siilerinden add
olunur.

Rihle-i terbiyeye tevdi’ olunan ¢ocugun ruhu bir cevher giren kiymete benzer ise
miirebbi de o cevherin kiymeti nisbetinde mahir bir heykeltiraga tesabih olunur. Fakat
eserine incizab ve revnak vermek, ciddi bir bedi’a meydana koymak i¢in o heykeltiraga
bir numune, bir mesk lazimdir. Iste ilm-i ahlakta o numuneyi arz eyler. ilm-i ahlak fenn-
i terbiyenin nehye-i maksududur, timsal-i kemalidir. Zihn-i beseri en ziyade isgal eden
mesail-i aliyeden pek ¢ogunun beseriyet i¢in en mesud bir surette tevsih ve tahlili, hig
olmazsa tayi-i gavamiz mabhiyeti, yani felsefenin en miiferreh kismi ilm-i ahlakta
gosterilir. Kaffe-i ulum insaniyet i¢in mukayyed ise de ilm-i ahlak bunlarin en faide
peymalarindandir. Bunun ig¢indir ki bazi ecile-i ricadl kemal-i ademi, nizam-1 alem-i
ahlaka rabt ederek ilm-i ahlakin o kiymet-i gilizinini bi-hakkin i’la ve ilan etmek isterler.
Ne hacet: “En hayirliniz ahlaken iyi olaninizdir” hadis-i serifi bu idiaya bir biirhan-1
kudsi degil midir? Iste zihnim ilm-i ahlaka dair bdyle tefekkiirat ile mesgul idi; vakta ki
refika-y1 acizanemden biri bana bir “sabah” niishas1 gonderdi, maarif nezareti bir¢ok
kiitiib-ii miifide sirasinda bu ilme dair bir kitabin telifini de mevk’i miisabakaya vaz’
eyliyordu. Gazete ile [s.6] ilan-1 keyfiyet ediyordu. Giizel bir tecriibe, miisemmer bir
say’ ama birgok mevani’den maada miiddet-i miisabakanin azligiyla erbab-1 iktidarin
rekabetini ne yapmali? Payitahtta o derece fiizela-y1 iideba mevcud iken uzak bir

vilayette meskik bir kariha, mahdud bir sermaye ile mahcubane, miiteraddidane ise
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giren bir acizin eserinden boyle bir muvaffakiyet beklenir mi? Ah, insan nefsini
aldatmaya ne kadar sever! Bilemem ne hal oldu; bu kelimede ne kazip timitler, emeller
dogdu da o miiessir, o muhakk maniler nazar-1 ehemmiyetten yavas yavas diistii. Hele
kudema-y1 suara i¢inde en ziyade fikir takdirime hos gelen bir sahib tabiatin: “Yardimi
kesmezsen Allah’in yardimi iizerindedir.” misra-1 bercestesi rebanimda done done her
tiirli tereddiidiimii ref” eyledi.

Bu eser-i naciz bdyle meydana geldi. Velev ki bir acizin kaleminden ¢iksin, bu
bir kitab-1 hayirdir. Mahiyeti ve muharririnin hiisn-ii niyeti itibariyla ashab-1 irfanin lLitf
ve miriivvetine pek ziyade sayandir. Bu miirtivvet ise eserin tedkik ve tenkidiyle olur.
Bu tenkidati iyice takdire, giizelce telakkiye muharrer hakir her zaman amadedir. Belki
bdyle boyle bu soniik ibtidadan parlak bir intiha hasil olur.

Halep 10 subat sene 1309

[s.7]

ILM-I AHLAK

BIRINCI KISIM

AHLAK NAZARI

BIRINCI FASIL

1

Ilm-i Ahlakin Tarifi, Mevzuu, Ilm-i Veziif’iir-ruh ile Miinasebeti, Fenn-i
Terbiye-i Etfal ile Miinasebeti.

Ahlak, hulkun cem’idir. Hulk liigaten havi ve seciye manasinadir. Istilahen bir
melekedir ki onun sebebiyle ef’al, insandan siihtletle sadir olur ve rii’yete muhtag
olmaz. Giilmek, aglamak gibi seri’lizzeval keyfiyata dahi meleke denilir. Bu hulk {i¢
kisimdir: Ya hasendir, ya kabihtir yahut hiisn ve kubuh ile mevsuf olmayip miibah ve
caizdir: dikis dikmek, ¢ift siirmek gibi. Insan, hulkun bu meani-i selesesi itibariyle
cilvegahi oldugundan ulema-y1 iimem ilm-i ahlaki mucib-1 kemal olan ahlak-1 haseneyi
itiyad ve bais-i noksan ve dalal olan ahlak-1 seyyieden [S.8] ihtirdz ve ictinab yollarini
irde ile insanlar1 irsad icin tedvin eylemislerdir.

Su halde ilm-i ahlak, insana a’mal ve ef’alini kanun-u vazifeye mutabik surette
icra etmek ve bu vasita ile miisteid oldugu kemalata vasil olmak usuliinii 6greten bir
ilimdir diye tarif olunur.

Allah-u Tedla mahlikat ve mevcudat arasinda ancak insani fikir ve ferasetiyle

muttasif ve miimtaz olarak halk eylemistir. Bu sayededir ki insan gaye-i hilkati anlamak
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hassesine maliktir. Mahlikat-1 sdire kaffeten bu hasseden bi-nasibtir. Gaye-i hilkati
anlamak ve takib etmek ilm-i ahlak ile husul bulur. ilm-i ahlak ile insan hedef-i amaline
vasil olur, maksad-1 aksasina nail olur. Bindenaleyh ilm-i ahlakin mevzu-u mahsusu
a’mal-i insandir. Bu a’malin hangileri hasenattan, hangileri seyyiattan ma’duddur?
A’mal-i insan hangi halde miikafata, hangi halde miicAzata miistehaktir? [lm-i ahlak bu
mesaili tedkik eyler.

[lm-i ahlakin bu mevzuunu anlamak igin ii¢ seyi tedkik etmek lazimdur:

Evvela: Insani, yani a’mal-i hasene ve seyyieyi icraya miisteid olan sahs1 tedkik
etmelidir. Bir sahsin a’malini hasene ve seyyie sifatiyla tavsif etmek igin o sahis
mutlaka akil ve fail-i muhtar olmalidir.

Saniyen: Hadd-i zatinda hayir ile serri, yani bir fiilin hiisiin, ya kabih olmasini
icab eden seyi tedkik etmelidir. Hayir, tabi’ beserde miindemi¢ olan bir kanun cebeli
iktisadinca insanin meyl ve ragbet ve muhabbet eyledigi seydir. Akil, ilim, adl gibi. Ser,
yine o kanun-u iktisadinca insanin [$.9] nefret eyledigi seydir. Cinnet, cehl, zuliim gibi.
Hiisn, tab’1-insaniye miilayim ve sifat-1 kemal ile mevsuf olan ve diinyada mehdi ve
ahrette sevab1 mucib bulunan seydir. Kabih ise tab’-1 insaniye gayr-1 miilayim ve sifat-1
noksan ile mevsuf bulunan diinyada zemmi, ahrette ikdb1 miistelzem olan seydir.
A’mal-1 hasene, hayir oldugu i¢in miikafata sayan ve nizam-1 dlemin miibteni oldugu
kavaid-i ahkdma inkiyad: miifid olan a’maldir.

A’mal-1 seyyie, ser oldugu i¢in miicazata layik ve nizam-1 dlemin miibteni
oldugu kavaid ve ahkami miifsed ve halet-1 inkiyada mezad olan a’maldir.

Hayri serden, hiisnii kabihden, a’mal-i haseneyi a’mal-i seyyieden tefrik etmek
meziyeti halik-1 kdinat olan hakim-i adil ve mutlakin, yani vacib’iil viicudun insana bir
mevhibe-i rabbaniyesidir.

Salisen: A’mal-i hasene ve a’mal-i seyieden nes’et eden netdici, yani hasenatin
sezavar oldugu miikafat ile seyyiatin miistehak oldugu miicazati tedkik etmelidir.

Insan, ef’alini vicdaninca muvazene eder, ya sevk ve inbisat ve yahut kasvet ve
1zdirap his eyler ve a’maline gore mukadderatini tedkik ve istikbalini kesf eyler, sevk-i
vicdan ile miicazat ve mikafata muntazir olur. Bu miicazat ve mikafatin heyet-i
mecmuasina kanun-u ahlakin kuvve-i te’yidiyesi denilir. Iste bu mevadin mecmuu ilm-i
ahlakin birinci kismi olan ahlak nazar1 yahut umumiyi ve ikinci kismi bulunan ahlak-1
ameli ve yahut hususiyi teskil eder. Insan diisiiniir; kuvva-y1 akliyesini nasil idare

etmelidir? Mahlikat-1 mevcude-i saireye, ale’l-husus [S.10] ebna-y1 nev’ine,
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vatandaslarina, ailesine karsi ne suretle muamele eylemelidir? Hiilasa, hayatin her
faslinda ne tiirlii hareket etmelidir? Yahut hukuku, vezaifi nedir? Taharri eyler; ilm-i
ahlakin kism-1 ameliyesini meydana getirir.

Sonra kaffe-i ef’alini tayin ve tahdid eden kanun-u ezeli nedir? Bir suret-i
umumiyede vazife, hukuk, fazilet neden ibarettir? Teftis eder, arar; ilm-i ahlakin kism-1
nazariyesini hasil eyler.

[lm-i ahlakin ilm-i veziif’iir-ruh ile miinasebeti—bu iki ilim arasinda
miinasebat-1 azimiye vardir; ilm-i vezaif’iir-ruh bize insan nedir? Nasildir? Bildirir; ilm-
i ahlak ise, ne olmali, nasil olmalidir? Gésterir. Ilm-i vezaif*iir-ruh mahiyetleri itibariyle
kuvva-y1 nefs-i natikdan bahs eder; ilm-i ahlak bunlarin usul ve suret-i isti’malini tayin
eyler. Hiilasa, ilm-i vezdif’lir-ruh neye muktedir oldugumuzu; ilm-i ahlak ise neye
mecbur oldugumuzu 6gretir.

Mabhlikat arasinda yalniz insan vardir ki vazifeten ne yapmak lazimsa onu
bilmek ve cebr olunmaksizin icra etmek istidadini hdizdir. Mahlikat-1 sdire dahi
kaffeten kavanin-i mahsusaya tébidirler, fakat bu kanunlar1 bilmeksizin, anlamaksizin
takib ederler. Bir gaye-i hilkate maliktirler, lakin mahiyetini tanimaksizin, hatta riicu’a
muktedir olmaksizin bu gayeye dogru yiiriirler; ister istemez tabiate ittiba’ ederler.
Hayvan oldugu icin insan da kavanin-i miiteaddideye tabidir, mukadderatinin kism-1
azami kendisine mechuldiir, hayat-1 adiyesine hemen hi¢ miidahele [s.11] edemez.
Gerek suret-i tevelliild ve tenasiilii, gerek nesv-Ui nemasi, gerek vezaif-i saire-i
cismaniyesi thtiyarmin ta’lik etmedigi bir kanun-u ezeli tahtinda cereyan eder. Bu
nokta-i nazardan: “O, sizi rahimlerde, diledigi gibi sekillendirendir.” hikmeti ne belig
bir hakikati samildir, fakat insan mahlikat-1 mezkureden fazla olarak yasadigini his
eylemek, bir nazarda mevcudiyetini kamilen ihata etmek, bu mevcudiyetin esas1 nedir?
Gayesi nedir? Kendi kendine sormak iktidarina maliktir. Hiilkmiine, cereyanina tabi’
oldugu nizam-1 ezeli ve zaruriyeden baska bir nizam-1 manevi, yani hayat i¢in bir aksa-
y1 amel, bir kaide-1 maiset, bir miinteha-y1 meslek his eyler. Bu emelin, bu kaidenin, bu
miintehanin takdir ve takibi kendisine aiddir, bu hedefe isterse yaklasir, isterse ondan
uzaklasir.

Boylece insan fikren esrar-1 mukadderatin1 kesfe ¢alisir. Mahlikat-1 sdire ise bu
hasseden mahrumdurlar. Insanmn kuvva-y1 irade ve hissiye ve akliyesi bir kemal-i
ahlakiye dogru miincezibdir. Kaffe-i havas insan bu incizabdan nisan verir. Insan esasen

bir mahlik-u faaldir. Fakat faaliyeti bir kuvve-i behimiye veya camidenin faaliyetine
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benzemez. Insan idareye maliktir. Yani istedigi tariki intihab eyler, istedigi seyi yapar.
Fiilinde, intihabinda serbesttir. Mamafih bir kaideye tabiidir: Baz1 sey mutlak olmalidur,
bazi1 sey mutlak yapilmalidir. irade buna muhalefet edebilir ama fiilinden mesuldiir.

Insan diisiiniir, etrafindaki mevcudati havassasiyla idrak eyler, vekayi-i
tecariibliine gore fehm ve muvazene eder. Fakat evvel emirde o vakialara faik bir
mertebe taakkul eyler ki her vakanin bu mertebeye tevafikini arzu [s.12] eder. Fitrat-1
insaniyede kemliyete, kemale, mutlakiyete vakif bir kuvvet var ki o da akildir. Bu
kuvvetin insana bahs eyledigi kavaid meyaninda bir kaide-i aliye bulunur ki bu sayede
insan yalniz haricen esyadaki intizami gérmek ve anlamakla iktifa etmez. Hatt-1 hareket
zatiyesinde ve her tiirli ahval-i mahsusasinda temin-i intizama mecbur oldugunu da
fehm eyler.

Hiilasa insan sever, hissiyatindan bazilar1 asalet-i fitriyesini izhar eyler. Her
seyden evvel nefsini severse de bi-tabi’ ebna-y1 nev’ine de muhabbet eder. Fakat insan
daha ulvi baz1 makasida maliktir. Her seyde tedliye meyyal, her seyde kemale asiktir.
Kemale takrib eder bir sey yaptigi gibi na-miitenahi bir zevk his eyler. Kasden
kemalden tebaiid eylerse hicab amiz bir keder duyar. iste bdylece her cihetten ilm-i
vezaif’iir-ruh ilm-i ahlak ile hemhuduttur. Ilm-i ahlak ilm-i vezaif’iir-ruhun bir
miitemmimi hakikiyesidir.

[lm-i ahlakin fenn-i terbiye-i etfal ile miinasebeti--- ilm-i ahlakin fenn-i terbiye-i
etfal ile de miinasebet-i kiilliyesi vardir. Terbiye i¢in evvel emirde tabiat-1 beseriyeyi
tedkik etmek lazimdir. Bu da ilm-i vezaif’iir-ruh ile olur. Bir miirebbi; ¢ocuklart adam
etmeye, yani miimkiin oldgu kadar miikemmel surette idare-i nefs edebilecek bir
mertebeye getirmeye, riitbe-i kemale derece-i miimkiinede takrib eylemeye memurdur.

Bir ¢ocugu terbiye etmek; bir giin olup da gaye-i hayatin1 en miikemmel surette
ifa edebilecek bir hale koymak demektir. O halde gaye-i hayat nedir? Bilinmelidir. Bi-
tabi’ bu gaye igin istihsal edilecek fikre nazaran suret-i terbiye tayin ve takdir edilir.
Cocugun terakki ve tefyizi [$.13] hangi cihete dogru tevcih olunmalidir? Fenn-i terbiye-
I etfalde bu bir mesele-i esasiyedir. Ciinkii kuvva-y1 insan muhtelif istikametlere tevcih
edebilir. Her seyde ne yapmak lazimdir? Bilmek i¢in evvel emirde hedef-i muayyeni
tanimak iktiza eyler. Bu hedefi tayin eden ise ilm-i ahlaktir.

Yed-i terbiyeye tevdi’ olunan ¢ocugun fikri bir cevher-e giren kiymete benzer Ki
miirebbi bunu teraside edecektir. Bunun igin evvela bir numune, bir mesk lazimdir. Ilm-

i vezaif iir-ruh ile fenn-i terbiye-i etfal bize bu hususta biiyiik hizmet ederler. Elimizdeki
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cevherin mahiyet ve tabiat1 nedir, ne tlirlii serdit ve ne tiirlii vesait ile bu maddeyi tedkik
ve teragide edebiliriz? Gosterirler. Fakat bu babtaki numuneyi, meski, yani hakikate
tatbik edilecek timsal-i miitehayyil kemali ancak ilm-i ahlak meydana getirir. O halde
ilm-i ahlak her tiirlii simuliiyle fenn-i terbiye-i etfalin nahbe-i amali dense sezadir.

[lm-i ahlakin gayesi: Insan hayir ve serri ve a’mal-i hasene ve seyyieyi
vicdaniyle temyiz ve takdir etmek meziyetiyle mecbur ve her ferd kendi fiilini bi-nefs
ihtiyar etmek vazifesiyle miikellef ise de herkesin kendi ictihadi tarik-i riisdii ve savaba
ve savlini te’mine kafi olamaz. Nev’i insanin efradi kuvve-i akliye ve fikriyece miisavi
degildir. Baz1 avariza mebni ¢ok kere aralarinda miisavat-1 tamme mevcud olan iki ferd
bile bir seyi baska surette diisiiniirler. Iste bu sebeple her ferd kendi basina idare-i akl ve
vicdana muktedir degildir. Her ferdde baskasinin nasihatine, daha alim, daha zeki, daha
akil, olanlarin eserine ittiba’-1 ihtiyac mevcuddur. Iste ilm-i ahlak ile insan mehasin-i
a’mal ve mekarim-i ahlakin [S.14] ulviyetine ve a’mal-i diniye ve ahlak-1 reddiyenin
siifliyetine vakif olur. ilm-i ahlak ile miimkiin mertebe insanin ahlak-1 reddiyesi izale
olunur, ahlak-1 hasenesi idame edilir. Su halde ilm-i ahlaka tab-1 ruhani dense sezadir.
Fakat ilm-i ahlakin bu gayet-i hakikiyesine viisul yalniz kavaidini bilmekle kabil
olamaz. Taa zaman-1 tifliyetten bed’i ile tatbikat ve ameliyatin1 da itiyad etmek lazim
gelir.

[lm-i ahlakin bu gayetine ekseriya su yolda itiraz ederler: Fazilet kabil-i tahsil
degildir. Bir ilm-i hayrin ne faidesi olabilir? Insan mantik okumakla akil olur mu?
Meani 6grenmekle kesb-1 fesahat edebilir mi? Bunun gibi en alimane tedvin olunmus
nazariyat-1 ahlakiyede hicbir kimseye hiisn-ii hulku iktisab ettiremez. Bir ferd fitraten
hiss-i miiriivvete, sidk-1 niyete malik ise daima sahib-i hayirdir. Degil ise en mitkemmel
bir ilm-i vezaif ile bu meziyeti tahsil edemez.

Surasini teslim ederiz ki bir insan vezliften fevkalade bahs eyledigi halde
vazifelerine riayet etmeyebilir. Bir cahilin fazilet-i safderunanesi; vezaifi miikemmelen
tasnif ve tensik ve tarif eden, fakat bunlardan higbirini eda etmeyen feylesofun ilminden
bin kat kiymettardir. Mamafih ciiz’i miilahaza ile anlayabiliriz ki her halde ilm-i ahlakin
pek biiyiik ehemmiyeti, pek biiytlik fevaidi vardir.

Evvela; ahlak; hiisn-ii niyete bedel olamaz, lakin hiisn-ii niyet mevcud iken insan
yaptigini, istedigini anlasa, bu ne i¢in hayirdir, su ne i¢in serdir bilse daha iyi degil mi?

Ulumun kaffesi mifiddir.
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[s.15] Fakat ahlak pek faidelidir. Ciinkii cihanda vazifeyi iyice bilmeden,
tanimaktan daha miihim bir sey yoktur.

Saniyen mevhibe-i fitriye-i ahlakiye bir ziya-y1 tabiye tesebbiih olunsa, bu ziya
pek miihterizdir, titrektir. Miicadele-1 hayatta bize takviyet vermek, bircok tereddiidlere
kars1 ruhumuzu tahkim eylemek igin bazi kavaid-i metine fevkal-had lazimdir. Ciinkii
ruh miiessir dakikalarda boyle tereddiidlere hedef olabilir. Fil-hakika her insan fitraten
fikr-i vazifeye maliktir. Fakat sevk-i tabii ile olursa yalniz bazi1 sey yapilmalidir, bazi
sey yapilmamalidir, bunu bilir. Yoksa o seyin mahiyeti ve ehemmiyeti nedir? Ne
derecededir? Her hususta ahsen’lil umur hangisidir? Onu bilemez. Halbuki bazi1 nazik
noktalarda mahiyet-i vazifeyi tamimak; vazifeyi icra etmekten daha miskildir. Bu
mabhiyet ise dgrenilir, binaenaleyh tedvin olunur demektir.

Salisen besikte iken hiss olunmaya baslanilan ve bazilarinca derece-i kifayede
goriinmek istenilen ahlak-1 umumiye bile ekseriyetle ilm ve miilahaza semeresedir.
Vicdan-1 umumi her asirda ahlakiyyunnun nazariyatindan teskil olunmustur. Bu
nazariyat en ali mevaki-i hitabattan, en biyik kitaplardan cemiyetin en derin
tabakalarina kadar inmistir. Vicdan-1 umumi tasaffiye ne derece miisait ise bozulmaya,
sasirmaya da o derece tabidir, asirlardan beri biiyiik biiylik terakkilere mazhar olmustur,
evvelden miibah add eyledigi baz1 adat-1 seyyieyi simdi red eylemistir. Evvelden men’
ettigi baz1 ahlak-1 haseneyi de simdi red eylemistir. Evvelden miibah add eyleigi bazi
adat-1 seyyieyi simdi red eylemistir. Evvelden men’ ettigi bazi ahlak-1 haseneyi de simdi
kabul etmistir. Meslek-i hayata dair umuma kavaid-i metine ve vaziha nesr etmek pek
muktezidir. Bir cemiyetin [s.16] terakki ve tealisi; her ferdinin tefyiz ve tekemmiiliinde
kiilli alakadardir. Insan1 cemiyetten ayri olarak yalniz basina tasavvur eylesek yine ne
yapacagimizi, neye mecbur oldugumuzu bildiren ilm, yani ilm-i ahlak bize her seyden
ehem, her seyden elzemdir.

2

VICDAN AHLAKI, VICDANIN HAKIMIYETI, HITABA KABILIiYETI,
HATIATI, SEBEHATI, MEHASIN VE NEKAISi

Insan; his, hareket, irade havasinda hayvanat-1 sdire ile miisterek ise de
hayvanat-1 saire gibi ihtiya¢ hissettigi zaman taharri-i egdiya suretiyle temin-i maiset
edemez. Insan ihtiyacatim istihsal icin kendisine bir vedia-i bedia-i ilahiye olan kuvva-
y1 akliyesini isti’mal ederek maziyi, hali, istikbali, mevcudati miilahaza ve muhakeme

ve meshudatini mukayese ile ittihaz tedabire tab’an mecburdur. Hayvanat-1 sdire his ve
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hareket ve iradeleriyle viicuda getirdikleri fiili miicerred o zamanki ihtiyaglarinin his
ettirdigi menfaate viisul i¢in islerle ve fiilin zevalinden sonra bir eserini his etmezler.
Fakat insan a’mal ve tedabirini kendi irade ve ihtiyariyla iltizam ve ittihaz ettigi zaman
o a’mal ve tedabirin zevaliyle o eser zail olmaz. Ya sevk ve inbisat veyahut kasvet ve
1zdirap suretinde baki kalir. Hayvanat-1 sairenin kaffe-i meyl ve ragbetleri kendi
nefislerine aid nef’ ve mazarrat-1 miilahazasina miibtenidir. Insan ise kendi nef ve
mazaritiyle beraber bagkasinin dahi nef” ve mazaratine miilahaza eylemek ve ¢ok kere
[s.17] kendi nef® ve mazaretini miilahaza etmeyerek baskasina nafi’ ve bagkasinin
mazaretini def® olan ef’ale meyil ve ragbet etmek hasail-i aliyesine naildir. Iste
mukteza-y1 neviyeti olarak su muzafferiyette bulunan insan bir hasseye maliktir. Bu
hasse ef’alimizin iyiligine, fenali§ina hilkkm etmemize, hayri serden, sidki kizbden tefrik
eylememize hizmet eder, buna vicdan ahlaki denilir.

Ahkam-1 vicdanin mevzuu-u mahsusasi herkesin ef’al-i hususiye ve fiiliyesidir.
Vak’a bazi ahvalde vicdan-1 kanun-u tabiin kavaid-i umumiyesine mutabik surette
hiikkm eyler. Mesela katl etmemelidir, sirkat eylememelidir gibi. Hakikaten vicdanin
hiikkmii de bu kaidelere tabidir. Vicdanin ahkdm-1 hususiyesinde dahi bu kaideler
tezahiir eder. Fakat hakikat-1 halde bu kavaid-i umumiyeyi tasdik eden vicdan degil,
akildir. Vicdan her meselede ahkam-1 hususiye beyan eder. Bu hiikiimleri iki zamanda
Verir:

Evvela bir isin hin-i azeminde beyan hiikm eyler, vazife neyi emr ediyor ise
vicdan ona ikbar eyler. Bu ihbar vaki’ olmaymnca fiil-i ahlaka dokunamaz. Fiil iyidir;
eger faili vicdanin hiikm ve tasdikiyle kanun-u ahlaka mutabik surette hareket ettigini
bilirse fiil fenadir; eger yine bdyle bir hiikiim insana bir hata irtikab edecegini ihbar
eyliyorsa.

Saniyen bir isin icrasindan sonra hiikkm verir. Vicdan-1 hafizanin levha-i sidk-1
intimasindan dahilen ne gectigini temasa ederek yeniden ef’ali takdir eyler. Ef’al-i
haseneyi tahsin, seyyieyi takbih eder. Surasi [S.18] sdyan-1 dikkattir ki vicdanin hitkm-ii
sanisi degil, hiikkm-ii evveli ef’alin ahlaka derece-i tevafukunu bildirir. Isterse bir insan
nedamet ¢cekmesini bu halde kendisini fena bir harekette bulunmus ve cezaya kesb-i
istihkak etmis olmaktan halas etmez. Isterse istihkakini, meziyetini bilmesin; o fiili icra
ettigi zaman cidden talib-i hayir ise istihkaki, meziyeti mevcuddur, zahirdir.

Ahkam-1 vicdaniye diger suretle inkisam eyler.
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Ahkam vardir ki anidir. Derdkeb sudur eder. Ve bir sev-i tabii ile viicuda gelir.
Insan bir fiil-i mezmumum irtikab edecegi esnada vicdani kendisini derhal ikaz eyler.
Nitekim bir raiha-i keriheyi kuvve-i sammesi derakab his eder.

Ahkam dahi vardir ki miilahaza ve tezekkiir ile sadir olur. insan bu hiikiimle leh
ve aleyhi iyice vezn ettikten sonra verir. Bu miibahtir yahut memnu’dur der.

Insanin hiirriyete malik olmas1 kafi degildir. Onu isti’mal etmesi de lazimdir.
Imdi fiil ne kadar miikemmelen tezekkiir edildiyse hiirriyette o derece hiisn-ii isti’mal
edilmis olur. Bu hususta ef’al {i¢ kisma taksim olunabilir:

Ef’al vardir ki tesirat ve hissiyat gibi hadisat-1 evliyadan miinbaistir. Bunlar
aynidir. Sevk-i tabii ile husule gelir. insan kendi fiil-i mahsusuna hayret eder. Kabl’el
vuku’ bu fiili miilahaza edemez. Boyle ef’al bila-tezekkiir ve bindenaleyh akl ve
hiirriyet asla mevki-i isti’'male konmaksizin vukua geldigi i¢in ne mucib takdir, ne de
bais [s.19] tevbih olur. Hirs ve hevesin hareket-i ibtidaiyeleriyle ihtiyari temayiiller,
tenafiirler, hep bu nev’idendir. Bu gibi ef’alde sayan-1 takbih ve tevbih olan sey hirs ve
hevesin hareket-i ibtidaiyesine tabi’ olmak ve tezekkeri terk eylemektir.

Ikinci nev’ kismen tezekkiir olunan ef’ali samildir. Oyle ef’al ki bir dereceye
kadar ansizin icra olunmustur. Bunlarin kunhu ve netéici hakkindaki malumat karigiktir.
Hatta bu fiillerin faili bile onlar takdir etmek ve meziyetlerini nazar-1 tezekkiire almak
icin tevakkuf etmemistir. Bu ef’al iyi yahut fena olabilir. Lakin degerleri de ciiz’idir.
Ciirmleri de hafiftir.

Ucgiinciisii kAmilen tezekkiir olunmus ef’aldir ki bunlar hasenata ait ise hakiki
a’mel fazilettir; seyyiattan ise biiylik hatiattir. O ef’alin bu tezekkiir-ii tammi i¢in uzun
bir miiddet muktezi degildir. Bu miiddet gayet ciiz’i olabilir. Bir lahza hayir ile ser pis-i
temyize vaz’ olunmus, sonra serbest bir intihab ile bir cihet ihtiyar edilmis olmak
kafidir. Vicdanin bu ahkam-1 hususiyesi ile kanun-u tabiiyenin kavaid-i umumiyesi
arasinda pek ehemmiyetli farklar vardir. Kavaid-i tabiye-i umumiye basit ve ekseriya
bedihidir. Vicdanin ahkami ise pek karigik bir mevzu’ lizerine miiessestir.

Insan ahkadm-1 vicdaniyesini vukuf ile verebilmek igin evvela islenmek iizere
bulunan fiili ve o fiildeki niyeti icab edebilecegi netaici bilmelidir.

Saniyen gerek kanun-u tabiiyin ve gerek kavanin-i mevzuanin o fiile temas eden
ahkamini bilmelidir.

[s.20] Salisen, failin miiretteb olabilmesi melhuz bulunan ve fiilin ahlaka derece-

1 tevafukunu tagyir edebilen taahhiidat-1 sabikay1 bilmelidir.
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Miilahaza ve tezekkiir iizerine sudur eden ahkamda bu mevad iyice takdir ve
tahlil olunabilir.

Derakab verilen hiikiimlerde ise maddeler insanin fikrinde miisevves bir siirette
viicud-pezir olur.

Vicdanin hakimiyeti, vicdanin hataya kabiliyeti- vicdan her sahs i¢in hayir ve ser
meselelerinde tabii bir kuvve-i hakimedir. Bagka hi¢gbir kuvvet ona galebe edemez.
Vicdan bu hakimiyetinde bazen yanilabilir. Hatta saika-i terbiye ile bazi kavaid-i
mecruhayada merkez olabilir. Bundan maada vicdanin mahsusatindan olan ve pek
karisik vakayin takdir ve temyizine aid bulunan ahkdm-1 hususiyede biiyiik biiyiik
hatalar zuhur edebilir.

Vicdanin insan iizerine olan bu hakimiyeti ile bu suretle hataya kabiliyeti nasil
tevafuk edebilir? Bu tezat-1 zahiriden neset eden neticeler nedir? Iste simdi bu mesail-i
mithimmeyi tedkik edecegiz.

Hatiat-1 vicdaniye: Eger kendisinden sudur eden hiikiimler hakikat-1 ahlakiyeye
mugayir olursa, yani kanun-u ahlakin men’ ettigini, tahsin ve tervic ve emr eyledigini
cerh ve takbih ederse vicdan-1 muhtidir. Vicdanin bu yolda hatiati iki nev’idir.
Bunlardan bir nev’ine galebe miimkiindiir. Diger nev’ine galebe miimkiin degildir.
Galebe miimkiin olmayan hatalar; hata oldugu teshis ve tefehhiim olunamayan ve
bindenaleyh kabil-i tashih olmayan hatalardir. Vicdan bu nev’i hataya diistiigii vakit
tabii hayr icra ile serden [s.21] tevekki etmek isteyen insan vicdanina miitabiat eyler,
vicdani hataya dii¢ar oldugu i¢in hadd-i zatinda ve hakikat-1 halde mezmum olan ef’ali
memduh zannederek icra eyler. Boylece iyilik ediyorum zanniyla vicdanina miitabiat
eden zat hakikaten memduhtur. Ve hakikaten takdire sdyan bir fiilde bulunuyor
demektir. Bu hatasindan mesul olamaz. Hadis-i serifte dahi “Ummetimden hata ve
unutkanliktan sorumluluk kalkti.” varid olmustur. Hatta bir adam bodyle bir hatanin
sevkiyle hakikatte vazife olmayan bir seyin vazife olduguna kani’ olursa o vazife-i
zahiriyeyi ifa etmedikce bir hata irtikab etmis olur; ahldken bir vazife-i hakikiyeyi
paymal eden bir sahis gibi add olunur. Fakat dikkat etmelidir ki bu hal hatanin teshis ve
tethim olunamamasiyla mukayyeddir. Eger hata hakikaten, ya hiikkmen teshis ve tethim
olunmus ise, yani diicar-1 hata olan sahsa hatasi ihtar ve tethim edilmis ve yahut o
hatanin hata oldugu o sahsin bulundugu heyet-i i¢timaiyenin ahkdm-1 diniye ve
kanuniyesiyle ve yahut adat-1 muttaridesiyle tayin etmis ise hata kabil-i galebe olur.

Hatasinm1 teshis ve tethim etmeyen sahsin vicdanen hayr diye ihtiyar eyledigi fiilin
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hakikatte hata oldugu halde niyetine nazaran ma’fuv ve memduh goriilmesi “Esyada asil
olan ibahedir.” aslina miibtenidir.

Vicdan boyle gayr-1 kabil galebe bir hataya diistiigii vakit yine hakim kaliyor
demektir. O halde yine ona itaat olunmalidir.

Kabil-i galebe hatalar onlardir ki, viicudlar: teshis ve tethim olunabilir. Bu nev’i
hatalar ilm ve maarifce bir miisamaha-i tahsilden ve yahut bir nev’i hirs ve hevesten
neset eyler. Bu hatalar icab-1 hale gore az [s.22] ¢ok mezmum ve mukader hazirlar.
Vicdan boyle bir hataya diistiigii vakit dahilen bir halecan his eyler. Iste bu halde insana
hasil olan halecan aramalidir. Eger sebep dahili ise, yani halecan bir musahemenin
vuku’a hatira gelmesinden ve yahut bir heva ve hevesin nedameti his olunmasindan
neset etmis ise vazifemiz meseleyi yeniden bi-tarafane tedkik etmektir. Eger sebeb-i
harici ise, yani reyimize muhalif bazi malumat ve ihbarat hakikatten ayrildigimizi bize
ihtar ediyorsa o vakit bu malumat ve ihbaratin esasi nedir? Hitkmii nedir? Tayin etmek
ve bunlari reyimizin istinad eyledigi hilkm ve esas ile mukayese eylemek lazimdir. Bu
vesait ile halecan ya miindefi’ olur ve biz zan ve rey sabikimizda kaliriz. Ya tebdil rey
ederiz. Eger zan ve rey sabikamizda kalir isek ya bu tedkikat ile hakikat1 bulmus oluruz
ve yahut gayr-1 kabil galebe bir hataya diismiis oluruz. Tebdil rey etmis isek
tedkikatimiz reye sabikamizin bi-esas oldugunu teslim etmek ve reyimizi tetkikatimizin
irae ettigi nokta-i ahlaka gore tebdil eylemek liizumuna isal eder. Vicdanimizda bdylece
tashih-i hiikkm eyler. Iste kabil-i galebe bir hatanin insana haml eyledigi vazife-i azime
budur. Fakat kabil-i galebe bir hataya diistiiglimiizii his edince icra edecegimiz tedkikat
ve miilahazatin devam ettigi miiddetce fiilen ve amelen ne yolda hareket edecegiz?
Vicdanimizin his ettigimiz hatas1 ve cehle mi hareket etmeliyiz? Yoksa hilafin1 mi1
ihtiyar etmeliyiz? Bu sualin cevabi sebehat-i vicdaniye bahsinden miisteban olur. Cilinkii
vicdanin hiikmiinde [S.23] hata his olunup tedkikine miibageret olunursa bu hiikm-i
tabii siiphedar bir vicdanin hitkkm-ii miistebihi menzelesinde kalir.

Sebehat-1 vicdan-1 ahlakga biz isi islemek, terk etmek mi vazifedir? Vicdan su
isbat ve nefiyden birine hiikm-ii kat’i veremezse slipheye diicar olmus demektir.

Stiphe-i vicdaniyenin iki hali vardir. Birisi tereddid, digeri siiphe-i
miicerrededir.

Vicdan eger iki muhalif vazife arasina diismiis ise miitereddidir. Mesela yalan

sdylememek bir vazifedir. ifsa-y1 sir etmemek de bir vazifedir. Hal olur ki insan ya
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yalan sdylemelidir. Ya ifsa-y1 sir etmelidir. Bu ikinin birinden halas olmak gayr-1
kabildir.

Tereddiidiin baslica hassesi bu vecihle hangi cihet-i ihtiyar olunsa fena bir fiilde
bulunmak korkusunun viicududur. Bu halde “Iki serden ehveni secilir.” ve “Iki miifsit
ictima’ edince hafifini islemekle biiyliglinden korunur.” kaidelerine tevfikan iki
fenaliktan hakikat goriineni ve elden geleni yapmak ve bu suretle digerinden az
kurtulmak lazim gelir. Bu kaideye tevfik-i hareket eden fena bir fiilde bulunmamais olur.
Ciinkii daha biiyiik fenaliktan halas olmustur.

Siiphe-i miicerrede bir fiilin makbul veya mezmum ve bir vazifenin mevcud
veya gayr-1 mevecud oldugunu yakinen temyiz ve tefrik edememektir.

Bu halde “Mani’ ve muktezi tearuz ettigi zaman mani’ takdim olunur.”
Kaidesine ittibaen siiphenin devami miiddetince fiil memnu’ ve vazife mevcud gibi
hareket etmeli ve en emin tariki ihtiyar etmeliyiz. Boyle olmazsa [S.24] vicdanen
itaatine mecbur oldugumuz bir kanunu ¢ignemek tehlikesinde bulunuruz.

Ba’de tedkika miibaseret etmeliyiz. Eger netice-i tadkikatimizda bir re’y-i Kat’i
hasil edersek ona ittiba’ ederiz. Fakat sliphe devam ederse yine en emin tariki mi takip
etmelidir? Bu babta ahlakiyyun diigar-1 ihtilaf olmuslardir.

Ahlakiyyunun en miifritleri daima en emin tariki ihtiyar etmekte mecburiyet-i
katiiyye varid derler. Digerleri de daima en emin tarika gitmek mecburi olmayip bazi
ahvalde ba’del tedkik vazifenin adem-i viicuduna dair bir ihtimal hasil olursa bu
thtimale teban insan kendini ma’fuv gorebilir. Mesela bir hiikiimet memuru miikellef
oldugu memuriyete kendisince ta’lik etmez gibi goriinen bir hizmeti ifdya mecbur
mudur? Fikr-i evvel erbabr “Siiphede iseniz kendinizi mecbur farz etmelisiniz.” Fikr-i
sani ashab1 ise “O hizmetten mafuv oldugunuza dair esbab-1 makbuleye destres oluyor
iseniz bila-fiitur onlara ittiba’ ediniz” derler. Birinci cihet nazara-i evlada fikr-i vazifeye
daha muvafik goriiniir ise de sayan-1 dikkattir ki miiz’i¢ neticelere sebebiyet verir. Bu
ahvale gore biitiin vezaif-i meskike vezaif-i hakikiye derecesinde mecburi olur. Halbuki
insan vezaif-i kati’asin1 bile tamamiyla icrada miiskilat ¢ekiyor. Eger vezaif bu suretle
teksir olunursa tabii tafsilatta o nisbette tezayiid eyler. Mademki vicdan biitiin vezaif-i
meskukeyi ifaya kendisini mecbur add edecektir ve zaten insan her sise zan derecesinde
mecburdur, elbette bu taksirat mucib-i [s.25] mes’uliyet olacaktir. Su halde re’y-i saniyi

mutedil bir surette kabul etmek lazimdir. Insan icin biraz serbest bir hatt-1 hareket
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edinmek ve fakat ona sadikane riayet eylemek elbette tamamiyle takib olunamayan
miitkemmel ve lakin miigkil bir yola gitmekten evladir.

Fakat bu cihetin ihtiyar1 kavaid-i ahlafi rahnedar etmemek igin su serait-i selase-i
esasiye daima goz Oniine almalidir:

Evvela bir vazife-i meskukeden kurtulmak i¢in cidden muhtemel ve hakikaten
esaslt bir fikre istinad etmelidir. Siiphe makul ve medlul olmali ve vazifeyi hilkkm eden
kanunun mevcudiyetinden nes’et eylemelidir. Yoksa hafif bir siiphe-i vesikadan
olmayan eshasin hiikmii thmal-i vazifeye kifayet etmez.

Saniyen bir vazife-i meskukeden halas olmak cihetine ancak bir tedkik ve
taharri-i cediden sonra meyl etmelidir. Bindenaleyh insan bu tedkika vakit bulmaksizin
derakab icra-y1 fiile mecbur ise en emin tariki ihtiyar etmelidir. Bu kaide pek miihimdir.
Baladaki tafsilattan istintac olundugu {izere vicdanin hatta meskik bir hiikmiine asla
muhalefet etmemelidir. Bir kanunun viicudu ihtimalini vicdanin derpis etmesi bir nev’i
ikazdir ki onu nazar-1 dikkate almahdir. Adi bir tedkik o kanunun hakikaten mevcud
oldugunu ve bu kanuna muhalif hareket netaic-i vahimeyi miintec bulundugunu izhar
edebilir.

Bir tedkik ve taharri-i cedidin sonra ne yaptigi ve neye maruz bulundugu
bilinirse o babta bir hitkm-ii kat’1 1’tasina kafi bir kanunun mevcud olup olmadig: ciheti
meskik kalirsa boyle bir halde insan fiilen kendisini mafuv zan edebilir. Ciinkii bu
hususta bize bir [s.26] hitkm-ii kat’i tezahiir etmemis ve ahkdm-1 meskukenin kaffesinde
en emin tariki ihtiyar etmek mecburiyeti ise gayr-1 varid bulunmustur. Bu halde yalniz
icra olunacak fiilin makbuliyetine dair nazari bir siiphe kaliyor. Fakat amelen bir hata
irtikdb edilmedigi muhakkak bulunur. Binaenaleyh her ne kadar en salim tarik ihtiyar
edilmiyorsa da emniyet-i vicdaniye ile hareket olunur.

Iste “Sek ile yakin zail olmaz” ve “Tevehhiime itibar yoktur.” kaideleri ahlak¢a
bu suretle tatbik olunur.

Salisen netaic-i miiellime ve hatta gayr-1 ihtiyari bir hata bile melhuz bulunursa
yahut fiil-i vaki’ her halde istihsaline mecbur oldugumuz bir netice-i muayyineye viisul
icin bir vasita-i lazime ise yine en salim tariki ihtiyar etmek lazim gelir. Mesela bir
tabip, nezdine ¢agrildig1 hastanin iyiligini, sithhatini temin etmek vazifesiyle miikelleftir.
Binaenaleyh gerek vizitelerin adedinde, gerek devalarin intihabinda en salim tariki
ihtiyar etmelidir. Hastanin selameti nokta-i nazarindan icrast lazim gelen vizitede

tehlikenin mevcut olmadigi stiphesiyle ihmal caiz olmaz. Kezalik bir avcr tiifenginin bir



97

istikamete dogru siyd kasdiyla sikacagi vakit selamet-i miilahazasina mecburdur.
Hatirina kursunun bir insana isabet etmesi hakkinda en adi bir siiphe varid olsa bu
siipheyi izale eylemeli, selamet ve emniyet-i kamile ile hareket etmelidir. Bu {i¢iinci
sartta “Miibahlik selamet vasfina baghdir.” kaidesi asildir. Hiilaseten tekrar edelim:
Isleyecegimiz is ihtiyaridir. Kanun-i vazife bizi o isi islemeye icbar etmiyor. Fakat bu
isin neticesinde vazifeten [S.27] her halde riayete mecbur oldugumuz bir halin zuhuru
hakkinda siipheleniyor isek isimizde en salim ciheti ihtiyar etmeliyiz. Iste bu ii¢ sart
kabul ve icra olunursa ikinci kism-1 ahlakiyyunun beyan eyledikleri meslek pek ciddi,
pek hakiki bir meslek olur. Fakat bu sartlara riayet olunmazsa biitiin biitiin tefrite
disiiliir, daire-i ahlaktan az, ¢ok harice ¢ikilir.

Vicdanin mehasin ve nekaisi- kanun-u ahlakin irde eyledigi vezaifin aded ve
viisatini tenkis ve temdide meyyal ise vicdana vasi’ denilir. Vicdan-1 vasi, bir vicdan-1
muhittir ki hatiatt hemen daima kabil-i galebe hatalardandir. Bu nev’i ahval ile muttasif
olanlar ahlak hususunda kendilerinden daha miidakkik bulunanlar1 hal ve hareketlerini
g6z Oniinde goriiyorlar, bundan maada daha dakik bir ahlakin tedrisat ve talimatini
dinliyorlar; o halde dogrudan dogruya vicdanlarinin ikazatiyla degilse te’sirat-1 hariciye
ile olsun ruhlarinin halet-i meskukelerinden haberdar olurlar.

Gayet dar bir vicdan dahi vasi’ bir vicdanin muhalifidir. Boyle bir vicdan
miibalaga eder, mecburiyetleri teksir eyler, biliyiik mahzurlara meydan verir, bu
mecburiyetlerin teksiriyle bil-hassa vazifede taksire diismek tehlikesini tevlid eder.
Bundan maada bir sahsin serbesti-i harekati boyle miibalagali bir surette mahdud olursa
o sahsin maiyetindeki eshasinda mecburiyetleri kesb-1 miiskilat eyler, gayet dar vicdan
ile gayet vasi’ vicdan arasinda mutmain-i vicdan bulunur.

Bu vicdan her fiile kiymet-i hakikiye-i ahlakiyesini verir.

[s.28] Kanun-u ahlak iktizasinca tertib eden vezaifin temami-i ifas1 bazen mucib-
1 miigkilat olabilir. Bu miigkilat ve mesakkate katlanmaktan ise vazifede biraz viisat ve
ruhsat aramlir. Iste boyle ahvalde vicdan mutmain-i tetkikat icra eder. Eger istenilen
viisat ve ruhsat bil-ahire vazifenin kiilliyen ihmalini mucib olursa bu viisat ve ruhsati
tecviz etmez. Ifa-y1 vazife icin vicdanina cebr eyler. Thmal vazifeyi mucib olmuyorsa o
viisat ve ruhsati tecviz ve kabul eyler. “Is daralinca genisletilir.” ve “Mesekkat (zorluk)
kolaylig1 celb (lizum) kilar.” Kaideleri ahldk¢a bu suretle tatbik olunabildigi gibi
“Allah'in rahmeti sayesinde sen onlara kars1 yumusak davrandin. Eger kaba, kat1 yiirekli

olsaydin, onlar senin etrafindan dagilip giderlerdi. Artik sen onlar1 affet. Onlar i¢in
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Allah'tan bagislama dile. Is konusunda onlarla miisavere et. Bir kere de karar verip
azmettin mi, artik Allah'a tevekkiil et, (ona dayanip giiven). Siiphesiz Allah, tevekkiil
edenleri sever.” nazm-1 celili ve fahr-1 kainat sallallahu aleyhi ve selem efendimizin
yemine iz’am buyurduklar1 Ebu Musa ile Muaz bin Cebel radiyallahu teala anhiima
hazretlerine ‘“Kolaylastirin zorlagtirmaymiz; mijdeleyin bezdirmeyiniz; sevdiriniz
ayristirmayiniz...” buyurduklart hadis-i serif dahi bu manay1 miifiddir. Bunlardan bagka
bir de vicdan-1 mevsus vardir. Vicdan-1 mevsus; bazi mecburiyetlerin ehemmiyetini
miibalaga ile iz’am eder. Fenaliktan eser olmayan yerde fenalik goriir. Boyle bir vicdan
dar vicdanin bir nev’idir. Fakat bir nev’i muzdaribidir ki halecan ve heyecan-1 daimi ile
etsaf eder. Vesvesenin o dereceleri vardir ki ruhu fena halde azaba disiirtir. Hatta
kendini muhafaza etmezse insan1 cennete bile sevk eder. Boyle bir halden neg’et eden
mesguliyet daimi-i zihniye vezaif-i hakikiyesini bi-hakkin ifad etmek istidadan adami
mahrum eyler. Bundan maada bazi1 defada olur ki bazi mecburiyetler i¢in son dereceye
varan vesvese vezaif-i sdireye karsi hemen biganelige yakin bir serbesti gosterir.

[s.29]

3

HAYR VE SERRIN HiSSI TEMYiZi VE BU HiSLERIN TERBIYE iLE
TERAKKISI

Insan hilkaten miisteid-i kemal olarak tevelliid eder. Ilhamat-1 cibilliye ve ulum-
u tabiyeyi kabule miisteid ve ulum-u kesbiyeyi icad edebilecek akla naildir. Insanm su
havas-1 cibilliye mazhariyeti hayr ve serri temyiz etmek hiisniin dahi fitraten kendisinde
mevcud olduguna delalet eyler. Eger hayr ve serrin hiss-i temyizi biz de ruhumuzun
kuvve-i fitriyesiyle hasil olmasa, yani tabiaten mevcud bulunmasaydi higbir terbiye ve
tedris harici onu bize ilka edemezdi. Bahsimizi esya-y1 mahsusaya tatbik edecek olsak,
belki esya-y1 mahsusaya dair olan hiikiimlerin manasi tecriibe ile 6grenebilir, der idik.
Mesela, bir ¢gocuga bir beyaz sey ile bir siyah sey gostererek beyaz ve siyah tabirlerini
oniinde telaffuz ede ede c¢ocugun fikrinde hiikm ile manzara-i zahireye arasinda bir
istirak peyda eyler ve o sayede cocuga beyaz ile siyah1 6gretmis olurduk. Fakat ayni
vecihle bir iyi fiile ile bir fena fiil hayr ve ser numunesi olarak gosterilemez. lyilik,
fenalik hassesi fiilin alamat-i meshudesi degildir. Bu hasseler higbir hiss-i harici ile
fehm olunamaz. O halde hayir ve serri nedir? Anlamak igin insanlarin mutlaka fitraten
bu hiss-i temyize malik olmalar1 lazim gelir. Bindenaleyh hayr ve serrin hiss-i temyizi

fitratta meknuzdur. Bir ¢ocugu, bir vahsiyi, malumatsiz bir ademi isticvab ediniz.
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Bunlar tabii size hayr ve serri tamamiyla tarif edemezler. Fakat bir bicareye imdad
etmek hayrdir; bir fiil-i katli irtikab eylemek serdir derler. Hayr failinin [5.30] meziyet-i
zatiyesini tezyid ile derece-i fiili nisbetinde miikafata istihkak kesb eyledigini ve ser
failinin seref ve kudretini tenzil ettigine hiikm eylerler. Isterler ki sahib-i hayr-1 hiirmet-i
umumiye ile sad olsun, mesrur olsun; sahib-i ser dahi mahkemelerde muhakeme olsun,
cezaya ugrasin.

El-hasil bu hiss-i temyiz fitridir, tabiidir, insanla beraber dogar.

Lakin insanin miicazat ve miikafata liyakat ve istihkakina sebep olarak irad
buyurulan “...Clinkii o ¢ok zalimdir, ¢ok cahildir.” ayet-i kerimesinden dahi anlagildig1
tizere insanin hal-i fitriyesinde haiz oldugu bu hayr ve serri temyiz etmek hissi zdlam
cehaletle aludedir. Bu his bidayeten mevcud olmakla beraber pek basittir. Fakat
miisteid-i kemaldir. Insan bidayeten alim degildir. Fakat alim olmakla miisteiddir. Adil
degildir. Fakat adil olmaya miisteiddir. Insanm bu istidad-1 kemali hiisn-ii isti’'male
mazhar olursa her tiirlii tevsiat ve terakkiyata nail olur. O nisbette hayr ve serrin hiss-i
temyizi dahi tevassu’ ve teraki eyler. Insanin viicud ve bekasi ve her tiirlii terakkisi
peder ve maderinin bulundugu heyet-i i¢timaiyenin muaveneti sayesindedir. insan su
havas sebebiyle cemiyete, terbiyeye, talime muhta¢ ve miiftekardir. Cemiyet ve ale’l-
husus aile eslafindan devren aldiklar1 kavaid-i ahlakiyeyi ehlafa nakl ederler. Bu
kaideler cidden kanun-u tabiye muvafik iseler vicdanda hemen hiisn-ii-kabule mazhar
olurlar. Vicdan onlar1 ahz ve kabul eder. Onlarla tegaddi eyler. Bu vecihle insansa
ahlak-1 feyz ve viisat bulur. Hayr ve serrin hissi temyizi terakki eder. Ef’al-i hasene
numuneleriyle ef’al-i seyyie i¢in verilen hiikkiimler dahi [$.31] vicdanin tefyiz ve tevsii
icin vesait-i kaviyedendir. Bilakis ¢ocuk, dniinde hayr ve serrin temyizini gormeksizin
biiyiir, etrafinda daima kavaid-i ahlakiyeye biganelik eserleri miisahede ederse
vicdaninin tevsii nekisadar olur; hatta gide gide vicdani kér olmak ve bazen de mahv
olmak derecesine gelir. Lakin vicdan bir vakit mahv olmaz. Miihlik bir nakdan terbiye-i
seyyiesiyle fisk ve fesadin derece-1 gayesine varan canilerde bile bir fiil ser i¢in bazi
asar-1 nedamet, bazi ihtisasat-1 nefret goriiliir. Bazen vicdan kismen meriz ve muattal
oldugu halde kismen saglam kalir. Mesela: Biiylik bir cinayet irtikab eden bir cani i’ta
eyledigi bir va’di mutlak encaz etmek ister.

Baz1 kere de vicdan bir suret-i gayr-1 muntazimede tesi’i ve terakki eyler. Bu
sebeple birtakim eshasin kanun-u tabiinin bir ksism kavaidine pek bigine olduklar

goriildiigii halde terbiyeleri hasebiyle kism-1 digerine pek ziyade riayet eylerler. Bu
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tafsilat lizerine bir fikir daha varid-i hatir olabilir: Eger ta’lim ve terbiye-i ahlaka bil-
kiilliye muhalif kavaid-i ilka etmek isterse is neye miincer olur? Bu muhalif kaideler
ruha niifuz ederek hakiki vicdana kiilliyen muhalif bulunan ve hayri ser, serri hayr add
eden bir vicdan-1 diger teskil edebilirler mi?

Simdi bu noktada kanun-u tabiinin kavaid-i umumiyesiyle bu kavaidin netaic-i
baidesini tefrik etmelidir. Kanun-u tabiin kavaid-i umumiyesi talim ve terbiye ile bil-
killiye ref” ve tagyir olunamaz. Ancak bir parca ihlal edilebilir, silinir, aginir. Bir cocuk
asla inanmaz ki hirsizlik [5.32] etmek adam aldatmak, yalan sdylemek, ebeveyne itaat
etmemek lazimdir, hayr bunlardir, bunlarin muhalefeti serdir.

Gerek bu hal ve gerek balada tayin ettigimiz cihet, yani kavaid-i ahlakiyeye asla
riayet etmeyerek biiyliyen adamlarda bile ahldkin bir dereceye kadar mevcudiyeti
delalet eyler ki hayr ve serrin hiss-i temyizi tamamiyla talim ve terbiye ve ilfet ve
i’tiyad ile viicuda gelmiyor, vicdanin hakaik-i ahlakiye ile mutalik bir alaka-i tabiyesi de
vardir. Bu kavaid-i umumiye miistesni tutulursa bunlarin teferruati i¢in terbiye ve tlfet-i
vicdanda biiyiik biiyiik hatalar tevlid edebilir.

Iste bu sebebe mebnidir ki bazi akvamda hiisn-ii niyet ile ika’ olunur birtakim
adat-1 vahsiye vardir.

Mamafih en fena terbiye ile biiyliyen adamlarda bile bil-ahire hakikat-1 ahlakiye
talim olunursa ekseriye goriiliir ki 1slah-1 nefs ederler, safvet-i ahlak ile ittisaf eylerler.
Bazi mevaniin hayluletiyle inhisaf eden nahbe-i kamiliyet-i fitriyelerine mazhar olurlar.
Bu vecihle vicdanin nekaisi tashih olunabilir. Baslica meziyyat-1 vicdaniyeden ma’dud
olan ifratsiz, vesvesesiz, bir dikkat ve rikkat, bir itidal iktisab edilebilir. Fakat bunun
icin insan nefsini tazyik etmelidir; kendini hadde-i tedkikten gecirmelidir. Yalniz hatiat-
1 zatiyesini degil, nekais-1 vicdaniyesini de bilmelidir. Tahsil-i ahlaka vakf-1 mesai
eylemeli, géz oniindeki emsile-i haseneyi taklid etmelidir. Bu vecihle insan kendi
kendine vicdaninin daha sabavetten baslayan terbiye ve tenvirini ikmal eyler.

[s.33] Vicdani kesb-i riisuh edebilir. Vadi-i hayatta takib edecegi tariki daha
emin, daha metin bir surette tayin eyler.

Vicdanin bu suretle 1slah ve ikmali insanin miikellef oldugu veziifin en
miihimlerinden, en miiskillerindendir. Bu inkilab yine bizzat vicdanin nezareti altinda
cereyan eder.

Insan bu vazifesine muhalif olarak nefsini muhalif, miihlik, menfur bir tarika

sevk eylemeye sarf-1 mesai edebilir. Bu hal-i vicdani igfal ve ifsad etmek ve hayr ve
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serrin ruhtaki hiss-i sthhiyesini tahrip eylemek ve gurur ve hevesat-1 sahsiyeye mutabik
bir suret-i ahlak ihtiraina ¢alismaktir. Vicdani terbiye ve tenvire hizmet eden sa’y-i
miifid, hiisn-ii itikad, muhalasat, hiisn-ii niyet gibi havas-1 makbule ile vicdani ifsad
etmekten ibaret bulunan meslek-i menfurdan tefrik olunur.

Vicdanin1 ifsad etmeksizin tenvir eylemek vicdanina karst insanin birinci
vazifesidir.

Ikinci vazife de vicdana itaat etmek, hayr ve ser iizerine emniyetle beyan-1 re’y
ettigi vakit bu re’yi sadikane enfaz eylemek ve siipheye diistiigli zaman vicdan bahsinde
beyan olunan kavaidi mevki-i tatbike koymaktir.

Vicdanmi tenvir etmek, vicdanina itaat eylemek mesai-i miidaafasinda insan
hem niifnin nesayihina miiracaat edebilir mi? Bu husus ekseriya miifid ve mesru’dur.
Hatta baz1 ahvalde mecburidir.

Insan bir mahlik-u igtimaidir. Bindenaleyh pek ¢ok hususatta talime, rehbere,
ihtiyaca miiftekirdir.

[s.34] Sabavet ve sebabta taraf-1 bariden mebus nasih-i tabileri vardir. Bunlar
akrabasidir. Yahut onlara bedel vasileri ve hamileridir.

Umur-u diniyede ser’-i serifin ahkam-1 celilesini rehber-i vicdan ittihaz edinmek
pek miifid ve pek lazimdir. Umur-u sairede ise ulu’l-emrin evamirinden miitensih olmak
kavaid-i fazilettendir.

Bundan maada bazi ahba-y1 giizidenin nesayihi de faideyi miifid olabilir. Fakat
bunlarin niifuzu mevkilerinden degil, iktidar-1 zatiyelerinden ileri gelmelidir. Surasi
sayan-1 dikkattir ki nasihat ararken yahut nesayihi kabul ve takib ederken insan kendi
vicdanina itaat etmekten ve ef’alinin mesuliyetini muhafaza eylemekten feragat
etmemelidir. Vicdan daima hakim kalir. Bir rehberi o intihab eyler. Onu takibe o
miisaade eder. Asla bu niifuzu digerine terk etmez. Yani bagkalarmin hiikmii ancak
kanun-u ahlakin bazi nakat-1 meskukesinde yahut vicdan-1 sahsi vasitasiyla tamamen
tezahiir edemeyen mesail-1 umumiyede caridir. Vakta ki vicdan-1 sahsi vazihan gortir, o
zaman her tlirli rehbere tercihen ona itaat etmelidir. Nesayth-i muhalife yeni bir tedkik
icin ikaz ve ihbara hizmet edebilir. Fakat hangi bir niifuza istinaden olursa olsun insan
kendi vicdaninin sehadet-i mutlikasina muhalif harekette bulunmamalidir.

Hiilasa, insan salahe ve fesada kabiliyetiyle ve hayr ve serri temyiz etmek hasene
malikiyetle ve hayra meyil ve serden ictinab-1 cibilliyetle mefturdur. Hicbir vakit

insanlarin bir kismina hayr-1 mahza ve bir kismina serr-i mahza, bir kismina da hem
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hayr hem serre kabil denilemez. Umumen insanlar fitraten kabiliyette miisavidir. Sonra
mensub olduklart cemiyetin, ailenin suret-i talim [s.35] ve terbiyelerine gore bu
kabiliyet tevsii’ ve terakki eyler “Kisi islam fitrat1 izerine dogar. Sonra anne-babasi onu
Yahudi veya Hristiyan veya Mecusi eder.” Hadis-i serifinde beyan buyuruldugu vecihle
insanlar gordiikleri talim ve terbiyeye gore ya mazhar-i salah, ya diigar-1 fesad olurlar.
Fakat hicbir vakitte kabiliyet-i fitriyeleri mahv olmaz. “Bir dagin yerinden degistigini
duydugunuzda dogrulayin ama bir kisinin ahlakindan vazgegtigini duydugunuzda
dogrulamaymn ¢iinkii o, yaratildigi cibilliyete gider.” Hadis-i serifinde ser-i fevarid
oldugu vecihle kabiliyet-i fitriye bakidir. Mazhariyet “Insan igin ancak ¢alistiginin
vardir.” Nazm-1 celilinde beyan buyuruldugu iizere insanin kendi sa’y ve ihtiyartyla
tahakkuk eder. Herkes semere-i sa’yini iktitaf eyler. “Insanlar amelleriyle
cezalandirilirlar; eger (amel) hayirliysa ceza hayirli, amel kotiiyse ceza da (karsiligi)
kotidiir” hitkm-ii celilinin mucib-i alisince hayra sa’y eden hayra nail, serri ihtiyar eden
serre diigar olur.

Fakat “Insanlar (dogustan) altin ve giimiis madeni gibidirler.” hadis-i serifinde
beyan buyuruldugu {izere insanlar hayr ve serre kabiliyette fitraten miisavi olmakla
beraber enva’it hayrata ve siirura meyl etmek hususunda istidad cihetiyle fitraten

13

miitefavittirler. ““...Herkes kendi yapisina uygun isler goriir.” Ayet-i kerimesinde irad
buyuruldugu vecihle herkes kendi istidad-1 fitrisi nisbetinde mubhtelif a’mal-i hasene
veya seyyie viicuda getirir. Bu tefaviitte insanlarin ihtiyacat-1 muhtelifeleri sebebiyle
tabiat-1 ictimailerine melayimdir. Iste bu tabiat-1 aliyesine binaen insan daima hayr ve
serri tedkik ve taharri ve din-i hakkin ve kavanin-i i¢timaiyenin ve nesayih-i makbule ve
hayr-1 hevahanenin iktiza eyledigi vecihle ef’al-i hayriyeyi intihab ve ihtiyar eylemeli
ve fitratta meknuz olan istidadi derecesinde kaffe-i ulum ve fiinunun hayratindan “Ilmi
besikten mezara kadar arayin.” [s.36] hadis-i serifine ittibaen istifadeye ve su suretle
hatiat-1 vicdaniyenin tayin ve refine ve nekayis-1 vicdaniyenin izalesine ve mehasin-i
vicdaniye ile ittisafa suret-i daimede sa’y ve himmet etmelidir. Zira: Insan fitraten
miisteid kemal oldugu halde tahsil-i kemal hususundaki ihmali derecesinde mes’uldiir.
“Her insanin amelini boynunda asili kildik” hiikm-ii celiline mazhardir. “(Ahirette
insanlara denilir ki) Ancak bu amellerinizdir. Uzerinize yazildi. Sonra size verildi.
Kim ki iyilik goriirse Allaha hamd etsin; kim ki i1yilik dis1 bir sey goriirse ancak
kendisini kinasm.” Hadis-i kudsisi mucib-i celilince her fiil nefse racidir. Her fiilin

mikafat ve miicizati nefse aiddir.
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4

MES’ULIYET-I AHLAKIYE

Mes’uliyet-i ahlakiyeyi iyice anlamak i¢in vicdan-1 ahlakiyi biraz daha tedkik
edelim. Vicdan, ahlak-1 vekayi’, yalnmiz zabt eylemez, tedkik ve muhakemede eder.
Ef’ali sade sebt etmez, takdir ve tavsif de eyler. Halbuki kaffe-i vekayii boyle takdirat
ve tavsifat-1 vicdaniyeye mevzu’u olamaz. Ef’al vardir ki vicdan-1 ahlakiye hi¢ temas
etmez. Bindenaleyh tabiatiyle ahkam-1 vicdaniyeden masundur.

Mesela sokakta gegerken bir ¢ocugun basina riizgar bir kiremit disiiriir, cocuk
vefat eder. Bu bir vak’a-i miessifedir ki bizi muzdarip ve miikedder eyler. Fakat bu
kederimiz cihet-i ahlaka dokunmaz. Bu hadise-i tabiyeyi ahlaken tavsif etmeyiz. Ciinki
hiikkm-ii vicdana temas eylemiyor. Sarf-1 tabii bulunan bil-ciimle hadisat bunun aynidir.
Ahlak onlara asla karigmaz. Bunlar bizi mahzun ve mesrur edebilirler. Vicdan-1 ahlakiyi
[s.37] heyecana, tefekkiirata bile disiirebilirler. Fakat vicdan yine bu vakalari
muhakeme etmez. Hatta kavanin-i tabiyenin netdiciyle ne derece miikedder ve
halecanaver olsa yine tabiati asla mes’ul add edemez.

Diger misal: Bir adam goziimiizlin 6niinde bir cocugu ddviiyor. Tahkir ediyor.
Biz hemen miikedder oluruz, hiddet ederiz. Fakat yine ayn1 zamanda 6greniriz ki bu
cocugu doven bir delidir. Yaptigin1 bilmiyor. O vakit hiddetimiz zail olur. Ancak bir
kuru keder kalir. Bu vak’a, vaka-i ilaya miisabihtir. Fakat daha hazindir. Ciinkii bunda
iki bedbaht goriiyoruz. Her ikisi de mes’ul degildir. Su halde vicdan-1 ahlaki kaffe-i
ef’al-1 beseriyeye bile samil olmuyor. Bunun i¢indir ki bir mecnunun, bir ma’tuhun,
hiilasa yaptigin1 bilmeyen bir adamin ef’aliden sirasina gore memnun ve miikedder
olabiliriz. Fakat o ef’ali vicdanen takdir ve muhakeme edemeyiz. Asagida gorecegimiz
vecihle vicdan-1 ahlaki ancak irade ve arzu ile ika’ olunan ef’ali tedkik ve tavsif eder,
muhakeme eyler. Mesela denize diisen bir ¢ocuk bir yolcunun fedakarligiyla tahlis
edildi. Biz bu fiili tahsin eyleriz. Bu zat nazarimizda medh ve takdire sayandir. Isteriz Ki
fiil-i vaki’ mazhar-1 miikafat olsun. Hilkm ederiz ki bu fedakarlik bir saadete netice
versin. Irade ve arzu ile ika’ olunan, yani ahkAm-1 vicdaniyeye temas eyleyen bu fiil ne
derece zahmeti, fedakarligi mucib olduysa o saadetin de bu mertebe vasi’ olmasini
temenni ederiz. Bilakis boyle bir fiil fena ise mesela bir peder oglundan hakaret gormiis,
bir ihtiyar tahkire ugratilmis, bir kadin tecaviize hedef olmus ise vicdanimiz, kalbimiz

yine miittehiddir.
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[s.38] Fakat bir istikamet-i muhalifeye dogru miittehiddir. Fiili de, failini de
takbih ederiz. Her ikisi i¢in de nefret ve istikrah, hiddet ve adavet his eyleriz. Bir meyl-
1 deruni ile bu vak’a i¢in miicazat bekleriz. Bu misal ebna-y1 nev’imize dair verdigimiz
hiikiimleri izah eder. Simdi kendi ef’alimiz i¢in sudur eden ahkdm-1 vicdaniyeyi tefsir
eyleyelim. Bu halde yine ayni surette miittehis oluruz. Fakat ihtisasatimiz daha seri’,
daha sedid olur. Fikir ve hissimiz hemen bir gibidir, miittehiddir. Ne zaman kendi
kendimizi tevbih ediyor ise ki ale’l-husus bu tevbih-i sedid ise hemen bizi bir hicab
istila eyler. Buna azab-1 vicdani derler ki hissiyat-1 miiellimenin en miiessiridir. Heniiz
ser ile iilfet etmemis geng kalplerde yalniz bir sey bu 1zdirabi tadil eyler. O da bil-ahere
bu serri telafi eylemek ve daha iyi hareket etmek azm ve niyetidir. O zaman azab
siddetini kaybeyler, nedamet haline girer. Gerek azab, gerek nedamet olsun iyice his
ediyoruz ki bir kaide-i ahlaktan tebaid ettik. Muhafazasina mecbur oldugumuz bir
dereceden asagi diistiik. Fakat bilakis kaderimizi i’la eyleyecek bir fiilde bulunursak,
alicenabane bir arzuyu yerine getirirsek, hemcinsimiz i¢in fedakarlik edersek o zaman
bir zevk duyariz ki nefsimize karsi bir hiirmeti, tath bir azameti, ferih bir inbisati
samildir. Bu bir zevk-i vicdaniyedir ki samimi, mutedil, hafif bir histir. Fakat nihayet
derecede latiftir. Her ac1y1 miiteselli, her kederi izale eyler. Iste madem ki vicdanimiza
temas eden her tiirlii vak’a icin, her tiirlii fiil i¢in, ya bir ferah, bir siirur, bir zevk; yahut
esef, keder, azab his ediyoruz, madem ki bazi seyler vardir ki yapmalidir, baz1 seyler de
vardir ki [S.39] yapmamalidir, yani insanlik havassina malik bulunan bir sahis hayir ve
ser-i hasene, kaide-i hayata maliktir; madem ki herkes i¢in bazi seyler ef’al-i
memnuadan, bazi seyler ef’al-1 makbuledendir; o halde bu alemde insan birtakim vezaif
ile miikelleftir. Binaenaleyh ef’alinden mes’uldiir.

Hiilasa insan mes’uldiir. Ciinkii hayr ve serri temyiz etmek hasene maliktir.
Hayr1 ihtiyare, serden ictindba miisteiddir. insan ser ile iilfet ettii icin a’mal-i
seyyiesini vicdanina arz etmeyi, binaenaleyh azab ve nedamet his etmemeyi itiyad etmis
olsa da mes’iildiir. Clinkli bir sahs-1 i¢timaidir. A’malini yalniz kendi muvazenesine
gore takdir ve tavsif ile kurtulamaz. Ebna-y1 nev’inin takbih ve nefretine, Cenab-1
Hakk’1n hesap ve akabine de ugrar.

Serait-i mes’uliyet: - Insanin bir fiilden ahlak¢a mes’ul olmasi igin iki sart-1 esas1

lazimdir.
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Birincisi insanin akil ve fail-i muhtar olmasidir. Akil olmayip sagir ve mecnun
ve ma’tuh olan mes’ul olmadig gibi kil olup da fiilini bizzat intihap ve ihtiyar etmeyen
ve diigar cebr olan dahi mes’ul degildir. Nitekim: Tafsilat-1 atiyeden miifhem olur.

Ikincisi insan fiilinin iyiligini fenaligin1 bilmesidir.

Insan icin fiilinin iyiligini, fenaligmi bilmemesi esbab-1 adiyeden nes’et edebilir.
Bunlardan ahlaka en ziyade tesiri olanlar hata ile cehildir. Hata tarikiyle islenen fiile
terettiib eden hiikiimden ve hatanin derecatindan hatiat-1 vicdaniye bahsinde tafsilat-1
lazime mevcud oldugundan tekrarindan sarf-1 nazar olundu.

[s.40] Cehl, bilinmesi miimkiin olan seyi bilmemek ve bir seyi hakiki hilafina
tanimaktir.

Cehl, fasl-1 mahsusunda beyan olundugu iizere mes’uliyet-i ahlakiyeyi bazen
ref’, bazen tahfif eyler. Fakat surasi izah olunmalidir ki ef’al-i insaniyenin ahlaka
tevafiki icin iktiza eden malumat, yani ef’ali insaniyeye ahlakca hiikm verebilmek i¢in
sart ittithaz edilen ilm hadd-i zatinda vazife ve mecburiyeti bilmektir. Yoksa bu
vazifenin esasini ve cihet-i tasdikini bilmek degildir.

Bir insan “Su iste bana terettiib eden vazife bu oldugunu biliyorum.” dedi mi o
vazifeyi ifadya mecburdur. Bu vazifenin sebeb-i tertibini, ni¢in vazife oldugunu, vaz’in1
bilmiyorum demekle mecburiyetten kurtarilamaz. Cehalet ve hatanin tesiri niifuzu
altinda irtikab olunan tohmet hakkinda ahldk nokta-i nazarindan verilecek hiikkm-ii
vicdan sevap ve makbul bir fiil hakkinda verilecek hiikkm-ii vicdaniyenin aynidir. Bir
insan hakikaten hayr isledigine itikad eylerse hayr isler. Insan fail-i muhtar oldugu halde
bir ser irtikab ettigine itikad ederse o serri irtikab etmis sayilir. Hatta bu ser kendi zanni
derecesinde biiyiiktiir. Insan efalinin mes’uliyetini hakikat-1 hal ile derece-i
miinasebetine gore degil, vicdanina derece-i tevafukuna nazaran ¢eker. Su kadar ki fail-i
muhtar olmahidir. Akil ve hiirriyetiyle hareket etmelidir. Fakat insan hataen muhal bir
seyl icraya kendini vazifeten mecbur add eylerse hakikatte bu mecburiyet mevcud
olmadig1 gibi onun adem-i icrasindan dahi kendisine bir mes’uliyet terettiib etmez.
Ciinkii o fiil muhaldir. Gayr-1 kabil-i icradi [$.41] bir miilhid kanun-u ahlaka tecaviiz
eylerse miittehemdir, velev ki o kanunun vaz’in1 tanimasin, ef’alinin mes’uliyetini
ceker, bindenaleyh miicazat-1 uhreviyeye ugrar; velev ki kanun-u ahlakin nafziyetinden
gafil olsun. Kavanin-i beseriye ile kanun-u ahlak arasinda bir fark ve ihtilaf-1 esasi daha

peyda olur.
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Kanun-u beser esas olarak kabul etmistir ki hi¢bir kimse kanunu bilmemezlik
edemez, cehalet mazaret olarak kabul olunamaz. Bir kere kanun tamamen nesr
olunmadi mu artitk mutlak herkesge tanimli, mer’il-icra olmalidir. Bu bir kaide-i
mevzuadir.

Bilakis nazar-1 ilahide ve ahlaka bu cehalet-i hakiki ve galebe ¢alinamayan bir
derecede olursa 6zr olarak sayan-1 kabuldiir. Kanun-u ahlak bunu mazur add eyler.

Muhtariyet-i ef’ali ref” eyleyen esbab:- Insan fail-i muhtardir. Tarik-i miiteadide
arasinda istedigini ihtiyar etmek hassesine maliktir. Fakat ihtiyar ve hiirriyet ancak akil
ile kdimdir. Akilsiz insan ef’alinin esbab ve netdicini muhakeme edemez. His ve
hayalini tahrik eden tesirat-1 muzlime ile bi’t-tesadiif sevk olunur. Bu halde cennet
muhtariyet-i ef’ali ve mesauliyeti kamilen ref” eyler.

Sarhosluk aklin bir ziya’ mevkuyetidir. O da derece-i tammeye varinca hiirriyeti,
bindenaleyh mes’uliyet-i haziray1 ref” eder. Fakat sarhosluk hadd-i zatinda ihtiyari bir
fiilin neticesidir. Sarhos olarak bazi ef’al-i mezmume irtikab edecegini tahmin edebilen
kimse herhalde sarhosluk halinde ika’ eyledigi fiilinde mes’uldiir. Bu kaideye [$.42]
nazaran ilk defa olarak sarhoslugu ihtiyar eden ve sekrin kendi tabiatine derece-i tesirini
bilmeyen insan hal-i sekrde irtikab eyledigi ef’alden ahlaken mes’ul olmayacaktir.
Mes’uliyeti ancak fiil-i sekri ihtiyar ettigine miinhasir kalacaktir. Fakat sarhoslugu
itiyad eden ve bununla ne tiirlii netdice meydan verdigini bilen adam bu vecihle evvelce
tahmin ettigi ef’al-1 mezmumeden mes’uldiir.

Irade-i ciiz’iyeyi tadil eyleyen esbab:-- Balada bahs eyledigimiz hata ve
cehaletten maada bu esbabin baslicalar1 dorttiir: [1] korku, [2] hurs, [3] i’tiyad, [4] tesir-i
veraset.

Korku, bizi tehdid eden bir eza ve 1zdirabin miilahazasiyla ruhumuzda husule
gelen tesirdir. Liigaten havf istenilmeyen bir halin vukuuna veya istenilen bir halin
adem-i vukuuna emniyetsizlikle intizar eylemek halidir. (“Korku, istenilmeyenin
meydana gelmesi veya sevilenin elden ¢ikmasi i¢in olusur™).

Korku bir tehlike tevlid edebilen fiilin icrasini tes’1b ederek iradeye tesir-i niifuz
eder. Mesuliyeti ve hiirriyeti tenkis eyler. Su suretle ki saika-i havf ile irtikab olunan
fiil-i mezmum sev-i esasi ile ihtiyar edilen fiilden daha az mucib-i tevbihtir. Fakat korku
mes’uliyeti ref” eylemez. Her tehlikeye ragmen insan vazifesini ifa etmelidir.

Hirs ve heves korkuya miisabih bir netice tevlid eyler. O vecihle ki iradenin ona

mukavemet etmesi miigkildir. Fakat su fark vardir ki havf saikasiyla hareket eder,
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istemeyerek hareket eder. Halbuki hirs ve heves sevkiyle hareket eden temaytilatina
tabi’ olur.

[s.43] Bundan istintac olunur ki bir kere insan hirs ve hevesine teslim-i nefs
etmeye karar verdi mi ef’al-i mezmumesi daha ziyade ihtiyari, bindenaleyh daha ¢ok
mucib-i tevbih ve ceza olur. Temayiilata tabiiyet ihtiyari tezyid eyler. Bu hususta suveri
selase-i atiyeyi nazar-1 dikkate almalidir. Evvela bazen insan hirs ve hevesine
muvaffakiyetle mukavemet eder. O halde bu heves maglup insanin meziyetini mezdad
eder.

Saniyen bazen insan bir¢ok mukavemetten sonra hatta ba’del-siikut tekrar
kendini toplayarak yeniden mukavemet etmek niyetiyle hirs ve hevesine maglup olur. O
zaman hirs ve heves onu biitiin biitiin mazur add ettiremezse de derece-i mes’uliyetini
tahfif eyler.

Salisen bazen de insan hirs ve hevesine bila-mukavemet terk-i nefs eyler. O
zaman hirs ve heves bir mazaret olmak s0yle dursun hatanin miisididir. Ciinkii fenaliga
meyl eden iradenin kuvvetini tesdid eyliyor. Havf ve hirsa karsi cesurane miicadelat ile
ifa olunan ef’ale ef’al-i kahramanane derler.

Bu ef’al, miiskilat-1 vak’aya ragmen ekseriya pek mecburidir. Irade-i ciiziyeyi
tadil eden {iciincii sebep itiyaddir. Itiyad, ef’al-i miikerrere ile husule gelen bir meyil,
bazi cihete dogru harekette his olunan bir sithulettir. Ef’al-i haseneyi icra etmek
itiyadina fazilet nami verilir. Fena adetlerde bir dereceye vasil olduklari zaman redait
namini alirlar.

Hirs ve heves icin verilen tafsilat itiyad icin de cari olabilir. Itiyad mes uliyeti
ref” etmez, taklil eyler. Fakat kendisine [s.44] bila-mukavemet terk-i nefs edilirse
iradeyi tesyid ve mes’uliyeti tesdid eder. itiyad bahsinde suna dikkat etmeli ki adetler
ef’al-i sabika-i ihtiyariyenin mahsiiliidiirler. Adet-i me’liife-i netice-i hazirasindan bagka
min cihete bir mes’uliyeti daha daidir. Bu mes’uliyet de sundan neg’et eyler ki bu adet-i
ithtiyar ile hasil oldu, hatta netaici bile bir dereceye kadar tahmin olundu demektir.
Ef’al-i miikerrere ile fena bir adeti itiyad eden zat gozii oniindeki misalleri miilahaza ile
idrak ve tahmin edebilir ki bundan sonra o adet kendisinde bulundukga icra-y1 hayr i¢in
daha ziyade zahmet c¢ekecek ve ef’al-i seyyieyi irtikabada daha kavi bir meyil his
edecektir. O halde neticede adeti tevlid eyleyecek ef’ali irtikab ettigi esnada insan o

ef’alin mes’uliyetinden bagka bir mes’uliyete daha maruzdur. O da ef’al-i mebhusenin
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evvelce tahmin ettigi netdici baidesidir. Irade-i ciiziyeyi tadil eden dérdiincii sebeb de
tesir-i verasettir.

Insan ebeveyninden bir mezac-1 tabii tevariis eyledigi gibi iyi ve fena baz
temayiilat-1 mevrusede alir. Verasette irade iizerine icra-y1 tesir eden bir kuvve-i
hakikiye mevcud oldugu inkar edilemez. Fakat hirs ve heves ile itiyad gibi veraset de
hiirriyeti ref” etmez. Ancak tadil eyler. Vakta ki temayiilat1 mevrusa fenadir; Vakta ki
mezac-1 tabii hadiddir, fiska meyyaldir, 0 zaman hatiat daha az mucib-i téhmettir. Lakin
herhalde hatiattir. Insan hiirriyeti sayesinde bu tesirata galebe c¢almak iktidarina
maliktir. Vicdanimizda kendisine o galebeyi emr eder.

Verasetin bazi adamlari biisbiitiin ma’zur add ettirdigi sahih [5.45] ise bunlara
artik idrak sahibi denilmez. Hayvanat-1 behime demelidir. Bu halde tabiat-1 beseriyenin
haiz oldugu hukuku kendilerinden selb ederek bunlari mecnunlardan, yahut anadan
dogma ahmaklardan add etmek lazim gelir; fakat hakikatte bu hal asla vaki’ olmaz.
Veraset ne muhtariyet-i ef’ali, ne de mes’uliyeti ref” eylemez.

Mes’uliyetin derecat ve hududu: - Mes’uliyet tamam olmak i¢in fiili serait-i
mes’uliyeti kamilen haiz bulunmalidir. Bunlardan biri mefkud ise mes’uliyet azalir,
yahut miinsefih olur. Bindenaleyh mes’uliyetin derecat1 vardir. O halde biitiin insanlar1
ayni surette mahkum etmeye, mes’ul tutmaya kalkismamaliyiz. Herkes behre-i zat1 ve
ahlakisine, iktidar ve kudretine, arzu-yu hakiki ve samimisine gore mahkum olmali,
mes’ul edilmelidir. Halbuki ekser ahvalde bu cihet bize mechul kalir. Yalniz o ef’alin
faili ciheti tamamiyle bilir. Fakat o da her zaman degil. Adalet-1 ilahiye ki her seye
vakif, her seye muttalidir, hilkkmiinde mutlak olur. Bizim i¢in mes’uliyetin serdit ve
derecatini tayin etmek daima mucib-i faidedir.

Bu hal bizi digerleri i¢in afv ve miisamahaya sevk edebilir. Fakat kendimiz igin
degil, ¢linkii serait-i mes’uliyete ne derece ziyade vakif olursak mes’uliyetimiz o derece
tezaylid eyler. Hiirriyetimize ve hududuna tesir-i niifuz eden seyleri ne derece pes-i
miilahazaya alirsak hakikatte o derece hiir, bindenaleyh mes’ul oluruz. ilm-i maarif
umumiyetle ashabinin hiirriyetini, mubhtariyetini tezyid eyler. Her seyi daha iyi
gormeye, daha iyi tedkik ve muhakeme etmeye hizmet eder. Bindenaleyh mes’uliyeti
cogalir.

[s.46] Maarif-i ahlakiye maarif-i saire ile beraber yiirtimelidir. Zira herkese
anlatmalidir ki malumat nisbetinde vazaif tezayiid eyler. Kuvve-i akliye ile beraber

mecburiyet artar. ilm ve maarif insanlardan masumiyet-i evveliyeyi izale eyler derler,
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dogrudur. Fakat bu masumiyet-i evveliye dedikleri, hatta bazilarinin; zevaline teessiif
eyledikleri sey nedir? Bir cehalet-i a’mikada, bir fikdan-1 killi-i idrakte masumiyet
mutlaka vardir. Lakin hayvanlarin masumiyetinden bu masumiyetin farki yoktur. Bu
halden kurtulmak m1 mucib-i esef oluyor? Bu masumiyet mutlika-i hayvaniyeyi hayat-1
beseriyenin nahbe-i damali gibi arz etmeye kim cesaret eyler?

Gaye-i ahlaki ve nahbe-i fazileti anladiktan, yani ilmen ve edeben tenevviir ve
tekemmiil eyledikten sonra bu hayal-1 hama kapilmak, yani cehaletin, fikdan-1 idrakin,
adem-i vukufun fazilet i¢in mukteziyat-1 miifideden oldugunu iddia etmek o derece adi
bir hata, sarih bir tenakuzdur ki redd-i derece bile-sayan degildir. Iste mes’uliyeti tezyid
eden her sey insan i¢in bir nimettir, hakikatte mes’uliyet bir yiiktiir; fakat mahlukat-1
medrukeden olmak meziyeti o yiikii tahmil eyliyor. Mes’uliyet-i insan icin bir seref, bir
esas-1 temyizdir. Ciinkli insanin mes’uliyeti mevcudat-1 saire ile miinasebati ve
ihtiyacati nisbetinde tenakuz ve tezayiid eyler. Bil-climle mevcudat ile miinasebetten
kiilliyen inkita’ halinde bulunmak siiphe yok ki mes’uliyeti mahv eder. Lakin ekser
ahvalde insan1 bu hal-i inkita’da bulunduran cehldir. Ilm ise insanin ihtiyacatin1 ve
kéffe-i esya ile miinasebetini tezyid eyler. Ihtiyacat ve miinasebat tezayiid ettikge hayr
ve ser ile dahi alaka artar. Vazife c¢ogalir. Mes’uliyette vazifenin kesretine teb’an
cogalir.

[s.47] Merd-i kamil olan miinasebat ve ihtiyacatin ziyadeligi halinde hevesata
galebe ile hayr ihtiyar ve serden ictinab eyler. Iste mes’uliyetin insan igin bir seref, bir
esas-1 temyiz olmasi bu suretle zahir olur. Hazret-i Fahr-1 Risalet (s.a.v) Efendimizin
ashab-1 kiramini hayrata tesvik ve tergib ve bil-fiil teksir-i ibadet buyurmalari iizerine
ashab-1 kiramin bazist madem ki masum olan Resulullah (s.a.v) bu vecihle ibadet ve
hayrata itina ediyor, biz de geceleyin namaz kilip uyumaz, bazilar1 oru¢ tutup iftar
etmeyiz, bazilar1 izdivag eylemeyiz diye alaik-i beseriyeden inkitaa ragbet ettiler. Bu hal
Hatem’il Enbiya (s.a.v) Efendimize balig olunca “Ben hem namaz kilarim, hem
uyurum, hem orug¢ tutarim, hem iftar ederim. Hem nisa ile izdivag eylerim. Benim
siinnetime ittiba etmeyen benim {immetimden degildir.” buyurdular. Iste bu hadis ile
dahi miinasebat-1 diinyeviden inkita’ ile hasil olacak masumiyetin seref-i insaniye layik
olmadigini beyan buyurdular.

Mes’uliyet-i ahlakiye li¢ derecede tahakkuk eder.

1- Insan kendi vicdaninca amalinin miikafat ve miicAzatina mazhar olur. Ya sevk

ve inbisat veya azap ve nedimet hisseyler. Insanin kendi vicdaninca olan bu mes’uliyeti
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yine birkag¢ derecede zahir olur. Evvela insan her giin nefsine a’mal-i haseneyi ihtiyar
ile a’mal-i seyyieden i¢tindb1 emr ve tenbih edebilir. Iste bu hal-i vicdanin irade ve emri
ve bil-ahere mes’uliyete karsi nefsi ikaz eylemesidir ki mes’uliyetin mebde’i-i itibar
olunur.

Saniyen insan bir isi islemeden makdem o ise kendisini sevk [5.48] ve tesvik
eden sebebin hayr ve serden hangisi oldugunu tedkik ve taharri ile diistinebilir ki bu da
hissiyat-1 vicdaniyeyi takdir ve muahezeye amade bulundurmasi kabilinden
mes’uliyetin ikinci muhtirasi demek olur. Bu iki derece vicdami takyid etmek
oldugundan derecat-1 mes’uliyetten ma’duddur.

A’mal-i insaniye icin bu iki derece en lazim ve en ehemmiyetlidir. Vicdan bu iki
derece mes’uliyeti itiyad ederse hatiat1 azalir. Bindenaleyh derecat-1 saire-i mes’uliyete
daha az dii¢ar olur.

Salisen insan bir fiili icra ettikten sonra vicdaninda bir tehyi¢ hasil olur. O fiilin
iyiligi, ya fenaligi hakkinda bir muhakeme-i vicdaniye icrad olunup hiikmii verilir. Bu
hiikiim ile vicdaninda ya sevk ve inbisat, ya kasvet ve 1zdirap viicuda gelir. Bu derece-i
mes’uliyette tenfiz-1 hitkkm makaminda bulunur.

Rabian insan hergiinkii a’malinin muhasebesini goriip her halinden dolay1
kendisini suale alir, bu vesait ile re’siil a’mal makaminda bulunan 6mr-ii insaninin kari
demek olan a’mal-i seyyieyi muvazene eyler ve kendi hakkinda bir hiikiim verir.

Hamisen insan vicdaninca verdigi hiikkme gore ya taksiratindan dolayr nefsine
ikab ve itab eder, veya hasenatindan dolay1 nefisini tahsin ve tesvik eyler.

Sadisen insan bir derecatinin neticesinde kusurlari terk ve hasenati icra ig¢in
nefsiyle miicahede eyler. Demek oluyor ki insan vicdanimi bu derecat-1 mes’uliyetten
gecirmeyi itiyad eylerse ve bu derecat-1 mes’uliyetin [$.49] muhakematini ne kadar
midakkikane icra ederse o nisbette taksirat1 dahi azalir. Bu derecat {izerine icra eyledigi
muhakemat neticesinde insan kendisi ig¢in alem-i beseriyette bir mevki-i itibar tayin
eder.

Insanin vicdanma karsi olan bir mes’uliyetinin hududu derunundan azap ve
nedamet veya sevk ve inbisat his eylemesidir. Yoksa netice maddi bir ceza, yahut maddi
bir miikafat derecesini tecaviiz edemez. Fakat hissiyat-1 vicdaniye insana ya timid-i
istikbal bahs ile saadet temin eyler ve yahut ye’s ve fiitur ilka eder.

Ikinci derece-i mes’uliyet insanin ebna-y1 nev’ine, vatandaslarina karsi olan

mes’uliyettir. Mes’uliyetin bu derecesinde fiilden evvel mebadi yoktur. Bunun mebadisi
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islenilmis olan fiiller hakkinda verilen ilk hiikiimlerdir. insanin ebna-y1 nev’ine ve
vatandaslarina karsi olan mes’uliyeti dahi birka¢ derecede tahakkuk eyler.

Evvela insan ahval-i evveliyesinde ebna-y1 nev’inin, vatandaslarinin ya esefine,
ya iimidine mazhar olur. Ibtidai halinde hasenat viicuda getirmeye bed-i ederse ebna-y1
nev’i onun istikbalinden timitvar olmaya baslar. Seyyiata siiluk eylerse ebna-y1 nev’inin
eseflerine, takbihlerine, hayirhahinin ihtarat ve nesayihina mazhar olur.

Saniyen hasenat ve seyyiatta devam ile itiyad ve ibtila-i emineleri hasil olmaya
baslar. Ebna-y1 nev’in, vatandasinin sevki, meserreti zahir ve yahut kederi, esefi, takbihi
miitezayid olur.

Salisen hasenat ve seyyiatinda itiyad ve riisuh hasil olduguna itimad olunur. Ya
emniyet, ihtiram, muhabbet, ya adem-i emniyet, nefret, bugz zahir olur.

[s.50] iste ikinci derecenin dahi meratibi bunlardir. Bu derecede dahi asar-1
maddiye bulunamaz. Bunlarin asar-1 maddiyesi goriilecek olursa is ahlak dairesinde
¢ikmig, hukuk hududuna girmis olur. Lakin bu derecat-1 mes’uliyetin miikafat ve
miicazat-1 maddiye hakkinda dahi tesirat-1 azimesi goriiliir.

Ugiincii derece-i mes’uliyet, insanin Cenab-1 Hakk’a kars1 olan mes’uliyetidir ki
a’male acilen sevap ve ikab-1 tertibidir. Birinci ve ikinci derecede hata bulunabilir.
Ciinkii bahs-1 mahsusunda tafsilen beyan olundugu tizere insan diigar-1 hata olabilir. Bir
adam kendi a’malini, niyetini tamamiyla bildigi halde yine hata ederse bagkasinin
a’mali hakkinda elbette daha ziyade diicar olmak ihtimali mevcuddur. Fakat Cenéab-1
Hakk’a kars1 olan mes’uliyette hata thtimali bulunmaz.

Insan kendi a’malinin Cenab-1 Hakk nezdinde makbul, ya gayr-1 makbul
oldugunu takdir edemez. Fakat bunun bir alamet-i zahiresi vardir. O da insanin kendi
niyetidir.

Saadet-i hakikiyeye viisul ancak ilm ile ve ilmin mucibince amel ile, amelde
ihlas ile olur. Thlas ise hakiki hiisn-ii niyete tevakkuf eder. “Rablerinin rizasini isteyerek
sabah aksam O'na dua edenleri yanindan kovma.” ayeti kerimesinde dua ve ibadetin
mucib-i halas olmasi niyet-i riza-y1 bari ile takyid buyurulmustur. Ve “Ameller niyetlere
goredir. Her kisiye niyet ettigi vardir.” Hadis-i Serifinde a’male terettiib edecek sevap
ve ikabin niyete gdre tahakkuk edecegini beyan buyurulmustur. Iste su delail ile sabittir
ki insan Cenab-1 Hakk nezdindeki derecesini kendi niyetiyle takdir ve tayin [s.51]
edebilir. Lakin suras1 vardir ki birgok hasenati bir seyyie-i azimenin imha edebilmesi

insanin daima miisteid-i inkilab olmasi cihetiyle melhuz oldugundan higbir vakitte insan
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kendisini Cenab-1 Hakk nezdindeki derecesi hakkinda bir hiikm-ii kat’i veremez.
Binaenaleyh insan havf ve recaya miibteladir.

Niyet:-- Bu sirada bahsimizin iltisak eyledigi bir nokta-i mithimmeyi tefsir
etmek lazimdir; ahlakta niyetin mevki-i hakikiyesi nedir? Bu hususta iki meslek vardir
ki mes’uliyete dair verdigimiz tafsilat bizi de bu mesleklerden birine belki bila-kayd
baglanmis gibi gosterir. Insan ancak isteyerek yaptig1 seylerden mes’uldiir dedik. Bu
s6z “Insan ancak niyetinden mes’uldiir” demek degil midir? Fil-hakika pek ¢ok zata
gore her nev’i ef’alde yalniz bir sey matlubdur. Hiisn-ii niyet ve istikamet-i fikir. Niyet,
saf ise netice-i fiilin hi¢ ehemmiyeti yoktur. Mesela, ben tehlikeye diismiis bir adami
kurtarmak i¢in fedakarane bir vasitaya miiracaat eylerim. Fakat bigarenin 6limiinii tacil
etmis olurum. Netice-i miiteessireye ragmen bu fiilde bir hiisn-ii niyet-i hakikiye, bir
nisane-i fedakéari vardir. Bindenaleyh vak’adan meziyet-i ahlakiyeye hicbir nakise
gelmez. Higbir kimse beni nazar-1 hiirmetinden diisiiremez. Hatta hiisn-ii niyetim
fedakarliga kadar vardiysa herkesin takdir ve hayrati bile bana miinatif olur. Fakat bu
meslek ifrata diislince biiyiik biiylik hatiat-1 ahldkiyeye meydan veriyor. Mesela
deniliyor ki: “Madem ki yalniz niyet bir kiymet-i ahlakiyeye maliktir. Yalniz niyetimiz
nazar-1 dikkate alalim, yalniz fiilden bir hayr-1 tevelliid edebilir mi? Onu diisiinelim.
Miitebakisinde masumuz.”

[s.52] Fakat hangi fiil ciiz’i-i miisamaha ile boylece tevil edilemez. Mesela para
icin efendisine ihanet eden bir usak masumiyetini iddia edebilir. Ciinkii niyeti bir fiil-i
hayrdir, bedbaht ailesine muavenettir, der. Fil-hakika ahlaken yalniz niyetin ehemmiyeti
olsa 1di baskalarinin meziyet-i ahlakiyelerinden bahs etmeli idik. Ciinkii niyetleri daima
bizce mechuldiir. Fiillerini goriiyoruz, mesleklerini iyi, yahut fena buluyoruz. Lakin
niyetleri daima bize muhfi kaliyor. O halde pek kolay yanilarak bir sefili i’la, bir sahib-i
hayr da tazlil edebiliriz. En iyisi hi¢ kimseyi muhakeme etmemektir. Ama bu da kabil
midir? Demek bu meslek-i mefrut her vecihle gayr-1 ma’kuldur. Mamatfih iyice tevzih
ve ikmal olunur ve her tiirlii iltibastan kurtarilsa esasen pek giizel, pek hakiki bir meslek
oldugu anlasilir. Bunun i¢in de muhalifi bulunan meslek-i sedidi tedkik etmek lazimdir.
Bu ikinci meslek erbabina gore: “Mes’uliyeti niyete degil, ancak arzu ile ika’ olunan
ef’ale rabt etmelidir. Bir fiil cezaya miistehak olmak igin bila-irade icra edilmelidir.
Lakin irade ile hareket etmis olmak i¢in yaptig1 seyi bilmek ve o seyi arzu ettigi i¢in
yapmak kafidir. Bu fiilde ne derece hayr, ne derece ser vardir. Bunlar1 bilmek, anlamak

lazim degildir. Saika-i cehaletle glinah isleyenler, her ne kadar giinah etmek
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istemeksizin giinahkar oluyorlarsada fiillerini isteyerek icra ediyorlar. Hatta cehaletten
nes’et eden bu giinah bile ancak giinahkarin iradesiyle igleniyor demektir. Fakat dyle bir
irade ki giinaha degil, fiile racidir. Mamafih fiil yine giinahtir. Zira [5.53] insanin
yapmaya asla mecbur olmadig1 bir seyi yapmasi kendisine o giinahi tahmil i¢in kafidir.”

Bu meslek pek ziyade miifrittir, benabirin mecruhtur. Insan viicudundan siiphe
bile etmedigi bir vazifeyi ¢ekinmedigi i¢in nasil miittehem olabilir? Bir fiil-i seri,
bilerek, icra etmek ile yine ayni fiili cidden hayr sanarak icra etmek arasinda fark yok
mudur? Bindenaleyh bila-tereddiid iddia edebiliriz ki bir fiilde niyet, haiz-i kiymettir.
Niyet-i halise her seye bedeldir. Fakat su da lazimdir ki bir hiisn-ii niyet ciddi ve hakiki
olmalidir. Mevcudiyetine dair bize delil irae etmeli ve teminat vermelidir. Hiisn-i
niyetin delili ise a’mal ve ef’aldir. Eger a’mal ve ef’al-i insani mazhar-1 salah eyliyorsa
hiisn-ii niyete, diigar-1 fesad oluyorsa su-i niyete delil olur. El-hasil hiikkm-ii ahlaki
niyetten kat’-1 nazar yalniz a’mal ve ef’al tertib etmedigi gibi ef’alden kat’-1 nazar
yalniz niyete dahi terettiib etmez. “Ameller niyetlere goredir.” ve “Her kisiye niyet
ettigi vardir.” Hadis-1 seriflerinde ve “Dogrusu insanin sa'yindan bagkasi kendinin
degil” nazm-1 celilinde beyan buyuruldugu vecihle a’mal-i saliha hiisn-ii niyete makrun
ise mucib-i miikafat, su-i niyete makrun ise mucib-i dalal ve ikab olur. “Biliniz ki
cesette bir parga et vardir o, sahih olunca tiim cesed sahih olur. O, bozulunca tiim cesed
bozulur; biliniz ki bu kalb’dir” hadis-i serifinde isaret buyuruldugu iizere ef’ale nisbeten
niyet, cisme nisbeten kalbe tesbih olunur. Kalb-i fasid olursa cisme dahi fesad-1 tari
oldugu gibi niyet-i fasid olunca ef’alde dahi fesad-1 zahir olur. Yalniz hiisn-ii niyet ef’ali
haseneta idhal edemez. Hayr niyetiyle islenilen isin hayr oldugu dahi kabul olunmus ve
vicdan onun hayr oldugunu tasdik etmelidir. Bunun [S.54] i¢in hasenat ve seyyiatin
serayi’i ile tayini ve herkesin serayi’e ittiba1 elzemdir. Niyetin tashihi ancak ilm ile ve
ilmin mucibince amel ile kabil olur. A’mal-i insanda {i¢ kisimdir. Ya measidir ki niyetle
masiyetten ¢ikmaz. Hastahane, ya mektep bina etmek i¢in birinin malin1 ¢almak suluk-i
hasenata dahil olamaz. Ser ile hayr kasdetmek serdir. Veya a’mal-i hayriyedir ki sihhat
ve fazilet cihetiyle niyete merbuttur. Bir amel-i hayr ile hayrati kesira niyet olunarak
viicuda getirilebilir. Fakat bir ameli hayr ile ser dahi kasd olunabilir. Su halde amel-i
hayr masiyete miinkalib olur. Yahut a’mal-i miibahedir, ef’ali miibahe dahi hayr
niyetiyle islenirse ef’ali hayriye siiliikiine dahil olur. Mesela akl ile sihhat-i viicud,
nezafet-i libas ile kernaya ademi eza kasd olunarak hayr-1 viicuda getirilebilir. Bazen de

niyet fiile makrun olmaz. Insan bir hayr, ya ser niyetiyle bir ise tasaddi eder. Fakat o
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hayri, yahut o serri viicuda getiremez. Bu halde dahi insan niyetine gére miicazat veya
miikafat-1 maneviyeye kesb-i istihkak eder. Lakin zahirde fiilden bir eser olmadigindan
o niyete haricen bir hiikiim tertib etmez. Hadis-1 serifte “Kim iyiligi kalbinden gegirip
de yapamazsa da kendisine bir hasene yazilir.” varid olmustur. Ilm-i ahlak nazarinda bu
derece haiz-i enemmiyet olan niyetin derecat-1 muhtelifesi vardir. Ef’ale ya miikafat
timidiyle veya miicazattan havf iimidiyle ve yahut havf ve rec’adan ari olarak miicerred
vazife olmak cihetiyle miibaseret olunur. Yani niyet evsaf-1 muhtelife ile muttasif olur.
En makbul olan niyet {igiincii sifat1 haiz olan niyettir ki buna zimninda mutasavvir olan
miikafat ve miicazat-1 nese’iyesinden ari oldugu i¢in hulus veya niyet-i halise denilir.
Eger niyette vazife [5.55] miilahazasindan baska miikafat ve miicdzat saibesi varsa:
bakilir, niyeti bais olan esbabin kuvvetli ciheti tercih olunur. Baisin kism-1 nefsanisi ile
kism-1 vicdanisi miisavi ise amel, ceza ve miikafattan sakit olur. Bais-1 vicdan1 galib ise
sevaba, bais-i nefsani galib ise ikAba miistehak olur. “lyi bilin ki, halis din yalniz
Allah'mdir” Iste ahlakta niyetin mevki-i hakikisi budur.

5

VEZAIF-i AHLAKIYE

Biitiin ahlak bir kaide-i esasiye ve evveliye ilizerine miiessestir. Bu kaide
insanlarin bazi ef’ali icraya, bazilarin1 da ihmale kendilerinde bir mecburiyet his
etmelerinden ibarettir. Mamafih bunun igin onlara bir cebr yoktur. Isterlerse boylece
men’ olunan seyi icra ve emr olunan seyi de ihmal edebilirler. Bu kudrete maliktirler.

Hayri icra etmeli, serri icra etmemelidir. Bir hayr vardir ki onu icra etmek
lazimdir, mecburidir. Ser icra olunmamalidir, memnu’dur.

fcra olunmasi lazim gelen hayr, yani hayr-1 mecburi vazife namini alir. insan
onu icra etmek vazifesiyle miikelleftir. Bila-istisna biitiin insanlarin vicdani bdyle hiikm
eder. Boyle sehadet eder. Vicdanin bu hakikati tayy olunsa kaffe-i ahlak miinhedim
olur. Bu kaide-i esasiye bir tedkik-i amika sayestedir. Bu esasin havi ve samil oldugu
ef’al hangileridir? Taharri etmeliyiz. Kéaffe-1 ahlk bu taharriden istihra¢ olunur. Evvela
mecburiyet-i ahlakiye ile cebr arasindaki fark-1 esasiyi nazar-1 dikkate alalim. Ve hele-i
ulada bu iki madde yekdigerine benzerler. Her ikisi de bir rabita, [$.56] yani bir
istikamete dogru yiirlimekte bir siihulet, diger bir istikamete dogru gitmekte bir
muhalefet beyan ederler. Her ikisi de maddeten hemen bir mani ifade eylerler. Merbut
olmak, siirliklenmek, bir istikamete dogru cekilmek, diger bir istikametten tevkif

olunmaktir. Mamafih bir biiyiik fark vardir. Cebre ugrayan sahis asla bu cebre muhalif



115

bir harekette bulunamaz. Mecburiyet-i ahlakiye ile miikellef olan ise o mecburiyete
muhalefet edebilir; fakat etmemelidir.

Bir adami muhkem bir zincir ile bir agaca baglaymniz. Bu adam o zinciri
kiramasin ve bu sebeple de oradan ii¢ adimdan ziyade uzaklasamasm. O halde zorca
cabalarsa ¢abalasin agactan asla tebaiid edemez. Bu bir cebrdir.

Simdi o adami hiir birakiniz. Agacin etrafinda bir daire ¢iziniz. Kendisini ikna
ediniz ki agacin yaninda kalmalidir. Buna ahlaken mecburdur. O adam o daireyi tecaviiz
edebilir. Maddeten buna muktedirdir. Mamafih tecaviiz ederse vazifesini paymal
edeceginden bir rabita-i maneviye ile orada mevkuf kalir. Bu da bir mecburiyet-i
ahlakiyedir.

Cebr maddeten hareket etmek hiirriyetini selb eyler. Mecburiyet-i ahlakiye ise
bu hiirriyeti daim birakir. Fakat buna mukabil cebre irade lizerine tesir etmez. Sahs-1
merbutu agactan tebaiid etmek arzusundan men’ eylemez. Mecburiyet-i ahlakiye ise
bilakis iradeye miiracaat eyler. Irade ne istemeli, ne arzu eylemelidir, mecburiyet-i
ahlakiye buna hiikm eder. Bu hiikmii teblig eyler. Mamafih iradeye cebr etmez.

Mecburiyet-i ahlakiyeyi boylece cebrden tefrik ettikten sonra [$.57] cazibe-i
zevkten, korkudan, menfaatten de ayirmak lazimdir. Bu defada yine bir insami bir
ocagin yanina oturmus add edelim. Havay1 da gayet soguk farz edelim. Bu adam ocagin
yaninda hararetin sevkiyle mevkuftur. Maddeten altinda degildir. Deruni bir cazibe
kendisini orada alikoymaktadir. Fakat ahldken buna mecbur mudur? Hayir zerre kadar
degildir. Atesin yanindan ayrilirsa bir hata irtikab etmis olmaz.

Hatta bazi ahvalde ayrilmalidir. Olabilir ki ahldken oradan tebaide mecbur olur
da atesin savkina kapilarak mevkuf kalir. Keza iste bir tehlike korkusu olursa yine
bunun aynidir. Bir adam bilirse ki filan hududu tecaviiz ederse bir vahsi hayvanin
hiicumuna ugrayacak, yahut bir kurusuna hedef olacaktir. Tabii o hududu tecaviiz
etmez. Fakat bu bapta onu tutan korkudur, vazife degildir. Bu da sununla sabittir ki bazi
hususatta vazife-i insani her tiirlii tehlikeyi gdze almaya mecbur eder. iste cebrin rabita-i
maddiyesinden bagka muhtelif’iil nev’ iki rabita daha vardir ki insana tesir-i niifuz eder.
Biri zevkin, yahut havfin rabitasidir. Digeri de mecburiyet-i ahlakiyenin, yahut
vazifenin rabitasidir, kaydidir. Bu halde mecburiyet-i ahlakiye bir madde-i mahsusadir.
Ruha miiteallik mevad-1 saireden ayridir. Korkudan, sevk ve zevkten, menfaatten baska
bir maddedir. Digerleriyle mukayese olunamaz. Vazife miikellefiyettir. Her halde ifa

olunmalidir. Hatta hayat tehlikede olsa bile yine ifd olunmalidir. Halbuki bir zevk, yahut
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bir menfaat-i sahsiye icin feda-y1 hayat etmek cinnettir. Cilinkii insan hayati gaib
ederken ugrunda feda-y1 hayat ettigi seyi de gaib eder. Vazife i¢in ise feda-y1 [5.58]
hayat etmek bilakis makbuldiir. Vazife ugrunda hayat gaib olur. Fakat serefi baki kalir.
Iste vazifenin mahiyeti budur.

Insan hayatmi, hiirriyetini, malini, miilkiinii, akli, hiisnii, seref ve sohretini
muhafaza etmelidir. Bunlar vezaif-i mahduda ve maneviyedendir. Ciinkii bu vazifelerde
bir had-i muayyen vardir ki herkes o hadde kadar ifd-y1 vazifeye mecburdur. insan
havas-1 tabiye ve akliye ve halkiyesini tevsii etmeli, seref ve sohreti tezyid eylemelidir.
Bunlar da vezaif gayr-1 mahdudedendir. Ciinkii bu vazifelerde mertebe-i gayeye kadar
ifa-y1 vazifeye kimse muvaffak olamaz. Herkes istidad-1 tabisine ve mevki ve haline
gore kendine bir had tayin etmelidir. Biitliin vezaif-i sahsiye su ii¢ kelimede i¢tima’
eyler: Sahsiyeti muhafaza ve tehzib eylemek. Insan vezaif-i ictimaiyeye maliktir. Bir
reis-i aile evlad ve iyalinin ihtiyacat-1 zaruriyesini ifa eylemelidir. Herkes memleketinin
kavaninine riayet etmeli, hizmet-i askeriyeyi, tekalif-i emiriyeyi edadan imtina’
etmemelidir.

Higbir kimse digerinin hissiyatina, miilkiine, aklina, hiisne, yahut serefine tariz
etmemelidir:

Bunlar vezaif-i mahdudandir. Ciinkii bu vazifelerin ifasin1 her memleketin
kavanini ale’l-itlak emr eyler. Ve bu emrden harice ¢ikanlari yine o kavanin-i ceza-y1
nakdiye, hapse, gor ki, hatta idama bile mahkum eyler.

Insan bu cihetce vezaif-i gayr-1 mahdudaya dahi maliktir. Peder evladina
varidatiyla miitenasib suretinde talim-i irfan eylemeli, miimkiin oldugu kadar
cocuklarinin istidad-1 akli ve tabii ve hulkilerini tehzibe [5.59] c¢alismalidir. Evlad
ihtiyarlikta ebeveynin giicii yettigi kadar imdadia yetismelidir. insan imkan dairesinde
memleketinin azametine, vatandaglarinin refahiyetine sarf-1 mesai etmelidir. Herkes
hem nev’inin tenvir-i iz’an ve irfan ve idrakine, tehzib-i fitrat ve istidadina, tezyid-i
seref ve sanina hal ve zaman miisaid oldugu derecede muavenet eylemelidir. Kaffe-i
vezaif-i igtimaiye su kelimelerde hiilasa olunabilir. “Ebna-y1 nev’inin sahsiyetine
hiirmet ve hizmet etmek.”

6

KANUN-U AHLAKIN EVSAF-1 MUMEYYEZESi

Eger ale’l-umum efkar ve hissiyat ve ahkdm-1 ahlakiye nazar-1 tedkike alinir ve

akvam-1 muhtelifenin ef’al-i haseneyi miikafata sezavar ve a’mal-i seyyieyi miicazata
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diicar etmek i¢in vaz’ eyledikleri usul ve kavanin-i gdzden gegirilirse bis-siihule tasdik
olunur ki insanlar daima mer’il-icra bir kanunun, bir kanun-u ahlakin mevcudiyetine
itimad ederek hatt-1 hareketlerini ona gore tayine cehd etmisler ve kavanin-i miidevvine
ve mevzualarinin ahkamini yine ondan iktibas eylemislerdir.

Bundan anlagilir ki kanun-u ahlak umumidir, yani her zamanda, her mekanda
tatbik olunur. Muindir. Yani biitiin ebna-y1 beser i¢in birdir. Kavanin-i mantikiye ve
hekimiye ve tabiye gibi zaruri degildir.

Kavanin-i mantikiye bazi mevad arasinda bir miinasebet-i zaruriye beyan eder.
Mesela “Kiill-i ciiz’iden daha biiyiiktiir.” der. Biitiin kavaid-i mantikiye boyledir. Keza
kavanin-i hekimiye ve tabiye bazi hadisat arasindaki miinasebat-1 zaruriyeden bahs
eyler: Mesela “Hararet, madene inbisat verir”, “bil-ciimle [5.60] ecsam—i hulada bir
slirat-1 miitesaviye ile siikut eyler.” kaideleri gibi. Halbuki kanun-u ahlak bu evsaf-1
zaruriyeyi havi degildir. Kanun-u ahlak istenilirse hedef tecaviiz edilebilir. Fakat
edilmemelidir. Kanun-u ahlak iradeyi birakir. Oyle olmasa, bize yaptiracagi ef’al ne
kadar miikemmel olursa olsun, hicbir kiymet-i ahlakiyeyi muhtevi olamaz. Mamafih
kanun-u ahlak sade bir nasihatten de ibaret degildir. Bir nasihat-1 kuvvetten, niifuzdan
muarradir. Insan bir nasihate ittiba’ etmemek hukukuna daima maliktir. En akilane
nesayih bile mevkii bahse konulmadir. Hatta bir nasihati tedkik ve tenkid etmek
vazifedir. Halbuki kanun-u ahlak biisbiitiin bagkadir. Kanun-u ahlak nasihat gibi mevki-
1 miibaheseye konulamaz. Cebr degildir. Nasihat de degildir. Kanun-u ahlak bir
mecburiyettir. Vicdanin bir emridir, bir emr-1 mutlakidir.

Mutlak kilandan maksat, seraite gayr-1 tabii demektir. Hiisn-ii tedbir ve
menfaatte insana bazi seyi emr eder. Fakat bu emr dyle mutlak degildir. Sarta tabidir:
Mesela “Zengin olmak istiyorsak calis, mesud, muazzez, muhterem olmak istiyorsak
hayirhah ol” deriz. Fakat zengin olmak istemiyorsam beis yok! Mesud olmak
istemiyorsam vicdanim beni muaheze etmez. Sart-1 havf olunursa emr sakit olur.
Kanun-u ahlak ise asla sart koymaz, faraziyata tabi olmaz. “Bu isi yapmalisin, bu boyle
olmalidir” der.

Boylece emr olunan fiil sarta tabi’ degildir. Sart-1 fiilin kendisindedir. Vakta ki
bu emr sadir olur, tevakkuf hi¢ caiz degildir. Hatta ciizi tereddiid biiytik bir hatadir.

[s.61] Kanun-u ahlakin mecburiyeti ahlak nokta-i nazarindadir. Insan heyet-i
zatiyesi hasebiyle bu kanuna riayet etmelidir. Lakin isterse bu riayetle kusur ederek

kemliyeti ahlak emelinin husiiliinii bir miiddet¢ik sektedar edebilir. Ahlaken mecburi
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olmast fiilen zaruri bulunmamasi cihetiyle kanun-u ahldkin umumiyeti, muinligi
kavanin-i hakimiye ve tabiyenin umumiyetinden, muinliginden ayrilir. Fakat bu
umumiyet, bu muiyyinet ancak kanun-u ahlakin esasindadir. Yoksa fiiru’-i zaman ile,
mekan ile tagyir eder. Mesela Romalilar reis-i ailenin hukuk ve vezaifi hakkinda
bizimle hemfikir degillerdir. Fakat her halde bir aile pederinin ahlaken tayin edilmis
hukuk ve vezaifi oldugunu tabii bizim gibi biliyorlardi. Kanun-u ahlak vazih olmalidir.
Yani yalniz alemler degil, herkes bu kanunu bil-suhule anlamalidir. Keza kanun-u ahlak
tatbik olunabilmelidir. Yani kanun-u ahlakin tahmil ettigi vezaif miiskil olsa da gayr-1
miimkiin olmamalidir.

Miilahaza ve ihtiyar ile icra olunan ef’al tedkik olunursa goriiliir ki o ef’al daima
bir sebebe, bir sdikaya binden ifd kilinmistir. Iste kanun-u ahlakin esasmi ef’alimize
mebde’ bulunan bu sebeplerde, bu saikalarda aramaliy1z. Ve vehle-i ulada bunlar 1ay’id
gibi goriiliir. Fakat ciiz’i ta’mik ile tebeyylin eder ki bunlar birkag esastan ibarettir. Bir
iste ya sevk-i hazuzat, ya sevk-i menfaat ile hareket ederiz. Yahut deruni bir cazibe,
kalbi bir hayirhah gibi hissiyat-1 alicenabaneye binaen hareket ederiz, yahut da icra-yi
hayir eylemek, vazifemizi ifa etmek igin hareket eyleriz. ileride gorecegiz ki bunlarin en
ziyade kaide-i ahlaka tevafuk eyleyeni [S.62] hayr, yahut vazifedir. Vazife kanun-u
ahlakin bir vech-1 menkuhudur: Bir hiilasa-1 muhtasarasidir.

Bagl basina itibar olunur ve neticesi bulunan kuvve-i teyidiyesi kale alinmazsa
vazifenin saiki pek bigarazane, pek alicenebanedir. insan igin vazifesini ifa etmek, hayr
islemektir. Oyle hayr ki mutlaktir. Yani insanin kendi hayrin1 aramasi degildir. “Ne
olursa olsun mecbur oldugumu ifa ederim.” Iste kaide-i vazife budur.

Oyle zan olunur ki kuvve-i te’yidiye fikri, yani islenilen ise terettiib edecek
miikafat ve miicazat miilahazasi vazifenin bu evsafini tadil eder. Vehle-i evlada dyle
anlasilir ki hayr madem ki miistehaktir, bir miikafata nail olmalidir. Ser ise madem ki
layiktir, cezasina ugramalidir. Su halde hayr-1 miicerred hayr oldugundan degil, fakat
miikafat i¢in icra edilmis, serden dahi saika-i miicazat ile ihtiraz ve ictinab olunmus
demek olur. Fakat kuvve-i te’yidiye fikrinin daha mu’teni bir tedkiki gosterir ki hakikat
boyle degildir.

Kuvve-i te’yidiye fikri hayrin evsaf-1 bi-gayr1 zana ve alicenabanesini tahfif
etmek soyle dursun kendisi bizzat bu evsafi samildir. Ve bu evsaftan tefrik olunamaz.

Hakikatte kuvve-i teyidiye nedir? Miikafat, yahut bila-istihkak iktisab olunan

saadet, miicazat yahut bi-hakkin ugranilan felakettir. Fakat insan saadete nasil kesb-i
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istihkak edebilir. Ancak icra-y1 hayr etmekle degil mi? O halde miikafata hak
kazanmadan evvel isbat-1 fazilet sirasina gegmis olmak lazimdir.

[s.63] insan felakete ne suretle bi-hakkin ugrayabilir. Bir serre masdar bulunmus
olmakla degil mi? Binaenaleyh miicazata diismeden evvel icra-y1 téhmet etmis
bulunmak muktezidir.

Icra-y1 hayr, icra-y1 ser etmek, sahib-i fazilet, yahut sahib-i tohmet olmak aklen
de anlasilir ki miicazat ve miikafat fikrine tekaddiim eder. Binaenaleyh bu fikirden
biisbiitiin ayridir, miistakildir. Bir miikafat1 takib etmek kendi kendine “Evvela hayr
isleyeyim sonra miikafata nail olurum” demektir.

Bir miicazattan korkmak da yine kendine “Bu fiil fenadir. Eger onu islersem
miicazata ugrarim.” demektir. Bu fikirleri misal ile izah edelim: Bir adam hem
nev’inden birini bogulmak derecesinde goriir. Onu kurtarmak i¢in kendini suya atar.
Neticeyi diistinmeksizin gayet bi-garazane bir surette bu fiili icra edebilir.

Fakat su da var ki kendi kendine “Bu adami kurtarirsam emsalimin takdirini
kazanabilirim.” diyebilir. Bu halde fiili belki daha az bi-garazane olur. Mamafih madem
ki bir mikafat ariyor. Evvel-emirde bir fiil-i faziletperveranenin icrasini taharri ediyor
demektir. Umid ettigi saadeti o fiil hayr-1 veli eder. Ve saadet o fiilin bir neticesidir.
Bilakis baska bir adam ki her tiirlii vesait ile ancak iktisab-1 servet etmek tarikini
diistinliyor. Keza kendisini suya atiyor. Fakat nehrin diger tarafina mevzuu bir mal
kiymettar1 zabt etmek i¢in atiyor. Hatta bu malin bir sahibi var midir? Buna vaz’-1 yed
etmesi caiz midir? Tahkik bile etmiyor. Bu adam ne artyor?

[s.64] Hayr ile hi¢bir miinasebeti olmayan bir saadet, fani bir lezzet ariyor. Fiili
evvelkinin fiiline miisabih midir.? Asla miisabih degildir. Bir adam tahlis i¢in kendisini
suya atan adam bir saadet artyordu. Fakat bir fiil hayr ile kesb-i istihkak edilmis bir
saadet artyordu. Beriki ise nasil olursa olsun bir saadet taharri ediyor? O halde
aralarindaki fark nedir? Fark sudur ki birincisi bir hayr-1 mutlak, bir hayr-1 hakiki, bir
vazife fikrini takib ediyor. ikinci ise bu fikre biitiin biitiin biganedir. Miikafat-1 kardan,
kazangtan, her tiirlii saadet-i basiteden baskadir, muhteliftir, ¢linkii miikafata hayr ile
kesb-i istihkak edilir, ¢iinkii miikafati takip ederken bile bi-gayr1 zana icrayr hayr etmek
fikrine maliktir.

Izahen bir misal daha irad edelim: Bir muslih adam bir ormanin bir kdsesinde
diger adama rast gelir. Kendi kendine “Eger bu adami dldiiriirsem bir ser icra ederim.

Cezaya ugrarim” diyor. Miicazat havfiyla bir fiil-i serden ihtiraz ediyor. Diger bir adam
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da muharebede vatanin diismanlar1 karsisinda bulunur. “Eger goriinlirsem beni
oldirtirler” diyerek kendini sakliyor. Harbin kendine tahmil ettigi vazifeyi ihmal ediyor.
Bu iki adamin fiillerini mukayese edelim. Her ikisi de bir fenaliktan korkuyorlar. Bu
korku ile bir fiili icradan ihtiraz ediyorlar. Fakat birincisi bir miicazattan korkuyor.
Ikincisi bir felaketten korkuyor. Birincisi mucib-i ceza oldugundan bir fiilden ihtiraz
ediyor. Ikincisi kendisini mesakkate, felakete ilka etmemek icin bir fiil-i alicenabaneyi
ihmal ediyor. Su halde birinci tabii hayir ve vazife fikrini tasdik ediyor. Ikinci hayr ve
vazifeyi kale [s.65] almiyor. Birincisi vicdanina gére hareket ediyor. Ikincisi ancak bir
fiil-i ihtiyatkaride bulunur. Iste bir maksad ve gareze miistenid olmayarak icra olunan
hayr fikriyle miikafat icin islenilen hayr fikri yekdigerini cerh ve imha etmek sdyle
dursun bilakis birbirine siddetle miirtebittir. Ne derece alicenab gosterilirse gosterilsin,
ne mertebe tahkir-i menfaat edilirse edilsin, bir hayrin miikafata miistehak oldugu ve
ona nailiyeti muhakkak bulundugu fikrini meydandan kaldirmak gayr-1 kabildir. Madem
ki bir kar degil, bir miikafat araniliyor; bir felaketten degil, muhak bir miicazattan
korkuluyor, o halde hayr-1 mutlak fikri tasdik olunuyor ve kismen bi-garazane bir hisle
hareket ediliyor demektir.

Bu bir hakikat-1 uzmadir ki vicdan-1 beser umumi surette tasdik eylemistir. Bu
kaide dort vecihle hiilasa olunabilir:

Velev ki kendisine cebr edildin, insan hasenat tesmiye olunan ef’ali icrada ve
seyyiat denilen a’malden de ihtirazda kendisince vicdanen bir mecburiyet his eder.

Ef’al-i hasene miikafata kesb-i istihkak eder. Ef’al-i seyyie miicazata layik olur.

Ef’al-i hasene ve seyyie ile kesb-i istihkak edilen miikafat ve miicazat er, geg
meydan-1 fiile vasil olacaktir.

Hayr-1 mahza hayr oldugundan ve asla menfaat diisiiniilmeyerek icra olunabilir.
Fakat miikafat i¢in icra olundugu takdirde miikafat fikri dahi hadd-i zatinda bir hasse-i

bi-garaziyi, bir renk-i alicenab1 haizdir. Havf-1 miicazat fikri dahi ayniyla boyledir.

[.66]

6

KAIDE-T AHLAKIN TAYINI

Kanun-u ahlakin evsafin1 6grendik. Ne tiirlii serdite miistenid oldugunu bildik.
Bu kanunu nerede aramak lazim gelecegini anladik: Kanun-u ahlaki niyet-i hareketimizi

sevk ve tayin eden sebep ve sdikalar1 da aramaliyiz.
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Bu esbab, saikalar ne derece miiteaddid olursa olsun- kii¢lik kiiclik ihtilaflar,
farklar alinmadig halde- kaffeten ti¢ kaide-i esasiye tenzil olunabilir.

Insan ya sevk-i enaniyet ile hareket eder, enaniyette bazen koriikoriine ve
harisane olur, bazen de ihtiyatkarane, arifane ve dakikane olur. Yahut sevk-i hissiyat ile
hareket eder. Muhabbet gibi. Yahut sevk-i akil ile, intizam-1 aleme ibraz-1 hiirmet i¢in
hareket eder. Tarih-i felsefenin arz eyledigi mesalik-i ahlakin kaffesi bu ii¢ kaideden
beri {izerine miessestir. Higcbir meslek yoktur ki neticede bunlardan birine irca’
olunmasin. Simdi bu mesaliki tedkik etmek ve aralarindan kaide-i sahiha-i ahlakiyeyi
¢ikarmak lazimdir:

Taharri-i zevk: - Bazi filozoflarin kaide-i ahlak olarak vaz’ etmek istedikleri
birinci meslek taharri-i zevktir. Bunlarin hiilasa-i miiddeiyati sudur ki us-i ahlak-1
tabiata ittiba etmektir. Tabiat ise bize ancak bir sey gosteriyor. O da zevktir. Hatadur.
Hatta hayvanat kaffeten sevk-i huzuzat ile hareket eder.

Hayat-1 hayvaniyenin nehbe-i amali zevktir.

[s.67] Zevk bir his-i kat’idir ki his ve hayata malik bulunan her sey o kutba
dogru meyl eder. Kaide budur. Hatta huzuzat arasinda bir intihab kiilfetine bile
diismemelidir. Bu babta cihet-i tercih-i ezvakin en miimted en sedid olanindadir.

Bu meslegin mucidi aristesidir ki milattan 390 sene mukdem Afrika
sevahilindeki Yunan miistemlekatindan (Sirene) sehrinde tevelliild etmistir. Sayan-1
dikkattir ki bu meslek erbab1 gide gide hayattan istikraha kadar varmislar ve son derece
ye’se diigsmiislerdir.

Tabii zevkin taharri-i mecnunanesi insan1 boyle ye’s ve flitura diisiiriir, kuvve-yi
akliyesini tezelziile verir, hayatin1 telh ve tezlil eder. Zevk-i kanun ahlakin evsafindan
hi¢ birini samil degildir; kanun-u ahlak: “Zevke giden her seyi yap. Ne kadar zevke
hizmet edersen mesrudur, zevke hizmet icin ne yaparsan miibahtir.” der mi? Fazilet
boyle mi olur? Boyle olsa neden seref-i zatisini bilen her insan bu sozlere nazar-1 nefret
ve kerahet ile bakiyor?

Keza, zevk sabit ve yeknesak da degildir. Eger kaide yalniz huzuzattan ibaret ise
birisi i¢in hayr olan sey digeri i¢in serdir. Ciinkii birinin sevdigi seyi digeri sevmeye
bilir. Mesela hasis ile miisrif en z1d hirs ve hevese ittibaen hareket ederler.

Zevk, mecburiyet-i ahlakiye gibi degildir. Mecburiyet-i ahldkiye her ne kadar

insanin ihtiyarina miiracaat ederse de, o ihtiyari serbest birakir. Zevk bilakis irade-i
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cliziyenin ihtiyarmi tenkis eyler. Her tiirlii hirs ve hevesat-1 miifriteyi maksadina
isti’mal eder.

[s.68] Insan igin aksa-y1 emel huzuzatindan ibaret olsa idi, biz ancak erbab-1
zevk ve huzuzu sevimli, takdir ve terkim etmeli idik. Halbuki cihanda higbir sey bizi
huzuzat kadar redaete sevk etmez. Nazar-1 hakaret ve nefretimizi celb eden ef’alden
hemen ciimlesinin menseinde huzuzat-1 sehevattan eser bulmuyor muyuz? Yine bu
kaide-i zevk sahih olmak lazim gelse idi; zevk-i sahislarin1 hi¢ kale almayarak
digerlerinin saadeti icin fedakarlikta bulunanlardan nefret etmek iktiza eylemez miydi?
Buna ise cihanda kim cesaret edebilir?

En giizel, en parlak bir fiil-i hayr tasavvur olunsun. Saiki bir zevk-i sahsi oldugu
anlasilinca bu fiil hemen nazarimizda kiymet ve ehemmiyetini kaybetmez mi? Sayet bu
fiilin faili biz isek vicdanen 1zdirap his etmeye baslamaz mi1? Zevkin taharrisi bizi bu
mahrumiyetlere diistiriyor. Halbuki miisamahasi higbir zaman bodyle bir su’i netice
tevlid eder mi? Asla!!

Iste zevk kaide-i ahlak olarak vaz’ edilmek istenilirse vicdan-1 beseri altiist
etmek, kaffe-i hissiyat-1 ahlakiyeyi tebdil eylemek iktiza eder.

Hatta bu meslek-i esasindan galattir. Meslek-i zevk erbabi tabiati pek sathi bir
nazarla tedkik ediyorlar. Hayat-1 hayvaniyenin hangi derecede olursa olsun, nahbe-i
amali higbir zaman zevk degildir. Zevk bir vasita olsa bile bir maksat olamaz.

Zevk insan i¢in bazen mesru’ olur. Fakat hi¢gbir zaman mecburi degildir.

[s.69] Mecburi olmak sdyle dursun ekseriya memnu’, ekseriya makduhtur. Insan
faziletin ilka eyledigi hiss-i hiirmeti hi¢bir vakit zevkten bekleyemez.

Hiilasa, zevk higbir vecihle kaide-i ahlak olamaz. Taharri-i zevk bir enaniyettir,
hem de enaniyet-i mutlakadir. Enaniyet-i harisedendir.

Bindenaleyh aradigimiz kanun, zevk degildir. Zevk-i mutlak, zevk-i gayr-1
miintehib igin bunu isbat eyledik. Boyle huzuzat-1 muvakkateyi degil, fakat saadet-i
miitemadiyeyi taharri eden zevk-i miintehib ve miidebbir dahi kanun-u ahlak olamaz.
Bunu da fasl-1 atide gorecegiz. Mamafih diyebilir miyiz ki zevkin ahlék ile hicbir
miinasebeti, vazifeden hicbir rabitasi yoktur? Hayir!! Ahlakin gayeti huzuzat-1
nefsaniyeyi teftis ve tanzim etmek oldugundan bu cihetce zevk-i ahlakin mevzularindan
ma’duddur. Zevk bize vazifenin suret-i ifasin1 gostermezse de mahal-i tatbikini, esasin
teskil eder. Kavanin-i tabiye ile her tiirlii hareketimize merbut bulundugundan zevk ile

miinasebetimizi biisbiitiin ref” edemezsek de vicdanimiz, icabina gore, huzuzatimiz saf,
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yahut merdud, miibah, yahut miistekreh, salih, yahut deni namlarin1 verebilir. Fakat
aklimiz huzuzat1 bir sevk-i tabii ile nail-i miikafat olmak tlizere ef’al-i haseneyi rabt
eyler. Hakikaten ef’al-i hasenenin en muntazam, en miikemmel meyvesi ki fazilettir.
Fazilet latif ve mucib-i haz olmamak kabil midir? Her seyde oldugu gibi bunda dahi
zevk-i esas degildir, bir fer’idir. Maksad degildir. Bir semere-i zaidedir. Huzuzat-1
nefsaniye tabiatin irade-i ciiziyeye arz eyledigi bir muavenet, hizmettir. Yoksa bir gaye,
bir hatime degildir.

[s.70] Fil-hakika hiisn-ii hareketin bir miikafatidir. Fakat bu miikafat ne derece
az taharri edilmis ve maksad-1 fiilden ne mertebe uzak tutulmus ise o kadar temin
edilmis demektir.

Taharri-i saadet: - Mesalik-i ahlaktan biri taharri-i saadet meslegidir ki Yunan
filozoflarindan (Epikor) tarafindan icad olunmustur. Epikor milattan 341 sene evvel
diinyaya gelmistir. Bu meslege gore mesai-i beseriyenin gayesi saadettir; kaidesi de;
muhasebe-i menfaattir, yani menfaat-i miikkemmeledir. Goriliir ki bu meslek evvela bazi
cihete faiktir. Birinci meslegin yegane maksadi “Tabiata muvafik surette yasamak”
kaidesini nakis bir surette tefsir etmekten ibaret idi. Tabiat-1 beseriyenin yalniz havas-1
hayvaniyesini kale aliyordu. (Epikor) lyice gordii ki insanda bir hasse-i esasiye daha
vardir. O da akildir, idraktir. Bu meslek (Eristip)’in mesleginden daha li, miikemmel,
daha insaniyetperverdir. Cilinkii koriikoriine sevk-i tabiye tabi olmuyor. Bunun fevkinde
olarak muhasebeye, miilahazaya, intihabada miiracaat eyliyor.

Epikor’lin meslegi tatbikatgida meslek-i evvele faiktir. (Eristip) Gaye-i ahlaki,
ne tirli olursa olsun, nasil elde edilirse edilsin, hatta icab ederse sirkat gibi
muharremata bile miiracaat olunsun, her nev’ huzuzattan ibaret gosteriyordu. Bu ise
hakikatte hirs ve heves-i insaniyi alabildigine birakmak ve kaide-i ahlak olarak her tiirlii
kaidenin fikdanin1 gostermek demektir. Halbuki Epikor’un meslegi bilakis bir kaide, bir
intizam altinda ahenk-i miisalemet [S.71] ve ebna-y1 nev’ine riayetle yasamaktir. Bu
meslek su dort kaidede hiilasa edilebilir:

Hicbir zahmete netice vermeyen huzuzata meyl ediniz.

Higbir haz ve zevki tevlid etmeyen zahmetten ihtiraz ediniz.

Sizi daha biiyiilk huzuzattan men’ eden yahut nesesi humarina gelmeyen
eglencelerden hezar ediniz.

Sizi daha biiyiik bir zahmetten halas eden, yahut biiyiik bir hazza netice veren

zahmeti ihtiyar ediniz. Iste bil-ahare Ingiltere’de muhasebe-i menfaat, yahut hesabi
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huzuzat namini1 alan meslek budur. Iyice tedkik olunursa goriiliir ki bu meslegin esas1 da
enaniyettir, lakin saf, dakik, nazik bir enaniyettir.

Ekseriya cemiyette fiilen gegen seylerin bir tasviri gibi arz olunsa idi, bu meslek
bir dereceye kadar hakikate haiz olabilirdi. Fil-hakika tasvirde elvan bir parga
miitebeddil olurdu. Tabiat-1 beseriyede daha necib hasseler oldugu halde enaniyetten
bagka bir sey gorilmemistir. Fakat fiiliyata gelince fezailimize daima menfaat
karistirmiyor mu? Zehirler devalarin terkibine nasil giriyorsa redait dahi terkib-i fezaile
Oylece dahil oluyor. Gurur kendisine hempa olmasa bile o derece ileri gidemez.
Nedamet ki tabiatimizin bir nisane-i necabeti olmak iizere gosteriliyor, ekseriya pek
meskuktur. Ciinkii bu nedamet icra eyledigimiz ser i¢in bir alamet-i esef olmaktan
ziyade bunun i¢in bize viisulii melhuz bulunan zararin bir eser-i havfidir.

Hiilasa, fiiliyata gelince Epikor’iin bir dereceye kadar hakki vardir. [5.72] Fakat
bu halleri boylece tasvir ettikten sonra bir kaide olarak vaz’ etmeye, bu nevakisi esas
tutarak meydana bir kanun-u ahlak c¢ikarmaya kalkismaliydi. Zaten ahlakiyyun iki
kisimdir. Bir kismi tebayi-i beseriyenin nekayizi mahza miiaheze icin tasvir ederler;
iyice meydana ¢ikarirlar; bir kanun, bir kaide vaz’in1 diisiinmezler. Bir kism1 da hi¢ bu
cihete meyl etmeyerek kavaid ve vezaif-i beseriye, hiilasa kemliyet-i insaniye nedir?
Bunu meydana koymak isterler.

Iste Epikor’iin ikinci nev’i ahlakiyyundandir. Tab’1 beserde gordiigii enaniyet
gibi bir nakisa iizerine bir kaide-i ahlak tesis etmek istiyor. Hata ediyor. Ciinkii enaniyet
fiil-i beserde o derece mevcud olsa bile bunu bize kaide-i ahlak olarak géstermek ve
biisbiitiin 0 miizmite diismek mi lazimdir? Enaniyet bir kaide-i fitriye olsa bile higbir
zaman bir kaide-i ahldkiye olamaz. “Biz fiilen neyiz” fikriyle “Ne olmaliy1iz” fikri
kiilliyen muhteliftir. Hatta hemen birbirine zittir. Ilm-i ahlak yalniz bize “Ne iseniz dyle
olunuz” demekle iktifa etseydi, bir ilm-i ahlak olmazdi. Ulum-u tabiye adadina girerdi.
Hem de meydanda menfaat ve enaniye gibi esas var iken mecburiyet-i ahlakiyeye ne
lizum kalirdi? Mecburiyet-1 ahlakiye bir nihal ise menfaat bir mesiyyedir. Elbette
mesiye-i nihalden daha muhkemdir.

Taharri-i saadet tabiat-1 beseriyenin bir kanun-u umumi ve ebedisidir. Fakat
bunda ne hukuk vardir, ne de vazife vardir. Ciinkii bir memleket tasavvur etseniz ki
orada umumi bir tahkir-i menfaat hiikiim siirsiin, enaniyetten eser bulunmasin, hangi

vicdan boyle bir halden sikayet [S.73] edebilir? Nizam-1 aleme, emel-i ulviyete bundan
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ziyade muvafik, munis ne bulunur? Menfaat hem sahsidir, hem de kat’i degildir. Bir
sahsa gore tebdil eder. Insanda bile zamana, hale gore degisir.

Boyle bir kaide-i mutlak ve gayr-1 mesrutta degildir. Ciinkii eshas ve ahvale
merbut oldugundan bin tiirlii serditi tabidir. Zaten menfaatte sart ile kaimdir. Bir sey,
elde edilmek istenilen bir netice alet oldugu i¢in nafidir.

Hiilasa, bu kaide mecburi degildir. Fil-hakika ekser ahvalde insan igin
menfaatini diisinmek miibahtir. Hatta bazen bu bir vazifedir. Fakat biitiin bu ahvalde
baska bir esasa binden menfaat olur, yani nazar1 takdire alinir. Yoksa hicbir zaman
menfaat sade menfaat oldugu i¢in muazzez olamaz, mukaddes add edilemez.

Zaten menfaat-i mecburi olmadigi i¢in vicdan-1 ahlakiyenin hasaisine tevafuk
etmiyor. Kimi seviyoruz? Kimi medh ediyoruz? Kimi takdir eyliyoruz? Miitekebbirleri
mi? Nefsini sevenleri mi? En giizel bir fiilin goziimiizden diismesi i¢in, bir fikr-i
menfaate binaen ika olundugunu anlamak kifayet etmez mi?

Derd-i menfaat ve enaniyet ile kaide-i salah ve istikameti ayak altina alan
menfur, makduh, hatta mahkum bile olmaz mi?

Biz bile en biiylik zevk ve vicdaniyi nefsimiz i¢in bir menfaat miilahazasiyla
birini mutezerrer ettikten sonra mi his ediyoruz? Yoksa alicenabane bir fiil-1 hayirda
bulunduktan sonra m1?

[s.74] Nahbe-i ahlaki bi-hakkin anlayanlar bilirler ki fedakarlik, nisyan-1 nefs,
tahkir-i menfaat, hissiyat-1 alicendbane ahlakin esasidir; her seyi nefsine irca’ etmek
meraki kadar ahlaka gayr-1 muvafik bir sey yoktur. Velhasil bu tafsilattan miistebandir
ki “Taharri-1 Saadet” her tiirli nevakistan maada kanun-u ahlakin evsaf-1
miimeyyizesinden hi¢ birine de samil degildir. Bindenaleyh kaide-i ahlak olamaz.
Mamafih huzuzat-1 nefsaniye gibi menfaat-i sahsiye dahi ahldkin kismen bir
mevzuudur. Vazifenin suret-i ifasin1 degilse de madde-i tatbikini teskil eder. Ne tiirli
ahvalde ve ne derecede mesru oldugunu tayin etmek i¢in ahlak, menfaati daime nazar-1
tedkike almalidir. Fakat menfaat hi¢cbir zaman yalniz basina gaye-i ahlak, kanun-u etvar
add edilemez.

Keza saadeti bir kaide-i ahlak olarak kabul etmiyorsak da ileride gorecegiz ki
fazilet ile saadet beyninde miinasebet vardir.

Fazilet ve saadet-i gayr-1 kabil tefriktir, hatta miittehiddir. Ama saadet faziletten
sonra gelir. Saadet fazilete refakat ve muavenet eden bir miikafattir. Bu miikafat ne

derece az tahmin ve taharri edilmis ise o mertebe temin olunmustur. Saadet-i faziletten
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sonra ziyadeten gelir. Nitekim her fiil-i hasenden sonra zevk-i fazila olarak vasil oluyor.
Fakat her fiil-i hasenin gayesi zevk olmadig1 gibi, saadet dahi hayat-1 beseriyenin, her
ne olursa olsun, nail olmak istedigi hedef ulvi degildir. Taharri-i menfaat-i umumiye:-
Kanun-u ahlak taharri-i saadet degildir. Saadet bize faziletin miikafat1 gibi goriiniiyorsa
da bunun icin evvel emirde faziletin saf ve bu nev’i diisiinceden dzade olmasi lazimdir.

[s.75] Bir sahis akil i¢in istikametten ziyade nafi’, istikametten ziyade miifid
hi¢cbir sey yoktur. Keza bir tacir i¢in en salim ve en miikemmel vasita-i muvaffakiyet
son derece dogruluktur. Fakat dogruluk faide mend oldugu i¢in dogruluk olmuyor.
Istikamet menfaatbahs bulundugu i¢in istikamet add edilmiyor. Bu hasseler o fikirlerden
biisbiitiin ayridir. O fikirler esasen bu hasselerden kamilen miinezzehtir. Binaenaleyh
menfaat-1 sahsiye lizerine miiesses bir kaide-i ahlak kdmilen mecruhtur. On yedinci asr-1
miladide Ingiltere filozoflarindan (Hob) heyet-i siyasiyenin menfaat-1 sahsiye iizerine
miiesses oldugunu iddia eyledi, menfaati cemiyet-i medeniyenin esast olmak iizere
gosterdi ve adalet ve muhabbeti hi¢ kale almadi ise de her tiirlii maharet ve mesaisiyle
beraber meslek-i menfaatin biisbiitiin butlanini izhar etmekten baska bir seye muvafik
olamadi. Bil-ahare yine Ingiltere’de menfaat-1 sahsiye meslegi menfaat-1 umumiye
meslegine inkilab etti. Kanun-u ahlak taharri-i saadete degilse teftis menafi-i ammede
olsun degil midir?

Bu iddiaya nazaran bir fiil derece-i nef’ine gore iyi, yahut fenadir. Pek miifid ise
pek iyidir, muzir ise, fenadir. Hiisn-ii niyetin, samimiyet-i arzunun katiyen ehemmiyeti
yoktur. Asil nazar-1 dikkate alinacak sey, ef’alin kiymet-i nefsiyesidir. Fakat menfaat-i
sahsiye yerine, menfaat-i umumiye, nef’1 am, cemiyet-i beseriyenin, insaniyetin saadeti
kaimdir. Iste enaniyet gibi en adi bir kaide o derece tezyin ediliyor, ulvilestiriliyor ki
hemen insana makbul goriinebilecek bir dereceye geliyor. Bu esas lizerine bir de “Hesap
ahlaki” tesis edilmistir. Mesela bir fiil-ika olunacak; [S.76] her seyden evvel insan kendi
kendine sormalidir: bu fiilin netici nedir? Ciinkii bu netéic-1 miifid olursa fiil 1yi, muzir
olursa fenadir. O halde fiilin netdic-i hasenesiyle netdic-i seyyiesi arasinda bir
muvazene yapmalidir. Mecmu-u hasenat, mecmuu seyyiattan fazla ise fiil iyidir; hayr
vakidir. Yok, bunun aksi ise fiil fenadir; ser mevcuddur. Birinci hesaba gore o fiili icra
etmeli, ikinci hesaba o fiilden ictinab etmelidir.

Bu hesabi yapmak icin evvel emirde faide-i mahsusasimi diisiinmeli, fakat
hissiyatin1 da kamilen nazar-1 dikkate almalidir. O halde her fiilin ibtidasinda o fiilden

yalniz halde degil, istikbalde dahi ne netice tevelliid edecektir? Ne kadar huzuzat, ne



127

kadar mezahim-i husule gelecektir? Diisiiniilebilir? Bundan maada bu huzuzat daimi
midir? Miiteaddid midir? Mutlak midir? Karib’il husulii miidiir? Safi midir? Tedkik
olunur. Fakat sahs haddizatinda hig¢ gibidir. Ebna-y1 nev’inden asla ayrilamaz. Saadet-i
sahsiye, saadet-i umumiye merbuttur. Bir taraftan, talimiz ebna-y1 cinsimizin talia
miisterektir. Diger taraftan her fiil-i sahs1 bir cok netdic-i umumiyeyi tevlid eyler. Insan-
1 umumi, hakiki bir kaide-i miifideye tevfikan hareket ederse yalniz menfaat-i zatiyesini
degil, fakat umumun menfaatini, ailesinin, memleketinin, hatta biitiin insaniyetin hayrini
miilahaza eder. Fiil-i ailesi i¢in, memleketi i¢in, biitiin ebna-y1 beser i¢in iyl midir? Fena
midir? Iste insanin, vicdanen diisiindiigii budur. Bir fiili takdir etmek i¢in o fiilin ne
derece hayri, ne kadar serri haiz oldugunu, neticede ne mertebe faide ve saadet ve ne
kadar [s.77] mazarrat ve sefalet husule getirdigini bilmek iktiza eder. Yalniz netaic-i
ameliyesi nazar-1 tedkike alinirsa bu meslek saibe-i kusurdan ari goriiniir. Menfaat-i
umumiyeyi kaide-i ahlak ittihaz eden bir zat-1 ef’al-i haseneye meyl eder. Ef’al-i
seyyieden ictinab eyler. Bir sahib-i hayr olur. Bazen hata etse bile, fil-hakika niyeti nef
am ise, hatiat1 kiymet-i ahlakiyesine, faziletine leke getirmez. Bu meslek sureten pek
giizeldir. Kaffe-i mesalik ahlak az¢ok bundan istifade eyler. Fakat her meslek ahlaka
bir kaide lazimdir. Bu meslegin kaidesi, esasi nedir? Sevk-i vazife, sevk-i akil, sevk-i
miiriivvet ile mi, yoksa menfaat-1 sahsiyenin, enaniyetin sevkiyle mi menfaat-i
umumiyeye ittiba’ ediyoruz?

Birinci halde bu kaide hakikaten sayan-1 tahsin ve tervigtir. Fakat o zaman
menfaati bu kaideye esas add edemeyiz. Menfaat-i sahsiye yerine daha saf, daha hakiki
bir meslek kaim oluyor. Menfaate tevfikan hareket eylemekle, vazifeye itibaen umumun
menfaati i¢in hareket eylemek arasinda biiylik bir fark vardir. Sikk-1 sdniye gore kaide
menfaat degil, vazifedir. Meslek bir meslek-i menfaat olmaz. Belki bir meslek-i vazife
olur.

Ikinci halde ise mahza menfaat-i sahsiyenin sevkiyledir ki menfaat-i umumiye
distintilebilir. Sevk-i enaniyetle nafi-i amme vakf-1 nefs ediliyor demektir. Bu esasa
miistenid ise bu kaide-i ahlak mecruhtur. Su da sayan-1 dikkattir ki menfaat-i sahsiyeden
menfaat-i umumiyeye geciliyor. Halbuki bu iki nev’i menfaat arasinda ihtilaf vardir.
Menfaat-i mahsusa-i [s.78] zatiyeyi takib etmekle umumun menfaati, memleketin,
insaniyetin hayri i¢in ¢alismak bir degildir. Hatta kiilliyen baskadir.

Bu menfaat-i umumiye meslegi menfaat-i sahsiye mesleginden daha ziyade

muglaktir. Balada tafsilatin1 gordiiglimiiz hesab1 icrd etmek kiilli kiilfete muhtagtir.
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Insan bdyle bir hesapta pekgok yamilir. Mesela birinin aleyhinde bir s6z sdylemek
hevesinde bulunan bir insan o sdziin umuma nefini, zararini muvazeneye kalkisacak
olursa iyice miigkilata diiser. Meydanda “Ebna-y1 nev’inin sohretine riayet etmek™ gibi
daha basit, daha miiessir esbab varken 6yle miiskilata diismekte ne mani var. Vicdan-1
ahlaki dahi bu meslege tevafuk etmez. Vicdan-1 ahlaki ef’al-i takdir etmek i¢in hemen
hicbir zaman menfaat-i umumiyeyi hatira getirmez.

Vicdan bir fiili takdir etmek i¢in o ef’alin netaici beklemez. Hadd-i zatinda fiili,
hatta failin niyetini, hiisn ve kubh fikrini nazar-1 itibare alir. Hemen beyan-1 rey eder.
Olabilir ki miidakkik bir vicdan zetayici miifideyi havi a’mali bile bazen mahkum etsin.
Zira vicdan “Netice-i vesaitin kiymetini setr eyler” kaidesini kabul etmez. Tarihe nazar
olunursa vicdan-1 umuminin bu yolda miifritane beyan-1 rey ettigine dair pek ¢ok
misaller goriiliir. Fil-hakika bir sehrin, bir memleketin, hatta bir kitanin menfaati i¢in bir
masumun hukukunu gasb etmek caiz midir? Biitiin diinya-y1 medeniyetin menfaati bir
tarafa, bir sahsin hukuku da bir tarafa gelse o menfaat i¢in bu hukuku ayak altina
alabilecek miyiz? Amerika’daki vahsilerin vaktiyle ellerinde bulunan araziyi Avrupa
miitemeddinlerinin daha ziyade hiisn-ii istimal etmek ve medeniye, insaniyete daha
[s.79] nafi’ kilmak iddiasiyla -velev ki bu iddia mesru olsun- zabt etmeleri kanun-u
ahlaka tevafuk eder mi? Kanun-u ahldka goére bu hukuk o menfaatten pekgok
mukaddestir.

Hiilasa, bu tafsilattan anlasilir ki menfaat-i umumiye meslegi vicdan-1 ahlakiye
tevafuk etmiyor, kanun-u ahlakin evsaf-1 miimeyyizesini tamamen haiz goriilmiiyor.
Benabirin bir kaide-i ahlak olarak kabul edilemez. Asr-1 ahir ki bahusus, mesail-i
tarihiye ve felsefiyenin en ziyade tedkik ve tetebbu’ olundugu bir asirdir. Bu meslegi de
daha ziyade tezyin ve tavzih eylemistir. Fakat her tiirli tezyinatiyla beraber madem ki
esas menfaate temas ediyor, bu meslek bir kaide-i ahlak olamaz, kemliyet-i ahlakiyeyi
viicuda getiremez. Nef’1 ve nafi kanun-u ahlakin, vazifenin mevzuu olabilir. Ama bizzat
vazife olamaz, alel-husus ahlak-1 amelide daima menfaat-1 umumiyeyi nazar-1 itibare
alacagiz; harekatimizi da hevesat-1 siifliyeye, bir enaniyet-i adiyeye tabi olmadigimizi
gostermek i¢in ebnad-y1 nev’imizin menafini géz onlinden ayirmamak lazimdir. Fakat bu
menafie sevk-i menfaat-1 sahsiye ile degil, baska esbaba bindaen tevfik-i hareket
ediyoruz. Vazife ile menfaat kiilliyen ayridir. Bu iki fikri karistirmamak icin ne kadar
cabalarsa beyhudedir. Meslek-i menfaati terk ile mecburiyet-i ahlakiye fikr saf ve

nazifine girdigi zaman insan bu farki daha iyi anliyor. Ahlak o derece fen, o mertebe
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hesab istemez, basittir. Her ne olursa olsun, neye mecbur isek onu yap, iste vazife-i
nazife budur. Menfaat ekseriya hayrin ziddidir. Vazife-i nazife daima hayrdir.

Hissiyata tabiyyet:- Insan bir fiili ya sevk-i enaniyet, ya sevk-i hissiyat, [s.80]
yahut sevk-i akil ile icraya kiyam eder, dedikti. Tafsilat-1 safile ile isbat ettin ki sevk-i
enaniyet ile hareket-i kaide-i ahlak olamaz. Simdi sevk-i hissiyat ile hareket boyle bir
kaide olabilir mi? Onu tedkik edecegiz.

Meslek-i menfaat ile meslek-i zevk su noktada misterektirler ki her ikisinin de
sahs-1 insanin nef’-i mahsusudur. Yalniz meslek-i menfaat bize nefimizi mahirane,
fazilane, miidakkikkane taharri etmek usuliinii 6gretiyor. Halbuki meslek-i zevk bizi
yine o nef’i daha safderunane olarak sevk-i tabiat baska bir rehber aramaksizin taharriye
davet eyliyor. Sevk-i hissiyat meslegi ise: Evvela ne kuvve-i akliyeye, ne de hesaba
miiracaat etmedigi ve yegane rehber olarak bize kalbi ve kuvve-i hissiyeyi gosterdigi
icin kavaid-i menfaate muhaliftir.

Saniyen hatime-i amal olarak huzuzat-1 nefsaniyeyi degil, fakat teheyyiicat-1
haliseyi, temayiilat-1 sahiheyi irae eyledigi icin meslek-i zevkede tevafuk etmez. Bizi
sada-y1 kalbe teslim-i nefs eylemeye davet eder. Isterse kalbimiz zevkiyata meyl etsin,
isterse a’mal-i salihaya, hissiyat-1 necibeye, hayrata, hasenata temayiil eylesin.
Goriiyoruz ki, bu meslek mesalik-i sefileden daha cazibelidir, vadi-i tedkikte ilerledikce
daha ulvi, daha necib kaideler buluyoruz.

Kalb-i hissiyatin muharrik-i hakikiyesidir, mahur-u esasidir. [lm-i vezaif’iir-ruh
irae eyler ki faaliyetin mebde’i kuvve-i hissiyededir. Ask ve muhabbet hadd-i zatinda
bir kaide-i ahenk ve ittihad degil midir? O halde mertebe-i ahlaki [s.81] ta’yini i¢in
temayiilat-1 miisfikayi, hissiyat-1 alicendbaneyi ne icin nazar-1 takdire almalidir? Bil-
ciimle fezailin en bedii, en hayirperveri sefkattir. Sefkatin menba’-1 feyyazi ise letafet-i
tabiyededir, muhabettedir.

Kuvve-i hissiye insanda derecat-1 muhtelife tecelli eder. Evvela enaniyette bile
miistehiyat ve ihtiyacatin fevkinde olarak seref-i zati, daiye-i tefevvuk, izzet-i nefs,
hubb-u istiklal gibi hissiyat-1 safvet ara goriiliir. Bir derece daha ¢ikilirsa, muhabbet-i
aile, vatanperverlik, dostluk gibi temayiilat-1 igtimaiyeye tesadiif olunur. Daha irtika
edilirse bizi hayra nef’a setre, hakikate sevk eden ihtisasat-1 ulviyeye ayrilir. Bu meslek
erbab1 diyorlar ki bu hissiyat-1 safiye ve ulviyeyi rehber ittihaz edersek higbir zaman ya

gelmeyecegimizden emin olabiliriz. Bir¢ok kisiler vardir ki muamelat-1 ahlakiyeyi
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yalniz kalpleriyle muhakeme ederler. Daima derba-i kalbiyelerine tabi’ olurlar. Bunun
icin bu adamlara muhakemelerinde muhitidir diyebilir miyiz?

Hiikema-y1 suaradan bizi “Adalet-i kalbin bir feryadidir” demis. Bu s6z
biisbiitiin hakikatten muarra midir? Pek ¢ok ahlakiyyun bu meslegi kabul ettiler. Alel-
husus Ingiltere hiikemasinin bir kismi1 bazi tehzibat ile hissiyati en emin bir kaide-i
ahlak olarak vaz’ eylediler. Bu meslegi iyice tedkik edersek goriiriiz ki kismen kiilli bir
hakikat1 samildir. Bir¢ok kisilerde hissiyat tahsil-i ahlaki yerine kdim olur. Hatta bir¢cok
kimseler igin hissiyat, yegdne miibah-1 harekettir, bir dereceye kadar bir rehber-i
hakikattir. Malumat-1 ahlakiyeden mahrum, fakat istikamet ve ulucendb sahibi bir
adami; en giizel nazariyati pek giizel [5.82] vaz’1 tefsir eyleyen, lakin higbir zaman icra
etmeyen bir muamele kim tercih etmez? Ameliyatta, tatbikatta cibilliyet-i Saliha, fitrat-1
nazife filozoflarin kéaffe-i kavaidinden daha miisemmerdir.

Fakat bu meslek-i hissiyat ancak kismen hakikati muhtevidir. Heyet-i
miictemiasinda batildir. Hiikemadan biri “Hakikat heva-yr nesimi gibidir. Icrasi
birlesince bahs-i hissiyat eyler, ayrilinca miihlik olur, hakikatin her kismi kism-1
digerinin hemen ziddidir” demis, ne giizel tesbih!!

Simdi su meslek-1 ahlakta bulundugumuz kism-1 hakikat, ne derece kiymettar
olursa olsun hakikat-1 mahza, hakikat-1 kamile degildir. Bize hicbir vecihle kanaat bahs
olamaz, bundan maada icra-y1 sairesinden ayrildigi igin tipki hevayr nesimesinin ciiz’i
miiteferikkalar1 gibi miihliktir; kalb-i hissiyat ahlakiyenin muharriki, saiki olsa bile
nazimi mithliktir; kalb-1 hissiyat pek sahsi, pek siireksiz, pek basiretsiz evsafi haizdir.
Ruh-u dide-i kalb ile vazih géremez. Muhabbet bir muharrik-i kavidir, bir miivellid-i
bedayidir. Fakat evvela muhabbet iradeye girmez. Istedigi gibi eser, istedigi gibi yiizer.
Saniyen layehti degildir. ilhamat: ekseriya akla tevafuk etmez. Bazen ask ne kadar
galatlara, ne kadar hatalara, hatta ne kadar hayatlara sebeb-i mahz olur. O halde boyle
nevakisi samil bulunan bir meslek-i kaide-i ahlak olarak kabul olunur mu? Kabul olunsa
bile bu kaide kanun-u ahlakin evsaf-1 miimeyyizesini haiz goriillir mii? Diyorlar ki
hissiyat-1 safiye-i ulviyeye, kalbin en necib ihtisasatina ittiba’ etmeliyiz. Bu iddia iki
sikk1 samildir. Bu siklardan mutlak biri [s.83] ihtiyar edilmelidir. Saf, necib, ulvi
olduklar1 i¢in mi yahut biz de en kavi ihtisasattan bulunduklari i¢in mi bu hissiyata
ittiba’ olunmalidir. Eger bunlara saf ve necib olduklar1 i¢in ittiba ediyor isek hissiyata
degil, akla tebiyyet akla itaat etmis oluyoruz. Ciinkii o safveti, o necabeti o ulviyeti

takdir ve temyiz eden akildir. Mahiyeti itibariyle bir meyelan ya zaif, ya kavi olur; ya
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necib ya siifli olur; akildan bagka ne vardir ki bu dereceyi tayin edebilsin. Bir meyelant,
bir hissi bdyle tavsiye kalkigirsak tabii bir fikr-i muhakemeye miiracaat ediyoruz,
hissiyata degil, fakat bizzat akla itaat eyliyoruz demektir. O halde kaide-i ahlak hissiyat
tizerine tesis edilmis olmaz. Meslek, meslek-i hissiyat add edilmez.

Bilakis kendilerini siddet ve kuvvetle his ettigimizden dolay1 bazi hissiyata itaat
eyliyorsak her birimiz nefsimizce en sedid bulundugumuz hislere ittibaada muhtar degil
miyiz? Imdi diinyada bu takdirat-1 sahsiye kadar miitebeddil, o kadar miiteharrik ne
vardir. Boyle bir kaide pek hafif, pek soniik olmaz mi1?

Boyle bir kanun-u ahlak teklif etmek ahlaki miiteharrik bir kavim tizerine bina
eylemek demektir. Bu tedkikat-1 umumiyeden sonra bir de meslek-i hissiyenin en
dakiki, en miikemmeli bulunan incizab-1 fitri, meyelan-1 tabii, hubb-u samimi meslegini
tedkik etmelidir.

Incizab-1 fitri dedigimiz hubb-u samimi, birbirlerinin hosuna gitmek,
meserratina, teheyylicatina, tesiratina istirak eylemek i¢in insanlarin sevk-i tabiatle haiz
olduklar1 bir meyelean-1 tabiidir. Bir meserret baskalarni da [5.84] hissedar-1 siirur
eylerse mezdad olur. Bir mesakkat ne derece miisterek olursa o kadar tahaffif eyler. Biz
de bu incizab-1 fitri hissi o derece kavidir ki kendileriyle miinasebette bulundugumuz
eshasin zevk ve arzularmma bir sevk-i tabiiyle miimasaat ederiz. Onlar1 miiteessir
etmemek i¢in kendilerine hog goriinmeyen seyleri Onlerinde ta’dil ve ihfa eyleriz.
Mesela bir muvaffakiyet-i sahsiye icin hiss ettigimiz meserreti o muvaffakiyet kendileri
icin bir muvaffakiyetsizlik olanlarin bir muvaffakiyetsizlik olanlarin huzurunda alenen
izhar edemeyiz. Iste bu meslegin esas1 bu hakikat-1 hissiyedir.

Cazibe-i tabiye, meyelan-1 tabii, evvela ebna-y1 nev’imizin ef’aline dair bizden
sudur eden ahkadm-1 ahlakiyenin miilhemidir. Kendimizden evvel digerlerini hiikm
eyleriz. Bir fiil, faili i¢in biz de muhabbet-i tabiiyei yahut nefret-i tabiye husule getirirse
o fiile iyi, yahut fena deriz. Keza icrasini tasmim ettigimiz bir fiilin ebna-y1 nev’imizde
ne tiirlii hiss-1 tevlid edecegini kendi kendimize sorariz. Eger bu fiil hakkimizda onlar1
muhabbet-i tabiyelerini celb ederse iyi, nefret-i tabiyelerini mucib olursa fenadir.
Boylece ebna-y1 cinsimizin vicdani bizim i¢in bir ayna gibidir. Biz aynada kendimizi
gérmeyi, kendimizi tanimay1, kendimizi muhakeme etmeyi 6greniyoruz.

Aklin bu meslekte yine bir mevkii vardir. Fakat bu mevkii derece-i saniyede
kalir. Akil tecariib-ii hususiyeyi toplar. Bundan birtakim kavaid-i umumiye teskil eyler.

Bu kaideler bizi her defa ihtisas-1 tabiye miiracaat etmek kiilfetinden kurtarir. Giiya
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ef’al-1 hasene ve seyyie i¢in bir sicil-i ahval defteri yapar. Ciinkii her fiil evvelce tecriibe
edilmis, [S.85] temayiil-ii tabii mi, yoksa tenafiir-ii tabii mi tevlid eyliyor goriilmiistiir.
Bu meslegin mevcudu Ingiltere ulemasindan meshur Adem Esmiyet’tir. Adem
Esmiyet’in iddia-y1 mahsusasina nazaran bu meslek kaffe-i hadisat-1 ahlakiyeyi bil-
hassa istihkak ve adem-i istihkaki tayin ve tavsif edebilir: Biri bir fiil-i hayr islerse biz
onu miikafata sayan goriiyoruz. Ciinkii kimin i¢in iglenirse, biz onun i¢in bir muhabbet-
i tabiye his ediyoruz. Hizmet-i vak’anin derecesine gore minnetine, sevincine, nes’atina,
istirak eyliyoruz. Bilakis fiil bir ser ise, faili i¢in miicazat talep ediyoruz. Ciinkii o
serden zarar1 da olanin hissiyatiyla miitehassis oluruz. Bu hissiyatin da en tabiisi, en
kavisi, mukabele-i bil-misal ihtiyacidir. Zevk-i vicdani nedir? Bil-hassa nefsimiz igin
his ettigimiz bir muhabbet-i tabiiye, bir hubb-u samimi, degil midir? Azab-1 vicdani
dahi kendimizden bir istikrah, bir adem-i memnuniyet alameti add olunmaz mi? Fazilet
neden ibarettir? Tki nev’i fezail vardir. Biri fezail-i fiilliyedir: rifk, miiriivvet, lutf ve
hayirhahi gibidir. Digeri fezail-i imsakiyedir: ihtiyat ve ihtiram gibi. Lutf ve hayirhahi
digerlerin mahzuz ve miitesekkir kilmaktan hiss ettigimiz zevkten miinbaistir. Thtiyat ve
ihtiramin menba’1 dahi digerlerine hos goriinmemek ve nefret-i tabiyeyi tahrik eylemek
korkusudur. Zahir halde meslek pek merbut, pek muntazamdir. Fakat mevcudiyetinin de
taht-1 itirafinda oldugu iizere hakikatte biiyiik bir noksani haizdir. Insan yalniz basmna
tasavvur olunursa bu kaide ile mukayyed olamaz. Bu meslege gore ahlak-1 sahsi yoktur.
Insan cemiyette olmasayd: hayr ve ser mevcud olmazd.

[s.86] Muhakematimizin, ef’alimizin kanunu, kavaidi bizden degildir, harigten
geliyor. Bu noksan pek garip, pek biiylik bir noksandir.

Saniyen kaide-i ahlak olarak muhabbet-i tabiye, meyelan-1 tabii intihab
olunuyor, ne i¢in? Meyelan-1 tabide mecburiyet var midir? Hubb-u samimi taht-1
iradeye girer mi? Bilakis kaffe-i hissiyatin en miiteharriki, en garibi degil midir? Fil-
hakika muhabbet-i tabiiye bir kiymet-i mahsusaya maliktir. Hatt-1 hareketimizi tayinde
bir nev’i hukuk-1 istisnaiye mazhardir. Fakat ancak akildir ki bizi bu intihaba sevk
eyliyor. Bu kaideyi rekz ediyor. Keza yine akildir ki muhabbet-i tabiye hiisniin hissiyat-
1 sdire-i sedide ahlaken tefvikini izhar ve ilan ediyor. O halde bu meslek ancak zahiren
bir meslek-i his add olunabilir.

Bundan maada bu meslege gore kanun-u ahlak insanin zatinda degildir,
haricindedir. O halde bdyle bir kanun ya bizi tagyir etmez, bizim i¢in olmaz,

bindenaleyh kanunluktan ¢ikar. Yahut bize cebr eder, bizi hiir birakmaz. O zaman
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kanun-u ahlak olmaz. Adem Esmiyet hiirmet-i beseriyeyi, efkar-1 umumiyeyi kaide
olarak vaz’ ediyor. Fakat fazilet-i aliye ve ekseriya o hiirmeti nazar-1 dikkate almayarak
bazi incizabat-1 tabiyeyi feda etmekten, umumun takdirine ehemmiyet vermemekten
ibarettir. Meshur Sokrat her seyden evvel Atinalilara hos goriinmeyi diislinse o ab-1
zahiri nGs etmezdi, fakat o zaman Sokrat olmazdi. Rekiilos Romalilart memnun etmek
isteseydi kavlinde sebat etmez, karatacaya avdet eylemezdi. Lakin o vakit tarih-i alemde
bu biiylik nami birakmazdi. Siiphe yoktur ki fil-hakika bir cemiyet-i aliyede yasiyor
[5.87] isek efkar-1 umumiyeye hiirmet hissi bizi her tiirlii tezelliilden hatadan, siikuttan
muhafaza eyler. O zaman ancak takdir ve itibari celbe miisteid ef’ali icra ile miikellef
oluruz. Lakin bir meyane-i siiflide vakit gegiriyor isek ilka-y1 nefret eylememek
korkusuyla o dereke-i siifliyeye diismek bir denaettir. En ulvi, en miinevver vicdanlar,
herkesin yaptigi seyi yapmak, ekseriyete hos goriinmege calismak gibi bir kaide-i
hissiyeden daha yiiksek derecelere irtikd etmesi idiler, ahlaken higbir terakki, higbir
tefyiz kabil olmazdi. Hiilasa, bu meslek mahz-1 hakikat degildir. Netice ile esasi
karistiriyor. Evet, bir fiil-i hayrin faili i¢in bir muhabbet-i tabiye his ederiz. Fakat fiil,
hayr oldugu i¢in o muhabbet-i tabiye bizde husule geliyor. Yoksa o sahis bize hos
goriindigi i¢cin fiill iyi add olunmuyor. Bu hal, o derece bedihi hakikattir ki
ahlakiyyunun hemen kaffesi muhabbet-i tabiiye-i milliyenin meziyet-i ahlakiyeye bedel
tutulmasina nazar-1 istihza ile bakarlar. Hiikkemadan beklenen sey her seyden evvel
temayiilat ve tenafiirat-1 tabiiyeye kapanmak degil midir? Muhekemalarda bu nev’i
teneffurat ve teneyulattan o derece ihtiraz olunur ki bunlar adalet-i tammeye kamilen
mugayir add edilir, hatta dai-i stiphe goriiliir.

Mamafih neticede sunu da ilave edelim ki hissiyat-1 ahlaka biisbiitiin bigane
degildir, ifa-y1 vazife hususunda pek giizin, pek kiymettar bir muindir. Daima hiisn-ii
niyete muavenet eyler. Insan vazifesini ne derece sever, kendilerine karsi mevzuf
oldugu eshasa ne mertebe muhabbet eylerse o mertebe ifa-y1 vazifeye muvafik olur.
Fakat higbir zaman [s.88] hissiyat, meslek-i hayatta bila-tehlike en birinci mevkii isgal
edemez. Nahbe-i ahlakin belki bir kisimdir. Ama kamilen nahbe-i ahlak degildir.
Faziletin refiki, istinadgahi, miikafattir. Lakin esas1 biinyan1 degildir. Sevk-i hissiyat ile
ika eyledigi anlasilirsa en giizel bir fiil bile bir par¢a kiymetten diismez mi? Bir valide
tehlikeye diisen ¢ocugunu kurtarmak igin feda-y1 nefs ederse giizel bir fiil isler. Fakat

cocuk, validesi tarafindan kurtarilmayip da higbir hiss-i sahsi ile tahrik ve tesvik
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edilmeyen bir ecnebi, bir yabanci tarafindan kurtarilmis olursa ayni fiil daha giizel, daha
cazibedar olmaz m1?

Her ne kadar hissiyat ve ihtisasat-1 tabiye saha-i ahlakta biiyiik bir mevkii isgal
ediyorlarsa da hissiyat-1 beseriyenin kanunu, yani aradigimiz kaide-i ahlak ne sevk-i
hissiyat ile hareket etmekte, ne de muhabbet-i tabiyeye tabi’ olmakta degildir.

Simdiye kadar gordiiglimiiz kavaid-i ahlakiyeyi cerh ettik, bu sayede kanun-u
hakiki-i ahlaka yaklastik. Kaide-i ahlak mutlaka su ii¢ hasseden biri lizerine miiesses
olmalidir. Enaniyet, yani hubb-u nefs, hissiyat, vazife-i nazife ve basite. Simdi biliyoruz
ki kanun-u ahlak saika-i zevk ile, menfaat ile- velev ki menfaat-1 umumiye olsun-
hareket etmek degildir. Yine biliyoruz ki saika-i hissiyat ile de hareket etmek degildir.
Ciinkii temaytilatimizin iyilerini ve fenalarini tefrik etmek i¢in hissiyattan baska seye
muhtaciz. O halde ancak tiglincii hasse kalir. Kanun-u ahlak, saika-i vazife-i nazife ile
mi hareket eylemektir? Oyle ise vazife-i vazife nedir, hayr nedir?

[s.89]

7

HAYR VE VEZAIF-I NAZIFE

Akil, ki Cenab-1 Hakk’in insana bir mevhibe-1 rabbaniyesidir, akil ki (“Kisinin
dini aklidir. Akli olmayanin dini yoktur.”) Hadis-i serifiyle neim-i subhaniyenin en
muazzizlerinden add edilmistir. Ve (“Kendisine akil nimeti verilen kurtulmustur.”)
nazm-1 giizini ile bir lem’a-1 nebah ve felaha benzetilmistir. En hakiki kaide-i ahlak en
¢ok bu kaide-i ulviyeden istifade eder, en ¢ok bu nur-u rahmaniden istifade eyler.

Akil sade bir kuvve-i fitriye degildir. Yani yalniz nazariyat ile mesgul olmaz.
Yalniz malumat ve taharriyat-1 fenniye ile ugrasmaz. Akilda kuvve-i ameliye de vardir.
Akil irade-i ciiz’iye-i beseriyenin nazimidir. Kavaid-i nazariye ile kavaid-i ameliye
birbirinden ayridir.

Akil irade-i ciiziyeyi taht-1 mecburiyete alir; biisbiitlin bagka bir emr ile miikellef
eder. Bu emr vazifedir. iki nev’i emr vardir. Bunlar birbirinden kiilliyen bagkadir: Bir
kismu biisbiitiin faraziyat ve serait ile kaimdir. Huzuzatin ilhamat1 ve menfaatin nesayihi
bu nev’idendir: “Sihhatte daim olmak istersen itidalden ayrilma” tabiidir ki insan sihhati
istemezse itidal ile miikellef olmaz. Emr-i ahlaki, bilakis, kat’1 ve miikelleftir. Higbir
sarta miiracaat etmez. “Itidalden ayrilma” der. Baska hicbir sebeb beyan eylemez.
Higbir tiirlii hacat gérmez. Cilinkii hadd-i zatinda bu emr her bir sebebi, her niifuzu, her

delili haizdir. Bu bir nev’i liizumdur. Fakat maddi degildir. Bir cebr olamaz- ¢iinkii



135

insan isterse bu emri icra etmez- bir liizum-u manevidir. Bir liizum-u [$.90] akliyedir,
ahlakidir. Fikr-i ihtiyar, fikr-i serbestisi bu mecburiyet-i ahlakiyeden asla ayrilmaz.
Muhtariyete inanmak i¢in mecburiyeti bilmek kafidir. Madem ki insan bazi seyleri
istemeye, bazi seyleri de istememeye mecburdur, her halde bu istememek keyfiyeti
kendi irademize menut olmalidir. Thtiyarimiz elimizde bulunmalidir. Hiir olmaliyiz. Bu
ihtiyar akil ile ittihad eder. Irade-i ciiziye-i haseneyi viicuda getirir. Iste hayr bu irade-i
ciiziyedendir. Irade-i ciiziye-i hasene basit bir arzudan ibaret degildir, daire-i
iktidarimizda bulunan kaffe-i vesaitin isti’maliyle kdimdir.

Hakiki, ciddi bir irade-i ciiziye-i hasene kendiliginden bir cevher-i zi-kiymet gibi
parlar. Kaffe-i meziyetini fitratindan alir. Bir tali’ sthhat irade-i ciiziyeyi miisemmer
olmaktan men’ eylerse bais yok. Madem ki hiisn-ii niyet vardi, irade saf ve hakiki idi,
akil ve vicdan miisterih olur.

Denilebilir ki bu irade-i hiisne fikri bir par¢a kurudur. Ahlak saf olsun, nazif
olsun fikriyle menfaat, huzuzat, hissiyat gibi saikalar hari¢ tutuldu, vazife pek kuru pek
soniik kaliyor. Sevk-i vazife ile hareket etmelidir. Fakat sevk-i vazife ile ne yapmalidir.
Hayat-1 hakikiyede akl-1 amelinin bize emr ettigi nedir?

[rade-i ciiziye-i hasenenin muradi, meziyeti, kiymeti kendindedir. Her birimiz-
kelimenin en ulvi en hakiki manasiyla- bir insan olmaya calismaliyiz. Insan hadd-i
zatinda bir kader-i bibahaya maliktir. Clinkii akil ve hiirriyet ile muttasiftir.

[s.91] Bu iki hasse aslen ve esasen bir kiymet-i mutlaka-i umumiye muhtevidir.
Hiirriyet bir bastan diger basa, bir insandan diger insana, bir zamandan diger zamana
gore tebdil eden heva ve heves degildir. Akil ile miinevver bir irade-1 hakikiyedir. Akil
dahi filanin veya falanin hassesi degildir. Bir sahistan diger sahsa gdre mahiyeten
degismez.

Aklin irae eyledigi kavaid-i kaffe-i eshas i¢in birdir. Kéffe-i ezhana ayni1 bedahet
ile yerlesir. Bu iki hasse ile muttasif bulunan insanin mahlukat-1 mevcude meyaninda
bir mukayesi aleyhi yoktur. Bir insana higbir mahluk haysiyet¢e miisavi olamaz. Meger
ki bir diger insan olsun. O halde vazife pek soniik kalmaz, biiyiik bir esasa miistenid
olur.

Iste insanin bu meziyet-i bi-misaliyle irade-i ciiziyenin bu evsaf-1 mutlakasindan
kanun-u ahlakin kavaidi teskil olunur. Bu kaideler tigtiir. Bunlardan ikisi birbirinin
mitemmimidir, birbirinden pek az farklidir. Birinci kaide sudur: “O vecihle hareket

etsin ki insaniyete gerek kendi sahsinda gerek sahs-1 digeride olsun, bir adi vasita gibi
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degil, bir hatime gibi muamele eylemelisin.” Insan bir niisha-i kiibradir. Her sahista
Cenab-1 Zevil-Celal’in bir murad-1 ilahisi tabandir. Her ferd diinyaya bir maksud, bir
miintehi i¢in gelmistir:

“Kitab-1 kainat esrar-1 hikmetle mebalidir.

Sutur-u hadenat dehirdir eb’ad-1 nd mahdud.

Yazilmis destgah-1 levh-i mahfuz tabiiatte.

Miicessem lafz-1 manidardir alemde her mevcud.”

[s.92] Kita-i hikkemaniye bu fikre temas eyledigi i¢in hosumuza gidiyor. Alel-
umum mevcudat manidar ise bunlarin esrafi, ekmeli bulunan insan bir mana-yi
miicessem demektir.

Hiilasa sahsi insana kiymet-i hakikiyesini, meziyet-i tammesini haysiyet-i
miisellemesini vermelidir. Iste o kaide bu hikmet iizerine miibtenidir.

Ikinci kaide sudur: “Daima bir kanuna tatbik-i muamele ediyor, hatta daima bir
kanun-u vaz’ eyliyor ki hareket etmelisin.” Bir fiil iyi midir, bilmek i¢in o fiilin bir
kanun-u umumi tarzinda vaz’1 kabil midir anlamak kifdyet eder. Mesela ne igin bize
tevdii olunan emanetleri mal edinmek ahldka mugayirdir? Ciinkii bu hal bir kanun-u
umumi olarak vaz’ edilse pek bos, pek sagma olur. Yani biitiin emanetler hediye yerine
gecer. Binaenaleyh ef’alimizi saha-1 nesr ve icraya vaz’ olunacak mevad-1 kanuniye add
etmeliyiz. Fiillerimizin de kavanin gibi dakik, muntazam, miikemmel olmasina gayret
eylemeliyiz.

Ucgiincii kaide aymi hakikati daha muhkem bir surette itham eyler: “O vecihle
hareket et ki senin kaide-i iraden digerlerinin kavaid-i iradesine kamilen mutabik
olsun.” Yani bir seyi sen nasil arzu edersen umumun da dyle arzu etmesi lazim gelsin.

Iste akl-1 amelinin kanun-u esasisi budur. Vazife boyledir. Vazife mutlaktir. Her
seyden evvel bizden biiylik bir hiirmet, bir riayet talep eyler. Esasen fikr-i itaatimize
miiracaat eder. vazife, muhtar midir, maksad midir? Hiss-i ahlaki bu meslege nazaran
derece-i saniyede gelir. Hiss-i ahlak [5.93] nedir? Hayrin kuvve-i hissiyemizde husule
getirdigi bir tesir degil midir? Bir kere akil fikr-i hayr1 fehm etti ve irade-i cliziyemizde
aklin kendisine gosterdigi bu hayra karsit mecbur oldugu hiirmeti idrak eyledi mi o
zaman hiss-i ahlaki da iradenin muavenetine sitab eyler, ifa-y1 vazifede bize yardim
eder. Ciinkii biz zayifiz, daima bu hususta muavenete muhtaciz. Binaenaleyh hayat-1

ahlaka dahil olur. Fakat su sart ile ki asla mertebe-i ulay1 ihraz etmez. Oyle olmazsa
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ahlak-1 esasindan bozulur. Binaenaleyh ahlakin ruhu esasi vazifedir. Vazife-i nazifedir.
Hissiyat ikinci derecede gelir.

Kaide-i ahlaki bu esas, yani vazife iizerine tesis etmek i¢in hakayik-1 atiyeyi
anlamalidir. Evvela muhtariyet-i ef’ale itikad etmek lazimdir. Madem ki mecburiyete
kaniyiz, muhtariyete de kani’ olmaliyiz. Saniyen ebediyet ruhu asla fikirden
cikarmamaliyiz. Clinkii saadet-i fazilete merbuttur, miilhaktir. Bu diinya-y1 fanide bu
hakikat bi-hakkin tecelli etmese de ukbada kemahi hakkuha tecelli eyler, o zaman her
fazilet tamamen nail-i miikafat olur, fikr-i hayr kemale erer. Salisen saadet-i faziletin bir
netice-i tabiye ve zaruriyesinden add olunabilmek i¢in Cenab-1 Vacib’iil Viicud’un ilm
ve kudret-i samedanisine rabt-1 kalp etmelidir. O hakim-i adil ve mutlak her zamiri, her
niyeti, her vicdani kesf eyledigini, herkesi ef’aline gére Memduh ve mes’ul ettigini
bilmelidir.

Hiikemadan biri diyor ki:

“Vadi-1 tefekkiirde ne derece ilerlersem o derece miiterakki, o derece
miiteceddid bir hiirmet bir muhabbet ile iki sey ruhumu istib’ad eyler. Biri [5.94]
fevkimdeki asuman-1 miikevkeb, digeri derunumdaki kanun-u ahlak. Efkimin haricinde
bir mabud-u na-miitenahi, bir zulmet-i bi-payan i¢inde saklanmis gibi telakki ederek bu
iki seyi taharri ve tedkike zerre kadar hacet yok; bunlari her lahza pis-i nazarimda
goriityordum, hemen nahbe-i mevcudiyetime rabt eyliyorum, bu manzaralardan birincisi
tefekkiiratimi bir viisat-1 ebediyeye miistagrak eyler; diinyalardan diinyalara alemlerden
alemlere mebde’ ve miinteha bulmaksizin gezdirir. Ikincisi bana hafiya-y1 derunumda
sahsiyetimi gosterir. Bu sahsiyet-i ebediyet-i hakikiye ile muttasif bir aleme mevzu’dur.
O alem, ancak fikir ve idrakin kesfiyatina giisadedir, bana asinadir. Benimle sade
miinasebet-i sathiyede degil; fakat miinasebat-1 umumiye ve zaruriyede dahi bulunur.
Birinci temasa ki avalimin bir hadd-i bi intihasindan miirekkebtir, ehemmiyeti hemen
mahv eyler. Bir miiddet bir cilve-i murad-1 rabbanidir ki bilinemez nasil ve ne surette
bir kuvve-i hayatiye ile misteil olduktan sonra, kainatta basit bir noktadan ibaret
bulunan bir saraya terkib-i mevcudiyetimi terk etmeye mecbur bir mahluk-u hayvani
oldugumu gosterir. Ikinci temasa ki fikr-i vazifedir, bilakis meziyet-i sahsiye-i akliyemi
derece-i nihayeye i’la eyler. Zira zamirimdeki kanun-u ahlak bana biitiin bu hayvaniyet
icinde hatta sualem-i mahsus arasinda bir 6mr-ii miimtaz arz ve ilham eyler, hi¢ olmazsa
mevcudiyetimin nasibe-i uhrasini gosterir. O nasibe bu hayat-1 faniyenin hudud ve

serditiyle nihayet bulmaz. Ezeliyete, ebediyete kadar miincer olur.”Iste bu kaideye gére
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netice-i ahlak budur, fikr-i vazife boyledir. Vazifeyi tayin ettik. Fakat hayr nedir? Mahz,
hayr-1 kiill neye derler? Hayr-1 kiil, kemaldir. Kemal-i tamme vasil olamayan insan i¢in
ise, [s5.95] hayr-1 kiill o zerreye mesai-i ihtiyariyesiyle miimkiin mertebe tekarriib
etmektir. Mevcudatin nizam-1 hayrete engizini fikren ihata ediniz, o mevcudat
arasindaki mevki-i muinimizi diisiiniiniiz, hayr-1 kiil bir suret- umumiye de o nizamdan
ibarettir. Her insan i¢in ise irade ve ihtiyariyla o nizama dahil olmaktir. Fil-hakika hayr-
1 kiilli herkes i¢in her cihetten ve kaffeten o nizama girmekten ibaret ise, kismen o
nizamda dahil bulunmak bir hayr degil midir?

Evet hayrdir; fakat hayr-1 kiilli degil, bir hayr-1 ciiz’idir. Mesela kuvvetli ve
saglam, fakat letafetten kdmilen muarra bir alet tasavvur ediniz. Siiphesiz kuvvet ve
sthhat bu meydan i¢in birer hayrdir. Fakat bu ayn1 hayvan letafette de malik olaydi,
nesline mahsus kaffe-i mehasini samil bulunaydi kemale daha miitekarrib olmaz miydi?
Bir cins i¢in hayr-1 kiilli, kaffe-i havas ve hasiyetge aklin o cins hakkinda peyda eyledigi
kemliyete mutabakat-1 mutlakadadir. Bu havastan biri digerine tefevvuk eylerse bundan
tevelliid eden hayr da o hasse ne kadar miimtaz, ne derece kiymettar ise o kadar
miikemmel olur, mualla olur. Mesela insan i¢in sthhat, itaat, kuvvet hayrdir. Fakat bu
hayirlar fazilet ile hempa degilse hayr-1 ciiz’idirler. Fazilet en biiyiikk hayr-1 mahsus-u
insanidir. Hayrat-1 saire buna tefevvuk edemez. Fazilet menba’t hayrdir. Fazilet ile
servet, sihhat, san ve sohret bir araya konulsa akil-1 mutlak fazileti intihab eyler,
digerlerinden vaz gecer. Fazilet diger hayrat1 tevlid eyler. Saadeti istihsal eder. Fakat
heyhat, bu diinya-y1 fanide fazilet ile saadet arasinda bir ahenksizlik daima vakidir.
Vicdanimizca miisahede olunan hayr-1 kiill, [5.96] bir kemliyet-i hayaliye gibidir.
Mamafih akil, her ne kadar hakikatte la yenkat1’ aksi bir manzara ile miitessir olsa da
hayrin bir gilizel hayalden ibaret olduguna asla kani’ olmaz. Bu hakikatin er, ge¢ zafer
bulmasini, bize meskuk olmasini siddetle arzu eyler. Fakat bu timid tahakkuk etmek icin
kaffe-1 esyanin kiinhiinde, diinyanin merkezinde adl ve akl bulunmaz.

Bu diinyada goriinen nizam, nizam-1 kainatin bir su’ai, bir ciiz’ii olmalidir.
Hiilasa, Cenab-1 Ziil-Celal’in kudret ve adalet ve hikmet-i rahmaniyesine teslim-i nefs
etmelidir. Vicdanin, aklin hiikmii, emeli, feryadi boyledir. O hiikm-ii 4dil ve mutlakin
eltaf-1 subhaniyesiyledir ki hayr-1 kiilli, bir hayal degil, bir hakikattir. Fazilet biiyiik bir
menba’-1 saadettir. Kanun-u ahlak nizam ve intizam-1 alemin, hak ve hakikatin terakki
ve tealisine hizmet eyler. Bu kanunu esasi bir ihsan-1 ilahidir. Bir mevhibe-i

rabbaniyedir.
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Vezaif-i ahlakiye kadmilen vezaif-i diniyedir. Ahlak-1 din ile tevetimdiir. Bu ser’-i
tahirin her mesele i¢in emr ve hikkmii nasilsa ahlakin da emr ve hilkkmi dyledir. En ali,
en hakiki kanun-u ahlak din-i miibindir. Bu hakikata en ¢ok temas eden kaide-i ahlakta
akil ve hikmet, hayr ve vazife iizerine miiesses bulunan kaidedir ki bizde onu kabul
ettik. Hiilasa mahlukattan her nev’in, her sinifin mukteza-y1 fitrat1 vecihle ila-masallah
bekasi nizam-1 umumi-i alemin icabat-1 tabiyesinden oldugu tebayi’i esyanin adi bir
tedkikiyle malum olur.

Iste su hal tagyir-i hilkati mucib ve nizam-1 umumi-i alemi fesada saik olan her
seyin ser ve enva’1 esnaf-1 mahlukatin zuhur ve bekasini muktezi ve nizam-1 umumi-i
aleme muvafik olan her seyin hayr olmasini istilzam [s.97] eyler. Bil-ciimle mahlukat
arasinda bu hakikati idrak eden ancak nev’i insandir. Zira bu hakikati idrake vasita olan
akildir. Akil ise nev’i insana mahsustur. Kuran-1 azimiig-sanda (O, geceyi, giindiizi,
giinesi ve ay1 sizin hizmetinize verdi. Biitiin yildizlar da O'nun emri ile sizin hizmetinize
verilmigtir. Siiphesiz bunlarda aklin1 kullanan bir millet i¢in ibretler vardir.) nazm-1
celili varid olmustur. Demek olur ki: “Allah, ilk akli yaratt1 ve kendisine git dedi gitti;
don dedi dondii. Cenab-1 Allah izzetim ve celalime yemin olsun ki, kendime senden
biiyiikk bir yaratik yaratmadim; seninle alir, seninle verir, seninle sorgular ve seninle
cezalandiririm.” Hadis-i serifinde beyan buyuruldugu iizere akdem-i mahlukat-1 ilahiye
akildir; ancak akil evamir ve nevahiyi telakkiye miisteiddir. Mahlukat-1 ilahiyenin eaz
ve esrafl akildir; akil ile alinir, verilir. Akil ile hesab ve ikab olunur.

Su izahattan vazihan anlasilir ki kaide-i1 ahlak akil ile idrak olunan nizam-1
umumi-i alemin bekasini ve enva’t ve evsaf-1 mahlukatin mukteza-y1 fitrati vecihle
zuhur ve devamini mucib bulunan hayrati buna ve buna mugayir bulunan, siirurdan
ittika ve igtinab1 insanin vazife-i nazife ittihaz eylemesidir.

Biitiin tedkikat-1 tarihiye ve saire insanin bu haslet-i aliye ile mecbul oldugunu
ishat eyler. Zevk ve menfaat ve hissiyat gibi hasais ancak bu kaide-i cibilliyeyi teyid
eyler. Yoksa esas ahlak olamaz. Ama, insan akl-1 miicerrediyle bu kadar hayrat ve
slruru temyize muktedir olamayip aklin kemali tecariib-i amikada ve kesireye
miitevakkiftir.

“Gormez misin? Akil sahibinin siistidiir”

“Aklin kemali uzun tecriibelerle olur.”

[s.98] Fakat her ferdin her nev’i tecariibii icra etmesine bulundugu zaman ve

mekan ve hal ve mevkii miisaid olmaz. Miisaid olsa da dmr-ii beser bunu ikmale kifayet
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etmez. Bindenaleyh miihbet-i nur-u ilahi olan enbiya-y1 azamin ve tecellideki kamil
olan zevat-1 kiramin irsadati ile miieyyed olan cemiyet-i beseriyede miiesses kavaid-i
tenasur ve teaviin ile istinaraye her ferd esedd-i ihtiyag¢ ile muhtactir. Hadis-i serifte:
“lyilikleri gergeklestirmek igin gonderildim.” ve “Giizel ahlaki tamamlamak igin
gonderildim.” Seref-varid olmustur.

Mekarim-i ahlaki idrak i¢in nas ile ihtilati terk edip cibale iltica edenler
hayvanat-1 vahsiye menzelesine tenzil eyler. Bunun i¢in Fahr-1 Kéinat Sallallahu Aleyhi
ve Selem Efendimiz ashabdan terk-i ihtilat ile hal-i inkita’ arzu edenleri men’ ile
“Ruhbanlikla gonderilmedim. Ancak halis Hanif bir milletle (dinle) gonderildim.”
buyurmuslardir.

8

SAHS-I INSANIN HAYSIYET-i ZATIiYESI

Mahlukat-1 mevcude meyaninda yalniz insan vardir ki hem hukuka, hem de
vezaife maliktir.

Hayvanat ve mahlukat hissiyse ne hukuka, ne de vezaife malik degildirler.
Tabiat-1 beseriyenin bu iki hassesi insanin akl ve fail-i muhtar olmasindan nes’et eyler.
Akil ve hiirriyet olmasa idi hukuk ve vazife olamazdi. Bindenaleyh, hukuk ve vezaif
keyfiyeti sahs-1 insanimn haysiyet-i marufe-i zatiyesini teskil ve teyid eyler. Insan ebna-y1
nev’inin bu haysiyetine daima nazar-1 ihtiram ile bakmalidir. Hemcinsimizin kaffe-i
hukukuna riayet etmeliyiz.

[s.99] Bu vecihle kendilerine vazifelerini ifa etmek iktidarini birakmaliyiz. Iste
bu esasa mebnidir ki esaret-i memnuadir.

Keza hukukumuzu isti’mal ve muhafaza eyleyerek, ale’l-husus vezaifimizi ifa
ederek kendi sahsimizdaki haysiyete de asar-1 hiirmet gostermeliyiz. Vazifesinde kusur
eden insan, haysiyet-i zatiyesini tenzil ve taklil eyler, bu sebeple hukuk-u insaniyesini
zayi’ etmez. Fakat bu hukuku isti’male liyakati azalir.

Hukuk-u sahsiyesinin menbai bulunan tabiat-1 miidrikesiyle akla muhalif olan
ahval-i hayatiyesi arasinda bir nev’i ziddiyet husule gelir. Vazifesini ifa eden insan
bilakis haysiyet-i zatiyesini muhafaza ve tezyid eder. Bu halde o sahsin haysiyet-i
zatiyesine bir haysiyet-i miiktesibe daha inzimam eyler ki kendisi i¢in bil-hassa ve bi-
hakkin calib-1 iz ve seref olur.

Balada dahi bil-miinasebe soyledik. Insan bir miintehadir. Bir alet degildir.

Cihanda her mevcud bir lafz-1 manidar ise, insan bir mana-y1 miicessemdir, esref-i
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mahlukattir. Ruh-u insan ki ebediyet ve ezeliyet ile miincelidir, kader-i insani ihya ve ila
eyler. Hasili sahs-1 insan her cihetten mazhar-1 avatif-1 ilahiye olmustur, bir izzet ve
haysiyet-i zatiyeye iktisab-1 nailiyet eylemistir. Insana bu nazarla bakmalidir Ki
maksudu ahlak tecelli etsin.

9

HUKUK VE VEZAIF-i BEYNLERINDEKI MUNASEBET

Vazife bir rabita-i maneviyedir. Bir kanun-1 aliye ittibaen hiirriyet-i beseriyenin
bir nev’i takyidi, irtibati demektir, irade-i ciiziyenin sevk ve akil ile [5.100] kendisi i¢in
ahrarane vaz’ eyledigi hukuk ise vazifenin bir netice-i tabiyesidir. Ahlak dairesinde bir
iktidar, bir tevfik, bir hiirriyet arz eyler. Bir mecburiyettir. Akil; sahs-1 insana hiirmet
emr eder. Fakat yalniz hiirmet kifayet etmez. Biz o sahsa muhabbet de etmeliyiz.
Hizmet ve muavenette dahi bulunmaliyiz. Bu suretle onaa kars1t mecbur oldugumuzu
ifa etmis ve hin-i hacette hizmetine mitheyya bulunmus oluruz. Hukuk ise vazifenin bir
netice-i tabiyesidir. Ahlak dairesinde bir iktidar, bir tevfik, bir hiirriyeti arz eyler.

Umumiyetle hukuk soyle tarif olunabilir:

Bazi seyleri icra, yahut metalibe eylemek iktidar-1 mesruiyedir. Vazifeye
nisbeten hukuk ise evsaf-1 muhtereme ve muazzezeden nasi sahs-1 ahlakinin ta’rizden
masuniyettir.

Hukuk ayni rabita-i vazife gibi bir iktidardir. Yani bir iktidar-1 ahlakidir. Nasil
mecburiyet-i ahlakiye cebr-i tabiden ayrilmis ise, hukuk, o iktidar-1 ahlaki dahi bir fiili
icra etmek kuvve-i tabiyesinden dylece ayrilmistir. Hukukun neticesi bulunan fiil cebren
men’ olunsa bile, hukuk yine baki kalir.

Hukuk baglica iki nev’e tahsis olunabilir; hukuk-u sahsiye, yahut hukuk-u
miilkiyet, hukuk-u igtimaiye, yahut hukuk-u hiikiimetdir. Hukuk-u sahsiye, yahut
hukuk-u miilkiyet o nev’i hukuktur ki her sahis besere aittir. Bu hukuk evvel emirde bir
kanun ile memnu’ olmayan her bir seyi arzu-yu vecihle ifa etmek hassesinde
meknuzdur. Bu nokta-i nazardan bakilirsa insan terk etmek vazifesiyle miikellef
olmadigi her seyi icra [s.101] ve icra etmek vazifesiyle miikellef olmadig1 her seyi de
terk eylemek hukukuna maliktir. Hukuk ve vezaif yekdigerleriyle hem hududdurlar,
birbirlerini tahdid ederler.

Ikinci derecede hukuk-u sahsiye sa’yinden miistefid olmak, miilkiine tasarruf
etmek keyfiyetinde mevcuddur. Bir miikafat i¢in ihraz olunan hukuku, yani ef’al-

thasaneye tetabuk eden istihkaki da bu kisma idhal etmeliyiz. Ciinkii bir cihetten bu da
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icra olunan hayrin neticesinden miistefid olmak hukuku demektir. Bu noktaya kadar
hukuk-u sahsiye bazi ef’ali icra etmek ve bazi mevada tasarruf eylemek hassesinden
ibarettir. Fakat bu birinci hukuk bir ikinci kisim hukuka netice verir. O da ne
hiirriyetinde, ne de miilkiyetinde tecaviize ugramamak hukukidir. Buna binden her kim
ki bir hakka maliktir, bu malikiyet hasebiyle ebna-y1 nev’ine bir vazife tahmil eyler. O
da bu hukuka riayet etmek vazifesidir. Bu keyfiyet-i adaletin kaide-i esasiyesidir;
herkese hakkini hassesini vermelidir.

Deminden bir vazife-i hukukun ayni sahista, yekdigerini tahdid eyledigini
sOyledik. Simdi de goriiyoruz ki birinin bu hukuku digerinin vazifesine sebep oluyor.

Hukuk-u i¢timaiye, yahut hukuk-u hakimiyet, o nev’i hukuktur ki amirlere,
hakimlere, ebeveyne aiddir. Bu hukuk o amirlere bu memurlarin hayri i¢in verilmistir.
Amirlerin hiikkm etmek hukuku memurlarin itaat eylemek vazifesine tekabiil eder. Iste
burada dahi birinin hukuku digerinin vazifesine sebep oluyor.

[s.102] Simdi insan kendi kendine diyebilirler ki bu iki fikr-i miittehiden, yani
hukuk-u vazife fikirlerinden, aklen ve mantiken biri digerine tekaddiim eder mi? Biri
digerinin esas1 midir yahut her ikisi de kadim midir? Bazi akvale gore, vazife hukukun
esasidir. Insan vezaif-i malik oldugu i¢in hukuka sahiptir. Hukuk-u insan serbestane ifa-
y1 vazife etmekten ibarettir.

Bu fikir hatalidir; insan icrasina mecbur olmadigi pek c¢ok seyleri yapmak
hukukuna maliktir. Herkesin hukuk-u vazifesinden elbette daha vési’dir. Bundan maada
insan vazife add ettigi bir seyi icra etmek hukukuna daima malik degildir. Mesela fasl-1
evvelde beyan ettigimiz tizere vicdan muhti olursa insan o hatanin vicdanina her halde
itaat etmeye, bindenaleyh hadd-i zatinda fena oldugu igin diger insanlar, yahut cemiyet-i
beseriyenin men’ ve cerh etmek hukukuna malik olduklar1 bazi seyi icra eylemeye,
vazifeten mecburdur.

Keza her vazife bu nev’i hukuktan miinbeistir diyemez, vezaif vardir ki asla
hukuktan inbias etmez.

O halde demeliyiz ki hukuk-u vazifeye; miitesabihe, miisterek, miittehid-i
maddelerdir. Bunlarin biri digerine asla tekaddiim edemez. Biri digerinden kadim
degildir, her ikisi de ayn-1 mevahib-i ilahiyedendir.

Hukuk-u sahsiye ve hukuk-u hakimiyet bir mense’den midir yahut biri
digerinden mi miistahregtir? Bazilar1 iddia ettiler ki hukuk-u sahsiye cemiyete hiikm

eden hukuk-u hakimiyetin menbaidir; insanlar ibtida-y1 hilkatte istedikleri gibi hareket
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etmek keyfine malik idiler. Sonra tarik-i [S.103] ictima girince aralarinda bir kuvvet
tesis ettiler, o kuvvete hakimiyeti tevdi’ eylediler.

Bu nazariyat-1 bi-esasidir, ¢iinkii insan tabiaten igtima halinde yasar.
Binaenaleyh amirlere itaat vazifesi de ta ibtidadan beri vicdaninda mahkumdur. Bu
vazife erbab-1 hiikimetin hukuk-u hakimiyetine tekabiil eder. Bazilari da dediler ki
hukuk-u hakimiyet her tiirliit hukukun menseidir. Her ferd ancak hiikiimetin miisaadesi
sayesinde hukuk-u serbesti ve miilkiyete nail olmustur. Bu meslekte dogru degildir.
Meslek-i hakiki sudur: Hukuk-u sahsiye ve hukuk-u ig¢timaiye yekdigerinden ayridir,
her ikisi de eltaf-1 rabbaniyedendir. Allah insani halk eylerken ona semere-i sa’yinden
istifade, istidadin1 isti’mal ve nefsine tasarruf hukukunu bahs eyler. Yine Cenab-1
Rabb’iil Alemin cemiyet-i beseriyeye halk ettigi zaman amir ve memurlarin viicudunu
murad buyurarak birincilere amiriyet hukukunu tevdi’ ve ikincileri de itaat vazifesiyle
miikellef eylemistir. Mesela: Padisah-1 Kudsi Cah, Sahinsah-1 Fezailpenah Efendimiz;
Z1ll-1 Zelil Rabb’il Alemin, halife-i seyyid’iil miirselin derler ki bu miilk ve devlet, bu
timmeti millet-i yed-i miieyyid-i celadetlerine bir vedia-i rabbaniyedir, biz de o
sehriyar-1 ulviyetgerdarin teb’a-i sadikasiyiz ki her tiirlii emr ve ferman-1 hakikatbeyan
tacdarilerine dinen, ser’an, vicdanen itaat vazifesiyle miikellefiz.

Iste hukuk-u hakimiyet, hukuk-u sahsiye i’taya-y1 rahmaniyedendir ki bu suretle
inkisam eyler. Ancak bu sayede cemiyet-i beseriyenin idame ve intizami payidardir.
Amirin emr-i muhakina her sahib-i vicdan miiftehiren, [s.104] memnunen itaat eyler.
Ciinkii bu itaat kendisince vezaifin en biiyligii en mukaddesi ve hukuk-u sahsiyeye
nailiyetin yegane vasitasidir, bir vazifedir ki emr ve ihsan-1 ilahidir.

“Allah, size, emanectleri mutlaka echline vermenizi ve insanlar arasinda
hiikmettiginiz zaman adaletle hilkmetmenizi emrediyor. Dogrusu Allah, bununla size ne
giizel 6giit veriyor! Siiphesiz ki Allah, hakkiyla isitendir, hakkiyla gérendir.” Ayet-i
kerimesiyle hukuk-u hakimiyetin hududu ve hukuk-u sahsiye ile olan revabit tamamiyla
tayin buyurulmustur.

10

ENVA-1 VEZAIF

Vezaif umumiyetle soylece tefrik olunur: Vezaif-i mutlaka, vezaif-i gayr-1
mutlaka; tabir-i digerle: Vezaif-i miifide, vezaif-i gayr-1 miifide. Bu tefriki iyice
anlamak lazimdir. Vazife, isminden anlasildig: iizere, kat’i ve mutlak olmalidir. Gayr-1

mutlak bir sey vazife namim alamamalidir. Kéffe-i vezaif-i mutlaktir. Miifiddir; yani
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katiyen mecburdur. Bu farki anlamak i¢in sunu bilmeliyiz ki vezaifimizin bir kismi
nizamen mecburidir. Kavanin-i muharrire bu vazifeleri emr eder, hatta cemiyet bunlarin
ifasinda alakadar ise bize cebr eyleyebilir, mesela ben katl etmemek, sirkat eylememek
vazifesiyle miikellefim; bu vazifelere tecaviiz edersem, yalniz vicdanimin tevbihatina
ugramam; insanlarin adaleti de beni takib ve te’dib eyler; memleketime hizmet
etmeliyim; imtina’ edersem bana cebren bu hizmeti ifa ettirirler, kuvve-i [$.105]
musliha hakimdir. O halde vezaif-i mutlakadan maksad bila-fasila ve bila-sart matlub
bulunan vezaiftir. Bu vazifeler o derece kat’i, o derece vazih, o derece acildir ki bunlar
i¢in had yoktur. Az veya ¢ok olamaz. insan bu vazifeleri ya icra eder, ya ayak altia alir.

Vezaif-i gayr-1 mutlaka o nev’i vezaiftir ki hi¢bir kimse bunlarin ifasini
mutalebe etmek hakkina malik olamaz. Bunlarin irade-i ciiz’iyeye akl-1 irae eder. Bu
vazifeler i¢in vezaif-i mutlakada oldugu gibi imtina’ kafi degildir. Bunlar kuvve-i
fiiliyemizi harekete getirirler, muhtariyet-i sahsiyeye icra-y1 fiilde bir hasse-i kiilliye
terk ederler. Mesela ebnd-y1 nev’imizin sohretine tasaddi etmemeliyiz, feyzine hail
olmamaliy1z. Higbir vecihle mazaretine alet kesilmemeliyiz; fakat bu hikmet imtinaya
iktifd etmez, size higbir fenalik etmemis olmakla benim igin vazife bitmez. Kaffe-i
kuvamizla birbirimize muavenet etmeliyiz, “lyilikte yardimlasin” emr-i celilini yerine
getirmeliyiz. Bize muhtag olanin elinden tutmali ve kudretimiz yettigi kadar
muavenetine ikdam etmeliyiz; hatta hem nev’imiz i¢in malimizi, hayatimiz1 feda etmeli,
hiilasa vakf-1 nefs eylemeliyiz. Bu hal mecburi midir? Evet, mecburidir. Insan bu derece
ali vazifelerin azimet ve kudsiyetini anlayacak bir mertebe-i ahlaka vasil olunca bu
mecburiyetleri vicdanen bir emr-i kat’i hitkmiinde telakki eyler. Su kadar var ki bu nev’i
fezail-i aliye herkesten metalibe olunamaz. Meziyet-i maneviye ve ahlakiyelerine,
ulucenablarina, necabet-i fitriye-i kalbiyelerine gore insanlar fikr-i vazifenin bu derece
nazif bir surette idrak ve tefehhiimiinden miitefaviten behredar-1 feyizidirler. Sefkat ve
hamiyet zaten hiir ve hasbi olmalidirlar. Hi¢bir kimse [$.106] digerinden feda-y1 nefs ve
can-1 metalibesinde bulunamz. Iste bunun icin bu faziletler bize hayret-i harikulade
ilham ederler. Hiilasa, hakikat-1 ahlakiyeyi idrak edenlerce vezaif-i gayr-1 mutlaka dahi
vezaif-i mutlaka kadar mecburidir.

[rade-i ciiziye-yi hasenemize ve hiirriyet-i tefsirimize miiracaat ettikleri icin bu
vazifelere vezaif-i gayr-1 mutlaka diyoruz. Fakat balada vaz’ eyledigimiz kavaide
nazaran vazife bir kere vaz’ ve kabul olundu mu kat’i ve mecburidir. Vazife, vazifedir.

Daima mutlaktir. Meratib-1 ahldkta ne derece i’tila edilirse vazife o kadar mutlak
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goriinlir. Ciinkii daha yeni dekaik-i kesf olunur, temayiilat-1 vicdan daha kat’i olur.
Hayrda terakki ettikce vezaifimizde kesb ve viis’at eyler. En adi dereke ki derakeb
matlub, derhal mecburi olan vezaif bulunur. Tedricen yiikseldik¢e o mertebe-i aliye-i
vezaife vasil olunur ki bu vazifeler tefsir ve tefhim-i sahsiye bir mevki-i miimtaz
birakirlar. Iste vezaif-i gayr-1 mutlaka bunlara derler.

Nazariyatca vezaifin envai bundan ibarettir. Ahlak-1 amelide bu taksimatin cihet-
1 ameliyesini ta’rifat ve tafsilatiyla gérecegiz.

11

ADALET VE SEFKAT

Hayat-1 ictimaiyedeki vezaif-i mutlakanin heyet-i mecmuasina adalet derler.
Adalet ebna-y1 beser hakkinda bir kanun-u hiirmettir.- Higbir sahs1 bir adi vasita gibi
add ve telakki etme- sana yapilmasini istemedigin seyi baskasina yapma- hakikatleri bu
kanunun ahkdmindandir. Burada istemekten [s.107] maksad irade-i akliyedir. Mesela
beni ciirmden dolayr huzur-u hakime gotiirseler belki bir yalanci sahidin tehayiis-ii
nefsime hizmet etmesini arzu ederim; lakin; bu arzuyu asla aklen tervic edemem.

Sefkat, vezaif-i gayrt mutlakanin heyet-i mecmuasidir, kanun-u muhabbettir, bir
miinteha, bir maksad gibi add ve telakki olunan ebna-y1 besere vakf-1 nefs eylemektir. —
Sana yapilmasini istedigin her seyi baskasina yap- ahkam-1 sefkattendir. Sefkat:
Zarardan, fenaliktan imtina’ ile iktifa etmez, ebna-y1 nev’e kars1 biganeligi de bir hata,
bir kabahat gibi ¢irkin goriir, insani hemcinse kars1 daima imdad ve muavenet ve
muhabbete amade eder. Sefkat esasen faaldir; - méana-y1 miistahseniyle- miite’didir,
nefiste kalmaz. Ahire de intisar eyler.

Adalet ile sefkat beynindeki miinasebete gelince: Adalet ahlakin temelindedir,
sefkat ise zirvesindedir. Biri ahlakin kokiidiir, digeri cigegidir. Mitkemmel olmak ve
kaffe-i kiymetini haiz bulunmak icin adalet-i sefkat ile mesbu’ etmelidir. Yoksa
hukuktan higbir sey terk etmemek, vezaifi mahdud ve mukayyed bir surette ifa eylemek
diisiincesi, ¢ok ileriye varirsa, hemen adaletsizlige netice verir. Herkese kars1 daima adil
olmak icin insana rifk ve miiriivvet lazimdir. Sefkat ve muhabbet adaletin en glizel
muhafizidir. Fakat sefkat, ahlakin temeli olamaz, ¢iinkii yalniz basina oldugu halde
hukuk-u beseri kafil degildir. Pek ¢ok ashab-1 sefkat goriilityor ki bazen daire-i adaleti
tecaviiz ederler. Sefkat adaletle hempa olmalidir. Adalet sefkati ikmal eyler. Sefkatte
adaleti takib etmeli, siddetini taklil ederek telziz eylemelidir.
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[s.108]

12

FAZILET

Insan bazi adat-1 ahlakiyeyi iktisab etmezse bu derece miiteaddid bulunan
vezaifini tamamiyle ifa edemez. Bu adetler insana bu hususta yardim eylerler, isini
teshil ederler.

Miitemadiyen ifa-y1 vazife ile iktisab olunan icra-y1 hayr etmek adetine “fazilet”
derler. Bazi nev’i ef’al-i haseneyi icra eylemek adetine “fezail-i hususiye” derler. Fezail,
mehasin-i tabiye ile karistirilmamalidir. Fazilet daima bir idare-i cliz’iyenin bir netice-i
hususiyesi, bir mehasiil-i mahsusasidir. Kudema baglica dort tiirli fazilet beyan
ederlerdi: I’tidal, adalet, kuvvet, hiisn-ii tedbir. Fakat enva-1 fazilet daha miiteaddiddir.
Ef’al-i haseneyi icra ve seyyieden tevki etmenin ne kadar envai varsa faziletin de o
kadar envai vardir. Nefsine kars1 vezaifi ifa eden kanaatkar, mutedil, temiz, miidebbir,
sadik, ketum, faal secii olur. Vezaif-i ictimdiyesini eda eyleyen de adil, muhak,
hayirhah, sefik olur. Itidal, nezafet, tasarruf, sidk, secaat, adalet, hakkaniyet, sefkat-i
fezaildendir. Fezail-i hususiye ve fezail-i ictimaiye vardir. Bu iki nev’i-i fezail-i
mahsusanin mecmuu fazilet-i timmeyi, yahut kemal-i ahlaki teskil eder. Hicbir ferd
yoktur ki bu timsal-i kemale tamamiyla mazhar olsun. Fakat, bu fezail-i mahsusadan
hemen bir ¢gogunu kendilerine cem’ eden bulunur. Bunlara “Ashab-1 Fazilet” derler.

Erbab-1 i’tidalden olmak ig¢in itidalin neden ibaret ve nasil [5.109] vazife
oldugunu bilmek lazimdir. Fazilet i¢in evvel emirde hayri bilmek muktezidir. Fakat
sahib-i hayr olmak icin hayr1 bilmek kifayet etmez. Ekseriya ser oldugunu bildigimiz
seyi yapariz da kanun-u ahlak ile ifasina mecbur oldugumuz hayri idade kusur eyleriz.
Bedmestler vardir ki sekrin gerek kendileri ve gerek aileleri i¢in ne derece muzir, ne
kadar miihlik oldugunu pek i’la bilirler. Fakat bir kadeh mi icer igmez her seyi unutarak
yine hirs ve hevese kapilirlar, yine bu rediete miistagrak olurlar. irade-i ciiz’iye o
zaman aklin hitkm ettigi hayri icra ettirmek kuvvetine méalik olamaz.

Redaet, faziletin muhalifidir. Redéet ef’al-i mezmuma icrasiyla ahz olunur bir
fena adettir. Bindenaleyh hirs ve hevesten ve nekayistan ayridir. Ciinkii bunlar insan
tabiatindan gelir. Redaet ise fazilet gibi kesbidir. Vehbi degildir.

Fezail kesbidir, mesai-i mahsusa semeresidir. Benabirin ruhu bu derece tezyin
eden bu havasi iktisab etmeye sarf-1 mesai edebilmek icin bir usul mevcud olmalidir.

Fazilet sahibi olmak isteyenlere verilebilecek nesayithin baslicalar sunlardir:
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Evvela- faziletin ehemmiyet ve letafetine dair tefekkiiratta bulunmalidir, ef’al-i
faziletperveraneyi haki kitaplar okumalidir. Daima ashab-1 fazilet ile iilfet etmelidir.
Bilakis miihlik kitaplarla muzir cemiyetlerden ihtiraz eylemelidir. Bu vasitalarla insan
nefsinde fazilete bir vukuf peyda eyler; bir arzu, bir hiirmet besler.

Saniyen- zaman zaman vicdanini imtihan etmeli. Bu cehle hangi [s.110] fazileti
iktisaba caligmak, hangi redaetten tevki eylemek lazimdir. Bilmelidir. Bir de esbab-1
mubhalifeye miiracaat etmeli ve nefsimizdeki hubb-u hayri her tiirli teferriiatiyla tevsii
ve tehzib eylemelidir. Yani daima temayiilat-1 hayr piirsitane ve alicendbane mazhar
olmalidir. Evlad-ii 1yalini seven insan varidatinin bir kismimi meyhanelerde sarf
etmekten daha kolay tevki edebilir. Nefsini tehzib ile bir meyelan-1 hayirhahina ve
sefkatperveraneye cilvegah eden zat; iddihar-1 niifuz hirsina siihuletle mukavemet eyler.
Hasis olmak tehlikesine diismez. Padisahini bir eb-i miisfik, vatanini bir valide,
vatandaslarini da birer birader gibi add etmeye alisan adam vezaif-i vatanperveranesini
ifa etmek i¢in, iktiza ederse; miilkiinii ve malini, hayatin1 feda eyler. Hubb-u hayr
vazifenin suret-i ifasin1 kolaylastirir ve itiyad-1 fazileti de teshil eder.

Salisen- bu imtihanin neticesinde bir azm-1 ciddi ile ibraz-1 mesai eylemelidir.
Su kadar ki bu halde ancak icra olunabilecek ef’ali hedef-i maksad ederek iktidar
fevkindeki amale kapilmamalidir.

Rébian- fena adata ve hirs ve hevesata tamamiyla mukavemet eyleyerek ve bir
adet-i seyyieyi muhalifi bulunan bir adet-i hasene ile maglub ederek hangi seye azm
olunduysa onu cidden takib etmelidir.

Hamisen- Allah’a rabt-1 kalb ile tevfikat-1 samedaniyeye itimad ve istinad
eylemelidir.

13

SAADET

Fil-hakika zevk, saadetin esbab-1 istihsalinden ise de saadet, [s.111] zevk demek
degildir. Zevk bir miiddet-i muvakkite i¢in bir meyil-i mahdudun bahs eyledigi az ve
¢ok bir ingirahtir. Saadet; hin-i iktizada daha az sedid, fakat daha az fani daha hakiki bir
ingirah-1 miikkemmel ve miitemadidir. Saadet nami altinda tefehhiim ve temsil olunan
sey nisbeten sabit ve huzuzattan ziyade miisterih-i meyyal bir haldir ki huzur ve inbisat
ve emniyet ve ingirah bu halin erkdn-1 esasiyesindedir. Saadet-i hakikiye, insanin

hilkaten haiz oldugu kuva-y1 maddiye ve ruhaniyesini istidad-1 tabisi derecesinde
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miitenasiben tevsii ile hakayik-1 esyaya miimkiin mertebe kesb-i ittila etmesi ve diinyevi
ve uhrevi hayrata nail olmasidir.

Saadet-i nisbiye, yani ferde nisbeten saadet; her ferdin makasid-1 hakikiyesi
hasebiyle bulundugu hale nisbeten tasavvur eyledigi derece-i kemale vasil olabilecek
halde bulunmasidir. Sihhat-i beden yani vezaif-i hayatiyenin temamiyeti saadetin sart-1
evvel ve elzemidir.

Ahlakiyyun daima derler ki akilin saadeti kendi elindedir. Fil-hakika bu tarifata
nazaran, saadet gerek hakiki, gerek nisbi olsun talia, tesadiife bagli bir seye add
edilmez; insanin efkar ve a’maline tabii bir hal kiyas olunur.

Saadet nisbeten milkemmel ve miitemadi bir halet-i zevk olarak tarif edilirse o
haleti temaytilat ve ihtisasatin israh-1 taminda, kaffe-i kuvva-y1 insanin ibzal-i siihl ve
muntazaminda aramak lazim gelecektir. Sihhat, yani vezaif-i hayatiyenin temamiyeti
saadetin sart-1 evvel ve elzemidir. Vakit miisaid, kuvve-i faaliyenin serbesti-i isti’maline
miisaade ederek saadeti [S.112] yardim eyler. Fakat igsizlik saadetin hasm-1 canidir.
Refahiyet, suret-i isti’maline gore az ve ¢ok hadim-i saadet ise de sa’y kadar degildir.
Cunkii refahiyetin pas eyledigi ingirahat — tabir-i caiz ise- yosunlanir. Sa’yin iktisab
ettigi telezziizat ise gittikce latiflesir. Servet ve yesare gelince: Bunda dahi bir refahiyet-
1 vesiay1 tecaviiz eden ne varsa saadete kefil olmak sOyle dursun, ekseriya tamamiyle
ziddir. Buna delil ise pek ¢oktur: Tavl-1 miiddetten beri zir-i tasarrufta bulunan bir mal
gittikce daha az his olunur. Servet, fakirlerin tasavvur eyledigi derecede, zenginlere
lezzet bahs etmez. Bundan maada servet bir yliktiir. Bir ¢ok kuyuda bir sebeptir, hirs ve
tam’1in, ve hem havfin miivellididir. Bazen can sikintisina da maydan verir- can sikintisi
boyle bir hayatin zehridir.- Baz1 kere igsizligi de husule getirir.- Issizlik menba’-1
1zdiraptir. O halde saadeti emval ve ezvakin bir ictima-i kiillisinden ibaret add-etmek bir
hatadir. Emval ve ezvak denilen seylerin bila-intihab, bila-kaide takibinde saadet
aramak gafilane bir tesebbiistiir. Bunun i¢in temyiz ve muvazene lazimdir. Bu
muvazene-inkar olunamaz ki- ekseriyetle mizac ve zevke, i’tiyada aid bir keyfiyettir.
Fakat kaide-i umumiye olarak vaz’ edilebilir ki insan ne kadar huzuzati takibe
koyulursa nihayetinde o derece saadetten tebaiid eder. Velev ki bu takibden evvel
emirde pek mahzuz olsun, en siddetli huzuzat bile insana, bikkinlik ve yorgunluk
vermeksizin devam edemez, tekrar eyleyemez. Bundan maada ekser ezvak o derece
basittir ki insan bunlara nail oldugu zaman hayrete diiger, intizarinin bosuna ¢iktigini

anlar. Bu [s.113] riitbe-i ciiz’i bir seyi o kadar harisane taharri eyledigine sasar.
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Bununla beraber bizce idrak-1 saadet bunun kiilliyen hilafi midir? Timsal-i
kemal mimkiin mertebe az cefa gormekten ibaret midir? Hayir. Saadet yalniz
zahmetten imtina’ etmek degildir. Bir mahluk ki his ve fikr ve irade ile muttasiftir ve
sthhat-i siikun i¢inde tenemu etmekten daha ali bir nasibe malitir, elbette o mahlukun
nahbe-i mevcudiyeti hissizlik, tesirsizlik, hareketsizlik olamaz. Bundan bagka insan i¢in
kaffe-i mesaisini evca’ ve 1zdiraptan terakkiye sarf etmekle yine o mesaiyi taharri-i
huzuzata sevk eylemek tatbikatca birdir. Bu tesebbiis beriki i¢in ne kadar semeresiz ise
obiirii icin de o kadar gayr-1 miisemmerdir. Miicerreb degil midir ki insan bir 1zdiraptan
ne derece tevakki etmek isterse o kadar siddetle ona giriftar olur: Soguktan korkanlar
daima tstirler, ve hamlar her seyden korkarlar. Bundan anlagilir ki saadetimiz ciiz’ice
suunata tabidir, lakin ekseriyetle bize, yani istidad-1 cismani ve ruhani; Vehbi veya
kesbimize baghdir. Saadet asla gurur da degildir. Gurur hubb-u nefsin en belahatkarane
bir tarzidir. Ask, bilakis, saadetin en giizel bir unsurudur. Ne derece hakiki ve kiilli
olursa o kadar saadete hizmet eder. Ciinkii bu halde enaniyetten biisbiitiin ari olur.

Nefsimizi unutturarak bizi biisbiitiin digerlerine rabt ve bend eyler.

Saadetin en biiyiik sarti: Mevzuan safderunane ve sadedelalane bir fiil-i hayr piir
sitane ve alicendbane bir cehddir, cehd bir mesakkattir denilirse diyebiliriz ki bir cehd
zor, bir cehd-i bedbaht Gyle olsa da kuvva-y1 bedeniye ile miitenasib, maksad ve
matlubca muvafik. Zaten tabiatinda oldugu [s.114] vecihle miisemmer bir cehd asla
mucib-i miisfikat degildir. Bilakis boyle bir cehd bir faaliyet-i tabiyenin istihlak-1 miifid
ve mutabiki demek oldugundan bir menba’-1 meserrettir.

Bir de derler ki bezl-i cihet etmek igin arzu etmek, heves eylemek lazimdir; arzu
bir mahrumiyet, binaenaleyh bir mesakket demektir. Hayir, 6yle degildir. Arzu-yu saf
ve tabii hadd-i zatinda bir haseddir. Bir haseddir ki hayatin revnakidir. Bir dert
olmaktan ziyade bir zev-i nabehnegamdir. Ciinkii her arzuda bir haz vardir.

Hiilasa temayiilat ve hevesat-1 mesruiyeye tabi’ olmak; kudretimize muvafik,
emel ve arzumuza layik bir hedef ittihaz edinmek; bu hedefe viisul icin taliin ¢in ve
cebinini kale almayarak her ne olursa olsun, miitevekkilane elinden geleni yapmak: Iste
mukteza-y1 nizam budur. Nizam-1 tabii ve nizam-1 ahlaki boyle hiikkm eder. Felsefe-i
ameliye boyledir. Bu bir hakikattir ki saadeti hikmete rabt eyler. Saadet ve hikmet tahsil
ve tezhibinden iyice ayridirlar. Pek basit adamlar vardir ki, hakikatte bin tiirlii ezvak-1
dakikadan mahrumdurlar. Fakat mesakkat ve 1zdiraba da o derece biganedirler ki

sthhatleri daim oldukga, ihtiya¢ kendilerini miisterih biraktikga mehasin-i tabiyeden
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safiyane mahfuz olurlar. Dikkat ve rikkate adem-i istidadlar1 liizumundan ziyade
mesakkat gekmekten onlari muhafaza eyler. Cehl ve hata ve ziinun menabi-i mazarradan
olduklar1 halde ilka eyledikleri evham-1 beyhudeyi teselliyat ve amal-i mevhume ile
telafi ederler. Boyle adamlar her halde mahdud ve gayr-1 kafi bir tahsil ile rikkat-i fikre,
bir dereceye kadar, nail olup da ulviyet-i kalbe mazhar olamayan [s.115] ve bindenaleyh
birtakim miilahazat-1 batila ile hayattan saded haricinde metalibata kalkisan insanlardan
daha ziyade mesuddurlar. Fakat diger cihetten bunlarin her ikisinden de daha mesud
olanlar vardir. Bu mesudlar-kelimenin en samil manasiyla- hiikemadir. Hiikemadan
maksadim o zevat-1 kiramdir ki hayat1 hakikat1 ve cehle telakki ederler. O nimetten en
miinasib surette istifade ederek llizumundan ziyade bir sey beklemezler. Faaldirler.
Lakin velveleyi, heyecan1 sevmezler. Siddet ve ifrat-1 arzuya kapilmazlar. Fakat
emellerinde sabittirler. Ellerinden geleni yaparlar, gelmeyene karismazlar. Mamafih
men’ edemedikleri fenalikardan miitessir olurlar, ziyadesiyle insanperverdirler. Her
tirlii temayiillere, muhabbetlere cilvegahtirlar. Ama her seyden evvel mes’uliyet-i
vicdaniyelerini miieddi olacak bir halde bulunmaya calisirlar. Tasavvur edelim ki herkes
bu vecihle hareket etsin, bu halde insaniyet i¢in bir liicce-i saadet yiiz gosterir ki bu
suret bir ¢ok miistehiyatin, bir siirii hirs ve taamin miicadele ve miinakasa-i miifritasina
elbette pek cok faik ve pek ¢ok miireccahtir. Bu felsefe-i saadet mesalik-i muhtelifede
ne kadar hakikat ve letafet varsa ciimlesinden miitesekkil nehbay1 ulviyedir. iste saadet-
1 sahsiye bundan ibarettir.

Saadet-i igtimaiyeye gelince: Evde saadet-i sahsiyelerin mecmuudur. Ayni esas
lizerine miiessistir. Hifz-1 sihhate ve ilm-i servete aid serait-i hasene, sa’y ve tasarruftan
miinbais refahiyet-i umumiye, hukuk-u umumiye ve hususiyeyi kefil kavanin-i
muntazama bu saadetin erkan-1 evveliyesindedir. Ulum ve flinunun terakkisi, ezhan ve
efkarin tehzib ve tenviri etvar ve adati telziz ve tasibi teb’id eyleyerek saadet-i cemiyete
hizmet ederler.

[s.116] Fakat biitiin bu mehasin ancak haslet ve tabiatin derece-i miitenadina
gore devam eyler, feyz-i aver olur.

Hayat-1 ictimaiyede, huzuzat, 1zdirabat, hasili her sey intisar ve enseat eyledigine
istinaden denilebilir ki eyledigine istinaden denilebilir ki cemiyetler, alel-husus
cemiyet-i medeniye mesud olmak igin akla, secaate, ulucenabe efraddan daha ziyade

mubhtagtirlar.
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AHLAKIN KUVVE-I TEYIDIYESI

Kuvve-i teyidiye nedir? Kuvve-i teyidiye diye bir nev’i usul-ii miicizat ve
miikafata derler ki o usiil sayesinde herkesin ifasiyla miikellef oldugu ve mamatfih yine
herkesin istedigi halde tecaviiz edebildigi halde tecaviiz edebildigi bir kanuna riayet
temin edilir. Yalniz dii¢ar-1 tecaviiz olunabilen kanunlar kuvve-i teyidiyeye muhtagtir.
Mesela mahkemece fiili tebeyyiin eden bir katil idama mahkum olur. Bir haydud gor ki
atilir, bir miifteri ameline gore, hapse ve ceza-y1 nakdiye diicar edilir, bir miiflis hukuk-
u medeniyesini kaybeder. Keza vatanimni miidafaa ederken yaralanan bir asker,
memleketine sadikane hizmet eden bir memur, devletin sanini, servetini i’la ve ihya
eyleyen bir miitefennin, bir mevcud-u miikafata, nisanlara, maaslara, yahut daha biiyiik
memuriyetlere nail olur. Kavanin-i mevzuaya itaat edenlere bazi kere miikafat ve bu
kanunlara itaatsizlik eyleyenlere daima miicazat vardir. Bunlarin kuvve-i te’yidiyesi
vaz’ilar tarafindan verilir. Bir memlekette bu kanunlara tecaviiz edildigi vakit miicazat
ne derece muhak ise, sulh ve miisalemet o mertebe temin edilmis demektir.

[s.117] Kavanin-i tabiye ve hakimiye iki hadiseyi birlestiren miinasebet-i
umumiye ve zaruriyenin suret-i tefsiridir. Bu kanunlar paymal edilemez, bindenaleyh
bunlar i¢in miicazat ve miikafat-1 teyidiye olamaz. Olsa da kendilerinden, harigten
degildir. Baloncu havada yiikselir, siklet kaidesinden kurtulur. Ciinkii “Bir gaza
daldirilan bir cisim kendi sikletinden yerine kdim oldugu hacmin sikletine miisavi bir
agirlik kaybeder.” Kanun-u hakimisinden istifade eyler.

Petrol daglarindaki ahali bir adami 6ldiirmeye ziyadesiyle kafi miktarda bir
arseniki bila-zarar yutarlar. Zira viicud-u insanin mevad-i simmiye tedricen itiyad
edebilecegini tedkik eylemistir. Kii¢iik bir maymun yavrusu aylarca bir sey yemez.
Ciinkii uyusmus kalmistir. Muhafaza-i hayatina kifdyet edecek seyi etinden emer,
cikarir. Bir kanun-u tabii diger bir kanun-u tabii ile cerh ve nakz edilebilir. Iste ilmin
vazifesi de tabiate daima itaat ederek tabiati maglup ve esir etmek vesditini bize
gostermektir. Fakat umumiyetle bir kanun-u hiikmii ve yahut tabiinin neticesini tehir
etmek bizim i¢in gayr-1 miimkiindiir.

Bir evin iist katindaki pencereden kendini saliveren mutlak yere diiser. Derece-i
kifayede zehir bel’ eyleyen, yahut giinlerce bir sey yemeyen tabii olur. Komiir ile

ihtinak derecesine gelen bir hayvan saf bir havaya arz olunursa iade-i hayat eder.
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Kavanin-i tabiatin kuvve-i teyidiyeleri o kanunlarla beraberdir, derakeb zuhur eyler,
kavanin-i sairenin kuvve-i teyidiyesine asla benzemez.

Kanun-u ahlakin kuvve-i teyidiyesi nedir? Kanun-u ahlakin kavanin-i [s.118]
tabiye ve hiikmiiye gibi umumidir. Fakat bunlar gibi zaruri degildir. Bil-farz yalan
sOyleyenilerek kanun-u ahlaka tecaviiz olundugu i¢in derakeb miicdzata ugranilmaz.
Halbuki zehiri bel’ eden, kendini pencereden atan hemen o anda cezasini goriir.
Benabirin kanun-u ahlaka bir kuvve-i teyidiye pek labiiddiir. Kanun-u ahldka gerek
tecaviiz olunsun, gerek riayet edilsin ayn1 neticenin yliz gosterecegi temin edilirse buna
bir kanun denilemez, denilse bile o kanun hakikatte mevcudiyetten sakit olur. Bu bir
kanun-u mukaddestir, bir kanun-u sedididir. O sart ile ki ona tecaviiz edene felaket,
riayet eyleyene saadet muhak olmaldur. Eflatun istiyordu ki saadet: Bedayi’-i
ahlakiyeye, fazilete bir altin zincir ile rabt edilsin. Saadetle faziletin iftirak-1 kiilli ve
daimisine aklimiz ermiyor. Fazilet daime makduh, menfur, muhkir olsun. Redaet her
vakit zafer bulsun, bu hal bize na-kabil tahammiil bir rezalet gibi goriiniiyor. Farz ediniz
ki herkes bu fikirde olsun, yahut; herkes ikbal-i istikbalimizi tali’ ve tesadiife bagh
olduguna, a’mal-i hasene ve seyyiemizin bu hususta hi¢ dahli olmadigina kanaat
getirsin: Boyle bir zann-1 nazarimizda kanun-u ahldkin azimet ve ehemmiyetini
rahnedar edecek ahvalden degil midir? Bila-zarar tecaviize diigar edilebilen bir kanunun
ne kiymeti olur? Fakat hakikat-i hal boyle degildir. Evvel emirde kanun-u ahlak bu
hayat-1 faniyede bile kuvva-y1 teyidiyeye maliktir. Hayat-1 uhrada ise ebedi ve ezeli bir
kuvve-i teyidiyeye mazhardir:

Kanun-u ahlakin kuvve-i teyidiyeleri sunlaridr: Kuvva-y1 teyidiye-i igtimaiye,
kuvva-y1 teyidiye-i sahsiye, kuvve-i teyidiye-i diniye.

[s.119] Kuvve-yi teiyidiye-i ictimaiye: - Hayat-1 i¢ctimaiye tabiat ve kavanin-i
mahsusasi itibariyle vazifenin ifa ve tecaviiziinii bir dereceye kadar miikafat ve
miicazata sezavar ve diigar etmek kuvvetini haizdir. Kuva-y1 teyidiye-i i¢timaiye iki
nev’idir. Bir kismi cismani ve maddidir. Kism-1 digeri ruhani ve manevidir. Birinciler
fevaid-i mahsusadan ve miiczat-1 maddiyeden miitesekkildir. ikinciler maddiyattan
biisbiitlin ari ve bilhassa efkar ve itikaddan miinbesitir.

Cemiyetteki kuvva-y1 teyidiye-i ig¢timaiyede en birincisi muhakemenin
cezalaridir. Ceza-y1 nakdi, haps, goren, idam gibi. Bu cezalar tahsis eden cemiyet-i
medeniyedir. Diger cezalar vardir ki yine cemiyet tarafindan tertib olunur. Fakat bunlar

da biitiin ebna-y1 nev’imizin miidahaleleri vardir. Miicazat-1 kanuniyeden kurtulsak bile
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bu cezalardan kurtulamayiz. Mesela bir tacir sidk-1 muamelatta kusur eylerse
muhakemece takibata ihtiya¢c yoktur. Meslegi malum olmaya basladigi gibi umumun
siibehatina hedef olur, kiilliinti hasara ugrar.

Keza cemiyet; hiisn-ii niyet ve istikameti kavanin-i usul-ii i¢timaiye ile hemen
derece-i kifayede miikafata mazhar eder. Bu bir hakikattir: Salah-i hal sahibi olmak en
giizel, en emin bir maharettir. Mesela bir ticarethanenin hiisn-ii sohreti her seyden
ziyade memuriyetine yardim eyler. Bundan maada giizelce hizmetinde bulunur isek
cemiyet bizi dogrudan dogruya miikafata da nail eder. Meydan-1 harpte ifa-y1 vazife
etmis bulunan askerlere miikafat ve masat verir. Sadakat ve dirayetiyle hizmet eyleyen
memurlara miinasib-i aliye bahs eyler. Hiilasa her cemiyet, bit-tabii’ iazasindan her
birinin hukukunu temin etmek i¢in kanunlar vaz’ eder.

[s.120] Hizmetlerini iffet ve dirayetiyle ifa eyleyenlere terakki, maas, miikafat-1
fahriye vaad eyler. Katle, iftiraya, sirkate tasaddi edeni hapis, ceza-y1 nakdiye, gor ki
hatta idama bile mahkum eder. Boylece bazi vezaifin icrasi i¢in her sahsa cebr eder ve
kanun-u ahlakin bazi ahkdmina bir kuvve-i teyidiye-i nizamiye verir.

Fakat aynen goriilmiiyor mu ki bu kuvva-y1 teyidiye gayr-1 kafidir. Ciinki
ekseriya tamamiyle miicazat veriliyorsa da pek c¢ok defalar bi-hakkin miikéfat
gostermiyorlar. Insan birgok ahvalde faziletiminde, fedakdr, dogru olur da yine
miikafata nail olamaz. Hatta miikafata nail olsa bile bu miikafat o ef’al ile tamamen
miitenasib bulunamaz. Bir askere verilen madalya ve maas ile o askerin meydan-1
muhaberede bid-defaat feda-y1 hayat eylemek gibi gosterdigi hamiyet arasinda yine
nisbet vardir. Bundan maada gerek miicazat ve gerek miikafat versinler, bu kuvva-y1
teyidiye her halde sathi ve ekseriya muhti derler. Evvela miicazat-1 nizamiye ve
terhibat-1 cliz’iye ef’al-i seyyienin nisbeten bir adet mahduduna samildir. Hatiatimiz
meyaninda ancak delailiyle beraber meydana ¢ikanlar kanunun penge-i tedibine
ugrarlar. Mahirane ihfa olunan ceraim ise miicazattan kurtarilir. Meydana c¢ikan
ciirmlerimiz bile kaffeten adalet-1 beseriyenin cezasina diicar olmaz. Adaletin hizmeti
nizam ve sulh-u umumiyi ikdme ve idame eylemektir. Yoksa bizi re’y ve fikrimize
ragmen ashab-1 fazilet adadine sokmus degildir. Meslegimizde reng-i intizam ve hikmet
vermek i¢in adalet-1 igtimaiye hayat-1 hususiyemize miidahele etse ne miizic, ne miiessir
haller vukua gelir!! Sefkati bize cebren ilka eden, kaffe-i zaaf [s.121] ve kusurumuzu,
fikdan-1 ulucenabimizi huzuruna gelerek beyan eylemeye bizi mecbur eden bir heybet-i

hakime tasavvur olunur mu? Hiilasa bu nev’i miicdzat ancak hayatimizin kism-1
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sathisini samildir. Asla niyetimizin imkan1 istiyab eylemez, hatiatimizin binde birini
bile cezadar etmez. Bazi eshas adaleti paymal etmekle muhakim-i adliyeye diismezler.
Pek cok miittehimler irtikab eyledikleri ciirm ve cenahalarin miicazatindan kurtulurlar.
Miikafat-1 fahriye ve nakdiye daima en miistehak olanlara verilmez. Hatiat-1 adliye bazi
kere bir masumu penge-i miicazata diisiiriir.

Mamafih failleri tamamiyla kesf ve izhar olunan ceraim ve cinayet dyle siddetle
tedib olunur ki bunlar1 taklid etmek hevesinde bulunanlar1 iyice miilahazaya diigar
eyler. Ciinkii bu caniler yalmiz hiirriyet ve servetlerini, sereflerini, hatta baz1 kere
hayatlarin1 kaybetmezler. Fakat ailelerinin namin1 da sindar ederler. Cocuklarina bir
sOhret birakirlar ki bu sohret o bigarelerin halini, maigetini miigkilata diigar eyler.

Bununla beraber neticeten sunu beyan ederiz ki ne kadar stimullii olursa olsun,
bu kuvva-y1 tediyeye pek na-kafidir.

Kuvva-y1 teyidiye-i ictimaiyenin kism-1 digeri ruhani- medliil-i hakikisiyle-
ahlaki olanidir. Cemiyet bizi miikafata sezavar ve miicazata diicar etmek hiikkm ve
iddiasina malik olmadigi zamanda bile takdir ve muhakeme eyler. Efkar-1 umumiye
ekseriya pek muhaktir. Pek ¢ok kimseler hayl-i mahirane ile penge-i adaletten kurtarilir
da nefret-i ammeden bir tiirlii yakalarini kurtaramazlar. Her cemiyetin efradi ebna-yi
nev’inden her tirlii vazife-i insaniyelerini ifd edenleri severler, takdir ederler,
bedbahtlarin imdadina [$.122] yetismek i¢in bezl-i nakdine-i hayat edenlere hiirmet ve
riayet eylerler, hayran olurlar. Bilakis, sthhat ve iz’anin1 tahrib eden bedmest ile evlad-ii
iyalini terk eyleyen zevc igin ve takibat-1 adliyeden ihtiraz ederek vesait-i gayr-i
mesruaya istinaden iktisab-1 servet eden sahis ile vatanina kars1 ancak maddeten edasina
mecbur oldugu vezliften baskasini ifa etmeyen vatandas icin, tebaiid, teneffiir, hatta
husumet his ederler.

Bundan maada efkar-1 umumiye kaffe-i ef’ali zir-i nazire-i temyizine alir. Bir
dereceye kadar hufaya-y1 kalbiyeyi bile kesf eyler. Ama kolaylikla ve miiddet-i medide
zavahire aldanmaz. Hakayiki goérmek, perde-i ihtifayr ref” eylemek ister. Muhabeti
umumiye ekseriye miitevadiyun ashab-u salaha meyl eyler. Boyle erbab-1 tevazua
intizar etmeksizin, merak eylemeksizin bu miikafata nail olurlar. Fil-hakika bu hususatta
miicazat-1 hakikiye ve miikafat-1 ciddiye vardir. Nefret-1 amme gibi insana agir gelen bir
sey yoktur. Bi-hakkin iktisab olunan hiirmet-i umumiyenin tevlid eyledigi inbisattan

daha necib, daha miiessir bir zevk olamaz.
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Hakikat!! Bir hayr sahibi i¢in hareketini ammece memduh ve makbul gérmekten
latif bir sey var midir? Hele bir insani zaman-1 felakette miiteselli etmek igin
hemnev’inin hiirmet ve muhabbetinden miiessir bir sey bulunur mu? Hatta bdyle bir
hiisn-ii s6hret adamin daima muini olur. Aile ve evladina fevaid-i maddiye istihsal eder.
Bunun aksi olarak hemnev’inin nefreti insan i¢in hakiki bir igskencedir. Bu belaya
ugrayan her taraftan bir biirudete, bir adem-i hiirmete tesadiif eyler. Cocuklarint da
kendisinden [s.123] dolay1 hiisn-ii kabul-ii ammeden mahrum gériir. islerinde daha ¢ok
miigkilata ugrar. Zira efrad-1 cemiyetten her biri onu hasim gibi telakki eder, bir diigman
eyler.

Mamafih efkar-1 umumiyeye istinad eden bu kuvve-yi teyidiyede digerleri gibi
gayr-1 kafi ve aym1 nevakist samildir. Efkdr-1 umumiye ekseriya aldanir. Murad ve
maksudu hilafina zevahire kapilir. Amme yalan, yanlis lem’an eden her seyi evvel-
emirde pek sever. Fakat muhabbetinde aldandigini his eder etmez haksizca bir siddetle
tebdil-i fikr eder. Yine bilerek vadi-i butlana diiser. ifrattan tefrite gecer ki bu da
adaletsizligin nev’i-i digeridir. Hayret ve muhabbet sabikas1 bir nefret ve adavet-i amme
piirsitaneye miinkalib olur. Iste, demek ki, bu kuvva-y1 teyidiyeyede a’mak-i kalbe vasil
olamiyor. Her ne denirse densin ancak goériinen ve kendini gosteren seylere miinhasir
kaliyor. Fazilet-i hakikiye ki gayet miitevazi ve mahviyetperesttir, cihetten asla nail-i
miikafat olamamak tehlikesine diiser. Hem de bu kuvva-y1 teyidiyeye hilkm ve
niifuzdan muarradir. Efkar-1 umumiye istihfaf olunabilir. Nitekim ceraim-i azime ashabi
boyle yaparlar. Zehr-i cinayet iyiliklere, isledikten sonra ebna-y1 nev’inin hiirmet ve
nefreti zerre kadar kale alinmaz. Binaenaleyh bu hiirmet ve nefrette miikafat ve miicazat
goriilmez. Kuvve-yi teyidiye-i sahsa: - Kuvve-yi teyidiye-i sahsiye o nev’i miicazat ve
miikafattir ki sahis olmak melabesesiyle kendimizde mevcud buluruz. Bunlar cevher-i
cismani ve ruhanimizden ve tabiat-1 esyadan miinbaistir. Iki nev’idir, biri maddi, digeri
manevidir. Maddi diye bir dereceye kadar evsaf-1 maddiyeyi haiz bulunan kuvva-y1
teyidiye-i sahsiyeye diyoruz.

[s.124] Mesela ef’alimizin kism-1 azami1 saadetimizde, bilhassa sthhatimizde bir
aks-i amel peyda ederler; itidal, intizam hayat-1 hiisn sithhate ve imtidad-1 6mre biiyiik
hizmette bulunurlar. Her tiirlii ifrat ise bedeni zehirnak eyler, hayati ta’lil eder. Egiil su-i
hezime ugrar. Sarhos ve sefih dyle hastaliklara giriftar olur ki bunlar ¢ocuklarina bile
intikal eder. Kuva-y1 hifz-1 sthhate riayet eden insan kuvvetini muhafaza ve tezyid eder.

Diyorlar ki biinyesi kavi olan adam bir miiddet bila-zarar her tiirlii su-i isti’malde
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bulunur. Halbuki zaif’iil-miza¢ olanlar pek giizel hareket ettikleri halde yine 1zdirap
cekerler. Diyorlar ki yalanci ve hirsiz, miitekebbir ve hasis, haris ve dolandirct kanun-u
ahlaka daima tariz ediyorlar da hi¢cbir hastaliga, derde giriftar olmuyorlar. Hasenat i¢in
nakdini, kuvvetini, hayatin1 feda eden insan ise sezavar oldugu sihhat ve saadet-i
viicudiyeye bedel, alame, emraza, hatta mevte giriftar oluyor.

Bu sozlerde bir nebze hakikat vardir. Fil-hakika kuvve-i teyidiye-i ahlakiye
yalniz bu cihet-i tabiyeye miinhasir kalsa idi, pek nakis olurlardi. Mamafih bu noksan
bazen i’zam ediliyor. Ekseriya istisnalar kaide gibi gosteriliyor. Mesela gortiliiyor ki
bazi eshas su’i isti’malatta bulunuyorlar da bundan derakeb bir zarar-1 tabii
gormiiyorlar. Fakat bu hal pek nadirdir. Iste bunun icindir ki bila-zarar daire-i itidalden
harice ¢ikabilecegimizi hi¢ birimiz bilemeyiz. Boyle bir hatanin akibet bizi efna ve iyal
ve evladimizi bedbaht eyleyecek bir hastaliga miincer olmayacagindan asla emin
olamay1z.

[s.125] Elbette zaif’iil-mizac olanlar maraz ve 1zdiraba daha misteiddirler.
Benabirin kuvve-i tabiyelerini muhafaza ve iradeye ¢alismalidirlar. Keza sahih degildir
ki bir takim hatiat, yahut bir takim a’mal fazileti umumiyet itibariyle bir netice-i
tabiyeye miincer olmasin, yahut ahldkin icab ettigine muhalif netdic-i muzirraya
meydan versin. Zira ahlak ve tabiat tamamen mulasikdirlar. Yekdigerine kiilliyetle tesir-
1 niifuz ederler. Haris insan nefsindeki ahenk temayiilat1 tahrip eyler. Ahlakina bir
i8tisas verir ki bu hal tabiatina da aks eder; hirs ve heves yakaladig1 insan1 kurtarmaz
m1? Hemnev’inin saadetini ¢ekmeyen adami kemirmez mi? Bilakis, ifa olunmus bir
vazifenin ihtisasi, bundan nes’et eden siikunet ve istirahat-1 kalbiye en mesud netaic-i
tabiyeyi tevlid eyler. Narin ve nazik olanlar, viicutca 1zdirap ¢ekmeksizin, hastalara bir
dikkat-i miitemadiye ve bir ihtimam-1 daimi ile bakarlar ki kavi-iil biinye olanlar bunu
tamamiyla yapamazlar. Bu sebebe mebnidir ki kadinlar bu hizmete erkeklerden daha
ziyade miisteiddir. Gerek fena olsun ef’alimizden hicbiri yoktur ki dogrudan dogruya,
yahut bil-vasita hal ve mevkiimizi islaha, yahut eskale yardim etmesin. Bir yalan bize
ebna-y1 nev’imizin emniyetini kaybettirir ve bu vecihle aramizdaki miinasebet ve
muamelat: miigkilata diigar eyler. Tacirin istikameti miisterilerini tezyid eder. Zenginin
ulucenaba, fakirlerin tecaviiziinden kendini masun kilar. Fedakarlik insana hem nev’inin
muhabbetini davet eder ve fedakarin menfaatine olarak diger fedakarliklar1t mucib olur.
Hiilasa “Hilekarlar meziyet-i iffeti tanisaydilar hilekarligin menfaati i¢in olsun afif

olurlardi.”
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[s.126] O halde bu husussatta kuvva-yi1 hakikiye-i teyidiye, yani hayr igin
hakikaten miikafat, ser i¢in bi-hakkin miicazat yok mudur?

Ne derece hakiki ve muhak olursa olsunlar, bu kuvve-i teyidiyeler kafi degildir.
Her ne yapilirsa yapilsin pek ¢ok adamlar vardir ki gayetle muntazam hayat gegirdikleri
halde yine bir seyhuhat-1 miireffihye nail olurlar. Oyle mahir safihler bulunur ki
redaetinde bile bir muvazene gozeterek miicazattan yakayr siyirmak caresini elde
ederler. Bilakis sabavetinden bizi nehavet biinyene ile insaf eden ve daima takayyiidat-1
miifriteye kapilan bir insan-1 kdmilde pek erken veda’ dehr-i fani eyler. En saf ahlak, en
nurani tabiat ile temyiz etmis zaif’iil beden, nahif’iil-biinye nice erbab-1 fezail goriiriiz
ki en ruhperver, fakat en kuvvetsiz goncalar gibi vakitsiz sonerler, giderler. Benabirin
bu kuvve-i teyidiyelerde nakistir.

Kuvve-yi teyidiye-i sahsiyenin bir kism1 da biisbiitiin ruhanidir, manevidir: Azap
ve zevk ve vicdani gibi.

Vazifesini ifd eden bir meserret his eyler. Insan bu vazifeyi ifa i¢in ne kadar
tezekkiir etti ve ne derece miiskilata ugradiysa bu meserrette o kadar azim olur. Kanun-1
ahlaka tecaviiz eyleyen nefsince bir his siikut duyar. Fiil ne kadar ahliksizcasina ve
stikut ne derece gayr-1 kabil-i telafi ise azap da o mertebe sedid, nedamet de o riitbe
miiessir olur. Bu nev’i kuvve-i te’yidiyenin ruhu azap ve zevk-i vicdanimizdir. Azab-1
vicdani bir fiil serri hemen takib eder, isterse o fiil icra olunmasin da yalniz niyet
derecesinde, kuvvede kalsin. Zevk-i vicdani ise vazifeyi ifa, hayri icra eylemek fikriyle
his [s.127] olunan meserret-i kalbiyedir. Azap ve zevk-i vicdani kanun-u ahlak gibi.
Hayr ve ser gibi her insanda, her memlekette miitecellidir. Tabiat-1 beseriyeyi bunlardan
ari olarak tasavvur eylemek muhaldir. Aklin kendisine hilkkm eyledigi ahvalden bila-
1zdirap tebaiid edememek ve o hallerde de inkiyad eyledik¢e mesud olmak insan denilen
mahluk-1 akilin fitratinda meknuz bir hassedir. Azap-1 vicdani bir halecandir ki
ruhumuzun a’makina kadar iner. Bir iktirab, bir hicaptir ki yolumuzu terk ettigimiz ve
saha-i hilkatteki derecemizden siikiit eyledigimiz zaman bizi takib eder, miitezzi eyler.

“Gormez sahabet etmeyi Allah bile reva

Vicdana karsi sahs-1 giinahkar ve miicer mi?

Vicdanidir esait-i fiilinde adamin,

Davacisi, siihudu, kavanini, hakimi”

Kit’a-i beligas1 bu fikre miibtenidir.
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Zevk-i vicdani ruhumuzda o melamet, nefsimize karsi o hiirmettir ki bunu
haysiyetimizi, riitbemizi muhafaza eyledigimize emin oldugumuz zaman his ederiz.
Zevk-i vicdani bir hiss-i munis ve mu’tedildir ki siddetten kamilen ari ve fakat
namiitenahi bir rifk ve melayimet ile malikdir. Bu his yalniz basina her tiirlii felaketi
teskin eyler, her 1zdirabi tadil eder.

Mamafih bazilar1 iddia ederler ki “Azab-1 vicdani ancak riitbe-i keméale haiz
olarak nefislerine kars1 davranmak meziyetine malik bulunanlara miiteessir eder. Yoksa
fenalig1 itiyad eden insan en biiyiik cinayetleri, vicdaninca asla tesire ugramaksizin,
irtikab eyler. Vazife ugrunda [s.128] vakit ve nakitlerini, sihhatlerini, hatta hayatlarini
feda edenlerin fedakarliklariyla ifa-y1 vazife etmis olmaktan dolay: iktisab eyledikleri
meserret beyninde nisbet yoktur. Hele bunlar o derece miistehak-1 saadet olduklar1 halde
bazen hicbir zevk-i vicdaniye nail olmazlar.” Bu bir fikr-i galattir ki yalniz zahir hale
gore hiikkm etmekten nes’et eyliyor. Her fedakarlik mutlak bir zevk-i vicdani ile
miikafatini goriir. Ciinkii bu babta tamamiyla nail-i miikafat olmayanlar bile hallerinden
pek memnu’dur. Kalben mutmain degil miyiz ki vazifeyi hiisn-ii ifd etmis olmak hissi,
ondan dolayr diigar olacagimiz evca’-1 maddiye ve maneviyemizi behemehal teskin
eyler, bize teslit verir, her tiirlii felaketimize deva olur. Halbuki azab-1 vicdaniyenin iras
eyledigi ziyan insan i¢in en birinci miicazattir. En kati kalpli, en melekeli bir cani bile
vicdanmin adem-i teyakkuzundan emin degildir. Vicdan bazen dyle siddetle onu tazib
eyler ki bu hakim-i miidhiseden kurtulmak i¢in o cani penge-i kanun besere teslim-i
nefsi tercih eyler, ne derece sedid olursa olsun, ef’al-i seyyiesinin miicazatini talep eder.
Cihanda higbir 1zdirap, insanin nefsi i¢in his eyledigi istikraha mikyas olamaz, higbir
meserrette ifa-y1 vazife etmis olmak zevkine kiyas edilemez. Her birimiz nefsimize
kars1 gayet sadik birer sahidiz. Bu sehadette asla zevahire aldanmayiniz. A’mak-1
hissiye ve fikriyeyi iyice teftis eyleriz. Bu kuvva-y1 teyidiye hem kavi, hem nazik, hem
de musib degil midir?

Digerlerine ne derece faik olursa olsun, bu nev’i kuvva-y1 teyidiye dahi nakistir,
na-kafidir. Azab-1 vicdani zaman ile zail olur. [$.129] Yosunlanir, kanun-u itiyaddan
istifade eder. Kalbi kararmig bir cani onuncu defa olarak ictisar eyledigi bir katil i¢in bir
¢ocugun kii¢iik bir hatadan dolay1 ¢ektigi 1zdirabtan daha az azaba ugrar. Zevk-i vicdani
yine ayni kaideye tabidir. Mamafih daha ge¢ zail olur. Daha az yosunlanir, ¢iinkii vadi-i
hayirda ne kadar bezl-i cehd ve mesai edilirse o fiil-i hayirdan alinan lezzet de o kadar

tecdid ve takrir eder. Fakat giinden giine de insan nefsine kars1 daha miigkilpesendane
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davranmaya baslar. Bir tabii-i rakik, bir kalb-i miidakkik vazifesinden ziyade ifa-y1 hayr
eyledikge fiilinden memnun olmaz. Bir kaba tabiat ise kanun-u ahlaka ciiz’ice tevaffuk
eden bir harekette bulunur bulunmaz son derece tefahiir eder, siser.

Binaenaleyh vicdanimizdan inbias eden saadetin istihkakimizla daima miitenasib
olmadig1 ve faziletimizle beraber biliylimedigi, miicdzatin da hatiatimizin aded ve
ehemmiyetine gore tezayiid eylemedigi goriiliir. Muhta¢ oldugumuz ve saadetle fazilet
arasinda icra-y1 hitkkm eylemesini arzu ettigimiz nisbet-i tamme tahakkuk eylemiyor.

Farz ediniz ki biitiin kuvva-y1 teyidiye-i i¢ctimaiye kuvva-y1 teyidiye-i sahsiyeye
ayni vecihle iltihak etsinler, acaba o zaman bir merd-i salih daima miikafata nail olur
mu, bir bigane-i afet de mutlak miicdzata ugrar mi1? Hakikate bakilirsa boyle midir?
Buna hiikm etmek i¢in mezahim ve meserrattimizin her cihetten birden geldigini ve
ekseriya irade ve iktidarimizda hari¢ oldugunu unutmak, kale almamak lazimdir.
Mesela tasavvur ederim ki balada tadad ettigimiz kuvva-y1 teyidiye-i igtimaiyenin
kaffesi bende tezahiir [s.130] eylesin. Bu cihetten mesudiyetimi ihzar etsin. Fakat
sthhatimi kaybedersem, en miiessir temayiilatimda zehmanin olursam bu mesudiyet
beni 0 zaman bedbaht olmaktan men’ edebilir mi? Iste bir siirii alam ki sagdan, soldan
hiicum ediyor. Bundan maada her tiirlii kuvve-yi teyidiye miicrim-1 hakikinin etrafinda
sirayet eyliyor, gayet salih bir peder ekseriya evladinin seyyiesiyle namusen nakisedar
oluyor, boyle bir halde o bicare vecidanen miiteselli olabilir mi? Keza bir peder-i
miicrimin hatiat ve cinayeti biitlin akrabasina sirayet etmez mi? Birtakim c¢ocuklar
vardir ki manen gayet miiskil, gayet elemnak bir surette hayata besmele-kes ibtida
olurlar.

Hiilasa birgok ahvalde biitiin kuvve-yi teyidiye pek nakis, pek aciz goriiniiyor.
Felaketle redaet, saadetle fazilet arasinda bir ahenk-i tam olmaz. Bindenaleyh vicdan-1
beser ef’al-i seyyie bi-hakkin miicazat ve haseneye de tamamiyla miikafat veren bir
hakim-i adil ve mutlaka, bir halik-1 kdinata iltica eyler. Boylece ezeli ve ebedi, mutlak
ve muhakkak bir kuvve-i teyidiye-i samedaniye bulur. Iste buna kuvve-i teyidiye-i
diniye derler. Her cihette oldugu gibi bu noktada dahi Cenab-1 Vacib’iil Viicud’un
kuvvet-i rabbaniyesi incila eyler. “Ruh ebedidir, ezelidir.” Kavl-i hakikisi nazarlarda
lem’an eder. Zaten yeryiiziine ne kadar akvam gelmis ise climlesi ahlakin en biiyiik
kuvve-i teyidiyesini bu itikad-1 hakikide bulmustur. Faziletin icab eyledigi miikafat,

redaetin mucib oldugu miicazat-1 mutlak tahakkuk edecektir. Bir sahib-i fazilet yalniz
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miikafata hakki oldugunu bilmez, o miikafati bekler, timid eder. Eger saadet-i hayatina
handeriz olursa bu saadette hasenenin neticesini goriir.

[s.131] Felakette kalsa bile saadete hakki oldugunu bilir. Hukukuna nail olacagi
zaman adaleti timid eyler, bekler. “Miikafat-1 mutlak yiiz gosterecektir, ¢linkii adalet
bdyle iktiza eder.” demekle iktifa etmez. “Birgilin gelecek miikafat-1 behime-i hal yiiz
gosterecektir.” der.

Keza fenalik eden adam da yalniz miicazata miistehak oldugunu bilmez,
miicazatin mutlak gelecegini de bilir. Havf ve dehset i¢inde onu bekler. Saadette olsa
bile bu saadete hakki olmadigini his eder, yevm-i intikamin geldigini goriir. Felakete
diiserse, diigar oldugu alamda kabahatinin degil yalniz netice-i adlesine, fakat icab-1
hakikisini de tanir ve bulur. Simdi bu kuvve-i teyidiye nasil ifd olunur? Bu miikéafat ve
miicazatt veren kimdir? Nerede ve ne zaman adalet kaffe-i hakayiki meydana
koyacaktir? Bu suallerin cevabi balada bahs ettigimiz itikad-1 umumi ve hakikiyede
meknuzdur. O itikad-1 umumi ki Cenab-1 Erhamiir-rahiminin adalet-i mutlaka-i
rabbaniyesine baghdir, o itikad-1 hakiki ki ruhun ebediyetine ve a’mal-i insana gore
mesudiyet ve mahrumiyetine faildir. Iste o itikad bu kuvve-i teyidiyenin masdari,
menbai ve esasidir.

Vakte ki bu hayat fena-i hatime bulur, “Ruh zulmet-i tenden siyrilir, siiziiliir,
bekaya azm eder” o zaman adl-i ilahi nur-u hak tecelli eder. Higbir fiil kalmaz ki failine
feve feve ecr ve miikafat getirmesin. Higbir fiil serde bulunmaz ki miitecasirini ikab ve
miicazata giriftar eylemesin. Ne mutlu, o masumin ki bu Omr-ii fanide o Omr-i
rabbaniye ve ahkdm-1 diniyeye tamamai tamamina miinkad olarak ukbada ebedi bir
miikafata, uhrevi bir nimete ndil olurlar. Ne bedbaht o miicrimin ki bugiin fenada
[s.132] o evamir ve ahkam-1 ulviyeden inhiraf ederek ezeli bir miicazata, uhrevi bir
ikaba ugrarlar. Bu dehr-i din i¢in belki hasenat ve seyyiatin miikafat ve miicazatinda
thmal ve emhal, hatta galat ve eskal vardir. Fakat dar-1 bekada i’'mal-i hasene la-
yetagayyer bir surette feyz ve siihuletle ne’im-i miikafata sezaver olur. Ef’al-i seyyiede
mutlak ve mahakk-1 tamamiyle elem ve miicazata ugrar. O hakim-i mutlak ki bdyle
milyonlarca, milyarlarca avalimi yed-i mesiyyet-i ezeliyesinde dondiiriir, her ferdi
kemahi-i hakkuha adl-i rabbaniyesine mazhar eyler. Bunun i¢in her miimin-i miittaki,
muamelat-1 diinyeviyeye ehemmiyet vermeyerek tecelliyat-1 uhreviyeye rabt-1 kalb
eyler. Cenab-1 Erhamiir-rahiminin murad-1 samedanisine arz-1 teslimiyet eder. Ciinkii

neticede teali-i hak ve hakikatten, tecelli-i adl ve adaletten varligi ve o varlig1 ihsan
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eden hiida-y1 lemyezelin vahdaniyeti kadar emindir, mutmaindir. Boyle bir sahib-i hayr
alam-1 faniyeye giriftar olsa da yine fikrinde, hayrinda devam eder. Ferih ve miisterih
olur. Ciinkii selamet ve selabet-i kalp ile miikafat-1 hakikiye-i uhreviyeye intizar eyler.

Iste bu kuvve-i teyidiye-i diniye boyle hiikkm-ii kudsiye ve ulviyeyi samil oldugu
cihetle bil-ciimle kuvva-y1 diniyenin riikn-ii azami ve ahlakinda en miibecel ve en
miitkemmel bir bani-i ahkamudir.

“Ahlak-1 nazarininin nihayeti”

[s.133]

IKINCI KISIM

AHLAK-1 AMELI

MEVZU’U, TAKSIMATI, AKSAM-I VEZAIFi

Mevzu’u: - Simdiye kadar gegen bahislerde kemliyeti ahlakiye nedir? Gaye-i
ahlak neye varir? Onu tayine ¢alistik. Simdi bu dereceye, bu gayeye viisul i¢in hayatin
fiisul-ii muhtelifesinde ne tiirli hareket etmeliyiz? Onu arastiracagiz. Nazariyattan
tatbikata gececegiz: Umumiyetle vazife nedir biliyoruz. Simdi vezaifimiz nedir? Yani
kanun-u ahlakin diisturlarin1 ahval-i hususiye-i zatiyemize nasil tatbik eylemeliyiz? Onu
ogrenecegiz. Iste ahlak-1 amelinin mevzu’u budur.

Taksimati:- Yiriimeye, sOylemeye ve anlamaya baglayan, harekata ve
temayiilata kesb-i istidad eden ¢ocuk; havas-1 maddiyesini tevsi’, viicudunu takviye ve
hayatin1 muhafaza ile hevasini ve aza-y1 bedenini terbiye etmek, havas-1 maneviyesini
tehzib ve temayiilatin1 idare ve meramini tahkim ile salihane ve akilane hareketi itiyad
eylemek ve zatinda kesb-i maharet ederek hayvanat ve mahlukat-1 saire ile miinasebat-1
yevmiyesinde seref-i zatisini kaybetmemek igin bazi kavaide ittiba’ eyler. Iste bu
kaideler vezaif-i sahsiyemizi tayin ve teskil ederler. Biz hal-i i¢timdide yasiyoruz.
Akrabamiz, kardeslerimiz, ¢ocuklarimiz, hizmetgilerimiz, hiilasa bir ailemiz var. Bir
devletin efradindandir. O [s.134] devletin erkan ve efradi ile daima miinasebete malikiz.
Ayni lisan1 tekaliim etmeyen, ayni kavanine tabi bulunmayan1 ayni hatirata, ayni amale
malik olmayan, fakat bizim gibi akl ve tatbik ile muttasif ve irade ve miilahaza ile
hareket etmek hassesini haiz olduklar1 i¢in her halde ebna-yi1 nev’imizden bulunan
birtakim insanlarla da muamelat ve miinasebetteyiz. Bundan maada efradindan
bulundugumuz devletin diivel-i saire ile miinasebeti vardir. Bu muamelat ve miinasebet

dahi vezdif-i umumiye husule getirir. Nihayet efrdd-1 beser birtakim cemaat-1
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mezhebiyeye miinkasimdir ki bu cemaatlarin her biri akvam-1 muhtelifeyi muhtevidir.
Bundan da vezaif-i mezhebiye tevelliid eder. iste tedkik ve tetebbu’ edecegimiz baslica
vezaif bunlardir ki su suretle tasnif olunabilir:
- T

Vazife-i muhafaza-i nefs

Vazife-i seref-i zati  vazife-i sahsiye

Vazife-i tekemmiil-ii sahsi

Intizam-1 umumiye kars: hiirmeti

Ve hayvanata karsi ritk ve melayimet vezaifi

_/

Vezaif-i ictimaiye-i umumiye

Vezaif-i umumiye

Vezaif-i adalet

Sahs-1 insana hiirmet

Vezaif-i sefkat

Muhabbet, vefa, fedakar

Vezaif-i mahsusa

Vazife-i beyyite

Aile

Vazife-i medeniye

Vatan

Vezaif-i beyn’el milel

Hukuk-u diivel

Devletlerin birbirleriyle miinasebeti

Vezaif-i mezhebiye ve hukuk-u mukabele...

Evvela insan1 yalniz olarak nazar-1 itibare aliyoruz, ebna-y1 nev’iyle [s.135] her
tiirli miinasebetten tecrid ediyoruz. Insan her seyden evvel yasamali ve nefsini
muhafaza etmelidir; ondan sonra serefini gozetmeli, kaffe-i kuvasini tevsii etmeli, kendi
kendini 1slah ve ikmal eylemelidir. Bu hal insanin mukteza-y1 cibilleti nev’iyesidir.
Bindenaleyh insanini vezaif-i ahlakiyesi dahi bu tabiat-1 aliyesine muvafik olmak lazim

gelir.
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Insanm1 ahlidken bulundugu Aalem-i tabiden tecrid edemeyiz. Yani vezif-i
ahlakiyesini mukteza-y1 cibillet-i nev’iyesine muhalif surette vaz’ edemeyiz. Vezaif-i
ahlakiyenin tayininde tabiat-1 beseriyeyi nazar-1 itibare almaliyiz. Iste bunun igin vazaif-
1 ahlakiye umumiyetle insanin miinasebette bulundugu kaffe-i esya ve hususi olarak
hayvanat ile miinasebetine nezaret eyler.

Simdi sahs-1 insam1 mevki-i hakikisine, yani bir giin bile haricinde
yasayamayacagi cemiyete vaz’ ederek tedkik eyleyiniz. Evvela cins, lisan, renk, milliyet
gibi ihtilafi da kale almayarak insanlarin miinasebat-1 umumiyesini ve men haysii’l
insaniye beynelerinde mevcud olan cihet ve hiddeti gozden geciriniz. O zaman adalet ve
sefkat ebna-y1 nev’imize karsi ne hilkm ediyor? Ne emr eyliyor? Goriirsiiniiz.

Saniyen cemiyat-1 miiteaddide ayrilmis eshasin miinasebat-1 mahsusasini nazar-1
dikkate aliniz; devlet ve ailenin suret-i tertibinden neset eyleyen vezaif-i beytiye ve
medeniyeyi meydana cikarirsiniz. Bundan sonra devletlerin aralarindaki miinasebeta
bakmalidir. Ciinkii hiikiimetler eshasindan miirekkeb olduklarindan tabii ki onlara
benzerler. Muamele-i miitekabilelerinde kavanin-i ahlaka tabidirler.

[s.136] Hiilasa insan akl ile muttasiftir.

Biitiin hayvanat arasinda yalniz insan vardir ki mense’ ve madeni tedkik, teftis
eyler, bu meseleyi hale calisir, mebde-i1 kinati, nizam-1 alemi ne suretle takdir ederse
etsin o mesail-i ulviyeyi ehemiyetle nazar-1 itibare almak kendisi i¢in bir vazifedir. Bu
tedkikat ile en biiyiik miidakkikler nizam-1 alemin, halik-1 kdinatin, Cenab-1 Vacib’iil
Viicud’un varhigini idrak ettiler.

Vezaif-1 mezhebiye bunlardan tevelliid eyleyerek ale’l umum beni besere
vazifesini, nasibini, kadrini gosterir. Ahlak-1 ameli nami altinda miitalaa ve tahsil
edecegimiz mevad-1 mithimmenin esast bunlardan ibarettir.

BIRINCI BAB

VEZAIF-i SAHSIYE

KAIDE-1 ESASIYESI VE ENVA’I

Vezaif-i sahsiye iki kaide lizerine miiessistir:

Insan sahsini, kuvvasini muhafaza ve tevsii ile miikelleftir.

Insan bizzat nefsine hiirmet etmek ve seref-i zatisini vikaye eylemekle
miikelleftir.

Bu kaideler bedihiyattandir, vicdanin taht-1 tasdikindedir. Bunlarin istinad

eyledikleri sebeb-i esas1 sudur ki insanin yeryiiziinde eda edecegi bir hizmet vardir. Iste
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bu hizmeti eda i¢indir ki insan kuva-y1 cismaniye [S.137] ve ruhaniyesiyle beraber halk
buyurulmustur. Binanenaleyh o kuva-y1 muhafaza ve tevsii etmelidir. Bundan maada
insanin eda etmekle miikellef oldugu hizmet tabiatina muvafiktir. Akl ve hiirriyet ile
ittisaf eden ve hukuk-u vazifeye, bindenaleyh bir meziyet-i miislimeye malik bulunan
bir sahsa boyle bir hatime, boyle bir maksad yakisir. Sahs-1 insan hagyete layik surette
nail-i hiirmet ise ancak o zaman bu maksadi elde eder. Bu hatimeye vasil olur. Bu kaide
lizerine miiesses bulunan vezaifin birincisi muhafaza-i nefs vazifesidir ki vazife-i
esasiyedir.

Cesaret, yahut kuvvet gibi irade-i ciiziyeye aid vezaiftir.

Itidal gibi kuvve-i hasseye miiteallik vezaiftir.

Sidk ve hiisn-ii tedbir gibi kuvve-i akliyeye aid vezaiftir.

Hayat-1 cismaniyeye aid vezaiftir.

Sa’ydir ki vezaif-i sahsiyenin hiilasas1 demektir.

Gerek hayvanattan ve gerek nebatattan olsun zi-ruha karsi rifk ve miiriivvet
vazifesidir. Iste vezaif-i sahsiyenin baslica taksimat1 budur:

Muhafaza-i nefs vazifesi ve intihar: - Insan hayat: kendi kendine iktisab etmedi,
Cenab-1 Hakk’tan bir vedia-i rabbaniye olarak aldi. Binaenaleyh kendisinden def” etmek
hukuka malik degildir. Insan her tiirlii ef’aliden kanun-u vazifeye tabidir. Hayat-1
noksaniyesini izale etmek i¢in bu kanunu ayakaltina almak demektir. Bazilar1 derler ki:
“Ben kendi kendime fenalik ediyorum, bunun digerlerine ne zarar1 var!” bu bir
safsatadir. Insanin fenalig1 higbir zaman nefsinde kalmaz.

[5.138] Insan daima bir cemiyetin azasindandir. Bir irtibat-1 kavi, bir miinasebet-
1 sedide biitiin insanlar1 yekdigerine rabt eyler, hi¢cbir kimse digerlerine iras-1 zarar
etmeksizin bir fenalikta bulunamaz. Yine higbir kimse umumu menfaattar eylemeksizin
bir hayr isleyemez. Binanenaleyh nefse edilen fenalik ve iyilik digerlerine de sirayet
eyler.

Vezaif-i sahsiyenin en birincisi, en esaslisi muhafaza-i nefs vazifesidir. En
birinci mecburiyetimiz yasamaktir. Intihar kdmilen ahldka miinafi bir fiildir. Kendi
kendini Oldiirmek, meziyet-i beseriyetten feragat etmek; biitiin vezaifi hep birden
paymal eylemek demektir. Bu hata insan igin tasavvur olunabilen hatiatin en
bliyiiklerindendir. Allahu tealaya karsi bir isyan, bir masiyettir. Kanun-u ahlaka kars1 bir

kusur, bir ihanettir.
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Farz ediniz ki intihar bir kaide-i umumiye olsun. Bu kaide beseriyetin zevali,
beseriyetle beraber bu diinyanin izmihlali demek degil midir?

Bir insan kendini 6ldiiriiyor, miistehak olmadigr miihlik bir idamdan yakasini
kurtarmak istiyor. Bu halde o adama yalniz aciriz. Fakat halinde sebat etse idi, o idam-1
gayr-1 miistahaki mekanetle beklese idi o zat1 elbette takdir-i ve hayrete sayan goriirdiik.
Hatta basimiza Oyle bir hal gelince sayeste-i imtisal add ederdik.

Bir tacir-i sidk ve istikametle calistigi halde yine zarar etti, namussuzluktan
kurtulmak i¢in intihar eyledi. Fakat bu adam kendini 6ldiirecegi yere daha metin bir
azm ve cesaret ile yeniden sa’y ve gayrete koyulsa idi de girdab-1 felakete diisen ailesini
kurtarsa ve kendisini [s.139] mazhar-1 emniyet etmis bulunan dayinlerine eda-y1 din
isteseydi daha iyi olmaz miydi? Yok, sidk ve istikametten dolay: islerine muvaffak
olmadiysa o zaman intihar biisbiitliin hukuki bir al¢akliktir.

Bir adam da iyalini, evladini, hiilasa biitlin sevdiklerini kaybetse; bir digeri ise
bir maraz-1 miihlike giriftar oldu ki bu derd her lahza bin tiirlii evca-1 miidhise ile
hayatin1 zehirnak ediyor: Bir {iciinciisii de ¢coktan beri maliildiir, birkag¢ fakire bar olur.
Bela oluyor. Bicarelerin sefaletini tezyid eyliyor; bunlarin kaffesine candan aciriz. Fakat
birinciye deriz ki imdad ve muavenet edebilecegi felekzedelerden kendisine bir aile
teskil edebilir; nefsine su-1 kasd ederek ise vatani bir miidafaadan, bir muinden mahrum
birakir. Bundan maada ulum ve flinun ile mesgul olarak ve her giin tekemmiil-ii
maneviyesine ¢alisarak pek saf, pek samimi lezaizden hisseyab olabilir. Ikincisi igin fil-
hakika hayat zordur. Lakin onun i¢in de sa’y miimkiindiir.

Akl ve kalbin tehzib ve tenvirinden ve yahut bircok muamelat-1 miisfike ve
miitene’meden iktisab edecegi ezvak-1 fikriye ve ruhaniye ile evca-i cismaniyesini bir
derece telafi edebilir. Ugiinciisiine gelince bu hakikatten onlarin en bedbahidir. Ciinkii
ne vazifesini ifa edebilir, ne nafaksini tedarik eyleyebilir, ne de kendine bakabilir. Fakat
o da higbir zaman biisbiitiin faideden miiberra degildir. Kendisine hizmet ve miiriivvette
bulunanlara giileryiiz ve gilizel s6zle mukabele eder; iyi i1yi nasihatlarda bulunur.
Samimi bir muhabbet, bir incizab gdsterir. Bununla beraber mesakkate nasil cesurane
tahamiil olunabilir.? Bir hiisn-ii misal irae eyler. Bir de [S.140] o hizmet, o miiriivvet o
bigareye bakanlara bir vazifedir, isabat-1 meziyet ve iktisab-1 hayr i¢in bir firsattir. Bu
halde ihtiyariyla 6lmek onlar1 en miigkil, ve bu derece miigkil oldugu i¢in en giizel bir

vazifenin ifasindan bir firsattan mahrum etmek demektir.
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Vel-hasil diyebiliriz ki biisbiitiin mesud insan olmadigi gibi biisbiitiin bedbaht
adam da yoktur. En adi derekede bulunan bir bigare i¢in bile hayatta zevk ve lezzet
vardir. Benabirin intihar her halde, her hususta merduddur. insanin hayat1 devam ettikce
hem kendisi i¢in, hem de digerleri i¢in bir manay1, bir kiymeti miintectir. Bir fikr-i
miilahazaya ve bir parca irade-i ciiziyeye malik oldukga bir adamin vezaifi vardir. Insan
kendisi her tiirlii muattal ise digerlerinin hizmetini kabul etmek i¢in yasamalidir. Zira
anarak da ona kars1 vezaifi vardir. Mukdema muktedir oldugu halde simdi 6yle zaruri
bir sabra, bir tevekkiile muktedir kalmak insan icin pek hazin bir mecburiyettir. Fakat
vezaifimizi kolay ve latif oldugu zaman ifa edip de hazin ve miizi¢ oldugu vakit terk
edersek ahlak ne olur? Neye miincer olur? Son nefesimize kadar kolay ve gii¢ her tiirlii
vazifemizi ifa etmeliyiz. Keza muhafaza-i nefs vazifesi insan1 aza-y1 bedenden birini
veya birkagini kat’ etmekten men’ eyler; meger ki o uzvun kat’1 muhafaza-i hayat1 i¢in
lazim olsun; saniyen me’kulatta ifrat ve tefrit ile sthhati bila-ihtiyar harab etmekten
men’ eder, mesela hizmet-i askeriyeden kurtulmak i¢in parmagini kesen biiylik bir hata
irtikab eder. Vezaif-i vataniyesini ayakaltina alir, kendisinin de hissedar oldugu bir yiikii
kamilen digerlerine [S.141] birakir, bundan maada beraber yasadigi adamlarin
nazarinda ve hatta kendi goziinde bile kiigiiliir, vezaifini tamamiyla ifadan aciz kalir.

Cografyaca malumat-1 beseriyeyi tezyid etmek. Vatanin ticaretine yeni yeni
muhari¢ ki bulmak i¢in en zor perhizleri ihtiyar eden, ayrica kuru birakmak ve fena bir
su ile iktifa ederek topraklarda yatip kalkan bir siyah bir fiil-i hayrda, bir amel-i nafide
bulunur. Fakat faidesiz perhizler lizumsuz 1zdiraplarla viicudunu rencide eden insan bir
nev’i cesaret ibraz etse de yine hata etmis olur. Ciinkii gerek kendisine ve gerek ebna-y1
nev’ine kars1 ifasiyla miikellef oldugu vezaifte bu halden dolay: biiyiik biiylik kusurlar
eder. Hiilasa tekrar ederiz: Insanm birinci vazifesi, nefsini, hayatin1 muhafaza etmektir.
Ciinkii mukadderat-1 maneviyesini ikmal eylemek ve bil-ciimle vezaif-i sairesini ifa
etmek i¢in insana yasamak lazimdir.

Hayat hicbir zaman ne kadar hazin olursa olsun eger herkes kendinden daha
bedbaht olanlar1 diislinlirse biisbiitiin gayr-1 kabil-i tahmil degildir. Izdirap ¢eken ve
hayattan sikayet eden insan heniiz miibtela olmadig1 alam-1 saireyi, vaktiyle nail oldugu
bil-ciimle nei’m ve fevaidi, cezasin1 gérmedigi kaffe-i hatiati diisiiniirse o zaman daha
kolay mazhar-1 tevekkiil olur. Halinden sikayet edecegi yere tilinden bir derece

memnun olmaya baslar, hi¢ olmazsa felaketine cesurane tahammiil eder.
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Higbir hata irtikdb etmedigi halde bil-ciimle dlama giriftar olan insan ise bize
gore kendisini pek bedbaht add etmelidir. Ciinkii bu zat daima ve her seyde ifa-y1 vazife
etmis olmak hiss-i miiftehiranesine [s.142] maliktir. Bu his hayati yalniz kabil-i
tahammiil bir dereceye getirmez, fakat seref ve lezzete de mazhar eyler. El-hasil intihar
za’f-1 iman ve kalpten neset eden bir vehmin neticesidir ki aklen ve dinen memnu’dur.

(“Kendinizi helak etmeyin. Siiphesiz Allah, size kars1 cok merhametlidir.”)

Fezail-1 sahsiye:- Yasamak ve hayat-1 beseriyenin her tiirlii serditine tahammiil
eylemek, yani katlanmak vazifesi esas olarak vaz’ ve kabul edildikten sonra kaffe-i
vezaif-i saire-i sahsiye su iki vazifede hiilasa edilebilir: Vazife-i haysiyet, vazife-i
tekemmiil.

Ru-y1 inhitat gostermemek, yani fitrattaki meziyet, idrak ve serbestiyi adi bir
vasita gibi telakki etmemek kemliyet-i sahsiyenin besmelesidir. Kesb-i kemal etmek,
tekemmiil eylemek, yani fitrattaki meziyet-i maneviyeyi bir emel, bir maksad, bir
miinteha gibi telakki ederek onu tehzib ve miimkiin mertebe tahkim etmek kemliyet-i
sahsiyenin miitememidir.

Imdi bu kaide-i muzaafa maddi ve manevi her tiirlii kuvvamiza tatbik olunur. Bu
kuvvetlerden her biri vacib’iil iktisab faziletlere lazim’iil 1slah vel-ihtiraz kotiiliiklere
tekabiil ederler.

Yani gerek maddi, gerek manevi her bir kuvvetimizin iktisab-1 fezail ile igtinab-1
rezail hususunda vezaifi, menafi vardir. Insan kuvva-yr maddiye ve maneviyesinin
hiisn-ii muhaftazasiyla kesb-1 kemal etmesine ne derece gayret ve itina eylerse o derece
fezail-1 iktisaba, rezailden igtinaba kendisini ithzar etmis olur.

Bir terbiye-i hakikiyeye nail, yani maddi ve manevi kaffe-i kuvvesini istidad
[s.143] nisbetinde miitenasiben tevsi’a muvaffak olan saadet-i hakikiyeye dahi mazhar
olmus olur.

Kuvve-i hissiyeye miiteallik vezaif-i itidal: Kuvve-i hasseye yalniz tesirata
me’haz olmak itibariyle itidal bir hasse-i camide gibidir. Irade ve ihtiyardan muarradir.
Binaenaleyh bu halde kanun-u ahlak ile takyid edilemez. Fakat kuvve-i hissiye yalniz
bu tesiratin ahziyla iktifa etmez. Bunlara tehicat-1 deruniye ile cevap verir. Bu tehicat-1
muhtelife iki nev’idir: Miistehiyat-1 maddiye ve hissiyat-1 maneviyedir. Bu hissiyat-1
kalbin uzuv-u maddisine bir tesir-i mahsus icra eder. Bunun igin te’hicat ve tesirat-1

kalbiye namini alir.
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Kuvve-i hissiyenin bu aks-i amel ibtidasinda, yani tehicat-1 evveliyesinde gayr-1
ihtiyaridir:

Bir giizel seye malik olmak arzusunu his etmekten, ne de bir madde-i miiellime
icin nefret duymaktan kendimizi men’ edemeyiz. Buna binden kuvve-i hasiyenin
tehicat-1 ibtidaiyesi ne mucib miikafat, ne de bais-i miicazattir. Fakat bu tehicat-1
meydan husule gelmekle bagladig1 zaman, irade-i beseriyeye icra-yi fiile koyulur. Ya bu
tesirata razi olur, bila-mukavemet teslih-i nefs eder, yahut muhalefet eyler. Bunlar
takbih eder. Bundan maada nazar-1 dikkati seyi matluba atf ederek tesirat-1 hissiyeyi
tezyid eyler. Yahut fikri o noktadan gevirerek esya-y1 saireye sevk ile o tesirati taklil
eder. Binaenaleyh kuvve-i hissiyenin esya-y1 memnuaya dogru giden ve ahlaka mutabik
olmayan teheyylicatini red ve tekbih etmek bir vazifedir. Bu kaide-i umumiyenin
tatbikatindan bazilarini bir vech-i ati beyan ediyoruz:

[s.144] Bir sey-i memnua meyl eden arzuya tama’ nami verilir. Baslica iki tiirlii
tama’ vardir. Biri, bir digerinin malina goz dikmektir, digeri fazilet-i ittikaya mugayir
huzuzata meyl eylemektir. Memnu’ bulunan bir sey’ i¢in yalniz arzu degil, hatta kiiciik
bir meyil bile mucib-i tohmettir, bir digerinin felaketine sevinmek bir seyyiedir. Bir
cocuk pederinin vefatindan dolayr mesrur olursa denaet eder. Ebna-y1 nev’imize karsi
his olunan temayiilat; muhtelif’iil envadir. Evvela bir temayiil-ii kiilli vardir ki bilhassa
ask nammi alir ve bunun en memduhu izdivagta revunmun olur. Bdyle bir temayiil
yekdigeriyle izdivaca imkan olmayan iki sahis arasinda zuhura gelirse bais-i cezadir.
Hele buna bir irtibat-1 mevcud ve mesrudan miinbeis vazife-i sadakate muhalefette
inzimam eylerse clirm-ii tezaiif eder.

Temayiilat saire-i sahsiye umumiyetle pek saf hissiyatlardandir. Mamafih
bunlarda ifrat ile safveti ve safiyeti kaybederler. Fena olabilirler. Mesela bila-sebeb bir
ecnebiyi efrad-1 ailesine tercih eden insan ve keza digerlerini ayakaltina alarak
evladindan biri i¢in bir muhabbet-i mahsusa-i kiilliye besleyen peder mesul olur.

Temayiil, sdyleyen sahsin hasiyeti igin bil-ahere mes’uliyeti mucib-i olacak
derecede miisamahayr miitezemmin ise yine efrata diiser, mucib-i tShmet olur. Iste
temayiilat-1 sedide medhuldiir, fakat fikdan-1 temayiil daha ziyade medhuldiir. Kalbin
kurulugu, haksizligi, fikdani o derece biiylik mefasiddendir ki insan ebna-y1 nev’ine
kars1 miikellef oldugu esbab-1 hub [s.145] ve siikerani daima tahattur ederek ve giiya

temayiilat-1 kalbinde meknuz imis gibi hareket eyleyerek o seyyieyi imha etmelidir.
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Hiddet, yahut teheyyiic-ii sedid- ki bizi bir madde-i miellimeyi def” ve redde
sevk eyler- umumiyetle hubb-u nefsin bir netice-i gayr-1 muntazamasidir, o halde daim
medhuldiir.

Fakat o teheyylic-ii seyyie-i ahlak i¢in nefretten, zulme kars1 adavetten neset
ediyorsa infial namini alir. Infial bir hiss-i makbiildiir. Ama ifrata diiserse, insani
havassina tasarruftan men’ edecek kadar sedid olursa makduhtur.

Iste su tafsilattan miisteban olur ki kuvve-i hissiyenin fazilet-i mahsusasi
itidaldir. itidal arzu ve zevkte bir nev’i ihtiyat-1 makbuldiir. Nefsin o temelliik-i latifidir
ki insan o saye kalbin teheyyiicat-1 sedide ve gayr-1 muntazamasina kapilmaz ve asla
lizumundan ziyade havf ve arzuya diismez, yine asla lizumundan ziyade meserret ve
1zdiraba ugramaz.

Fazilet-i itidali tamamiyla anlamak i¢in muhalifi bulunan evsafi reddiyeyi
gbzden gecgirmeliyiz. Bundan basglicasi telezziizat-1 miifrite-i cismaniyedir ki bunun da
en kaba bir tecellisi egiilliiktiir. Digerleri rehavet, sehvaniyet, hirs ve heveste ve eglence
ve zevkte ifrat, hesapsiz ye’s, korku, hiddet, hiilasa kuvve-i hissiyenin teheyyiicatina
galebe de adem-i kudrettir.

Itidal-i tam ise, bilakis, ruhun hayata kars1 o hal-i latif nusuk arasidir ki siirur ve
kederde siikunetperver olur, nese-1 ve tesirde miitevekkil ve mutedil goriiniir.

[s.146] Simdi denilebilir ki kemliyet hicbir ihtirasa, hi¢bir hiss-i sedide malik
olmamak midir? Hayir-1 tabii boyle degildir. Clinkii dyle hissiz ve camid bir kalbe ne
fazilet, ne hakikat, ne de fenn-i tesir etmez. Meziyet-i insaniyeyi tamamiyla haiz olmak
icin siddet his lazimdir. Pek mesru’ hiddetler, pek muhak infialler, incizaplar vardir ki
siras1  gelince bunlart his etmek muktezidir. Kuvve-i hissiye intizamina halel
gelmeksizin sedid olabilir. Hatta ancak muntazam olmak sartiyla siddetini muhafaza
eder. En muhkem temayiilata malik olanlar ve sebabeti en ¢ok muhafaza edenler kulub-
u miiteharrike ve miifrite degildir. Heyecan1 kaybetmeksizin her tiirlii fetretten
sakinmak siddet-i hisse malik olmakla beraber hissiyat-1 mahsusa-i zatiyeyi tahti
teftisinde bulundurmak.

Iste itidal-1 hakiki budur ki, goriiliiyor, temayiilat ve hevesatin imhasinda degil,
fakat muvazene-i tammesinde ve ahenk ve intizam ile tevsiindedir. Vakte ki tabiatin her
meyli kiymet-1 mahsusasina gore biz de tevsi eyler, vakta ki bu meyiller en adileri taht1

zabta alinir, en ulvileri feyz ve itila bulur o zaman itidal-i miikkemmel olur.
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Makduh olmasalar bile meziyetsiz ve faidesiz hevesattan alel-husus ibtida-y1
halde ziyadesiyle ictindb etmelidir. Bunlara kapilmak biiyiik bir esarettir. ilk hevesi
ayakaltina almak onun intac edecegi diger arzular1 yerine getirmekten daha kolaydir.

Bu sirada diger bir mesele hatira gelir. Rehavetten, sefahetten, zevkiyat-1
diniyeden, hiilasa gayr-1 muntazam bir kuvve-i hissiyenin eseri bulunan her tiirlii redaet
ve denaetten daha giizel ihtiraz etmek igin bosu bosuna [S.147] ve eglence yerine alami
arastirmal1 midir? Bedihidir ki akl-1 selim, ne de itidal-i hakiki nefse kars1 bu ifrati, bu
1srar1 tecviz etmez. Boyle siddet bizi melekedar etmek, kuvvet ve mukavemetimizi,
secaatimizi tahkim eylemek i¢in iyi olabilir. Fakat hayatin hedef-i hakikisi bu noktada
degildir.

Insan i¢in hevesatinda kamil ve mutedil olmak bile pek gii¢ iken her tiirlii meyil
ve muhabbet-i nefsiyeyi 6ldiirmeye, en saf, en mesru’ zevkiyattan bile feragat etmeye
kalkismak tabiate muhalif, muvaffakiyete miinafi bir tesebbiis degil midir? Kemal-i
hakiki her tiirlii ifrattan tefki etmektir. Yoksa ifrattan tefrite diismek degildir. Mamafih
itiraf etmeliyiz ki tabiat veya terbiyeleri hasebiyle ruhun muvazene-i hakikiye ve
mesudasina nail olamayarak adi sui istimalata degil, fakat halisane bir ziihd ve takvanin
ifrat-1 kahramananesine kapilan zevat i¢in bir ihtiram-1 hakiki his eyleriz. Hatiatinin
kefareti ve hirs-1 maddisinin 1slah1 i¢in kendisini 1zdirabat-1 miiteveliye ile miiteezzi
eden bir zahid-i miittakinin ifrat-1 hayret efzasini, bir sefihin dmr-ii diinyasina mukayese
etmeye kim cesaret eyleyebilir? Fakat alama karg1 bu tahammiil, bu metanet ne derece
sayan-1 hayret olursa olsun itidal-i hakiki dahi bizce hemen o derece miiskil ve bununla
beraber o derece glizeldir. Nefisteki kuvve-i hasseyi kamilen 6ldiirmek alicendbane bir
tesebbiis-ii mecnunadir. Fakat itidal-i hakiki daha ziyade nizam-1 aleme mutabik, daha
ziyade kavaid-i ahlaka muvafiktir. Her ne tiirlii olursa olsun, itidal-i saadetin sart-1
esasi-i vafisidir.

Adem-i itidal ise hayat1 temsim ve tenkis eyleyen her tiirlii elemlerin, [s.148] her
tirlit meyusiyetlerin sebeb-i hakikisidir. Saadet-i daimenin serait ve tabiatina dair fenn-i
menafi’lir-ruhun gosterdigi kaidelerde bu hakikat1 isbat eyler. Rehavet ve sehvet kadar
saadete miinafi bir sey yoktur. Faalane bir hissiyat, muntazam bir maiset kadar hicbir
sey de tahsil-i saadete hizmet etmez. Bir sefihin ugrayacagi miicazat-1 sedideden biri de
sevimek, lezzet almak, her ne tirli olursa olsun mezeya-y1 ulviyeyi anlamak

meziyetinden mahrumiyete diismesidir. Gide gide o bicare bedayi’ ve nefayisin kaffe-i
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huzuzatina kars1 sagir olur, bi-haber ve bi-vukuf olur. Kuvve-i zehebiye saglam olsa da
kalb-i ifrat zevkiyat ile bozulmus ise kemliyet-i emel sonmiis demektir.

Hakayik-1 umumiyenin tevzih ve tenvirine yalniz zihin degil, kalp dahi, hem de
killi bir surette hizmet eyliyor.

Kuvve-i akliyeye aid vezaif, hiisn-ii tedbir: - Kuvve-i akliye hakikati bilmek
hassesidir. insan malikiyeti hasebiyle bu hasseyi isti’'mal etmeye ve kesb-i malumat
eylemeye mecburdur.

O halde hakikati taharri etmek bir vazife-i mahsusadir. Fakat insan her seyi
bilmekle miikellef degildir, malumat olabilir ki kendisince faidesiz, hatta tehlikelidir.
Bu malumati iktisab etmek meyline merak derler. Bu meylin 6nii alinmalidir.

Hangi malumatin iktisab1 faideli, hangilerinin de tehlikeli oldugundan insani
haberdar eden vicdandir. Lakin insan bu babda miirebbi ve muallimleri tarafindan, alel-
husus hengam-1 sebabette, idare ve ikaz edilmelidir.

[s.149] Birtakim hakayik vardir ki bize ancak bazi zevatin sehadetiyle vasil olur.
Bu halde vazife, hem her seyi korii koriine kabul etmek safderunlugundan, her mesleyi
bila sebeb siipheye sokmak fikr-i miitereddinden ihtiraz eylemektir. Baz1 hakayik-1 aliye
netaic-1 mithime-1 ameliye, tevlid eyler. Bunlar her ne kadar miisbet ve celi iseler de
yine itirazat-1 basiteye maruzdurlar. Hirs ve heves ise o hakayiki sarsmak igin bu
itirazatt su’i isti’male meyyaldir. Viicud-u rabbani, ebediyet-i ruh bu hakayik-1
ulviyedendir. Bu halde vazife bu hakikatlere salabet ve metanetle rabt ve bend-i nefs
eylemek ve hirs ve hevesin ilkaat-1 miihlikesini red etmektir. Bu hakayika iman etmek
boyle olur.

Kuvve-i akliyenin fazilet-i mahsusasi “Hiisn-ii Tedbir” dir ki kudema “Hikmet”
tesmiye ederlerdi. Hiisn-ii tedbir-i tefekkiiratta sihhat ve isabettir. Bizi behayimden
esasen tefrik eden sey akilane hareket etmek, miilahaza eylemek, kendini bilmek, her
seyi tamimak, hiilasa diisiinmektir. Insanin saadetine kayitla hizmet eden yine bu
haslettir. Bu bir zevktir ki ondan asla bikilmaz. Herkese alim olmak miiyesser
olmamistir; lakin miitemadiyen daha sahih, daha vasi tefekkiirat peyda edinmek, kuvve-
i akliyeyi tahsil ile tehzib eylemek herkes i¢in bir vazifedir. Eglenceye, atalete bir cehd-i
miitemadi ile galebe calarak o vazifeyi ifaya kesb-i muvafakat eden, bununla bir fazilet-
i hakikiye kazanmis olur. Bu vecihle iktisab olunan maharet bir kiymet-i hakikiye-i
ahlakiyeye maliktir. Bu maharet yalniz akilane bir cehdin semeresi oldugu i¢in degil,

kendi netdic-i miifidesi i¢in dahi ahldken kiymettardir. Fil-hakika sthhat-i viisat-1
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[s.150] malumat her seyde isabet ve hiirriyet hareketimizi nasil temin eyliyorsa o iktisab
ettigimiz maharette feraset-i ahlakiyemizi ve her vecihle meziyet-i ameliyemizi tezyid
eyler.

Hiikema-y1 kadime-i Yunaniden Eflatun ve Sokrat her ulemadan bir fazilet
cikarirlardi. Daha vazihi her fazileti bir ilim ile tevelim-ii tutuyorlardi. Siiphe yok ki bu
fikirde miibalaga vardir. Zira sahibu hayr olmak i¢in malumat-1 kifayet etmez. Olabilir
ki insan vezaifi fevkalede bilir de ifa etmez.

Fakat surasi dogrudur ki zihnin nezahati ve tezhibi ve selamet-i tenviri hiisn-ii
hareketin serait-i esasiyesindendir.

Lizumu derecede tehzib olunmus bir kuvve-i akliye, hissiyat-1 sahsiye igin
lazim, fakat hissiyat-1 ictimaiyeye elzem bir fazilet-i esasiye daha miinebidir, o da
intizamdir. Intizam her seyi mahalline vaz’ eylemekten ve her seyi vaktiyle icra
etmekten ibarettir. “Vaktin su-i tasarrufu ahlaki en ziyade rahnedar eden seylerden
beridir.” Ne hakiki bir sdz! Intizam yalniz hadd-i zatinda bir fazilet degildir, fezAil-i
sairenin de muhafizidir: Her seyi mahalline vaz’ eylemek ve yine her seyi vaktiyle icra
etmek lizumu insana nefsini dahi mevki-i mahsusuna vaz’ etmeyi ve mahiyet-i
zatiyesine dair bir fikr-i hakiki peyda edinmeyi Ogrenir. Tevazuu etmeyi kuvve-i
akliyenin bir faziletidir. Tevazu-u nefsine dair verilen hiikiimlerde itidal demektir ki
meziyet-i zatiyeyi asla iz’am etmeksizin takdir eylemekten ibarettir. Tevazuun fikdani
ki gurur, yahut azimet namin1 alir, bir hata, bununla beraber bir hamaket, bir belahettir.
Kalbin bir fesadi olmaktan ziyade bir [S.151] zihinsizlik, bir muhakemesizlik eseridir.
Hatta gayet miinevver bir fikr-i mutlak miitevazi’ olur. Ciinkii biz kainatta pek kiiclik
bir mevki iggal ediyoruz. Ehemmiyetimiz pek ciiz’idir. Malumatimiz pek muhtasardir.
Bunun aksi olarak muhak bir izzet-i nefs ise hakiki bir temyiz ve tenvir-i akliden tabii
surette neset eyler. Insan icin mevkiinde bulunmak son derece tezelliile diismek
degildir. Belki kainata nisbeten nefsini kii¢iik vaziyet bilmek, fakat kendi nazarinda
mahiyet-i beseriyesini tefekkiir ederek yiikselmektir. Bir hayir sahibi, yahut bir dahi,
istiklalini, hayatin1 mesaisiyle kazanan, hele memleketine az ¢cok hizmet eden bir insan
nefsinden memnun olursa haklidir. Meziyetini bi-hakkin bilmek, kendini saydirmak
tevazuda kusur etmek degildir. Hiirriyet-i fikir ve muhasalat-1 tamme-i maneviye dahi
kuvve-i akliyenin bir faziletidir. Daima hakikati kabule miisaid bulunmak ve giizel
muhakeme edebilmek igin sarf-1 cehd etmeliyiz, itikadat-1 batilaya, adat-1 gayr-i

miistehsineye, miilahaza ile elde edilmeyen ve insami esir eden itiyadat muzirra-i
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fikriyeye kapilmaktan ihtiraz eylemeliyiz. insan bdyle bir adetin esiri olur, itikadat-1
batila ve efkar-1 hayalperestane ile mali bulunursa istidad-1 tekemmiilden mahrum kalir.
Daha fenasi kendi fikr-i mahsusunu digerlerine kabul ettirmeye kalkisir. Boyle bir
tekalliis-ii efkar-1 tasibe netice verir. Mademki insan bir kere kendi i¢in diisiinmek,
tedkik etmek, leh ve aleyhi muvazene eylemek lezzetini, lizumunu kaybetti; gide gide
digerlerinin de hak-1 tedkikini red eder. Eger dikkat etmezsek bu hal bir tehlike-i
maneviye olur ki ihtiyarladik¢a bizi biisbiitiin galebe ¢alar. Itiyad ve iilfete kapilmamak
bir ihtiyar [s.152] i¢in pek miskildir. Boyle bir ihtiyar tekemmiil s6yle dursun vehle-i
evlada her tiirlii tecdide muhalif goriiniir. Etrafindaki teheyytic-ii efkardan cani sikilarak
sebabdan nisan veren her seye adem-i itimad ile bakar. Bu halde ahlaken o zat hiirriyet
fikrini muhafaza eden ve mevad-1 akliyede kendi muhakematindan baska bir seye
miiracaat etmeyen adamdan elbette daha az miikemmel, elbette daha az insan-1 kamildir.
Nefisteki kabiliyet-i kemali daima muhafaza ve tehzib etmek, zihni hak ve hakikate her
lahza miisaid ve miisteid bulundurmak hiisn-ii tedbir-i ahlakinin aksam-1
esasiyesindendir. (“Allah’in zatinda degil nimetlerinde tefekkiir ediniz.”) Hadis-1 serifte
variddir.

[rade-i ciiz’iyeye miiteallik vezaif, secaat:- Irade-i ciiz’iye-i beseriye en
miikemmel bir hasse-1 ahlakiyedir. Ciinkii hiir ve mesuldiirler. Akil ile ittifak ederek
vazifeyi eda eylemek irade-i ciiz’iyeye aiddir. Bunun igin irade daima hiirriyetini
muhafaza eylemeli, gerek birdenbire esarete diiserek ve gerek adat-1 seyyienin rebaka-i
tegalliibuna kapilarak ehemmiyetini kaybetmemelidir.

Eger itiyad ve iilfet-1 istiklalini elinden alirlarsa irade-i cliziye haiz oldugu
mevkii idareden c¢ekilir, yani devamini elden birakir.

[radenin miistakil ve hiir kalmasi da kafi degildir. Havas-1 sairede akl ve
hiirriyetin muzafferiyetini temin igin la-yenkat’1 kesb-i takviyet eylemelidir. Kudema
irade-i cliz’iyenin fazilet-i mahsusasi secaattir derlerdi ve secaate kuvvet, yahut kebir-i
nefs namini verirlerdi. Fil-hakika gerek sadece mevkiini muhafaza ederek siik{ittan
tevakki eylemek ve gerek meleke ile kesb-i takviyyet eyleyerek niifuzunu tahkim etmek
igin irade-i beseriye [S.153] evvel emirde secaate muhtactir. Vezaif-i mahsusamizin
ifasinda secaat daima ihtiya¢ goriiriiz. Bir asker vatanin1 miidafaya memur oldugu vakit
maksadina hizmet i¢in feda-y1 nefse hazir bulunmalidir. Meydan-1 muharebede oliimii
istihfaf etmelidir. Elinde silah olduk¢a diigmana goglis germelidir. Hatta devlet ve
padisaha menfaati melhuze ise canini tehlikeye koymalidir. Fakat bu iste bdyle bir
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menfaat mesruttur. O fedakarlik, bu menfaat ile kdimdir. Secaat-i askeriye kiistahlik,
hoppalik demek degildir. Kiistahlik bazen korkaklik kadar muzirdir. Secaat-i miilkiye
secaat-i askeriye kadar kiymettardir. Bir muallim muhteli mekteplerde ders vermek i¢in
uzun uzun mesafeleri kat’ etmeye, yollar1 yliriimeye mecburdur. Bir giin diiser, ayagi
kirilir, miiddet-i medide issiz kalmak, 1zdirap ¢ekmek zahmetine katlanir, sabr eder.
Keza bir adam ¢alisir, ¢abalar, tasarruf ve idare ile yasar. Fakat ekseriya is bulamaz.
Evlad-u iyalide daima hasta olurlar, bir digeri de salihane yezl-i mesai ile iktisab
eyledigi bir serveti, bir semere-i iktisadi zayi’ eyler. Bunlarin her ikisi de pencesinden
kurtulmak i¢in ellerinden geleni yaptiklari halde derd-i fakra giriftar olurlar. Mamafih
hallerine saburane tahammiil ederler.

Iste boylece mesak-1 hayata saburane tahammiil ve mukabele etmekte gdsterilen
metanete sabir derler. Sabir, kuvvetin en miitevazi’, fakat belki en nadir bir tecellisidir.
Sabir, erbab-1 kuvvetin, sabirsizlik ise cocuklarin hasletidir. “Sabr ettiklerinden imamlar
kildik, emrimizle dogruya erdirirler” ayet-i kerimesiyle “Hicbir kisiye sabirdan daha
hayirli ve genis bir sey verilmemistir.” hadis-1 serifi bunu teyid eyler.

[s.154] Baslanilan bir isi ikmal i¢in ibraz olunan metanete sebat derler. Efkar-1
sakime ekseriya tebdil-i1 istikamet eder. Efkar-1 sahiha asla de§ismez. Sebat, hakikat ile
kaimdir.

Secaat ve sebat yerine goére bin tiirli nam alirlar. Sa’yden bahs ederlerken
faaliyetin bu fezailini tekraren gorecegiz. Ciinkii sa’y nedir? Ihtiyar1 bir metanetin, bir
faaliyetin bir tecelli-i muntazami degil midir?

Sidk:- Hakikati1 soylemek vazifesi vicdanda vazihan merkuzdur. Yalan kanun-
tabiate kars1 bir hatadir. Umumiyetle makduhtur. Bundan maada miisellemdir ki yalan
cemiyet-i beseriyenin muhribidir. Camiyet, ebna-y1 beserin yekdigerine verdikleri s6zde
emniyet-i miitekabele lizerine miiessestir; eger yalan miibah olaydi, bu emniyet mevcud
olamazd. Iki nev’i yalan vardir: Birincisi hem nev’ine iras-1 mazarrat etmek icin irtikab
olunan yalandir. Bu yalan iki clirmii muktezidir: Biri fikdan-1 sidk, digeri adaletsizliktir.

Ikinci nev’i yalan ise hem nev’ine mazarrat etmek fikriyle sdylenilmeyenlerdir.
Bunlar sahibine hizmet eder. Eglence peyda eyler, digerlerini de giildiiriir; yahut hadd-i
zatinda mesru’ bulunan netdic-i saireye meydan verir. Ekseriya derler ki bu yalanlar
muzir degildir; bu bir hatadir. Bunlarin eshasa olmasa bile cemiyete zararlar1 vardir.
Ebna-y1 beser arasinda emniyet ve itimadi taklil ederler. Binaenaleyh bu nev’i yalanlar

da hatiattan add eylemelidir. itiyad-1 kizb bil-hassa miihliktir. Ahlaki zayiflatir. Vezaif-i
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vicdaniyeyi ifada insan1 miskilata diiglirir. Daha pek cok seyyiata meydan verir.
Hakikat1 soylemek [s.155] vazifesi insan ne bilirse climlesini sdylemek degil, higbir
vakit yalan bir sey sOylememektir. Her ne kadar insan daima kaffe-i hakikati izhar ile
miikellef ise de bilakis baz1 hakayiki da ihfaya sedidan mecburdur. Kendisine tevdi’
edilmis bulunan esrar1 muhafaza etmelidir. Sadakatin, hatta bazen de adaletin tahmil
ettigi mecburiyet budur. Bazi ahvalde ifsas1 ebna-y1 nev’imizden biri i¢in muzir bulunan
vukuat1 saklamaya sefkat bizi mecbur eder. Bazn da muhabbet pederane, yahut
ferzandane bir seyi meskut-u anhu birakmaya bizi sevk eyler. O halde insan i¢in iki
vazife-i mahsusa vardir. Her ikisi de miihim ve miiessirdir. Biri yalan sdylememek
vazifesidir. Digeri eger muhatab onlara kesb-i vukuf etmek hukukuna malik degil ise,
bazi hakayiki ifsa etmemek vazifesidir. Bazi ahvalde bu iki vazifenin ikisine birden
riayet etmek pek miiskil olur. Bu da ekseriya muhafazasiyla miikellef oldugumuz sirra
aid bir vakaya dair isticvab oldugumuz zaman vukua gelir. Cevaptan imtina’ etmek sirr1
teslim etmek ve anlatmak demektir. Bu halde ne yapmal1?

Bazilar1 derler ki yalan sdylememek vazifesi kaffesine tercih edilmelidir. Zira
yalan kanun-1 tabiye mugayirdir. Kiymet-i nazariyesi ne olursa olsun, bunlar tamamen
kabil-i tatbik degildir.

Miisellemdir ki insan kendisine tevdi’ olunmus bir sirr1 yalan sdylememis olmak
icin ifsaya mecbur olamaz. Bazilar1 da derler ki bu iki vazife-i miitehalife cem’i ve telifi
olunabilir: Son dereceye gelirse insan muglak ibareler, iki manali s6zler kullanir. Bazen
[s.156] takyidat-1 zihniye miiracaat eyler ki sarf edilen kelam ancak o takyid ile kesb-i
sthhat edebilir.

Hiilasa bazi ahlakiyyun da daha ileri giderek insan bir sirr1 ifsa etmemek i¢in
hakikata mugayir s6z sdyleyebilir derler. Oyle ahvalde bu sézler ne yalan namina
miistehak olurlar, ne de mucib-i mesuliyet goriiliir. Bu fikrin taraftararina gore hakikati
anlamak hakkina malik bulunan bir insan1 aldatmadik¢a yalan sdylenilmis, binaenaleyh
kanun-u tabiyeye kars1 hata edilmis olmaz.

Bu ara-y1 muhtelifeyi nazariyat¢ca mevkii-i miibaheseye koymak pek uzun olur.
Tatbikata gelince insan bu vezaif-i miitehalifeyi elden geldigi kadar telife ¢alismalidir.
Bu babda elinden geleni yapan ahladken her tiirlii serden tevakki etmis olur. Vazife-i

sidki iki sey daha tahdid eder.
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Bazi ifadeler vardir ki 6rf-ii isti’mal onlara mana-y1 nehviden biisbiitiin bagka
bir mana verir. Bu kelimeleri orf-ii isti’male muvafik manada isti’mal

etmekte kizb yoktur.

. Muharebatta hile ve hud’a miibahtir. Bir diismanin suallerine muhatab1 hataya

sevk edecek surette cevap vermek yalandan madud degildir. Diigman ebna-y1
beser arasindaki itimad-1 miitekabili medar-1 bahs ederek rakibine miiracaat
eylemez. Bilakis adlanilacagini bilir. Hakikat1 tahmin etmek i¢in muhatabin
agzindan lakirdi kapmaya caligir. Mamafih muharebe zamaninda bile hakikati
sOylemek mecburiyeti baz1 ahvalde zaruridir. Hileler olur ki hakikaten biiyiik

ihanetlerden ma’duddur.

Encaz-1 kavl ve vaad:- Taahhiid etmek, bir fiil-i ihtiyari ile kendini [s.157] bir

mecburiyet altina sokmak demektir. Birine karsi bir sey taahhiid etmek vaad olunan

seyin encazini metalibe i¢cin o sahsa bir nev’i hak vermektir. Nefsine karsi taahiid

etmek, bir seye azm ve niyet etmekle birdir. Allaha karsi ahd eylemek bir nezirde

bulunmak demektir.

Biz burada ebna-y1 nev’e kars1 taahhiidattan bahs edecegiz. Bu da iki nev’idir.

Bazi ahvalde insan taahhiidatiyla hem nev’ine pek biiyiik bir hak vermek

niyetinde bulunmaz. Bu nev’i taahhiidata vaad derler. Baz1 ahvalde ise taahhiidati nakia

miite’hid-i aleyhe bir hak-1 mutlak tevdii eyler. Bu nev’i taahhiidlere mukavele derler.

Mamafih vad dahi bazi ahval-i mahsusada bu ehemmiyeti alabilir. Zaten kavaid-i

fikhiyedendir ki vaad-i suret taliki iktisa ile lazim olur.

Taahhiidatta ii¢ kaide-i bedihiye mevcuddur:

1.
2.

Insan soziinii yerine getirmek niyetinde olmadikga akd-i ahd etmemelidir.

Ihtiyatsizcasina kendini taht-1 taahhiide sokmamalidir. Yani ancak mevad-1
mesrua i¢in taahhiidatta bulunmali ve bazi1 ahval-i zaruriye ve fevkalade
miistesna oldugu halde her hususta taahhiidatin1 ifa edebilmekten ahlaken

emin olmalidir.

. Akd olunan taahhiidati sadikane icra eylemelidir. Bu kavaid-i muhtac-1 isbat

degildir. Fakat taahhiidatin cins ve nev’ine gore izah olunmalidir.

Vaad:- Bir insan nefsini bisbiitiin kavi bir taahhiit altina sokmak [$.158]

niyetinde olmaksizin bir vaadde bulunursa her halde vaadini incaz etmek niyetine malik

olmali ve taahhiidiinii ifa eylemelidir. Fakat bu halde s6ziinde durmazsa yahut ifa etmek



177

niyetine malik olmaksizin taahhiide bulunursa bir adaletsizlik irtikab etmis olmaz, ancak
hakikat1 sdylemek vazifesine karsi bir hatada bulunmus olur.

Bundan maada bu nev’i vaadlerde zimnen anlasilir ki, eger bazi ahval fevkalade
o va’din ifasi pek ziyade miiskilata sokarsa yahut ihtiyatsizca taht-1 taahhiide girildigi
miisahede olunursa, insan ifd-y1 ahd eylememekte maztar olur. Zaten bu nev’i
taahhiidatta derecat muhtelife vardir. Baz1 defa: Va’d ederim kelimeleri “Eger muktedir
olursam filan seyi yapmak niyetindeyim.” manasini itttham eder. Bazi kere de pek
biiyiik, pek kavi bir taahhiidii mutazammin olur.

Taahhiidat-1 kaviye yahut mukavelat:- Bu nev’i taahhiidler iki kisimdir. Bir
kism1 kavanin-i mevzua ile miieyyed ve musadaktir. Kism-1 digeri kanunen taht-1
tasdike almmmamistir. Fakat vicdanen vezaiften madud bulunmustur. Bu taahhiidat
kamilen ifa olunmalidir. Mamafih bazi ahvalde bunlardaki mecburiyet kendiliginden
sakit olur. Bu ahval bir vech-i ati beyan olunur:

Miite’hid-i ileyhin o taahhiidden kendi irade ve ihtiyartyla vazgegmesidir.

Bazi ahvalde, tarafeynin ihtiyarina ve memleketin adatina nazaran mecburiyet
kendi kendine miinfesih olabilir. Fakat o mefsuhiyet zarar goren taraf i¢in bazi
tazminata hak verir.

[s.159] Hata, hile, siddet, tehdidat gayr-1 muhikkadan miitevellid korku
mukavelat1 kain lem-yekiin hilkmiine tenzil eder. Yahut hi¢ olmazsa, zarar géren tarafin
arzusuna nazaran kabil-i fesh eyler. Fakat bir sebeb-i muhikden miitevellid, bir
miicazat-1 miistehakadan miinbais ise korku esbab-1 feshten ma’dud olmaz.

Sey-i mevud kanun-u tabii yahut ilahiye muhalif ise taahhiid hi¢ mesabesindedir.
Bir sey-i gayr-1 mesru vaad eden bir hata irtikab etmis olur. O vadini ifaya kalkisirsa
ikinci bir hataya daha diiser.

Baz1 mukavelat kanun-u medeni ile mefsuhtur. Mesela veli vasisinin izni
olmaksizin sagir tarafindan akd olunan taahhiidat gibi. Simdi sorulabilir ki bu sagir-i
gayr-1 me’zun yahut sabi-i gayr-1 me’zun sinn-i riisde vasil olunca, ihtiyatsizca akd
etmis oldugu bir taahhiidattan siyrilmak i¢in kanunun bu hilkkmiinden vicdanen istifade
edebilir mi? Bu oldukg¢a dakik bir mesele-i vicdaniyedir ki ancak isin her ciheti cidden
tedkik edilerek hall olunabilir. Umumiyetle denilebilir ki o sabi kanunun o hiikmiinii
yine ancak kanunun Oniinii almak istedigi hal-i mahsusta, yani tecriibesizlikten neset
eyleyen bir ihtiyatsizlik neticesiyle hakikaten mutazarrir oldugu halde isti’mal edebilir.

Mamafih sabi ile taahhiide girisen sahsin hiisn-ii niyetini derece-i ahlakin1 dahi nazar-1
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itibare almak lazimdir. Kanunen sagir ya gayr-1 miimeyyez olur, ya miimeyyiz olur.
Sagir gayr-1 mliimeyyiz nef’ ve zaruri asla temyize muktedir olmayan sagirdir ki bunun
tasarrufat-1 kavliyesi asla muteber degildir. Veli ve vasisi izin verse dahi nafiz [s.160]
olmaz. Sagir-i miimeyyez miilkii bey’in calib, ser’anin salib oldugunu temyiz edecek
derecede nef” ve zaruri fark eden sagirdir ki bunun tasarrufat-1 kavliyesi kendi hakkinda
kabul-ii hibe ve hediye gibi nef’-i mahza ise veli vasisinin izin ve icazeti olmasa bile
muteberdir ve ahire bir sey-i hibe etmek gibi hakkinda zarar-1 mahz1 olan tasarrufu
velisinin izin ve icazeti olsa bile muteber olmaz.

Kanun-u medeni bir fiil-i gayr-1 mesru’ igin vaad-i miikafat eyleyen mukavelati
da fesh eyliyor. Kanun-u tabiye nazaran da bu mukavelat mefsuhi midir, yani irtikab
olunan fiil-i gayr-1 mesrudan sonra miittehime va’d olunan miikafat verilmeli midir? Bu
hususta ahlakiyyun mubhtelif’iil reyidirler. Taahhiidat-1 miinikidenin mefsuh add
olunabildigi noktadan bazilarini iste miicmelen beyan eyledik. Nihayet sunu da ilave
edelim ki bir merd-i salihin kelami1 mukaddes olmalidir. Bunun igin ancak esbab-1
mevcude-i fiisuha ciddi bir tedkik ve biiyiik bir ihtiyat ile miiracaat eylemelidir. Boyle
bir hususta erbab-1 iffet ve tecriibenin fikr ve reyine istinad eylemek bil-hassa tavsiye
olunmalidir. Insan siipheye diiserse sdziine tamamiyla sadik kalmak cihetine meyl
etmelidir. (“Miislimanlar ilkelerine baghdirlar.”) Hadis-1i serifi bu kaideyi
mutazammindir. Mamafih bir sey-i gayr-1 mesru’ i¢in ifa-y1 taahhiid eylemekten ihtiraz
etmelidir. Ciinkii o zaman kanun-u ahlaka riayet-i fazileti encaz-1 kavl vazifesine galebe
calar. Sarta bi-kader’iil imkan riayet olunur ve yine ahlaka, adete, kanuna mugayir olan
seyler miimkiinattan sayilmaz.

Seref-i zati: Insanin havas-1 akliye ve hissiyesiyle irade-i [s.161] hazinesi seref-i
zati balada beyan olundugu vecihle derece-i kifayede terbiye ve tehzib olunursa, bu
hasselerin aralarinda tabii surette bir muvazene hasil olur. Sahs-1 insan kuvvet ve
meziyet ile muttasaftir. Kaide-i hayat nefs-i insandadir. Insan kendi hakimi, kendi
muhafizidir. Kendi kendini vazife ve intizama pek giizel sevk edebilir. Simdiye kadar
ta’dad ettigimiz fezail-i sahsa hayat-1 i¢timaiyede daha ziyade lazimdir. Fakat evvel
emirde bunlar asil ve hakikatlartyla, yani vezaif-i sahsiye gibi kendi kendimize karsi,
bir mecburiyet olarak bilmek gerektir. insan her seyden evvel baskalarinin hifkmiinden
cekinmeye alismamalidir. Evvela seref-i zatisini bilmeli. Hatta diinyaya yalniz bile
gelmis olsa yine ona mecbur imis gibi tekemmiil-ii sahsiyesini bir dakika gozden

ayirmamalidir. Ahlak-1 nazaride dahi bahs ettik. Insan bir maksada, bir miinteheya, bir
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gaye-i hayata maliktir. Bu miinteha hiisn-ii viisul i¢in disiiniir. Kaffe-i kuvva-yi
maddiye ve maneviyesini isti’mal eder. Idraki, irfani, meziyeti derecesinde o gayeye
hiisn-ii muvasalat peyda eyler. Bu hilkat, bu meziyet her insanda bulunur. Bindenaleyh
her insanin bir seref-i zatisi vardir. Sahs-1 insanin kainattaki mevkii, mevcudat-1 saire ile
miinasebeti, hiilasa fitrati, tabiat1 hep bu miiddeay1 belig bir lisan ile tasdik eder. Fil-
hakika insan tabiatta mevcud bulunan mahliikatin pek ¢oguna miiddet-i hayatca,
kuvvetce, giizellikge tefevvuk edemez. Fakat hakikatte bunlarin ciimlesine faiktir.
Cinkii ulum ve fiinunu ibdaa ve kaffe-i kuvva-y1 tabiyeyi temin ihtiyacati igin
istihdama miisteiddir. Bundan mada &yle asar-1 ihtira’ eyler ki bunlar nefasitge [S.162]
mahsulat-1 tabiyeye galebe ¢alabilir. Keza insan akl ve zekaya maliktir. Tabiatin tevlid
eyledigi emrazindan ¢ogunu imha eder. Insana bu tabiat-1 aliyesi miicerred kendisi i¢in
bahs olunmustur. Oyle ise her iste insan evvel emirde seref-i zatisini miilahaza etmeli ve
nekayistan teberi ile kemalata tealiye tabiat-1 aliyesine layik oldugu vecihle sahsini 1slah
ve ikmal etmek tarikinde arayip bulmalidir. “And olsun, biz insanoglunu serefli kildik.
Onlar karada ve denizde tasidik. Kendilerini en giizel ve temiz seylerden riziklandirdik
ve onlart yarattiklarimizin birgogundan tstiin kildik.” Ayeti kerimesi bu hakikati de
ifham eyler.

Hayat:- Vezaif-1 sahsiyeyi ikmal etmek i¢in hayat-1 bedeniyeye aid vazifeleri de
gozden gecirmeliyiz. Ruh ile beden ve kuvva-y1 ruhaniye ile kuvva-y1 cismaniye
arasinda daimi bir irtibat, biliylik bir rabita vardir. Ahlaken miikellef oldugumuz
dereceye vasil olmak istiyor isek kuvvet-i bedeniyemizi de liizumu derecesinde tehzib
ve tanzim etmemiz lazimdir. Herkes viicudunun sihhat ve selametini muhafaza etmeye,
hayat-1 maneviye i¢in bir hadimi muti’ ve hakiki olacak derecede bedenini takviye ve
tahkim eylemeye mecburdur. Elden geldigi kadar sithhat-i bedenini muhafaza etmek
bizim i¢in bir vazife-i hakikiyedir. Her tiirlii ihtiyatsizlik, kuvvamizin her tiirlii israfi, bir
sebeb-i ahlaki olmaksizin her tiirlii taharri-i tehlike hatiat-1 azimedendir.

(“Kendi kendinizi tehlikeye atmaym.”....)

Fakat sihhat, kavaid-i sithhiyenin fevaid ve ehemmiyetini bilenler i¢in bir nev’i
fazilet ve hi¢ olmazsa ciddi bir mecburiyettir. Aciz ve zaif bir viicud irade-i beseriyeye
hizmet etmek i¢in gayr-1 kafi, bazen biisbiitiin faidesiz bir alet degil midir? Eger insan
hatia-i zatiyesiyle hasta olursa, [s.163] kendilerine hizmet eyleyecegi eshasa bir yiik
kesildiyse bu hal kendisi i¢in pek biiyiik zillet, pek biiyilk mahcubiyet degil midir?

Sihhati tahrip eden kuvve-i akliyeye biiylik bir nakisa veren su-i isti’malat iginde
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bedmesti bil-hassa zikre sayandir. Bu bela insani git gide biisbiitiin hayvanlastirir. Hatta
behimiyetten bile daha asagi bir dereceye diisiiriir. Sarhosluk igin bir cennet-i
mevkutedir derler. Sarhosluk adet-i hikkmiine girerse mecnuniyet-i mutlakaya netice
verir, insan1 hem acib, hem miihlik, hem nefrete, hem merhamete sayeste bir dercke-i
sefalete indirir.

Bedeni tahrip ve ifsad etmemek kafi degildir. Viicudu terbiye ve takviye
etmelidir. Ruh i¢in nasil bir ihtiram besleniyorsa viicud i¢in de dyle olmalidir. Ruh i¢in
safvet ne ise viicud i¢in de nezafet odur. Nezafet-i bedeniyeye bir de intizam ve
ismet’iil-hak eylemelidir. Miimkiinse bir parca da zevke miiracaat etmelidir. Hiilasa
hayat-1 bedeniyeye mutedilane bir ihtimam, insan i¢in hiirmet-i nefsiyeden bir nisanedir.
Viicud bu dikkatlere, bu takayyiidlere yalniz kendisi i¢in degil, zihnin melce’ ve
me’miinii oldugu i¢in miistehaktir.

Bu tertib ve intizam meraki sade nefsimize aid takayyiidatta gériinmez, harice de
intisar eder. Esas beytimizde, hanemizde, bah¢gemizde, tarlalarimizda, hayvanlarimizda
dahi bulunur. Hep bu seylere, insan giiya alametini vaz’ eder: Bunlar da her ne kadar
derece-i kifdyede olmasa da insanin hiisn-ii tertib, fikr-i talim hakkindaki erece-i
fikrinden, hiilasa meziyet-1 ahlakiyesinden birer nigane bulunabilir.

Baz filozoflar: “Insan1 bir kuvve-i akliyedir ki bir¢ok uzuvlar o [s.164] kuvvete
hizmete miikelleftir.” diye tarif ediyorlar. Kuvve-i akliyeden maksad ruh ise bu tarif
dogrudur. Fil-hakika beden, ruhun hizmetine memur bir alettir. Fakat bu alet ne derece
adi olursa olsun madem ki bdyle bir hizmet-i aliye ile miikelleftir, asla rahnedar
edilmemelidir, bil-irade mezahim ve mehalike arz olunmalidir. Ciinkii bu halden ruhda
o nisbette muttazir olur. Eger cism-i ruhun imtizacinda ibaret bulunan hayat-1 kavanin-i
sthhate adem-i riayetten dolay1 maddeten miiteessir olursa, tabidir ki vezaif-i mahsusa-i
beseriyemizin suret-i ifasina da halel dar1 olur. Bunun i¢in kudema “Saf bir ruh, saglam
bir bedenle kaimdir.” derlerdi. Sthhat-i bedenle sihhat-i ruh her ne kadar bu derece
miimzec iseler de ayni ehemmiyette degildirler. Ancak ruh icin beden ile mesgul
olmalidir. Ruh i¢in kuvva-y1 cismaniyenin yalniz muhafazasina degil, tevsii ve tefyizine
de cehd etmelidir. Ciinkii bu kuvvetler kuvva-y1 ruhaniyemizin tekmili ve zaifimizin
ifas1 i¢in lazimedendirler. Kuvvay-1 beden ahlaken ve menfaaten vacibeden bulunan bir
fazilet-i hususiye ile tabiat ve tecriibenin herkese ilham eyledigi bir fen sayesinde
muhafaza olunur. O fazilet itidaldir; o fen de hifz-1 sihhattir. itidalin meziyet ve
mahiyetini bahs-i mahsusunda gordiik. Hifz-1 sihhat ise hakikaten bir fenn-i sihhattir ki
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sthhat-i bedeniyeye miifid veya muzir bulunan ahval ve hadisat-1 tabiyeyi talim eyler.
Bindenaleyh muhafaza-i sihhat i¢in iktiza eden seraiti bildirir. Mesela bir odanin havasi
tecdid olunmazsa o odada bulunanlar teneffiisce suubet cekerler. Havasi hamz-1
karbonla ifsad olunmus bir yere girilirse ihtinak etmek tehlikesine diisiiliir. Cereyan-1
havaya karsi [S.165] oturan, nezleye, zat’iil-cenebe ugrar. Yemek yedikten sonra
hamama giden ihtikane diigar olur. Terli iken sicak su icen sihhatini ihlal eyler. iste ilm-
1 ahlakin vezaif-i beseriyesine idhal eyledigi hifz-1 sthhat budur ki hayatin en biiyiik
hadimlerinden ve beseriyetin de en miimtaz muhafazlarindan maduddur.

Sa’y: - “Insan i¢in ancak ¢alistig1 vardir.” Sa’y: Iste bu bir kelime biitiin vezaif-i
sahsiyeyi hiilasa edebilir. Bir maksad-1 miifide i¢in muntazaman sarf olunan kuvve-i
faaliyete say derler. Sa’y ile uyun ancak bu maksad-1 miifid kaydiyla tefrik olunur.
Oyun kuvve-i ef’aliyenin bir istihlakidir. Hatta bazen sa’y kadar sedid ve mesakkatlidir.
Fakat say bir miinteha-y1 miifide miiteveccih oldugu halde oyun boyle bir maksada
matuf degildir. Yani oyun kuvvamizin tahkimi ile bundan neset eyleyen hazir demektir.
Say-1 evvel emirde tabiat1 ve derece-i saniyede netdici ile biiylik bir kiymet-i ahlakiyeye
maliktir. Havasimizi terettiib ve takviye eyler. Biitiin fezail-i sahsiyeye kesb-1 siimul
eder.

Evvel emirde irade-i ciiz’iyeye aid fezdile samil olur. Ciinkii sa’yin ruhu
faliyettir. Sa’y, gayretin, kuvvetin, secaatin en feyzaver menabindan biridir. Zira bir
cihetten bu evsafi talep eyler.

Diger cihetten bunlar1 tehzib ve tevsii eder. Sa’y, sebat, metanet, tekayyiid ile
kaimdir.

Bu fezailin ingirah-1 tami sa’y-1 sayesindedir. Zira bunlar olmayinca sa’y
muhaldir. Muhal olmasa da beyhudedir. Bununla sa’y-ide bir intizam ve i’talde
gozetmek ve viicudu kiilliyen yoracak, kuvva-y1 hissiyeyi tatil [S.166] eyleyecek
derecede ifrata diismemek lazim gelir. Insan, maksad-1 miifidini istihsal icin ittihaz
eyledigi suret-i sa’y ile zamanini isgal eyler de mesela sa’yi akli ve fikri ise yalniz ona
hasr-1 evkat edip kuvva-y1 cismaniyeyi veya sa’yi cismani ise kuvva-y1 ruhaniyeyi
kiilliyen tatil eylerse yalniz sa’yinin masruf oldugu cihette kesb-i kemal edip istidadat-1
sairesi bi behre kalir. Gide gide sa’yinin masruf oldugu cihette dahi kemal-i miiktesebi
tenakuz etmeye baglar. Binaenaleyh insan sayine bir nizam vermeli, bil-ciimle istidadat-
1 tabiyesini ihraza muktezi bulunan a’mal ve hareket i¢in Omriinden vakit tefrik

eylemelidir. Mamafih fenn-i terbiye-i etfal gostermiyor mu ki esna-y1 tahsilde talimlerin
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tebdil-i kesiri de, bil-cimle havassin birden tevsii i¢in fevaidi mucib ise de ifrata
diistiigli zaman biiyiik biiyiik muhazira meydan verir. Fil-hakika bdylece ihlal olunan
say tamamiyla semere vermiyor. Cocugu sebattan, takayyiidden mahrum birakiyor. Zaif
iradesine nazaran bazen bisbiitin mani- feyzi olmak tehlikesini haiz bulunan bir
miigkile, bir ye’se karsi, bir ihtimam-1 miitemadi ile galebe ¢almasina miisaade etmiyor.

Cocuk i¢in bdyle oldugu gibi biiyiikler icin de boyledir. Say, ancak, miitemadi,
miiteakib, musir olursa bir tesir-i kiilliyi havidir. Damla damla diisen su tas1 deler. Fakat
birinci gilinde, birinci senede degil! Ayni vecihle biz de ilk hatvede ve hatta ayr1 ayri
birkag hatveden sonra bile bir iste muvaffakiyet bekleyemeyiz. Her sayi bis-suhule anlar
ki say, miifid, olmak i¢in miitemadi olmalidir. Eger insan sa’yi seviyorsa her tiirlii
tesebbiisattan da sebat ve metanet [S.167] ve takayyiid ile hareket etmelidir. Bunlar
faaliyet-i makulenin fezail-i mahsusasindandir.

Kuvve-i hissiyede sa’y ile alaka vardir. Zira bir taraftan insan ancak sevdigi seye
calisir. Keza bir seye gayretle sarf-1 cehd eylerse o seyi gide gide sevmeye baslar.
Bundan maada kuvve-i hissiye sa’y ile tertib ve takviye olunur. Ciinkii irade-i insan bir
miinteha-y1 makulu takibe, yani sa’ye koyuluyorsa da bit-tabi hirs ve heves siddet ve
hiddetini tadil eyler. Demek ki sa’y-i ruhu ferahlandirir, neseyab eder. Amal-i muzirrayi
teskin eyler. Bunun i¢in pek ziyade mesgul bulunmak biiyiik bir nimettir. Hirs ve hevese
kars1 bundan daha miiessir bir ilag yoktur.

Kalbi halecan, tasavvurati buhran i¢inde bulunanlara kaffe-i ahlakiyyun bir
istigal-i muntazam-1 daimi tavsiye ederler. Pek az keder vardir ki sa’y onu tahfir ve
hatta gide gide sifayab etmeye muvaffak olamasin. Kuvve-i akliyede hatta en kiiclik bir
sa’y ile cevelena gelir. Zira bir miintehaya viisul i¢in daima tertib-i vesait etmelidir.
Bazi mesai vardir ki digerlerinden daha ziyade akla muhtactir. Fakat higbir sa’y yoktur
ki az ve ¢ok akla miiracaat etmesin. Hiisn-ii tedbir ve tertib ve fikr-i akibet, ki kuvve-i
akliyenin fezail-i mahsusasindandir. Her tiirlii mesai-i muntazamada meknuzdur. O
halde biitiin fezail-i sahsiye sa’y ile alakadar demekte hakliyiz. Sa’y bunlar1 kismen
meydana getirir. Kismen tehzib, takviye ve tahkim eyler. Hiilasa, sa’y vicdanen ifa
olunursa, yani bi-hakkin sa’y ise alidir, necibtir. Vatan biitiin evladinin sa’y ve
muavenetiyle yasar. Cemiyeti biiyiik makineye benzetirsek bu makinede [s.168] faidesiz
higbir alet yoktur. Bir biiylik memur ile bir kiigiik sanatkar arasindaki fark sudur ki
birinin hizmeti digerininkinden daha miihimdir. Fakat bu hizmetleri eda ile iktisab

olunan istihkak-1 ahlaka her ikisi i¢in de birdir. Meslegimiz, ne olursa olsun bize baslica
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bir yiik tahmil eder. O da vezaiftir. Bu vezaiften birgok a’mal-i hayr istihsal edebiliriz.
Iste boylece sa’y pek giizel netdic-i ahlakiyeye masdardir. Bununla beraber saadetin de
en emin miistahselidir. Siiphe yok ki sa’y bir nev’i zahmettir. Clink{i esasen bir bir
kuvvetin istihlaki, bircok gayretin ibzali demektir. Bununla beraber birgok ezvak-i
hafifeden mahrumiyettir, rehavet-i tabiyemize karsi bir miicadeledir. Fakat sa’y bir
nimet-i mahsusadir ki bu kiigiik mahrumiyetleri, zahmetleri baligin mabelig telafi eyler.
Evvela bizi her tiirlii lezaiz-i cide-i rakikaya kars1 daha ziyade miitelezziz, daha ziyade
miittehis kilar.

Yorgunluktan, istikrahtan, can sikintisindan sefih ve meyuslarin ugradigi bu
ezalardan bizi muhafaza eder. Siikinet-i deruniyeyin en miikkemmel bir sartidir. Asayis-i
umumiyenin de en emin bir kefilidir. Keza denilebilir ki hissiyatimiz1 da vikaye ve
temdid eyler, fil-hakika issizlik pas gibidir. Sa’yden daha ¢abuk cismi asindirir, bitirir.
Bir anahtar bile isti’mal olundukga parlak durur, giizel olur. Sa’y ile can sikintis1 def
edilir. Vakit hiisn-ii idare olunur. Ataletin verdigi zaif, issizligin tevlid eyledigi
tahayyiilat-1 miifside 1slah ve imha edilir. Hiilkemadan biri “Insanlar1 sa’ye sevk ediniz,
ciimlesi ehl-i salah olur.” demis. Ne giizel fikir! Fakat insanlar1 sa’ye [S.169] sevk
edecek yerde lezzet ve kiymet-i sa’yi kendi kendilerine hiss edecek dereceye getirmek
evladir. Bir diger1 de: “Sa’y bizden ii¢ biiyiik seyyieyi teb’id eyler: Can sikintisi.
Redaet, ihtiyag” hakikatini1 sdylemis. Bir iicilinciisii ise: “Sa’y bircok fevaidinden baska
zamani taklil, fakat hayati temdid eylemek faidesine maliktir.” Fikr-i latifi meydana
koymus. Hiilasa, takib ettigimiz maksat ne olursa olsun, saadetimizin merbut,
tkdamimizin masruf oldugu miintehi nasil bulunursa bulunsun sa’y-i hakiki miitemadi,
bizi emelimize saadetimize takrib eyler. Ciinkii sa’y her seyi kolaylastirir, igsizlik ise
her seyi giiclestirir.

“Ibzal-i mesaide kusur etme, ki olmus

Vabeste bu dlemde siikunun harekete

Mevti yakisir var ise rahat doseginde

Ikdam ve tahammiil gerek erbab-1 hayata”

Kitasinda siir ile hakimiyet pek giizel mezc edilmis. Sa’y-i insanin gida-y1
manevisidir, firka-1 ademiyetidir. Sa’y insaniyetin en parlak bir nemcidir ki daima amal-
i beser o hedef-i rahsana dogru hiraman olmak ister. O feyz-i nuraniyi nazardan

kaybeden varligini telh eyler.



184

Nimet-i maisetten, lezzet-i hareketten mahrum olur. Ne yapacagini, nereye
gidecegini, nasil gezecegini, bilmez bir sebpereye doner.

Beseriyeti en sade, en kiigiik, en 1ss1z bir kosesinde olsa bile bahtiyardir o kimse
Ki nazar-1 amalini kevkeb tdban-1 sa’ye her lahza isal eyliyor.

[s.170] Hayatin1 nur ile daima derihsan ediyor. Sa’y, bu derece giizel, bu
mertebe canperverdir. Sa’yin rakipleri atalet ve sefahattir. “Atalet, mevtin kiigiik
kardesi, sefahet, hayatin biiyilk diismanidir. Atalet iginde sefahet-i marazistana
kurulmus bir meclis-i isret gibidir.”

Hayat-1 ictimaiyede sa’y, hayat-1 sahsiyeden daha ziyade lazimdir. Cemiyet
biiyiik olsun, kii¢iik olsun azasinin sa’yi ile, gayret-i miittefikasiyla yasar. Simdi sa’yin
miirtebit oldugu bir fazilet ile, yani tasarruf ile miinasebetini nazar-1 itibare alirsak
birgok netdic-i ahlakiyesini daha miisahede ederiz. Hi¢ olmazsa serdit-i meriye
dahlinde, yani daime sahib-i mesainin iase ve infaki i¢in iktiza eylediginden ziyade
semere vermek sa’yin hasse-i mahsusasidir. fhtiyacat-1 hayatiye i¢in liizumu bulunan
seyler ref” olunduktan sonra semere-i sa’yden terakiim eden bu bakiyenin muhafazasina
tasarruf nami verilir. O halde tasarruf esasen israftan imsak demektir. Bindenaleyh
kaffe-1 vezaifini eda eyledikten sonra kazancini sarf etmekten ictinab eyleyen, ahlaken
bir fiil makbul-i icra etmis olur. Su vecihle tasarrufu haset ile karistirmaktan ihtiraz
etmelidir.

Haset, temelliik olunan seye sabirsiz, nihayetsiz bir irtibat demektir ki idare-i
niikudda bir fikdan-1 mutlak sehavet ve dirayette, hatta en biiylik vezaifi ifa i¢in iktiza
eden sarfiyattan adem-i ihanetten neset eyler. O halde haset bir dalal-i hakikidir. En
asagl, en zelil, redaetlerin biridir. Tasarruf bilakis temellilk olunan seyin hiisn-ii
isti’mali demektir. Hasetten ne derece baid ise israfata da o kadar uzaktir. Israf, [5.171]
servetimizin isti’mal-i gayr-1 makulu, hadsiz, derecesiz tebziri demektir. Tasarruf-u
haset ile alude degilse bir fazilettir. Ba-husus bir fazilet-i igtimaiyedir. Bununla beraber
evvel emirde bir fazilet-i sahsiyedir. Ihtiyar-1 tasarruf eden zat ezvak-1 bi-nihayeden
nefsini zabt eder. Muhafaza eyler. Bindenaleyh bir hal-i itidal ve ihtiyat ve metanette
bulunur. Bundan maada bir tasarruf-u akilane bir sa’y sebatkariye inzimam eylerse pek
giizel neticeler tevlid eyler. Sa’y ile tasarruf-u servetin iki miistahsilidir. Bilakis atalet,
adem-i intizam pek fena hatimeler miincer olur. Tasarruf ferday1 temin eder. Insam
ahlaken o derece i’la eyler ki hayat daha siikunetperver, daha emin, daha inbisat aver

olur.
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Ahlakin en biiyiik kefillerinden biri de sa’y ve tasarruf mahsiilii bulunan servet,
yahut hi¢ olmazsa temin-i maisette refahiyettir. Ihtiyacatin tahrikat-1 mazarrasindan,
hevesat-1 hasudaneden servet bizi ne derece muhafaza eyler! Kaffe-i vezaifimizin ifasini
ne mertebe teshil eder. Tabiidir ki servet yalniz basia ikmali kemal eylemez. Ciinkii
mesela gurur dahi ekseriya ihtiyag¢ ile hem avaz, belki daha mu’ciz bir saildir. Fakat
haysiyet-i sahsiye, mertebe-i ahlakiye, istikamet-i etvar i¢in refahiyet-i maisetin hizmeti
pek biiyiik degil midir? Refahiyet insanin hem nev’ine Karsi, istiklalini temin, riitbe-i
ahlakiyesini terfi’ eylemez mi? Parenin kiymetini anlamak istiyorsaniz, istikrazi tecriibe
ediniz.

Bir miistekrizin ugramadig1 tahkir, gormedigi su-i muamele yoktur. Bundan
maada borcu da bin suretle 1zdirabim1 tesdid eyler. Hatta bazen kendisini yalanciliga,
hilekarliga bile sevk eder. Sa’yin zidd1 [5.172] oyundur. Oyunun zimninda bir faide-i
sahiha olmadigl i¢in mezmum ve haramdir. Sa’yden hasil olan yorgunlugun def’i
maksadiyla oynanilan zararsiz oyunlar tecviz olunabilirse de oyun is makamina
konulursa mazarrat ve fesadi mucib olur. Ciinkii oyun mahsul-ii miifid getirmez.
Beyhude eza-i vakt eyler.

Sa’y ve tasarrufun makbuliyetini icab eden esbab, kumar oyunlarinin
makduhiyet ve miizemet tammesi istilzam eder. Kumarda tesadiifle kazanilan bir para
insan1 zevk ve sefahate sevk eyler. Kumarda bir de birinin kar1 digerinin mazarratina
miitevakkif olmak fenaligi vardir. Halbuki evvel emirde o para sa’y ve tasarrufun
miikafati ve saniyen bi-hakkin iktisab olunmus bir istiklalin kefili olmak lazim gelirdi.
“Helali talep etmek cihaddir.” ve “Allah sanatkar kulu sever.” ve “Kisi el emeginin
kazancindan yediginden daha hayirli bir yedigi yoktur.” Ehadis-i serifesi sa’y ve
tasarrufun kiymet-i hakikiyesini bi-hakkin meydana koyar.

Insanin tabiat ile miinasebeti:- Simdi insanin tabiat ile olan miinasebetini nazar-1
tedkike alalim. Insan agus-u tabiatte yasar. Fikr-i miilahazakarisiyle tabiati isticvab
eyler, tedkik eyler, esrarin1 kesf eyler. Kuvve-i irade-i ciiz’iyesiyle tabiate galebe ¢alar.
Kalbiyle de azamet ve nefesat-1 tabiatten telezziiz eyler. Kainati terkib eden kaffe-i
mahlukattan yalniz insan heyet-i kdinati ihata eylemek ve hikmetini anlamak i¢in bezl-i
cehd etmeye miisteid bir kuvve-i akliyeye maliktir. Yine yalniz insan kendi kendine
mevcudat arasinda mevki-i hakikisini tayin edebilir. Bu mevkii hem ali, hem hakirdir.

Zira insan bir hayvandir.
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[s.173] Hatta hayvanatin en kavisi bile degildir. Hayat-1 insan mevcudat-1
sairenin bekasina, yahut nice ziirriyet-i beseriyenin gelip gectigini géren o koca
agaclarin Omriine nisbeten pek seriliz-zevaldir. Bindenaleyh miikevvenat-1 tabiatin
temasas1 bizi tevazua davet eyler. Gurur ancak eser-i hamakattir. Fakat diger taraftan
madem ki tabiati sevmeye ve anlamaya kavanin-i tabiyeyi aramaya, hiilasa kaffe-i
mahsusatin mense’ ve meadini diisiinmeye muktediriz, o halde mevcudat arasinda bir
mevki-i ali isgal ediyoruz demektir. iste bu fikirdir ki hayat-1 faniyede bize biiyiik bir
meziyet veriyor. Hayat-1 digeride ise bir nasibe-i faika kesf etmemize hizmet ediyor.

Eger hayat kamilen irade-i beseriyeye tabi olsa idi, eger bedayi’ senasina ve
sairane pek cok seyleri de bulunmayan bir tahsil ve tehzib neticesi olmasa idi bila-
tereddiid denilebilir ki tabiat1 hiirmetle temasa etmek ve o fevare-i bedayiin imk-1 nazar-
1 ashabina ilkd eyledigi hissiyat ile miistehis olmak herkes i¢in bir vazifedir. Yine
denilebilir ki hadisat-1 hakimiyece, ecsam-1 camide ve kuvva-y1 tabiyenin su tecelliyat-1
uzmasi, daglarda kayalarin, sevahikta karlarin o fevkalade terakiimii, hiilasa hep bu
suunat bize hissiyat-1 ahlakiye ilkd edebilir mi? Evet eder. Bu bedayi’-i takdir ve
tefehhiimde ehliyetsizlik gostermek ahlaken bir dereke-i sefilede bulunmak demektir.
Zira bir nizam-1 muhtesem biitiin bu hadisata ulviyet bahs oluyor. Tabiat her cihetge
eser-1ilm ve kudret olan bir ahenk ile miimtezi¢ olarak arz-1 didar oluyor.

Yazik o kimseye ki siir-i gara-y1 tabiatten higbir vakit neseyab [s.174] olmuyor,
tabiatin en ulvi, en necib efkara ilka eyledigi o hayret-i rikkatengizi, o hiirmet emel-i
arayr bir tlrli hissetmiyor. Her kalb-1 saf dag kenarlarinda, vahsi vahsi nehir
kiyilarinda, ormanlarda, mescerelerde, tarlalarda o latif sabahlarin taraveti, o giizel
gecelerin nezahati ile gegen zamanimn lezzetine hayran olur. Insan i¢in kendini boyle
nefayis-i tabiat ile hem agus his etmekten, bedayii’-i mahsusati telezziiz ile mest
olmaktan daha miiessir, daha saf bir rikkat, bir heyecan var midir? iste tabiat ile su
miinasebet-i ddimemiz bizi hakikat-1 ahlakiyeye irsad etmelidir.

Kuran-1 azimiis-sanda “Kesin olarak inananlar i¢in yeryiiziinde bir¢ok alametler
vardir.” “Ustlerindeki gége bakmazlar m1? Onu nasil bina ettik, nasil donattik! Onda
hicbir diizensizlik ve eksiklik yoktur. Yeryiiziinii de yaydik ve orada sabit daglar
yerlestirdik. Orada her tiirden i¢ agici ¢ift bitkiler bitirdik. Hakka yiiz tutan her kulun
g0ziinii, gonliinii agmak ve ibret almasini saglamak i¢in.” gibi pek ¢ok ayat-1 celile ile
inzar-1 basiretimiz ancak bu maksad-1 celile binden tedkik-i tebayi-i kainata davet

buyurulmustur.
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Zevi’l ervaha, nebatata ve hayvanata karst vazife-i mirlivvet:- Ecsam-1
camideden, mevcudat-1 zevat’iil ervaha gectigimiz zaman goriiyoruz ki zi-ruh ile
aramizda samimi bir rabita vardir. Bizim gibi nebatta yasiyor. Fil-hakika hisse malik
degil ise de, yahud kuvve-i hissiyesi, asarini bize his ettirmeyecek derecede muglak ise
de her halde bir nasibe mazhardir ki nasibimizle pek miigabehetsiz degildir. Bizim gibi
doguyor, Oliiyor, letafeti, nefaseti vardir. Bahs ettigimiz o koca agaclar ihtiram engiz
degil midir? Bize bir nev’1 hiirmet ilka eylemez mi? Cigekler insanin kalbini cezb eden
bir letafet-i rakikaya [s.175] malik degil mi? Bila-liizum siikufeleri mahv eden insan hig
stiphe yok bir hayvandir, bir ahmaktir, fil-hakika her sey zevale miincer olur. Fakat her
zeval, hiiziin averdir. Bir mahluk-u fani i¢in etrafinda zevali, mevti, fenay:1 teksir
eylemek mucib-i tohmet bir bahset degil midir?

Mamafih tabiat bizi imha ve efnaya sevk eyler. Bu sevk-i tabii, bu ihtiyac-1 imha
yalniz nebatat ile kanaat etmez, hayvanati da mahve kadar varir. Biz bunlari daima
efnaya caligirirz

Bin tiirlii vesait ile takib ve s1yd eyledigimiz hayvanat-1 vahsiye sdyle dursun, en
sakin hayvanlara karsi bile pek zalimane davraniriz. Kimini en miiskil hidemat-i
sakkede kullaniriz, kiminin tiiylerini yolariz, kiminin yavrularini gasb ederiz. Hiilasa
kimini de etlerini yemek igin keseriz, 6ldiiriiriiz. Ihtiyacatimiz bdyle iktiza ediyor. Biz
bu mukteziyata ittiba’ eylemeye pek mecburuz. Fakat bu husustaki hukukumuzun
hududu ihtiyagtir. Thtiya¢ haricinde ve bila-faide-i hayvanata eziyet etmekten igtinab
eylemeliyiz.

Hin-i hayatta denilebilir ki hayvanat hukuka malik degildir. Ciinkii malik-i
hukuk olmak igin akil ve fail-i muhtar olmalidir. Fakat onlar hukuka malik olmasa bile
hayvanlara kars1 bizim veziifimiz vardir. Iste vazife-i haysiyet ve vazife- tekemmiil-ii
sahsa bu vazifedendir. Bunun i¢in daima hayvanata kars1 miimkiin olabildigi kadar, ritk
ve miildyemet ile davranmaya mecburuz. Belki de diyebilirz ki maiyetimizde
hizmetimizde yasayan hayvanat faika bir dereceye kadar hukuka da maliktirler. Ciinkii
kuvve-i akliye ve hissiye ile muttasiftirlar. Bir hiss-i irtibat, hatta bazilar1 bir hiss-i
[s.176] muhabbet duymaya miisteiddirler. Onlar da Cenab-1 Vacib’iil viicud’un eser-i
hikmet-i baligesidir. Mahsul-ii kudreti saniasidir. Iste bunun icin biz hayvanati hakir
gormemeliyiz.

Hayvanat iic kisma taksim olunabilir: Hayvanat-1 ehliye, hayvanat-1 miifide,

hayvanat-1 muzirra.
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Kopek, siiriilerimizi, evlerimizi muhafaza eder. At, bizi ve yiiklerimizi tasir.
Okiiz toprag: siirer. Etini ve derisini ihtiyacatimiza terk eyler. Keza koyun nafaka ve
elbisemizi tedarik eyler. Thtiyacat-1 mahsusasini ifa igin insanm yetistirdigi hayvanlara
hayvanat-1 ehliye denir. Infakimiz, elbisemiz, hiilasa havasat-1 sairemiz i¢in hayvanat-1
ehliyeyi istihdam etmek hukukuna malikiz. Fakat mukabileten biz bunlara bila-faide
hicbir eziyette bulunmamaliy1z; pek ¢ok mesakkat vermemeliyiz. Hizmet vakalarina
rifk ve miriivvetle mukabele etmeli ve kendilerine daima ru-y1 miilayemet
gostermeliyiz. Boyle yapmak her cihetce haiz-i faidedir.

Evvela bu suretle hayvanlar bize daha ¢ok hizmet ederler. Saniye mahlukat
zevat'il ervaha karsit akil ve insafin icab eyledigi surette davranmis oluruz. Hiilasa
herkes i¢in miin’im ve ba-husus bize hizmet edenler i¢in miitesekkir olmak adetini
iktisab eyleriz. Bilakis bu hususta dersitane itiyadat her tiirlii muzirratindan baska,
bilahere ebna-y1 nev’imizle olan miinasebetimize sirayet etmek mazaretini de haizdir.

Hayvanatin kism-1 azami me’valarimizin haricinde yasarlar. Bunlarin [$.177]
bazilar1 yine bize hadimlerdir. Baykus gibi kuslar fareleri mahv ederler. Bazilar1 da
meyve aZaglarini ¢lirliten hagerat-1 muzirray1 ekl ve bel’ eylerler. Bizde uzak yasayan
hayvanatin bir kismi bize pek miifiddirler. Hayvanat-1 muzirraya karst imdadimiza
gelen hayvanlar1 himaye etmek icab-1 menfaattir. Bu hayvanati mahv ve mu’zib etmek
sOyle dursun, teksir ve tezyid eylemek icin elimizden geleni yapmaliyiz. Hayvanat-i
miifideye kars1 boyle hareket etmek sade mukteziyat-1 menfaatten degildir. Vazifede
bunu icab eder. Ciinkii bir insan-1 kamil karsisindaki mahluk-u zi-hayat kim olursa
olsun iyilige 1yilikle mukabele etmeye mecburdur.

Fareler gibi bazi hayvanlar vardir ki mahsulata iras-1 muzirrat ederler. Tilki ve
kurt gibi bazilar1 da hayvanat-1 ehliyeye taarruz ederler. Yilanlar, arslanlar, kaplanlar
gibi bir kismi1 da hasm-1 canimizdirlar. Bu hayvanat, muzirdir.

Kendimizi ebna-y1 nev’imizi ve hayvanat-1 miifide ve ehliyeyi muhafaza etmek
icin bu mahlukat-1 muzirray1 imha etmeliyiz, adedlerini taklil, hatta nesillerini efna i¢in
neye muktedir olursak onu yapmaliyiz. Mesela Ingilzler Ingiltere’nin kurtlarini
biisbiitiin mahv ettiler. Fakat bu hayvanlara bile asla iskence etmemeli, nafile yere
eziyet eylememeliyiz. Ciinkii boyle hareket edersek haysiyet-i insaniyemizi kaybederiz.
Zulm ve hiyaneti i’tiyat eyleriz. Gide gide hem nev’imize karsi bile insafsizliga
baslariz. Baz1 vezaif-i uzviyenin ne suretle ifa olundugunu kesf etmek, aza-y1 bedenden

birinin siik(itu ne netice tevlid ettigini bilmek, bir takim mevad-1 mahsusanin idhali
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terkib-i bedene ne tiirlii tebdil getirdigini [S.178] anlamak icin fenn-i menafi’il a’za
erbabi hayvanati bir ay tecriibe diri diri keserler, derler, parcalarlar. Iste cigerin
hazimdaki hizmeti bdyle tecriibelerle kest olundu. Aksam-1 miitaddide-i dimanin
hidemat1 yine bu suretle bilindi.

Meshur pastor tavsanlari, kopekleri mevki-i tecriibeye koya koya hayvanlari,
hatta bizzat insan1 kuduz illetinden muhafaza etmek usuliinii buldu. Fil-hakika
koloroform gibi bazi mevadin isti’maliyle pek ¢ok tecriibelerde hayvanat-1 veci’den
muhafaza olunur. Fakat bazi ahvalde kuvve-i hissiyenin derece-i tesiri anlasilmak igin
mevKi-i tecriibeye vaz’ edilen hayvanat hali iizerine terk olunuyor. insan hayvanlari
bdylece tazib ve imate edebilir mi? Ebna-y1 nev’ine yapamayacagl bu eziyetleri
hayvanata yapabilir mi? Bu suallere bazen cevab-1 red verildi. Hatta usul-ii tesrih
aleyhinde cemiyetler bile tesekkiil eyledi. Surasi teslim olunmalidir ki bir hadise-i
malumenin suret-i husuliinii gérmek maksad-1 yeganesiyle icra olunan tecriibeler hicbir
vecihle miibah olamazlar. Su kadar ki ancak tecriibeye icra eden bu maksadin
mahiyetini takdir edebilir. Tecriibe-i miittehide bir¢ok hadisat-1 mechulenin tayini,
insanlarin ve hatta hayvanatin bile muhafaza-i hayat1 i¢in netaic-i miifideyi haiz midir;
degil midir? Haricten kimse kesf edemez. Bindenaleyh bu ise miidahele caiz degildir.
Herkes kabl’el icrd vicdanina miiracaat etmelidir. Filan ve falan tecriibeyi icrada bir
kaide-i fenniye var mudir? Diisiinmeli, fakat bir canli mahlika ndhak yere eziyet

etmemek liizumunu asla hatirdan ¢ikarmamalidir.

[s.179]

IKINCi BAB

VEZAIF-i iICTIMAIYE

Eshas beynindeki miinasebet: Sahs-1 insanin vezaifini, yani insanin nefsine karsi
hatt-1 hareketini tayin eden kavanini gordiik. Fakat sahs-1 insan tabirini insan miinferid,
insan miinzevi tabiriyle karistirmamalidir. Insan miinferid yahut bazi filozoflarin
dedikleri gibi “Tabiat adam1 yahut insan-1 tabii” bir sahs-1 muhayyiledir. Asla mevcud
olmamustir.

Vezaif-i sahsiye bahsinde biz insan1 farazi ve itibari olarak yalniz ve miinferid
tasavvur eyledik. Insan esasen bir mahlik-u i¢timaidir. Aristo’nun tabir-i vecihle bir
“Hayvan-1 medeni” dir. Iginde dogabildigimiz, yasayabildigimiz, kuvvamizi tehzib ve

tevsii, haysiyet-i ahlakiyemizi his ve idrak edebildigimiz hal-i yegane cemiyettir.
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Binaenaleyh cemiyete ve ebna-y1 nev’imize karsi birtakim vezaif ile miikellefiz ki bu
vazifeler nefsimize ve sahsimiza karst miikellef oldugumuz vezaif kadar miihim ve
mecburidir. Ciinkii bunlar olmayinca digerleri paydar olamaz. Hayat-1 i¢timaiye insanin
hal-i tabiyesidir. Kaffe-i vezaif ve fezail-i insaniye hayat-1 i¢ctimaide tecelli ve tevsii
eyler. Vezaif-i sahsiye bile vezaif-i igtimaiyeden, yani ebna-y1 nev’imize karst miikellef
oldugumuz vazifelerden de madud olabilir. Bindenaleyh vazife kelimesi en samil, en
milkemmel manasini hayat-1 igtimaiyede mutazammin olur. Cemiyete karsi [5.180]
vezaifimiz bizzat cemiyet gibi inkisam eyler: Dort nev’i cemiyet tefrik ve temyiz
olunur. Bu enva’1 kaffe-i nikat ile yekdigerine miilasik ve miirtebittirler, birbirlerine
miitekabilen istinad eylerler, hi¢biri digerlerinden ayrilamaz; miistagni olamaz. Bunlarin
birincisi: Umumiyetle cemiyet-i beseriyedir ki bir insan digerleri arasinda- miinasebet-i
saireden sarf-1 nazar olundugu halde- gerek havayic ve gerek koca goriinen
miisabehetten miistedildir. Ikincisi: Ailedir. Uciinciisii: Cemiyet-i medeniyedir Ki
cemiyet-i umumiye gibi kavanin-i tabiye ile degil, kavanin-i mevzua ile idare olunur.
Bir mevcudiyet-i miittehidedir ki millet, ahali, devlet namini alir. Dordiinciisii:
Milletler, “ahaliler” devletlerdir ki birbirlerinden ayrilamazlar, infirad edemezler.
Aralarinda eshas gib miinasebet-i zaruriye vardir. Tipki eshas gibi kavanin-i
miisterekeye, vezaif-i miitekabileye riayet eylemelidirler. Bu riayet olmazsa bir lahza
sulh ve miisalemet i¢inde yagayamazlar. Bu miinasebet, bu kavanin sayesinde giinden
gline terakki, tezayiid ve cemiyet-i Selese-i saireden daha umumi bir cemiyet teskil
ediyorlar ki buna da beni beserin cemiyet-i umumiyesi denilebilir. Iste ebna-y1
nev’imize karsi dort nev’i vazifede bu inkisamdan miinbaistir: Evvela tabiat-1
beseriyenin bil-cimle hukukuna, her tiirlii mecburiyetlerine, kaffe-i kuvvasina bizimle
beraber istirak eyledikleri icin ale’l-umum insanlara karsit bila-istisna miikellef
oldugumuz vezaiftir. Saniyen degil yalniz insan oldugumuz i¢in, fakat peder, zevc,
evlad, kardes oldugumuz igin edasina mecbur bulundugumuz vezaiftir ki bil-hassa
aileye raci’dir. Ugiinciisii cemiyet-i medeniyeye aid bulunan; efradi hiikiimete,
hiikiimeti efrada kars1 miikellef eden vazifelerdir.

[s.181] Dordiinciisii de devletlerin, hiikiimetlerin birbirlerine karsi riayete
mecbur olduklar1 vazifelerdir ki heyeti mecmuasiyla hukuk-u diivel, yahut hukuk-u
beyn’el-milel namini alir.

Aklin hiikm ettigi tertibe ittiba eylemek icin ahlak-1 igtimaiye evvel emirde

umumiyetle insanlara karst vezaifimiz nedir? Onlar da bahs etmelidir. Ciinkii bu sinifa
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aid vazifeler butiin vezaif-i sairenin menba-1 muktezisidir. Peder, zevc, aile, evlad,
memur, efrad. Hiilasa safir, maslahatgiizar filan olmadan evvel insaniz. Bu namin
hiikmiinii, medliiliinii gerek nefsimize ve gerek ebna-y1 nev’imize kars1 eda eylemeye
mecburuz, memuruz. Tabiatimizdan derhal inbias eyleyen vazifelerden sonra insanlarin
aralarinda teskil eyledikleri cemiyet-i muhtelifeden, yani evvela aileden ki sahs-1 insana
en karibdir, sdniyen devletten, salisen cemiyet-i umumiyeden bahs edecegiz.

Cemiyet aile ile baslar. Fakat ailede hitam bulmaz. Eger insan aile haricinde
ebna-y1 nev’iyle higbir miinasebete, hicbir istirak-i his ve fikre, irtibat-1 ihtiyag ve
menfaate malik olmasaydi, bindenaleyh bu hususa aid hicbir riayeti muhafa, higbir
mecburiyeti eda etmeseydi, aile bir lahza paydar olamazdi. Ciinkii gerek maddeten ve
gerek manen olsun aile kendi kendine kifayet edemez, varligi vikaye eyleyemez,
etrafinda da diisgmandan basgka bir seye tesadiif etmezdi. O zaman bit-tabi izmihlale
diigar olur ve miihlik bir sefalet i¢inde hatime bulurdu. Bundan maada insanda
kabiliyet-i igtima igin bir sevk-i tabii ve tabiiyet-i beseriyeye hiirmet-i mahsusa
olmasaydi, insanlarin birbirlerine muhtag [5.182] ve mecbur olduklarina, teaviinat ve
tenasiirat-1 miitekabile i¢in halk eylediklerine dair tab’1 besere bir itikad-1 kavi mevcud
bulunmasaydi, aile teskil edemezdi. Bizde bu itikad olmasa, ebna-y1 nev’imizin
muhabbeti ihtiyacatimizin birincisi add olunmasa nasil oluyor da erkek ve kadin bir
miiddet-1i mahdude i¢in kanun-u tabiate ittibaen birbirlerine takarriib ettikten sonra dahi
miimtezi¢, miittehid kaliyorlar. Sen visal-i his ve hayallerini teskin ve zebun eyledikten
sonra bile yekdigerine lazim ve muhta¢ oluyorlar. Cemiyet degil midir ki muhafaza-i
mahsusasina hizmet eyledigi i¢in izdivaca reng-i mukaddesiyet verdi? Ebeveynde
cocuklarini terbiye etmek vazifesini tahmil eyledi?

Maksad-1 terbiye nedir? Ebna-y1 beser arasinda bir hizmet-i miifidede
bulunmaya ve mevkilerini serefle muhafaza etmeye miisteid adamlar yetistirmek degil
midir? Bundan maada vezaif-i aileyi akl ne surette hilkm ve fehm eyliyorsa cemiyet
dahi kavanin-i mahsusasi vasitasiyla ayni vecihle tayin ve metalibe ediyor.

O halde cemiyetin istinad eyledigi kavaid, aile i¢in bir sart-1 azim, bir menba-y1
hakiki demektir. Insan1 cemiyete hazirlamak hizmetiyle miikellef olmasaydu, aile higbir
surette viicud bulamazdi. Kavanin ve vezaif mahsusa-i aileden her biri cemiyetin
viicuduna delalet ve hizmet eyler.

Keza esasim1 tabiat-1 beseriyede bulmasaydi, insan cemiyet haricinde

yagsayamamak cibilliyetiyle meftur, yahut i¢tima’-1 fitriye mecbul olmasaydi, cemiyette
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bir muammadan ibaret kalirdi. Insanin ictima kabiliyeti o derece [5.183] zahiridir ki
hemen ihtiyaci isbattan varestedir denilebilir. Bu lizum-u i¢timai gerek maddi, gerek
manevi olsun kaffe-i kavvamizle miieyyeddir; kaffe-i hissiyatimizla, ahkam-1
akliyemizin kavanini ile masadaktir. Maddeten insan i¢in cemiyetin muaveneti
olmaksizin yasamak tabiatin sedaidine, hayvanat-1 miifterisenin tecaviizatina karsi
muhafaza ve miidafaa-i nefs etmek gayr-1 kabildir. Manen infirad ve inziva insana mevt
kadar miihliktir. Beni adem i¢in ebna-y1 nev’inin sesini isitmek, ylizlerini temasa
eylemek kadar zaruri ve labiid bir sey yoktur. Kalb-i insan dyle hissiyet ve temayiilat-1
tabiye ile malikdir ki bunlar ancak istirak ve taksime mazhar olduk¢a ferah ve inbisat
bulabilir. Sayet nefiste ezilirler, haps olunurlarsa 1zdiraba, cennete tebdil ederler.
Caniler goriildii ki haps-i miinferide mahkum olarak bil-hassa savt-1 beseri isitmekten
mahrum kaldiklar1 i¢in akl ve nutku kaybeylediler. Hulasa insan hem bir mahluk-u
miitefekkir hem bir mahluk-u natikadir. Fikr-i insan bir derece-i feyz ve viisati bulmak
ve o mertebede kendini muhafaza eylemek i¢in muavenet-i nutka muhtagtir. Nutukta
miinasebet-i ictimaiyeyi istilzam eyler. Madem ki insan bir mahluk-u ictimaidir
cemiyette beni beser kadar kadimdir. Tabi ki balik daima suda yasadig1 gibi insan da
daima cemiyette yasamistir. Simdiden sonra da Oyle yasayacaktir. Her tiirlii tedkik ve
tecriibe bize gdstermiyor mu ki insan daima hal-1 i¢ctimaide bulunmustur. Vahsiler bile
bir heyet-i igctimaiyenin bir sekl-i ibtidaisini arz ederler. Ciinkii onlar da asiret agiret
yasarlar. Her asiret bir reise ve kendileri i¢in kavanin yerine kaim olan usul ve adata
maliktir.

[s.184] Nutuk ve tekemmiilii kaybetmis, hayvanlasmis bir halde olarak
ormanlarin i¢inde miinferiden bulunan mahlukat-1 nadire-i beseriyede kalpsiz, vicdansiz
analarin, babalarin terk ettikleri ¢ocuklardan idiler. Hasili, cemiyet bazi filozoflarin
iddia ettigi vecihle bir mukavele-i mahsusadan miinabis bir eser-i suni degildir. Bilakis
bir tesis-i ilahidir. Ciinkii Allah nev’i beseri halk ederken bu tesisi vaz’ eylemistir.
Cemiyet-i insanin yegane hal-i tabisidir. Baldda bahs ettigimiz filozoflarin hal-i
igtimaiden tefrik etmek i¢in hal-i tabiat namin1 verdikleri hal hem asla vaki’ olmamustir-
Ciinkii beseriyetin hatirat-1 baidesinde higbir eser, higbir iz birakmamistir.- Hem de
katiyen fehm ve idrake sigmaz. Hakikat, nasil olabilir ki insan fitraten i¢tima ile mecbul
oldugu halde asirlarca bir suret-i digerde yasamis olsun? Yahut tabiat kendisine o sureti
tahsis etmis ise ne vecihle cemiyete nefsinde istidad bulsun, ne suretle o fikri tefehiim

eylesin? Bir de su faraziyata bakiniz: Cemiyet tabii degilse, bit-tabii, dedikleri gibi, bir
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mukavelenin mabhsiiliidiir, neticesidir. Peki, kim inanir ki bdyle nutuktan, her tiirlii
lisandan mahrum mahlukat-1 miinferide arasinda bir mukavele akd edilmis olsun? Arz
lizerine intisar eden ve bit-tabi, sevk-i tabii ile birbirlerine kars1 bir nefret ve husumet
besleyen insanlar nasil igtimd ederler? Ne tiirlii ittihad eylerler? Binaenaleyh insanlar
arasinda her tirlii mukavele cemiyetin evvelce teskil etmis olmasini istilzam eyler.
Cemiyet her mukaveleden akdemdir.

Kavanin-i akla itaat etmekle miikellef bulunan &kil ve fail-i muhtar [s.185]
eshastan miirekkeb bir cemiyetin esasi, bedihidir ki bu kanunlardir. Ancak bu kanunlara
riayet ile o cemiyet paydar olur. Bu ise demektir ki gerek cemiyet ve gerek o cemiyeti
teskil eden efraddan her biri kanun-u ahlakin evamir-i mutlakasina, vazifenin kaide-i
gayr-1 methulesine tabidir. Benabirin kendimize karsi oldugu gibi herkese karsi da
vazifelerimiz vardir. Bu vazifelerin her iki kismi da zzimnen miittehid ve miisterektirler.
Ayni1 kaideden inbias ederler, ayn1 hatimeye miincer olurlar. Nigin biitiin insanlara ebna-
y1 nev’'imiz diyoruz? Ciinkii bunlar1 birbirlerinden tefrik eden ve Gruk-i miite’diye
taksim eyleyen ihtilafatin hariciyeden sarf-1 nazar olundugu halde aralarinda miisterek
bir tabiat-1 feyz ve viisat fitratga gayr-1 miisavi, fakat esasen miisabih ve miittehid
kuvvetler miisahede eyliyoruz. Bu kuvvetlerin miisabeheti, ittithadi ve vezaifin ittithadina
netice veriyor.

Ziyasma goz agar agmaz ayni akl-1 kaffesini tenvir eyliyor, kulaklarin1 sadasina
vukf ettikleri zaman ayn1 vicdan derhal kendilerine hayr1 emr ediyor, seri men’ eyliyor
ayni ihtiyar ciimlesini ef’alinden mes’ul kiliyor. Hepsine kavanin-i akil ile nesayih-1
menfaatten ve tahrikat-1 hirs ve hevesten hangisini isterlerse intihab etmek iktidarini
veriyor.

Yekdigerimize hiirmet etmek, birbirimize muhabbet eylemek i¢in bu bir sebeb-i
kafidir. Ciinkli hamil oldugumuz hasais, tabiat-1 beseriyeye karst bize bu iki hissi telkin
eyler. Mamafih bunun i¢in esbab-1 sairede vardir.

[s.186] Evvelce de gordiik, aklin bize emr ve irae eyledigi vezaif-i nefsiye su bir
vazifede hiilasa olunabilir: Tabiat-1 beseriyeyi kaffe-i kuvvasiyla beraber, miisteid
oldugu kemalin en ali derecesine isal eylemeli, timsal-i ebedi-i kemliyete miimkiin
mertebe takrib etmelidir. Bu halde nasil farz olunabilir ki ebna-y1 nev’imizin muaveneti
olmaksizin yalniz kendi kuvvetimizle, yalniz kendi aklimizla bdyle bir hizmeti ifaya
muvaffak oluruz? Ciinkii bu vazifeyi hiisn-ii ifd i¢in biitiin insanlarin mesai-i

miictemiastyla muavenet daima-i mukabeleleri bile kifayet etmiyor. Beni beserin
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miktar-1 miisterekinden ibaret bulunan bu hedef-i miittehide ancak yekdigerimize istinad
eyleyerek, var kuvvetimizle, gayretimizle birbirimize muavenet ederek vasil olabiliriz.
Iste bir ailede bir kardes diger kardese kars1 ne halde ise biz de su arz iizerinde ebna-y1
nev’imizden birine karsi tabii ki o haldeyiz. Ayn1 mense’den ¢iktik. Cilinkili climlemiz
bir kadar mutlain sun’u kedretiyiz. Hissiyatimizin, temayiilatimizin, efkarimizin,
ihtiyacatimizin ayniyetiyle birlesmisiz. Zira ayni havas, ayni1 hasais ile halk buyurulduk.
Hiilasa ayn1 vazifenin ifd ve kemaline memuruz. Sa’y ve cehd-i miisterekemizden ayni
amal ile perverdeyiz. O halde nasil olur da bir aileden ibaret add olunamay1z? Hele nasil
olur da aramizda uhuvvet hiikiimferma olmaz? Kaffe-i enbiya ve ulema ve fuzela
tarafindan tasdik buyurulan uhuvvet-i beseriye vicdaninda bir hakikat-1 bedihiyesidir.
Uhuvvet-i beseriyenin aklimizca bir esas olarak kabul edilmis olmasi ve amak-1
kalbimizde mevcud bulunmasi kafi degildir. Ef alimizde tezahiir eylemesi, gerek hayat-1
hususiyede ve gerek hayat-1 umumiyede olsun, ebna-y1 nev’imizle aramizda cereyan
[s.187] eden muamelatta bir kaide-i cavid hiikkmiine girmesi lazimdir. Mertebe,
mense’,milliyet, mezhep bir taraf, vezaif-i beseriyenin hiisn-ii ifas1 i¢in biitlin insanlar1
var kuvvetleri, gayretleriyle, kuvve-i akliyelerinin bil-ciimle tesiratiyla birbirlerine
muavenet etmelidirler. Zaten bu vazifeler insanlar1 birbirine rabt ederler. Ayni hedefe,
ayni amele dogru sevk ederler. Fakat bu da kifayet etmez. Ciinkii bir ailede biiyiik
kardesler ile kiiciik kardesler arasinda nasil ademi miisavat var ise beseriyette dahi en
zeki, en malumatli, en kuvvetli, en mesud akvam ile heniliz medeniyete girmeyen ve
zaif-i vahsetten kurtulmayan kavimler arasinda o adem-i miisavat mevcuttur. Benabirin
biiyiikk kardeslerin kiigiik kardesler i¢in himayet ve muavenet gostermesi nasil icab
ediyorsa akvam-1 miiterakkiye ve miitemedenin de o geri kalan hemcinslerine muavenet
ve delalette bulunmasi dylece lazim gelmez mi? Biz heniiz vadi-i temeddiine girmeyen
ebna-y1 nev’imize fezailimizi, envarimizi, refahiyetimizi ilkd edemez isek onlar
redaetlerini, hatalarim1 bize bulastirirlar. Biz mesuliyet-i sahsiyenin tahmil ettigi
derecede birbirimzin ef’alinden alakadariz. Ika’ eyledigimiz ser icin nasil muzdarip
olursak icrasinda muhaseme gosterdigimiz hayir i¢in de eziyet ¢ekeriz.

Vezaif-i adliye, yani adaletten miinbais vazifeler ile bunlarin miittemimi bulunan
vezaif-i sefikiye, yani sefkatten miinbais vazifeler hayat-1 igtimaiyede revenmundir.
Hayat-1 igtimaiyede bir fikr-i cedid daha tezahiir eyler. O da fikr-i hukuktur. Fil-hakika,
cemiyette yalniz vezaif yoktur. Hukuk da vardir. Her sahis digerlerinin tarizinden

masundur.
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[s.188] Boylece vezaif-i muhtelife-i igtimaiye ile bunlara tekabiil eden hukuk-u
beseriyenin tedkikine baglayarak ahlak-1 amelinin esasina girecegiz. Balada dahi bir
nebze bahs ettigimiz vecihle evvela hayat-1 i¢timaiyenin en umumi vezaifi, yani devlet,
millet gibi kuyudan azade olarak, yani her insanin insan olmak miilasebesiyle
digerlerine karsi miikellef oldugu vazifeleri gozden gecirecegiz. Bu vezaif-i umumiye-i
beseriyeye bir Afrikali ile bir Avrupali arasinda nasil ise, iki Istanbullu, iki Londral1, iki
Parisli arasinda dahi dyledir. Bu vazifeler lisan, irk vesaire kaydimi kale almaksizin
biitiin insanlar1 yekdigerine rabt eylerler. Bundan sonra hayat-1 i¢timaiyenin vezaif-i
mahsusasini tedkik eyleyecegiz:

Cemiyet-i beseriye milel-i miite’dideye miinkasimdir. Her millet de keza birgok
cemiyet-i ibtidaiyeye, yani ailelere ayrilir. Bu cemiyetlerin her biri i¢in miiteaddid ve
dakik vezaif-i mahsusa vardir ki siras1 geldikge arz olunacaktir. Fakat en umumi vezaif
en zaruridir. Binaenaleyh en evvel miistelzem’iil beyandir. Bunun i¢in umumiden bid’e
ediyor, sonra hususiye geciyoruz. Keza adalette sefkatten daha ziyade mecburi oldugu
icin evvel emirde vezaif-i adliyeye beyan eyleyerek bilahere vezaif-i sefikiyeyi tedkike
alacagiz:

Vezaif-i Adliye:- Adalet ile sefkat arasindaki farki ahlak-1 nazaride gordiik.
Vezaif-1 adliye ile vezaif-1 sefika arasindaki fark ise onun miimasilidir ki sunlardan
ibarettir:

Vazife-i adalet ebna-y1 nev’inden birinin hukuk-u mahsusasina tekabiil eder. Bu
sahis, kaideten, hak kazandigi bir seyi cebren metélibe [5.189] eyleyebilir. Vazife-i
sefkat ise asla boyle hukuka mukabil degildir. Hatta, umumiyetle bdyle bir vazifenin
behemehal ifasin1 metalibe eylemek caiz olamaz. Mamafih vezaif-i adliyedeki hakk-1
metalibe ile vezaaif-i sefkatedeki adem-i metalibeye bir mana-y1 mutlak vermemelidir.
Bir taraftan bir cemiyet-i medeniyede intizam-1 umimi asla miisaade eylemez ki
insanlar bizzat icra-y1 adalete kalkigsinlar. Kanun-u medeni ise kaffe-i hukuku
muhafaza edemez. Diger cihetten feza-y1 bahri, yangin, hiilasa her tiirlii tehlike-1 mevt
gibi ahval-i istisnaiyede muavenete mutlak muhtag olanlara bu muaveneti ebna-yi
cinsinden cebren talep etmeye miisaade olunabilir. Fakat su sart ile ki bundan dolay1 o
muavenet eyleyecek zati dahi Gyle bir tehlikeye diismesin. Hasili, bu babdaki kaide-i
umumiye sundan ibarettir:

Vezaif-i adalet mahiyetleri itibariyle cebren metalibe olunabilir. Vezaif-i sefkat

ise boyle metalibe olunamazlar.
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Bir vazife-i adliye-i mutlakanin ifas1 higbir kimseye bir vazife-i minnet tahmil
eylemez. Bir fiil-i sefkat ise, bilakis daima bdyle bir vazifeye netice verir.

Vezaif-i adliye tamamiyla mahdud ve muindirler. Filan sahis falancaya su kadar
medyundur. Din mahduddur. Sefkat, bilakis, pek ziyade miiphemdir. Sefkat hiirdiir,
muhtardir. Herkes ulucenabina gore bahs eyler. Meshur misaldir: Miiriivvete endaze
olmaz.

Veziif-i adalet, yekdigerleriyle miinasebette bulunan eshasin [5.190] hal ve
mevKi-i mahsusalarini asla kale almaz. Eda-y1 din etmek bir zengin i¢in nasil zaruri ise
bir fakir icin de Oyledir. Vezaif-i sefkat, bilakis, bu hal ve mevkie pek c¢ok ziyade
ehemmiyet verir. Ciinkli baz1 eshasin digerlerinden muavenete muhta¢ oldugu bu
sayede anlagilir.

Vezaif-i adalet daim ve kaimdir. Eda olununcaya kadar, yahut bu husustaki
mecburiyet nizamen def” edilinceye degin paydar olur. Vezaif-i sefkat, bilakis zaman ve
mevkiye gore tebdil eyler. Kendilerini tevlid eden esbab zail oldugu zaman sakit olur.

Hiilasa bu babdaki fark-1 esasi sundan ibarettir: Adaletin her tiirlii tecaviizi
mutlaka bir mecburiyet-1 tazmine meydan verir. Sefkatte kusur edenler igin ise boyle bir
mecburiyet mevcud degildir.

Vezaif-1 adliyenin esas1 ve taksimati:- Vezaif-i adliyenin esasi ebni-y1 nev’in
hukuk-u mutlakasidir. Bu hukuk-u vicdanda mahkum bir mevhibe-i rabbaniyedir ki
insan i¢in hayatindan, gsOhretinden semere-i sa’yinden miisterihane miiten’im
olabilmekten ibarettir. O halde adaletin insana tahmil eyledigi mecburiyet ebna-yi
nev’inin hukukuna hiirmet eylemektir. Bu mecburiyet-i umumidir. Biitiin insanlar hig
kimsenin hayatina, malina tasaddi etmemeye mecburdurlar. Fakat bu mecburiyet-i
ibtidaiye diger mecburiyetleri tevlid eyler. Ebna-y1 nev’inin hukukuna hiirmet
olunmadig1 zaman adalet ister ki o tecaviize hedef olan zata tazminat verilsin ve o zat bu
tecaviiz-ii hukuka ugramayaydi, nasil bir halde bulunacak idiyse yine o hale irca’
edilsin. Iste tazmin irca’-1 mecburiyeti bundan neset eyliyor.

[s.191] Bundan maada insan malik oldugu bazi hukuku bir sahs-1 digere i’ta
edebilir, yahut bunlarin itasina taahhiid ederek bu taahhiidii kendisinden metalibe
eylemek hukukunu o sahsa verir. Bundan da adaletin {igiincii bir mecburiyeti tevelliid
eder ki o da taahhiidata hiirmettir. Bu taahhiidat ile insanlar malik olduklar1 hukuku
birbirlerine devr ederler.

Boylece adalet ii¢ nev’i mecburiyeti haizdir:
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Ebna-y1 nev’inin hukukuna hiirmettir ki umumi bir mecburiyettir.

[rtikdb olunan haksizliklarin tazminidir ki o haksizli1 irtikdb edene mahsus
olarak sahsi bir mecburiyettir.

Taahhiidata riayettir ki keza taht-1 taahhiide giren kimse igin sahsi bir
mechuriyettir.

Ebna-y1 nev’inin hayatina hiirmet:- Ahlak-1 i¢timaiyenin birinci vazifesi,
adaletin birinci kaidesi sudur: “Asla fiil-i katli irtikdb etmemelisin” hayat-1 i¢ctimaiyede
bundan biiyiik bir cinayet yoktur. Ihtiyariyla ebna-y1 nev’inden birini 6ldiiren insan o
maktili ifd-y1 vezaiften, amal-i hukuktan mahrum ediyor demektir. Boyle bir hal
ekseriya bir ailenin bir ab-1 miisfikten, vatanin bir hadim-i hakikatten, cemiyetin bir
rikn-ii nafiadan mehcuriyetine netice verir. Bir de higbir sahis higbir vakit kendi
kendine icra-y1 hitkm-ii adalete kalkismaz. Cenahlarin, cinayetlerin hasm ve fash ancak
hiikéma aiddir. Mecburiyet haricinde bir katli, bir caniyi 6ldiiren bile bir katl-i irtikab
etmis olur.

Yine aynmi vecihle ebna-y1 nev’inden birini yaralayan, yahut tahkir ve tezlileden
insan o bicareye iras eyledigi muzirrattan dolayr [S.192] kanunun penge-i te’dibine
ugrar. Fil-hakika baz1 vezaifin ifasi i¢cin feda-y1 hayat lazimdir. Hayata pek baglanmak
caiz degildir. Bu fedakarlig1 insan ancak kendi hayati i¢in icra etmelidir. Hayat1 hakir
gormek ahlaken bir ulviyeti mutazammin ise o da insan bagkalarimin hayatin1 degil,
lakin kendi hayatin1 fedaya hazir bulundugu i¢indir. Hatta bu hayat1 bile dyle liizumlu
lizumsuz feda etmek Dbir ciirm-ii azimedir. Binaenaleyh hayat-1 beseriyeyi
ehemmiyetten diisiirerek fiil-1 katli ma’zur gérmek iddias1 vahiydir. Baskalarinin
hayatin1 hakir bulmak kadar biiyiik bir ahlaksizlik tasavvur olunamaz.

Bu cihetten higbir itiraza hedef olmamak igin bu kaide-i esasiyeyi layik-1 vecihle
izah etmelidir: Her birimiz varligimiza nihayet derecede bir kiymet verdigimizden
dolayr degildir ki hayat-1 beseriye muazzezdir. Keza temayiilat-1 tabiyemizden en
zarurisine, yani hifz-1 cana mugayir oldugundan nasi degildir ki fiil-i katli bir zulm-i
sarihtir.

Fiili katlin hiirmeti daha ali ve biisbiitiin ahldk-1 esbaba miibtenidir. Bu sebepler
ancak ikinci derecede gelmelidirler. Fil-i katli tahrim eden esbab-1 ahlakiye vazih ve
kat’idir.

Tasavvur ediniz ki bu fiil hiiner yazane kanun-u umumi suretinde vaz’ edilsin: O

zaman kaffe-i ahlak miinhedim, adalet kiilliyen nabedid olur. Herkes kiigiik bir vesile ile



198

bir digerinin hayatina kasd etmeye hakki oldugunu iddiaya kalkisir. Boyle bir halde
intizam-1 umumi, adalet-i cemiyet ne sekle girer? Her ferd kendi davasinin hakimi
oluyor, adaletin yerine nefret ve intikam hiikiim siiriiyor, medeniyetten vahsete
disiiliyor.

[s.193] Hele insanin hukuk-u esasiyesi kamilen unutuluyor. Bir adami mahv
etmek o adama Cenab-1 Hakk’1n tahsis ve ahlakin teyid eyledigi nasib-i ulviyi miinteha-
y1 fitriyi kokiinden kesmek, kaffe-i vezaif-i beseriyesini esasindan kat’ ederek bil-climle
hukukunu birden paymal etmek degil midir? Viicud-u insani bir ebna-y1 yezdani iken o
ebna-y1 tahrib ile sani’-i ezeliye karsi irtikab-1 isyan eden miicazat-1 diinyeviyeden halas
olsa bile azap-1 uhreviden nasil kurtulur? Hiilasa, bila-istisna kaffe-i akvam nezdinde
fiil-i katl en biiyiik cerdimdendir. “Kimseyi 6ldiirmemelisin” kaidesi nev’i beserin bir
kanun-u umumisidir.

Miidafaa-i nefs emr-i mesru’:- Bu kaide-i evveliye-i adaletin higbir istisnast yok
mudur? Bazi ahval olamazmi ki bu hallerde katl miibah olsun, hatta bir vazife add
olunsun? Mesela nahak yere bana hiicum ettiler. Varligimi tehlikeye koydular. Yagamak
baslica vazife midir? O hiicuma mukavemet etmek de en mesru-u hukukundandir.
Boyle bir halde her tiirlii vesait-i mukteziye ile nefsimi miidafaa edebilir. Ve etmeliyim
de. Bil-farz bir adam bir yere gizlenir, silahin1 benden tarafa cevirir, lizerime stkmak
ister. Ben bunu goriiriim, fakat men’e vakit bulamam. Hemen cebimden tabancami
cikarir, kendisinden evvel bosaltir, onu fena halde yaralar, belki de Sldiiriiriim. Iste
miidafaa-i nefs emr-i mesruu buna derler. Mademki o hiicumun miitecasirt en mukaddes
hukukumdan birini paymal ediyor, artik nazarimda ihtiramdan diisiiyor, kendi kendini
kanun-u ahlaktan harice ¢ikariyor demektir. Surasi da sayan-1 dikkattir ki bu miidafaa-i
nefs emr-i mesruu fiil-i katlin hiirmeti kaidesine [5.194] bir tenakuz, bir istisna degildir.
Belki bir mahal-i tatbik, bir netice-i mantikiyedir. Giiliing olmaz mu ki siddet ve hiddet
erbab1 hi¢cbir mukavemete tesadiif etmeksizin, ehl-i salahin keyfe ma yesaa hayatina
kasd etsinler? Dikkat ve rikkat ashabi ise bu nimetten mahrum olanlarin zulm ve
tecaviizine ugrasinlar? Boyle bir halde o zulmi medide-i miitevekkil, yalniz hamak ve
belahat gostermis olmaz. Belki dendet ve fikdan-1 meziyet de irae etmis olur. Ciinkii
secaat ahlaken en ali hasaildendir. Her sahs-1 seciinde en birinci vazifesi herkes
hukukuna riayet ettirmektir. Su kadar ki bu miidafaa-i nefs emr-i mesruu mahduddur.
Bu hakki insan gayet dikkat ile ve liizumu derecesinde isti’mal etmelidir. Aklin en

hakiki hukukumun vikayesi i¢in bile galiyane geldigi vakt-i hiddet, hiss-i intikam, bin
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tirlii hirs-1 sedid derunumda teheyyiice baslarlar, fikrimin sidk ve safvetini halecana
disiiriirler. O halde vicdanen kendimi bir hakim-i adil add edemem. Bir anda hem
hakim, hem miiddei, olamam. insan kendi davasi icin fena bir hakimdir. Fil-hakika
liizum-u kat’i tebeyyiin ettigi halde miidafaa m1 nihayete kadar gotiirmek, mehacime
Oliimle mukabele etmek hukukuna malik isem de bu hukuk bir lizum-u hakikinin
sevkiyle hayatimi kurtarmak igindir. Yoksa bir fiil-i adlin ifas1 i¢in degildir. Beni katl
etmek isteyeni her ne vecihle olursa olsun isti’mal-i silahtan mahrum birakabilirsem
artik o sahis1 6ldiirmeye hakkim yoktur. Kendi kendine icra-y1 adle kalkismak insan i¢in
asla mevafik olmaz.

Bu iddia-i vahsiyane hi¢bir zaman garazdan azade degildir. O halde hayata zarar
gelmemek sartiyla mehacimi hiicumdan aciz birakarak kanun-u [5.195] memlekete
tevdi’ eylemekle son derece sarf-1 mesai etmeliyim. Hiilasa, miidafaa-i nefs emr-i
mesruunda bile lizum-u mutlak olmayinca insan katle tasaddi etmemelidir. Tasaddi
ederse bu babdaki hukukunu su’i isti’mal etmis olur. Artik bu hukuk da kendisi igin bir
mazaret-i makbule olamaz. Bir de suna dikkat etmeli ki tehlike miindefi’ oldugu
dakikadan itibaren miidafaa-i nefs emr-i mesruu zail olur.

Miidafaa-i nefs emr-i mesruun bir suret-i umumisi de muhaberede fiil-i katldir.
Boyle bir fiil-i katl mazur goriilmek soyle dursun, hatta mecburidir. Bir askerin
meydan-1 harbte diigman1 6ldiirmek i¢in vesvese etmesi hi¢bir yerde kabul olunabilen
ahvalden degildir. Asker muharebe zamaninda diigmandan, degil yalnmiz kendisine
hiicum edenleri hatta elinde silah bulunanlar1 6ldiirmeye mecburidir. Ciinkii bunlar o
silahlar1 gerek kendisine ve gerek arkadaslarina karsi isti’mal eylemeye miiheyyadirlar.
Fakat, cihad, miidafaa-i nefs emr-i mesruundan ad olunabilmek igin fi sebililleh, yani
din ve devletin saadet ve selameti yolunda olmalidir. Béyle bir muhaberede cemiyet
suretinde tesekkiil eden insanlar cehd ve kudretlerini mezc ediyorlar, dinlerini,
devletlerini, padisahlarin1 miidafaa eyliyorlar demektir. Mademki bir sahis i¢in bu
hukukun miidafaas1 mesrudur, miisterek bir tehlikeye karsi miigtemian hareket eden
bir¢cok eshas icin de her tiirlii netdic-1 zarurisiyle beraber mesru olmak iktiza eyler.
Binaenaleyh devleti tehdit eden bir hiicum-u miigtemia karsi silahla miidafaaya
kalkismak bir haktir, hatta bir vazifedir. Fakat bu hukukun da hududu vardir. Ciinkii
muharebede dahi silahsiz, [5.196] miidafaasiz diismanlar1 6ldiirmek, hastalari, yaralilari,
ihtiyarlari, kadinlari, ¢ocuklari katl etmek sarih bir adaletsizlik, miidhis bir zulmdiir. Her

ne zaman olursa olsun bir askerin vazifesi her nev’i muharabede cansiperane miidafaa
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ve mehacime eylemektir. Asker-i muhaberenin esbabindan mesul degildir. Evham-1
amirinin emrini icra etmelidir. Ciinkii en birinci, en yegane vazifesi itaattir. Itaat bir
cemiyetin en hakiki siraze-i Saadeti, bir ordunun en biiyilk miisebbib selametidir.
Cihanda bir asker i¢in devletin, padisahinin yoluna gazaya gitmek, muhabere etmek,
feda-y1 hayat eylemek, yahut gazi sifat-1 maruzesiyle donmek kadar sanli ne vardir! Bu
san1 kazanmak icin iktiza eden esbabin azami ise itaattir. Muharebenin esas1 haksiz bile
olsa bir asker vazifesini tamamen ifa ettik¢e iktisab-1 fazilet eyler.

Ciinkii kendisinden mesul olan bir seyi varsa o da esbab-1 muharebe degil, fakat
her ne tiirlii muharebe olursa olsun, vazife-i askeriyedir.

Ceza-y1 idam: -“Ebna-y1 nev’inin hayatina hiirmet” kaidesinin istisnalarindan
biri de ceza-y1 idamdir. Cemiyet, emniyet-i umumiyeyi ihlal eden canileri idam etmeyi
hukuk-u mahsusasindan add eyler. Fakat bu ceza son derece siddetinden dolay1 pek ¢ok
mehazire mucibtir. Hele pek ¢ok defalar vicdan-1 umumiyi fevk’al-had miitessir,
muzdarip eyleyecek bir surette mevki-i tatbike konulmustur. Bunun i¢indir ki bu
meseleye dair ulema ve hiikema arasinda biiytik biiyiik miibaheseler zuhur etmistir.

[s.197] Ceza-y1 idamin lehinde olarak sdylenilecek sey pek agik, pek tabiidir.
Zaten tidebedan biri diyor ki: “Ceza-y1 idamin feshinden bahs olunuyor. Pek ala, pek
giizel. Fakat evvel emirde bu feshe katiller baslasinlar, aralarindan fiil-1 katli biisbiitiin
kaldirsinlar. Sonra sira bize gelsin” Dogru s6z. Bir katil kendi kendine kanundan harice
¢ikmiyor demektir. Farz ediniz ki fiil-i katli siddetle men’ edilmesin, yahut hafifce
cezaya ugrasin, o zaman beka-y1 cemiyet kabil midir? Hatta insaniyet bile paydar
olabilir mi? Bir cani cemiyeti dyle bir tehlikeye sokar, fikr-i ahldka Gyle bir rahne iras
eyler ki bu su-i kasdim1 kaffe-i hukukundan ihtiyari bir uzlet, bir intiza’ gibi add ve
telakki etmek hakkina hemen malikiz denilebilir. Hakikat; bdyle bir sahis, cemiyetin
esast, biinyanit bulunan kavaidi paymal eyledikten ve kaffe-i kavanini zir’ii zeber
ettikten sonra nasil himayet ve sahabet-1 kanunu talep ve iddiaya kalkisabilir?

Iste buna binden Kuran-1 Azimiis-sanda “Sizin i¢in kissasta hayat vardir.” Ayet-i
celilesiyle idam ve kisasin cemiyet-i medeniye i¢in nef’-i azimi beyan ve “Ey iman
edenler! oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilindi.” ve “Fitne Oldiirmekten daha
agirdir.”, “Allah ve Resuliine harp acanlarin cezasi 6ldiirmek, veya ¢aprazlama el ve
ayak kesmek...” gibi ayet-i celile ile dahi kisas ve idamin mesru’ oldugu ahval tayin

buyurulmustur.
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Bazi filozoflar iddia ediyorlar ki katlin boylece hukukundan mahrum kaldig: farz
olunmakla beraber mesele biisbiitiin halledilmis olmaz. Ciinkii cemiyet daima avf ve
stikinete meyyal olmali ve kanunlarinda ali bir hikmetten, [5.198] bir kemliyetten nisan
gostermelidir. Bindenaleyh velev ki kaffe-i hukukunu kaybetmis olsun, bir caniye bile
miriivvet, hikmet, insaniyet ile muamele etmek vezaif-i beseriyedendir. Ceza-y1 idamin
aleyhinde beyan olunan esbab-1 miite’diddir: Evvela bu bir cezadir ki gayr-1 kabil-i
telafidir. Boyle bir ceza hatadan masun olmayan hikam tarafindan verilmelidir. Fil-
hakika nadir ise de yine bu babda hata vaki’ olmustur. Her ne olursa olsun, bir
masumun sehven ceza-y1 idama diigar olmas1 kalb-i insani rasedar edecek ahvalden
degil midir? Bundan maada bu cezada derece ve hudud yoktur. Halbliki miisebbibi
bulunan vukuat-1 derecat-1 kesireye tabidir. Nihayet bu bir cezadir ki higbir sey telafi
etmez, bir ceza ise mutlak mucib-i telafi olmalidir.

Bu muehazir sayan-1 dikkat ise de selamet-i cemiyet ceza-y1 idama ziyadesiyle
ihtiya¢ gdrmektedir. Bir iki masumu mesela sirkat, sekavet gibi fiil-i zenaatkarane icin
hun-i katl ile vahsicesine alude eden ve bu hali ihtiyar eyleyen bir sefil, cemiyet-i
beseriye i¢in kangren olmus bir uzuv demektir. Velev ki bais-i esef bir hal olsun, a’za-y1
saire-i cemiyetin sthhat ve selameti i¢in o uzvu kat’” etmek lazimdir. Bu gibi mahzurlara
ceza-y1 idami ref” ile degil, idami icrada dikkat ve itina eyleyerek fiil-i idami1 mucib
olan bir caninin eshab-1 muhaffife bulundugu halde afuv ve cezasinin tahfifiyle
mukabele eylemelidir. Nitekim Kuran-1 Azimiis-san’da kisas ve idam-1 mesru
kalinmakla beraber afuv ve dikkat-i tavsiye buyurulmus ve hele eziyet ve iskence
kiilliyen men’ olunmustur. Nakl olunan “Allah ve Resuliiyle savasanlarin ancak
cezalari...” nazm-1 celili eziyet [5.199] ve iskenceyi men’ i¢in nazil olmustur. Yok, bir
heyette ahlak-1 kesb-i kemal eyler, kemliyet hakikiye-i beseriye tecelli etmeye
baglayarak bu cezaya lizum gosterecek ahval-i na bedid olursa ne saadet, ne nimet!!

Hasili, simdiki halde bile ceza-y1 idami sadelestirmeye, azaltmaya ¢alismak her
cemiyet-i medeniyenin vezaif-i esasiyesindendir. Ezmine-i kadimede idama mahkum
olanlara bir¢ok iskenceler, eziyetler ediyorlar, zahmetler, mesakkatler veriyorlardi.
Lehiil-hamd zamanimizda boyle haller kiilliyen ref’ olundu. Bu sayede dahi hem
vicdan-1 umumi siikiinet buldu, hem de cinayet eskisine nisbeten azaldi.

Canileri eziyetle, iskence ile idam etmek halka bir misal gostermek igindir
denilemez. Ciinkii bir adamin suret-i idamindan bir misal ¢ikarmak o adami digerlerinin

1slahi, yahut emniyeti i¢in bir vasita gibi add etmektir ki buna da kaide-i ahlak kail
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olmaz. O idam adeta aza-y1 bedenden birinin kat’1 gibi zaruri, miidhis, matem engiz bir
hal olmalidir. Bir de bir misal gibi telakki olunmak lazim gelse, idam cezalart miimkiin
mertebe aleni olmal1 ve herkes bu cezalarin mahal-i ivrasia davet edilmelidir. imdi bu
hale asla cesaret olunamaz. Ciinkii biiylik bliyiik tehlikeden hali degildir. Bir hakimin
tuttugu bir istatistie nazaran; idam cezalarinin icrast umumi ve aleni oldugu bir
zamanda canilerden laakal onda yadisi bu cezanin suret-i icrasini gorenlerden zuhur
eylemistir. Hatta denilebilir ki bu temasa belki nazarlarinda idamin dehsetini taklil
ederek bu ceza ile aralarinda bir {insiyet peda etmistir. Bindenaleyh cemiyet-i hayatin
adem-i ehemmiyetine dair boyle misaller gosterirse kabildir ki, [5.200] bizzat meyelan-1
katilaneyi tamim ve tezyid etmek tehlikesine meydan versin yahut alenen icra ile
miimkiindiir ki setki dimain halk nazarindaki derece-i dehsetini takliye sebeb olsun. Bu
mesel-i ahlaktan ziyade intizam-1 umumiye aiddir. Emniyet-i cemiyetin bekasi igin
ceza-y1 mutlak lazim ise, ecra edilmeli, fakat miimkiin mertebe hafif, iskenceden,
eziyetten ari olmalidir. Yok, bu cezayr miidhise ihtiyac¢ goriilmiiyor ise ne ala.

Ceza-y1 idam diivel-i miitemeddinenin hemen kaffesinde mer’il icradir. Bir
zaman isvigrede icra olunmuyordu. Katiller haps olunuyorlar, kiirege gonderiliyorlar,
bazen de nezaret altinda olarak ameliyat-1 nafiada kullaniliyorlardi. Bu mesaiden husule
gelen istifade-i nakdiye dahi kendilerine sarf ediliyordu. Nihayet bunlardan 1slah-1 hal
edenler biisbiitiin saliveriyorlardi. Fakat ahiren bu ceza oraca da kanuna idhal olundu,
simdi her tarafta, fakat hamd olsun, alel-husus memleketimizde, nadiren ve hafif bir
surette mer’il icradir.

Diiello:- Diiello da dahi fiil-i katl-i mesru, hi¢ olmazsa mazur gibi gosterilmekte
ve hayata hiirmet kaidesinin istisnalarindan biri de bu oldugu iddia kilinmaktadir.

Bu istisna asla kabul olunamaz. Diiello hi¢bir vecihle mesru’, hi¢cbir suretle
mazur degildir. Hakikatte diiello nedir? Tuhaf bir muaraza!. Iki kisi arasinda miihlik bir
miicadeledir ki sarih bir teAmmud ile bed’ eyliyor ve evvelce tayin edilmis kavaid ve
serdit dairesinde devam ediyor. Diiello hakkinda mevzuu bulunan bu usule, ba-husus
sahitlerin viicuduna istinaden bu miibareze-i garbiyenin sadece bir fiil-i katlden ibaret
degil; fakat muayyen, miibeccel [S.201] maruf bir vasita, bir eser oldugu iddia ediliyor.
Fil-hakika diiellodaki fiil-i katl ile dogrudan dogruya bir katl arasinda biiyiik fark vardir.
Fakat bu farka ki aldanmamalidir! Giiliing ve bisud bir maskaraliktan ibaret degilse,
diiello hakiki bir tesebbiis katldir. Ne o serait, ne o kavaid, ne de o usul bu hakikati

tebdil edemezler. Diiello galebe olunursa bir fiil-i katl, aksi halinde bir intihardir. insan
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diielloda rakibini oldiirmek istiyor, bir fiil-i katle tesebbiis ediyor. Buna muvaffak
olamazsa hayatini bile bile mevte ilka eyliyor. Bir nev’i intihara miitesaddi oluyor.
Boyle bir adet higbir zaman kanun-u umumi suretinde vaz’ olunamaz, kabul edilemez.
Hakikate bakilirsa diiello, tahkire ugrayan sahsin kendi kendine icra-y1 adalete
kalkismasindan ibaret bir iddia-1 vahsiyanedir.

Bir de kudret ve maharet-i miitecavizeden tarafa olursa ne yapilir? Hak hangi
tarafta ise bunlarin etrafta tecelli edecegine dair bir kaide var midir? Mesela farz ediniz
ki ben hakliyim, nahak yere hakarete ugradim, diielloya miiraaat ettim, Sliirsem ne olur?
Rakibimin zulmii tezaylid eder, hakaretine bir de cinayet inzimam eyler. Bana iras
olunan zarar i¢in ne garib bir telafi, ne acib bir tamir! Yahut, bilakis rakibimi
Oldiirtirsem, bu intikam hakaret-i vakia ile miitenasip midir? Bir tahkire mukabil, bir
adamin hayatin1 mahv ve fena etmek fiili acaba vicdan1 m1 azaba dii¢ar etmez mi? Buna
da ne suretle telafi, iade, yahut tamir nami verilebilir.? Hudud-u adaletten harice
cikarmak bir tahkirin intikamini almak i¢in ebna-y1 nev’imden birini 6ldiirmiis olmak
esefine, tesirine miibtela [5.202] olursam bu hal benim i¢in mucib- telafi midir? Bir de
su var ki bu tahkir, hakaret kelimeleri gayet miiphemdir, su-i tefsire pek ¢cok meydan
verirler. Ekseriya “Seref rahnedar oldu. Namusa leke geldi” denildigi zaman hangi
sereften bahs olunur? Birtakim biganelerin, budalanin sizin hakkinizda peyda eyledigi
fikirden degil mi? Halbuki bu fikir bir merd-i salih i¢in zerre kadar ehemmiyeti haiz
olmamalidir. Fil-hakika hiisn-ii sohret biiyiik bir nimettir. Fakat bir insan-1 kdmil i¢in
iktiza eden sey o nimete kesb-i istihkak etmektir. Nail olup olmamak ehemmiyetten
aridir. Ilm-i ahlak bize hiisn-ii sohrete iktisab-1 istihkak etmek usuliinii dgrettigi gibi
hin-i hacette o cihete ehemmiyet vermeyerek dogrudan dogruya vicdana ittiba’ etmek
ltizumunu da bildiriyor.

[lm-i ahlakca seref kelimesi ancak bir manay: haizdir: Seref efkar-1 nas1 kale
almayarak tamami tamamina ifa-y1 vazife etmekten ibarettir. O halde kelimenin mana-
y1 hakikisine nazaran serefimin temami-i muhafazas1 ancak kendi elimdedir. Higbir
kimse bu serefi gasb edemez, taklil ve tezyid eyleyemez. Yalniz ben o serefi hatiatimla
rahnedar ederim, yahut meziyetimle i’la eylerim. Eger vezaifimi ifa de kusur ettimse
diiello hatalarimdan hi¢ birini telafi etmez. Seref-i zayimi iade eylemek sdyle dursun,
seyyiati mi1 tezyid eder, meziyeti mi biisbiitiin biiryad eyler. Hele nasil tasavvur olunur

ki bir digerine kars1 bir¢ok haksizlig1 ihtiyar eden bir insan o tahkire diigar eyledigi
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sahis ile miibareze-i seyfiyede bulunarak haksizligimi bir kat daha teksir eylemeyi
serefen mecbur olsun?

Boyle en basit kavaid-i adaleti unutturacak derecede ezhami [5.203] taglit eden
bu yolda bir muhafaza-i serefi fikri hakikaten pek acib, pek giiliing bir seydir.

Iste bir merd-i salih kimseye tecaviiz etmez. Kimseyi tahkir eylemez. Kimseyi
de diielloya davet etmez. Bilmeyerek ve istemeyerek, birine iras-1 zarar eyledi ise
hemen beyan-1 mazaret eyler. o zarar1 elden geldigi kadar tamir eyler. Denilebilir ki
hicbir kabahati olmadig1 halde haksiz yere diielloya davet olunmus ise, yine haksiz yere
muhafaza etmek i¢in her memleket-i miitemeddine de kavanin ve muhakim vardir. O
zaman vezaif-i adalet hiikkiimete miiracaat etmektir. O adalet, diiellodan bin kat emin bir
surette intikamimizi alir. Ehl-i ser, erbab-1 taaruz diiellodaki su tali-i tehlikelerden
ziyade hiikiimetin, kanunu penge-i tedibinden korkarlar. Garbin bu itiyad-1 mesumu
sarkta, alel-husus memleketimizde hi¢bir zaman cari olmamistir. Diiello dahil cemiyette
bir muharebe-i daimedir. Bir muhabarede ya zaferi yahud sanli bir mevt istenilebilir. Bir
diielloda dahi kavaid-i seref ve namusa ittibaen ya galebe calmak, ya 6lmek istenilir. Bu
kaideler muharebat-1 umumiyedeki hukuk-u beyn’el-milele tekabiil ederler. Kurun-u
vustada garb kismen vahset i¢inde idi. Avrupa muharebat-1 dahiliyeden kurtulamazdi.
Hikiimetler hukuk-u cemiyeti muhafazadan aciz idi. Nas ekseriya kendi kendine hakka
kalkisirdi. Iste diiello bu adat-1 seyyienin bakiyesidir ki akvam-1 nasaraniyenin adeta
hukuk-u umumiyesi sirasina gegmisti ve tarafeyn-i mutekeyyizandan oldugu halde
bizzat krallik miisaadesiyle icra olunuyordu. Benabirin bu adat-1 [$.204] vahsiye-i esasi,
o igtisasat-1 kadime-i dahiliyedir. Fakat bugiin boyle bir adete hal-i ictimai asla miisaade
etmez. Ahlak-1 hukuk ise diielloyu ibtidadan men’ eyler.

Hasili “Kimseyi 6ldiirmemelisin” kaidesine miidafa-i nefs emr-i mesruadan
baska istisna yoktur. O da hakikat-1 halde bir istisna degil, belki bu kaidenin netice-i
mintikasi, mahal-i tatbikidir. Muharebe ise miidafaa-i nefs emr-i mesruanin bir vech-i
umumi ve hakikisidir.

Ebna-y1 nev’inin, kuvve-i akliyesine hiirmet:- Ebna-y1 nev’inin yalniz hayatina
hiirmet etmek kafi degildir. Bil-climle kuvva-y1 maneviyesine de riayet etmelidir.
Kuvve-i akliyeye hiirmet eylemek herkesi serbestane taharri-i hakikatte miimtaz
birakarak higbir kimseyi aldatmak soyle dursun hatta efkar ve itikadatimizda higbir
ferde cebren ilka eylemekten tevakki etmek ve kuvve-i hissiyeye hiirmet etmek dahi

hicbir sahsa mucib-i 1zdirap olacak ahvalde bulunmamak demektir.
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Hakikat-1 kuvva-y1 akliyenin mal-i mesruudur. Her fikr-i hakikate kesbi vukuf
etmek ister. Bu nimete nail olunca da ilkdy1 hakaiki arzu eyler. ilm-i vezaif’iir-ruh bize
gosteriyor ki insan tabiaten miitecessis hakikattir. Fitraten nesr-i hakayika meyyaldir.
Bir insani, bir akli taglite ve her ne suretle olursa olsun icbar ve igfale kalkisarak o
meyelan-1 tabiye hail olmak isteyen o sahsa manen biiyiilk bir zarar iras eyler. Bir
mahluk-u miitefekkirin, sahs-1 miidrik olmak sifatiyla haiz oldugu, nasibe-i uhraya
nailiyete mani’ olur.

Kizb ve riya:- Yalan ki sahte oldugu bilinen bir seyi sahih gibi [5.205] kabul
ettirmek niyetiyle cidden nakl ve beyan etmekten ibarettir; hayat-1 ictimaiyece gayet
biiyiikk bir seyyiedir. Fil-hakika cemiyyet esasen o itimad, yahut mukavele-i zimniye
lizerine miiessestir ki her ferd hakikatte ne diisiiniirse onu sdyliiyor, ne bilirse onu beyan
ediyor. Hiilasa kelam1 ancak digerleriyle kemal-i sidk ve muhasalat iizere ihtilat etmek
icin isti’mal eyliyor demektir. O halde yalan haddi zatinda hayat-1 ictimaiyenin hakiki
bir muharibidir.

Efkar-1 kudemaya nazaran: Gengleri daima hakikati sdyleyecek bir surette
terbiye etmek bir memlekete mesud bir istikbal hazirlamak i¢in iktiza eden vesaitin en
miiessirlerindendir. Miiverrih-i meshur Kenufon’un rivayetine gére mukdema Iran’da
Saban-1 Malike en evvel iki sey oOgretilebiliyordu: Biri ok atmak, digeri hakikati
sOylemek. ok atmayi bilmek o genglere harigteki diismanlara karsi miilkii miidafaa
edebilecek bir hale koyuyordu, hakikati sdylemek ise intizam-1 dahiliyenin ve
miisalemet-1 umumiyenin en gilizel bir kefili add olunuyordu. Keza sidk maisir-1
kadimde muazzez idi. En eski merkadlerin birinde bulunan bir mumyanin gogsiinde su
basit kelimeleri muhtevi bir papiriis kagidi muallak idi:

“Diinyay1 terk ettim. O giin-ii fanide bulundugum miiddetce her giin, hakikati
soyledim. Hakikat emr-i ilahidir.” Bu senin mezar ne kadar sade ise o kadar da giizeldir.
O zat giizel bir hayat siirmiistiir, buna da bi-hakkin kesb-i istihkak etmistir.

Hiikemadan biri diyor ki “Hakikatte yalan bir redaet-i mevhusedir. [s.206]
Yalanin dehset ve sikletini tamamen bilsek bu fiil-i mekruhe sair redaetlerden daha
ziyade nefret ve daha ziyade adavet gosteririz.” Insaniyetimiz ve yekdigerlerimizle
irtibatimiz ancak sidk ile kdimdir.

Riyaya gelince: Bu da yalan kadar miistekrehtir. Hicbir redaet yoktur ki riya
kadar dendet ve siifliyet-i kalpten nisan versin. BoOyle ihfa-y1 meram eyleyerek

mahiyetini hakikatiyla gOstermeye cesaret etmemek bir tavr-1 fasikane ve
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miinafikanedir. Her sozii irada, her zilleti ihtiyare nefsinde mecburiyet géren insan
vazife sdylememeye ve yapmamaga mecbur oldugu seyleri soyler ve yapar. Hadis-i
serifte “Riya (gosteris) amelleri ifsad eder.” vaki’ olmustur. Imam Ali keremallahu
veche “Yalancinin miiriiveti yoktur.” buyurmustur. Kat’a-i Atiye bir riyakarin halini
pek giizel surette tasavvur eyliyor:

“Yasl1 basl kisiye ve ziihdiine hayret ettim

Ates (cehennem) ve ehvalini hep anar

Glimiis kaptan i¢gmeyi hi¢ sevmez der

Ama glimiisi ele gegirse glimiisii yer.”

Sidk ve muhasalat fezail-i sairenin esasi ve kefilidir. Zira sidk bir fazilet-i
giranbehadir ki bil-ciimle faziletleri muhafaza eyler. Itiyadat-1 kizb ve riya ile insan hin-
1 hacette her tiirli hatiat1 irtikdba miisteid ve meyyal olur ve hatasini ihfa eylemeyi iimid
eder. Fakat evvel emirde higbir seyi saklamamayi1 kendisine vazife add eden adam
hicbir sey yapmaz ki herkesge goriilmiis olsun, hicbir sey sOylemez ki umumen
isitilmemis bulunsun. Bunun i¢indir ki bazi hitkkéma bir adam hakkinda “Bu [s.207] zat
dogru bir adam idi” vasf-1 basitinden daha belig bir sifat-1 madiha bulamiyorlardi.

Yalan her tiirlii sekil ve suret alir. Boyle ihtifa eyledigi ahvalde dahi kizb-i
mezmum ve mekduhedir. Hakikati tezyin ve telvin etmek hevesine mukavemet
eyleyerek asla tagyir eylemeyen ve ba-husus her tiirli miibalagattan ihtiraz eden
adamlar pek nadirdir. Hirs ve heves ve tasavvur ve hayal ile ittisaf eyleyen tebayi-i
sedide ve miithimmece ashabi icin bu hal bil-hassa miigkildir. Memalik-1 ciinubiye
ahalisi bu hasletle pek ziyade miistehirdirler. Lakin bu istihar dogru add edilemez. Efsus
ki bu nakisa higbir cihete, hi¢gbir irka miinhasir degildir, umumidir. Nerede o zat ki
gerek bliylik ve gerek kiiclik her seyde daima tamami tamamina hakikati sdylesin. Sevk-
I nezaket, sevk-i miilatefet ile sdylenilen yalanlar da nakduhtur. S6z sdylerken vazife
hakikat1 beyan etmektir. Yoksa vaki’ olmayan hissiyat1 arz eylemek degildir. Siiphe yok
ki insan her bildigini ve her diisiindiigiinii soylemekle daima miikellef degildir. Fakat
bilmedigini ve diisiinmedigini sdylememekle her lahza miikelleftir. O halde latife
suretiyle olsun yalan sdylemek memnu’dur. Zira evvela insan emin olamaz ki bdyle bir
latife su-i netice vermesin. Saniyen iste ehemmiyet olsun olmasin, birine bir fikr-i kazib
ilka etmek fenadir. Salisen farz ediniz ki latife zahir olsun, yalan vazihen goriilsiin.
Boyle bir halde insan fikrini digerlerini aldatmak i¢in yorarak kuvve-i zihniyesini ne adi

bir surette su-i isti’mal etmis olur! Digerlerine karsi ibraz-1 kiymet eylemek ve meziyet
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ve marifet gostermek igin hakikat suretinde nakl [5.208] ve tertib olunan vekayi-i
kazibane gayet’iil-gaye adiliginden ve eblehane bir magrurluktan ve pek yabanci bir
kotii beyenlikten neset eyler. Mamafih bazi miiehezat-1 miifritaya kapilarak hikayeleri
“masallar1” umumiyetle miilahazat-1 edebiyeyi daire-i ahlaktan hari¢ add etmemelidir.

Saha-i fen baska bir meydandir. Bu nev’i asar-1 hayaliye giizel kaleme alinmislar
ise efkar-1 kazibe ilka etmek soyle dursun bilakis, hassaten hakayik-1 ahlakiyeyi nesr ve
itham ederler. Bilinmesi gayet nafi olan mesdilden biri de sudur: Derug-u muhtitane
denilen ve sevk-i ihtiyat ile sOylenilen yalanlar ahlaken mazur mudur? Boyle yalanlar
icab-1 nezaketten miinbais degildir. Fakat vazifeten, insaniyeten, ihtiyaten, merhameten
tagyir olunan bazi hakayiktan miitesekkildir. Mesela fena bir hasta cidden hayati
tehlikede midir? Bize soruyor. Ne demeliyiz? Bu meseleye suret-i mutlakada cevap
vermek pek miiskildir. En salim ve en emin tarik sudur ki miimkiin mertebe kavaid-i
esasiyeye riayet ederek vezaif-i muhtelifeyi en muvafik surette mezc etmelidir. O hasta
taban metin ise ve hatime-i hayatina dair tedabirde bulunmak tizere hakikati bilmek
istiyorsa yine insaniyetin istilzam eyledigi idare ve ihtiyat ile fikrimizi kendisine
sOylemeliyiz. Yok boyle degilse bu babda serd edilen bir muhasalat faidesiz bir
hiyanettir, bindenaleyh bir hatadir.

Iktisab-1 emniyet icin bdyle bir sualde bulunan ve tehlikenin tahkiki daha seri’
ve daha mutlak bir surette mevtine sebebiyet vermesi melhuz goriilen bir hastaya bu
vecihle idare-i lisan etmekten ihtiraz eylemelidir. Benabirin bu hususta higbir kaide-i
umumiye vaz’ olunamaz. Hiisn-ii [$.209] niyet ve temyiz-i maslahat maharet ve
miiriivvete iltihak ederse kaide yerine kaim olur; tehlikede bulunan oglundan havadis
soran bir valideye cocugun vefatini selamiis-selam sdylemek hubb-u hakikati son
derece-i ifrata gotiirmektir. insaniyet namina olsun boyle muamelat-1 vahsiyaneyi reva
gormemelidir. Lakin bu nev’i bir istisnaya sebebiyet verecek ahval pek nadirdir. Zaten
itiyad-1 ihfa ile yed-i iktidarimizda oldukga digerlerine 1zdirap vermemek hiss-i tabisi
bizi balada beyan olunan ifrat-1 muhalasata diismekten men’ eyler.

Kaideten asla yalan sdylememek ve katiyen setr-i meram eylememek ve ne tiirlii
esbaba miibteni olursa olsun higbir vakit hakikati tagyir ve ifsad etmemek lazimdir.

Bazi1 vahsiler bu babda Oyle misaller ibraz ederler ki bunlar biz medeniler
tarafindan taklide herhalde sayandir: Ingiliz siyahilerine nazaran Hindistan-1 vasatideki
daglarda yasayan (Kurubar) ve (Senetal) kabileleri sidk ile miistehirdirler. Bir siyah

diyor ki “Senatellerde cihanda tesadiif eyledigim insanlarin en hakikatperestirler” Bir
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digerinin rivayetine goére de Kurubarlarin daima hakikat1 sdylemeleri keyfiyeti darb-1
mesel hiikkmiine gegmistir.

Kizbin en biiyiik kabayih ve fevahisindan olduguna delalet etmez mi ki hadis-i
serifte : “Yalan, rizki azaltir.” ve “Biiyiik hiyanettendir ki, kardesine konustugunda o,
seni konustugunda tasdiklerken sen ise ona konustugunla yalancisin.” buyurulmustur.
Yine kizbin senaetine bithtan olmaz m1 ki Cendb-1 Rabb’iil Alemin kelam-1 kadiminde
[s.210] “Yalani, ancak Allah'in ayetlerine inanmayanlar uydurur. iste onlar, yalancilarin
ta kendileridir.” buyurmustur.

Efkar-1 sahsiye ve mu’tekadat-1 vicdaniyenin taarruzundan masuniyeti:- Kuvve-i
akliyeye hiirmet kaidelerinden biri de efkér-1 sahsiye ve mu’tekadat-1 vicdaniyenin
taaruzundan masuniyettir. Diivel-i islamiyede, ale’l-husus memalik-i mahruse-i
osmaniyede serbesti-i edyan kaidesine men’iil-kadim biiyiikk bir riayet gosterilerek
itikadat-1 daima taarruzundan masun tutulmustur. Efkar-1 sahsiye ve mu’tekadat-1
vicdaniyeye riayet eylemek ebna-y1 nev’inin vicdanina hiirmet etmek demektir. Cilinkii
bunlar eser ve mahsiil-ii vicdaniyedir.

Ebna-y1 nev’in vicdanina kars1 miikellef oldugumuz hiirmetten infikaki badi
goriilen noktalar bir vech-1 ati beyan olunur:

Gerek su-i misal ve gerek kubh-u nesayih ile digerlerini fenaliga sevk etmektir.
Boyle bir tegvik biiylik bir giinahtir. Cilinkii o fenalig1 isleyen kadar belki daha ziyade o
bicareyi tesvik eden de mesuldiir.

Ebna-y1 nev’ini vicdanin kendilerine emr ettigi bir seyi yapmaktan men’: etmek,
yahut vicdanin men’ ettigi seyi yapmaya icbar eylemektir.

Fakat suna dikkat etmeli ki vicdan hatadan azade olmadigindan insan vicdana
riayet etmek vazifesiyle miikellef bulunmakla beraber bir suret-i mutlaka da her emr-i
vicdaniyi alenen icra etmek hakkini digerlerinden metalibeye kalkisamaz. Mesela
ailesinin intitkamini almak ic¢in vicdan-1 muhtisinin hiikmiine itaat ederek birini
oldiirmeye kalkisan adami kanun-u ceza bi-hakkin tedib eder, velev ki o zat vicdanen
mesul olmasin, [s.211] belki de ind-i rabbanide mafuv goriilsiin. Keza vicdan-1
hetenagine ittibaen hizmet-i askeriyeden istinkaf edene kanun-u askeri miicazat verir,
velev ki fiil-i vaki’ vicdana tabiiyeden neset etsin.

Hiikiimet-1 medeniye eshasin hatiat-1 vicdaniyesine, yahut o6tekinin berikinin

yalan yanlis iddialarina kapilarak vazifesini terk ve ihmal etmez ve etmemelidir. Keza
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ebeveynin etfale karsi hilkm ve niifuzu da bdyledir. Boyle olmasa vicdana ittiba’
vesileleriyle adem-i itaate sapmak daima miimkiindiir.

Mamafih bir sinif-1 eshas na-kabil galebe bir hatiye-i vicdaniyeye miibtela iseler,
bunlara riyaset eden zat bu hali nazar-1 dikkat ve ehemmiyete almali ve nizam ve
menfaat-i umiye miisaid oldugu mertebede o muhitivicdanlara karsi refk ve miildyemet
gostermelidir.

Ebna-y1 nev’inden birini baz1 mevaid, yahut baz1 miikéafat ile kendisince vicdana
muhalif gérdiigii hatta iyi bir seyi yapmaya sevk etmek, yine serbesti-i vicdana adem-i
riayettir. Bu hal mesail-i diniyede vaki olursa sirk-i asgar denilen ve baslica kebairden
ma’dud bulunan riyaya sebebiyet verir.

Ebna-y1 nev’imizin vicdanina karsi vezaif-i miitediyemizde vardir. O vicdani
tenvir etmeli, hak ve hakikat1 taharriye davet eylemeliyiz. Bundan maada yine ebna-y1
nev’imizi ilkat-1 vicdaniyelerini icraya tesvik etmeliyiz. Bu vezaif-i miitenevvienin ifas1
icin hazm ve ihtiyat, meharet, beni nev’ine hakiki bir muhabbet-i muktezidir.
Mu’tekadat-1 vicdaniyeden baska ebna-yi cinsimizin efkar ve itikadat-1 saire [5.212]
riayet etmeliyiz. Su sart ile ki o efkar ve itikadat-1 ahldka ve nizam-1 umumiye muhalif
olmamalidir.

Digerlerinin mu’tekadatina miisaade etmek ve miibahesette sabr ve siik{inet
gostermek fezdil-i memduhedendir. Mamafih bu miisaade mahdud olmalidir. Hak ve
hakikati siddetle miidafaadan hi¢bir zaman feragat etmemek ve din ve ahlaka mugayir
bulunan nazariyat-1 miistekreheye karsi infial géstermek herkes igin biiyiik bir vazifedir.

Ahlaka ve dogrudan dogruya hissiyat-1 beseriyeye aid bulunmayan mesailde
serbesti-i muaheze ve miinakasa kavaid-i kiilliyeyi mucibtir. Iste “Barika-i hakikat
miisademe-i efkardan ¢ikar” kavl-i meshuru bu cihete ma’tuftur. Fakat her halde insanin
hayat-1 uhreviyesine taalluk eden meselelerde her tiirlii miinakasattan tevakki etmeldir.
Ciinkii bu miinakasalarin gayret-i ahlakiyeye sekte vurmasi, vicdani zulmete diisiirmesi
thtimalden beid degildir. Hakayik-1 ahlakiyenin bedahetini inkara kalkisanlardan
biisbiitiin ihtiraz eylemelidir.

Eshasin kuvve-i hissiyesine hiirmet: Kuvve-i hissiyeye hiirmet etmek ebna-yi
nev’imizin 1zdirabina, halecanina, nefretine badi olacak her tiirlii ahvalden bir dikkat-i
muhterizane ile tevakki eylemektir. Hayat-1 su-i muamelat, zemaim, kadaih, tahkir-i

ihtiyacat ve ezvak, igtimaiyece en biliylik hatiatten, en biiylik adaletsizliktendir.
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Umumiyetle nezaket ikinci derecede ve nisbeten hemen ehemmiyetsizce bir vazife gibi
telakki olunmaktadir. Iste bu hal bir gaflettir.

Nezaket:- Nezaket- en samil manasiyla- hakikaten miitemeddin bir [5.213]
sahsin, yani cemiyet-i medeniyede yasamaya layik bir zatin sifat-1 mahsusasidir ki ebna-
y1 nev’imize, alel-husus ebna-y1 nev’imizin ihtisasatina kars1 bir hiirmet gostermekten
ibarettir. Nezaket diye ebna-y1 cinsimizi iz’ac edecek higbir muamelede bulunmamak,
kimsenin tarz-1 fikr ve maisetine dokunmamaya dikkat etmek ve herkese kars1 kaffe-i
vezaifimizi ifa ve bil-ciimle din-i hukuku eda eyledigimize delalet etmek iizere umum
hakkinda asar-1 hiirmet gostermek husussatina derler. Bu da insanlar1 bir insan, bir
miintehi bir maksud gibi add ve telakki ederek kendilerine karsi miikellef oldugumuz
ihtiramati bir suret-i latife ve munise de irae eylemek demektir.

Nezaket ekseriyetle safvet-i kalpten miinbeis olduguna menba sefkate matufdur.
Bindenaleyh pek ziyade sevimlidir. Iste bunun igindir ki hiikémadan biri:

“Hiisn ve an semaya nasil renk veriyorsa, nezakette fikre Oyle letafet verir.
Nezaket safvet-i kalbin bir timsal-i munisi ve latifidir” demis.

Mesela biganelere, yabancilara karsi ne nazik, ne de miikerrem davranmamak
hakki gibi bazi hukuk-u zahiriyenin feda edilmesini istilzam eylediginden nezaket bir
par¢a adalet-i mutlakadan hari¢ goriiniir. Fakat suna dikkat etmeli ki kavaid-i nezaket
paymal edilmesi hakiki bir adaletsizlikten pek baid degildir. Hukukunu bol boluna
uzatmak ve hicbir vecihle tenkis etmemek isteyen digerlerinin hukukuna hemen tecaviiz
eylemek derecesine varir.

[s.214] Bilakis insan eshas-1 saireye karsi iktiza ettigi vecihle davranir ve
miikellef oldugu her seyi, hatta bir parca da fazla olarak yapmaya hazir bulunur ise tabii
bu hissiyatin1 ihtiramat-1 nazikane ve tazimat-1 miiteaziane ile arz ve ibraz eyler. Iste
ebna-y1 beserin hukukuna temami-i riayet ve haysiyet-i beseriyeye bi-hakkin hiirmeti
boyle olur.

Hiilasa olduk¢a hayirhah, oldukca adaletperver bir insan daima naziktir. Nazik
olmayan ise adaletten bilakis kaide-i sefkat ve hayr-1 hevaiden nekiil eder. Tariki adule
dahi takrib eyler. Fil-hakika bazen nezaket kamilen sathi ve zahiri, binaenaleyh her tiirli
kiymet-i ahlakiyeden ari olabilir. Fakat her ne olursa olsun zahiren nazik goériinmek
vesvese ve dikkati dahilen hiisn-ii tesir hasil eyler.

( Ebna-y1 nev’inin seref ve sohretine taaddi etmemek)
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Iftira ve bedgiilek:- ebna-y1 nev’imizin hayatindan ve kuvva-y1 muhtelifesinden
maada seref ve sohretine dahi hiirmet etmeliyiz. Bir insandan ihtiram-1 umumiyi selb
etmek igin yapilan her sey o insanin hukukuna bir taarruz demektir. iftira ve bedgiilek
hatiat-1 azimedendir. Clinkii biri yalan ile tevemdir. Digeri sahih olsa bile bir isnad-1
bedhuhaneden ibarettir. Binaenaleyh gerek iftira ve gerek bedgiilek sahs-1 insanin
hukuk-u esasiyesine bir tecaviiz demektir. O insanin yasadigi cemiyette izzet ve
ihtirama mazhar olmalidir. Hukuk boyle icab eder. Bir sohret-i hakike bir mal zi-
kiymettir ki kimse o mali bizden ref” edemez. Ederse adaletsizlik olur. Ebna-y1
nev’imizin hatiatint meydana koymak i¢in ancak bir halde bize mesag vadir; o da bera-
y1 sehadet [S5.215] huzur-u hakime celb olundugumuz vakittir. Bu istisna haricinde
olarak bedgiilek avf olunmaz bir hatadir. iftira ise daima bir cinayettir.

Bahs-i mahsusunda, ale’l-husus diiello faslinda bil-miinasebe dedik ki bir merd-i
salih efkar-1 umumiyeyi hi¢ kale almaz. Siikunet-i vicdaniyesiyle miisterih olur.
Ahlaken iktiza eden sey hiirmet-i umumiyeye nail olmak degil, belki o hiirmete kesb-i
istihkak etmektir. Simdi de diyoruz ki hiirmet-1 umumiye insan i¢in bir mal zi-kiymettir.
Bu mali bizden gasba kalkismak bir cinayettir. Bu iki fikir arasinda tenakuz yok mudur?
Hayir, hakikatte hicbir tenakuz yoktur.

Efkar-1 umumiyenin derece-1 kiymetini tamamen takdir etmek, yani yaptigimiz
ve istedigimiz seyin bizden metalibe eyledikleri seye faik ve miirecceh oldugunu
gormek bize aid bir keyfiyettir. Halkin dedikodusuna ehemmiyet vermemek ekseriya
pek giizeldir. Bu nimette de fikr-i miistakil sahibi olanlar ve ahlaken bir derece-i aliyada
bulunanlar mazhar olurlar. Bundan maada zemaim ve miifteriyata kars1 galebe ¢almak
icin bu hal-i ala bir vasitadir. Bu iftiralara, bu zemlere insan ne kadar nazar-1 hakaret ve
bi-kaydi ile bakarsa o kadar kazamir. Udebadan biri bunlari o kigilcimlara benzetir ki
birdenbire kuvvetle parlarlar; fakat iizerlerine dogru tiflenmezse derhal soniiveriyorlar.

Efkar-1 amme; saf ve hakiki ise asla nazar-1 kiymet ve ehemmiyetten dir
tutulmamalidir. Biz de daima bu safvet ve hakikate kani olmaliyiz. Ebna-y1 nev’imizin
hiikm ve fikri i¢in eser-i tazim gdstermek o fikrin, o hilkmiin erbabina karsi ibraz-1
hiirmet etmek demektir. O halde bu hiirmete [s.216] baglanmak, hem tabii, hem nafidir.
O kadar ki kendileriyle beraber yasadigimiz zevatin takdirine miistehak olmak
diisiincesi ekseriya vicdanimizin bazi tegaflatina karsi biiylik bir istinadgahtir. Fil-
hakika bu zevat ayr1 ayr1 nazar-1 temyize alinirsa goriiliir ki asla hatadan miinezzeh

degildirler. Belki bizden daha muhtidirler. Lakin fikirleri, reyleri hemen daima
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mesleklerinden eder. Bu bir hakikattir ki bil-suhule tavzih olunabilir: Insanlar hirs ve
hevesat-1 muhtelifeye maliktirler, fakat aklen miisterek ve miittehiddirler. Benabirin
birbirleriyle birlesirse ukul-ii tezaylid eyler, terakiim der, en giizel efkar-1 husule getirir.
Halbuki hirs ve hevesat-1 tenakuz eder, azalir. Ciinkii bu hirs ve hevesler ukul gibi
miittehid ve miisterek degil, belki miitenakiz ve miitenafirdir ki birlesince yekdigerini
nakz ve fesh ederler. Iste bunun igindir ki mesela tiyatroda muhtelit, en karisik bir
umum huzurunda bile hissiyat-1 necibe ve hasene daime mazhar takdir olur, hissiyat-1
hissiye ve seyyie her halde tevbihe ugrar.

Binaenaleyh efkar-1 umumiyeye hiirmet gostermek i¢in esbab-1 cediye vardir.
Ebna-y1 nev’imizin hiirmetini iktisab ve muhafaza etmek diislincesi pek tabii ve bununla
beraber ahlaken pek miistahsen bir histir. Su sart ile ki hisset-i amal ile alude olarak
bozulmamalidir. Kéffe-i ahlakiyyun bu reyde miittefiktirler. Digerlerinin nazar-1
takdirinden diismemek ve bilakis gittik¢e hiirmetlerini daha ziyade kazanmak istigal
fikriyesine beyn’cl-avam hiss-i seref derler. Amelen bu hissin kiymet ve ehemmiyeti
pek biiyiiktiir. Ale’l-husus saha-i terbiyede hiss-i seref biiyiik bir mevkii isgal eyler. Bu
histen mahrum olan bir ¢ocugun terbiyesinde pek ziyade miigkilat [S.217] gekilir.
Miisabaka kaffe-1 hissiyat ahlakiyenin olmasa bile, 6mrii miiteallimanenin baslica bir
nazimi, bir muharrikidir ki digerlerinin nazar-1 hiirmetinde biiylimek i¢in birine
yetismek, yahud tefavvuk etmek arzusundan ibarettir.

Diger bir manaya gore seref, hiirmet-i umumiyenin diisiincesi degil, fakat
temlikidir.

Iste bu manaya istinaden digerlerinin serefine nakise getirmek bir cinayettir
deniliyor. Bu seref bir mal-1 zi-kiymettir. Ciinkii iktisab olunan hiirmette hem a’mal-i
hasenemizin miikafatin1 buluyoruz, hem de hasenat-1 saireyi icra etmemize bir
misevvik gorliyoruz. Hakkimizda ibraz olunan ihtiram ve itibar1 kaybetmek degil,
bilakis, tezyid eylemek istiyoruz. O halde bu itibar-1 gayret ve ihtimamizi gogaltir.
Benabirin bizi siikuttan, inhitattan muhafaza eyledikten maada vadi-i hayirda terakkiye
dahi sevk eder. Miistehak oldugumuz hiirmetten mahrumiyetimize sebebiyet veren hem
elimizden bir mal-1 mesruamizi aliyor, hem de miisabakanin en hakiki bir muhafizini,
en giizel bir menbaint bizden ref’ eyliyor demektir. Hatta nail oldugumuz hiirmete
istihkakimiz biraz megklk olsa bile yine o hiirmet bize biiylik bir hizmet eder. O
hizmette digerlerinin bizi vaz’ eyledikleri dereceye bi-hakkin suude sa’y etmemizdir.

Bir par¢a metin bir kalbe malik isek halkin bir hiisn-ii zann1 bizim i¢in bir taahhiid



213

mesabesine gecer ki o dereceyi bularak taahhiidiimiizii yerine getirmedik¢e mahcub,
miiteessir oluruz.

Bir kere insan hiirmet-i umumiyeyi kaybeylerse, bir daha o hiirmete [5.218]
sithuletle nail olamaz. Bunun i¢in mesai-i musirra fevkalade ister ki bu da herkese
miiyesser degildir.

Bir sahib-i hayr daima salah-1 hal ile ittisaf eder, tabi-i hiirmet-i umumiyeyi
muhafaza eyleyecek meziyete her zaman malik olur. Her cihetten tahkire ugrayan insan
ise nihayet meyus olur. Efkar-1 umumiyeyi lehine ¢evirmekle ugrasacagi yere istihfafa,
tezyife baslar. Iste bunun icin bir insanin siikutunu seyyiatini velev teessiif ve telehhiif
suretiyle olsun hemen ilan ve esyaya kalkismak o insana biiyiikk bir fenalik etmektir.
Ciinkii boylelikle o yara na-kabil tedavi bir hale getirilir. Vukuuna giiya beyan-1 teessiif
olunan o fenalik tesdid edilir. Halbuki bir dereceye kadar mestur kalan hatalar tamir ve
telafi olunabilir.

Ebna-y1 nev’imizin ihtiram ve itibari ahlaken ne derece kiymettar ise maddeten
dahi hemen yine o kadar haiz-i ehemmiyettir. Hiisn-ii s6hret biiyiik biiylik servetlere
bedeldir. Hayat-1 i¢timdiyenin her faslinda, her vechinde hiisn-ii sohrete biiyiik bir
thtiyac vardir. Her nev’i tesebbiisatta muvaffakiyetin kefil-i hakikisi, hi¢ olmazsa sart-1
esasisi hiisn-ii sohrettir. Zekaca bir derece-1 miitevassitada bulunan bir tacir itibar ve
emniyet-i umumiyeye nail olmus ise en mabhir, fakat itimad-1 umumiden mahrum
insanlardan daha emin bir surette karinda muvaffak olur.

Iftira:- Ebna-y1 nev’inin sdhretine taaddi iftira ve bedgiilek ile olur. Iftira bir
Kizb-i hainanedir, esasen sahte bir isnaddan ibarettir ki ekseriya gizlice iras-1 mazaret
eylemek niyet-i muzirrasiyla meydana konulur. Bazen de sadece saika-i hiffetle iftiraya
diistiliir. Ctinkd iftira [$.219] ile bedgiilek arasinda bir mesafe vardir. Hatta bedgiilekten
tevakkiyi icab eden esbabin biri de budur. insan birnin hatiatin1 nakl ederken bis-suhule
miibalagaya kapilir ve gafletle hakikatten kizbe geger. Magdurini tamamiyla perisan
etmek i¢in iftiranin almadig1 renk yoktur. Ekseriya mahvina yiirliniilen adamin meziyet
ve fezdilini etra ile ise baslanir. O adama malik olmadig1 bir¢ok mehasin atf olunur. Bu
de bir bi-taraflik siisii takinarak bu kuvvet ile o bigareye birgok hatiat ve redaet-i kazibe
isnad eylemek i¢indir. Zira iftira her tiirlii nikaba girer. Kendi icad eyledigi bir seyyieyi
teessiifle beyan etmek, hedef-i hetk ve taarruz eyledigi eshasin hayrini, hasenatini

dilemek gibi sahte tavirlar alir. Meydana ¢ikmak istemeyen birinin hainanenin en
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miistekreh suretlerini haizdir. Kezalik, riyamin en kavisini havidir. iftirayr yilana
benzetirler. O yilan ki giiriiltiisiizce yiiriir, fakat zehirle insan1 61diirtir.

Sunu da ilave etmeli ki bazen fenalik niyetiyle olmayarak esbab ve hevesat-1
beyhudeye istinaden iftiraya miicaseret ederler. Mesela huzzarin tahsinine mazhar
olmaki musahabe esnasinda bazi mazmunlar savurmak, gilizel sozler sdylemek gibi.
Boyle adi vesilelerle birtakim masumlarin sohret ve saadetine taarruz etmek de fikdan-1
ahlakin en biiyiik nisanelerindendir.

Bedgiilek: Bit-tabii’ iftiradan daha az ¢irkindir. Hatta hele-i ulada denilebilir Ki
bedgiilek ne i¢in c¢irkin olsun? Bedgiilek, tarifine nazaran, hakikati, vakayr nesr
eylemektir. Boyle [S.220] nesriyat fenaligi icra edenlerin bir dereceye kadar miicazat-1
layikast add olunamaz m1? Her hatanin bilinmesi faideden hali midir? Bil-ciimle hatiat
bi-hakkin meydana dokiiliirse aded-i seyyiat tenakuz etmez mi? Gordiik, bedgiilek ile
iftira arasinda pek az bir mesafe vardir. Insan bedgiilek diisiince iftiraya dogru kayiverir,
bu pek muhakkaktir. Iste bizi ebna-y1 nev’imizin hatiatim1 ifsa etmeye sevk eden bu
meyilden liizum-u ihtiramimiza birinci sebeb budur.

Bundan maada bedgiilegi hadd-i zatinda nazar- itibare alirsak goriiriiz ki bu
haslet mahiyeti itibariyle fena oldugu gibi isti’mal eyledigi vesaite nazaran da fenadir.
Menbai bulunan hissiyata gore de, miiracaat eyledigi hissiyata gore de fenadir. Hiilasa,
bais oldugu netdice nazaran da fenadir.

Bedgiilek iftiradan daha hafifitir. Ciinkii yalan ile alude degildir. Benabirin daha
az ihtifaya meyyaldir, deniete daha az karibdir. Bazen zahirde en basit bir muhasalat ile
miitecellidir. Fakat hakikatte fevkalhad miihliktir. Keza iftira gibi tlirlii renge, nikaba
girer. Hatta miiddehi bile alet eder. Takbihat vardir ki miiddehtir. Takdirat olur ki bais-i
zemdir. Bundan maada ince ince telmihler, siddetli siddetli ihyamlar bulunur ki
dogrudan dogruya edilen istinadattan daha miiessirdirler. Bedgiilek etmek i¢in bin tiirlii
ithtiyata miiracaat olunur. Ciinkii bir fiil-i vicdanperstane de bulunmadigi o derece hiss
olunur.

Bedgiilek saf, vazih, riya ve dendetten ari olamaz. Sayet olursa artik bedgiilek
namini almaz. Ciinkii bir sahsin meslegi hakkinda ne diisiinebiliyorsa agikg¢a, hatta hin-i
iktizada yiizline kars1 bile [5.221] sdylemek bedgiilek etmek degildir. Belki o sahsin
ef’ali hakkinda bir miitalaa-i muhikka beyan etmektir ki boyle bir miitaala ma’tuf-u

aleyhini miilahazaya, 1slah-1 fikre davet edebilir. Hasili, atide serd edecegimiz kuyuda
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mutabakat sartryla bu safvet-i sedide pek nafi’ olabilir. Fakat bedgiilek boyle degildir.
Bedgiilek biisbiitiin bagkadir.

Menba’1 olan hissiyata nazaran fena oldugu miiracaat eyledigi hissiyata gore de
bedgiilek fenadir. Bu hal ne tiirlii hissiyattan neset eyliyor ki ve nasil hislere miiracaat
ediyor? Bu iki sualin cevabi birdir. Zira insam1 bedgiilek sevk eden esbab ne ise
bedgiilek hiisn-ii kabul ettiren esbab yine odur. Ekseriya hi¢ olmazsa sevk-i gurur ile
bedgiilek ederiz. Muhataplarimizin da gururuna miiracaat eyleriz. Kendilerine kars1 bir
itimad ibraz ediyor gibi goriiniiyor. Bu hal onlar1 magrur ve miifetehir eder. Sanirlar ki
biz onlart o takbih ettigimiz ef’ali irtikdbdan miinezzeh add eyliyoruz. Zaten
vicdanlarint havfa diistirmemek i¢in iktiza ederse bedgiilegimizi miimkiin mertebe setr
etmekte gayret eyleriz. Sohretini paymal ettigimiz sahis i¢in saf bir hayirhahi besler gibi
goriiniir ve o derece evsaf-1 hasene ile beraber boyle nekayisa da malik olmasina giiya
teessiif ederiz. Yahut soyledigimize pek ehemmiyet vermemek, bir parga da saika-i
tesadiifle s6z sdylemek tavrini aliriz. Hiilasa muhatabimizin miimasani kazanmak igin
her seyi yapariz. Ciinkii muhatap memnuniyetle havale-i sem’ itibar etmezse bedgiilek
hemen intiha bulur. Dinleyen olmazsa meydanda bedgii olmaz.

Bedgiilegin menbai ve mercii bulunan hissiyattan biri de haseddir.

[s.222] Meshur bir muharrir demis ki:

“Cihanda bir hased vardir ki hafif hatvelerle her ciheti dolasir. Buna bedgiilek
derler. Bedgiilek vukuundan pek emin olmadigi bir fenalig1 delicesine sdyler, husuliinii
tyice bildigi bir hayra kars1 da muhitane siikut eyler”

Su da sayan-1 dikkattir ki gerek bedgiilek edenler ve gerek bedgiileri
memnuniyetle dinleyenler ekseriya su’i ahval ile muttasif olanlardir. Kendilerinden ref’-
i sehadet etmek igin digerlerini fasl eylerler. insan yalmz bedgiilekten igtinab ile iktifa
etmemelidir. Bedgiileri dinlemekten de kiilliyen ihtiraz eylemeldir. Ciinkii bir bedgiiyi
miisvikane dinlemek bizzat bedgiilek etmekten belki daha muzir ve daha ¢irkindir.

Bedgiilek netayici itibariyle de fenadir. Bu neticeler, hem bedgiilek eden igin,
hem hakkinda bedgiilek olunan i¢in, hem de huzurunda bedgiilek edilen i¢in muzir,
hatta miihliktir. Bedgiilek herkes i¢in calib-i muzirrattir. Zira bir tehim-i bugz ve
gayzdirki hissiyat-1 i¢timaiyeyi tesmin eyler. Herkesin hatiatini meydana koymali
dememelidir. Kendi kendimizde aleme hakim olmaya, icra-y1 adalet etmeye kalkismak
vazifemiz degildir. Evvel emirde sdylediklerimize dair malumatimiz ekseriya pek

nakistir. Sehv ve hatadan miinezzeh olduguna emin olan kimdir? Bdyle hatalarin
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ehemmiyet-i muzirrat1 ise ne biiyiiktiir? Saniyen boyle ahvalde ekseriya bize talluku
olmayan seylerden bahs ediyor; s0ylemesi vezaifimizden, bindenaleyh hukukumuzdan
olmayan seyleri soyliiyoruz. Salisen bir cemiyet farz eyleyiniz ki bedgiilek orada bir
kanun-u umumi olsun, artik o cemiyetin igtisasina [$.223] payan olur mu? Zira i¢imizde
kim vardir ki meaibden kiilliyen biri olsun ve az ¢ok aff ve miisamahaya muhtag
olmasm?

Daha ileri gidelim, farz edelim ki kabahetten biisbiitin muariz kamilen
masumuz. Lisanimiza diisen adam da hakikaten miicrimdir. Boyle bir halde boyle
bedgiilek miibah olmaz. Ciinkii hakkinda bedgiilek ettigimiz adamdan hiirmet-i
umumiyeyi ref’ eyliyoruz. Bu ise aslen ve adaleten memnu’dur. Hatiatt meydana
cikinca o adam 1slah-1 nefs eder, bindenaleyh bu hatalarin izhariyla kendisine hizmet
olunur diyemez. Ciinkii malumdur, miicrimdir, bir hatay: ilan ve iase etmek o hataya
diisen insana bir hizmet eylemek degildir. Bilakis bu hal fenalig1 tezyid eder ve higbir
seyi de telafi eylemez.

Nice erbab-1 salah hatiata diistiiler. Fakat bu hatalar umuma isaa olunmadigindan
yine kendi kendilerine terbiye-i nefs eylediler. Umumun vakif oldugu bir hatadan ise
teberi etmek na-kabildir. Bunun sebebini de yukarida sdyledik: Insan ebna-y1 nev’inin
hiirmetini kaybetince nefsine karsi emniyeti ve her tiirlii izzet ve haysiyeti de elden
kacirtyor, biisbiitiin siikiit ediyor.

Bedgiilek, huzurunda edilen adam i¢in de muzirdir. Ciinkii kendisine &yle
hissiyat-1 muhterize ilka olunuyor ki o adama artik medar-1 bahs olan sahsa kars1 adilane
ve miisfikdne davranamaz. Binadenaleyh ifa-y1 vazifede daha ¢ok miiskilata ugrar.
Bundan maada bedgiilek de muhatabin hasis hissiyatina miiracaat olunuyor, en fena
damarlari tahrik ediliyor. Benabirin ismet-i ahlaki tehlikeye diisiirebiliyor.

[s.224] Bir de bir fiili mezmumun hikayesi samiine su-i tesir eder. Insan boyle
hikayeleri isitince “Madem ki bu hata irtikab olundu, artik o derece miistekreh degildir.
Kim bilir belki kendi de dyle bir hatay1 dahi mahirane davranmak ve asla sezdirmemek
timidiyle irtikaba kalkisir. Hiilasa bedgiilek eyledigi zaman insan kendi nefsinde, hem
en fena bir surette, muzirrat eder.

Ebna-y1 nev’ini kadr ve kiymetten diisiirmek zevk-i mekruha ve zeliline terk-i
nefs etmek ne biiyiik bir fikdan-1 ahlaka delalet eyler. Cilinkii hemcinsimize muhabbet
ve muavenet gostermek en mukaddes vezaifimizdendir. Sohretimize ciiz’i bir taaddi

vuku’ bulsa ne kadar alam ve 1zdiraba diigar oluyoruz. O vazifeyi, o tecriibe-i nefsiyeyi
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ayak altna alip da digerlerinin sohretine kars1 tadiyat ve taarruzata kaliksmak en ¢irkin
ahvaldendir. Bundan maada bir insan bedgiilek gibi bir sifat-1 mekruhe ile s6hret
bulursa ebna-y1 cinsinin muhabbet ve emniyetini nasil celb edebilir? Gevezelik ve
bedzebanlik ile iktisab olunan pek adi bir telezziiz i¢in emniyet-i umumiyeyi kaybetmek
ise hicbir aklin kar1 degildir.

Hasilt bedgiilek her halde makduhtur. Bu bir hakikattir ki asla cay-1 bahs
olamaz. Fakat denilebilir ki eger bedgiilek eden insan muhalasat-1 vicdan ile beyan fikr
eyliyorsa, bizi igfalden vikaye i¢in hemcinsinin hatiatint meydana koymaya bir vazife
add ediyorsa, boyle bir halde yine sayan-1 miichize midir? Pek nadir olarak zuhur eden
boyle bir halde bile o bedgiilek eden zata sunu anlatmali ki aff ve miisamaha ve
hayirhahi her hususta 6yle siddet ve hiddetten daha iyidir.

[s.225] Ba-husus hayirhahlik hadd-i zatinda ve netaic-i itibariyle hayat-1
ictimaiye i¢in biiylik bir fazilet oldugu gibi tekemmiil-ii sahsiyemize hizmet eden
serditin dahi en birincilerindendir. Hayirhahlik bir haslet-i cemiledir ki ahlak-1
hasenenin miratt mesabesindedir. Hayirhahlik sayesindedir ki ruhumuz daima ilkat-1
haseneye kiisade kalir, bedhahlik ise bizi her tiirlii hasenattan mahrumiyete sevk eyler.

Ebna-y1 nev’inin mal ve miilkiine taaddi etmemek:- Insanlar hayatca, kuvva-y1
maneviyece, seref ve sohretce taarruzdan masun olduklar1 gibi emval ve emlakca dahi
taarruzdan masundurlar. Bir sahsin suret-i mesruada temelliik eyledigi her seye miilk
namu verilir. Miilk bir haktir. Sirkat-ki bu hakkin ziddidir. Zira digerinin malin1 haksiz
yere yenmesinden ibarettir,- sirasina gore bir cinayet, ya hata-y1 azimdir.

Miilkii mukaddes ve taarruzdan masun add ettiren sudur ki milk sahsiyet-i
ahlakiyemizin, yani ahlaken haiz oldugumuz niifuz ve ehemmiyetin bir nev’i tevsii, bir
alameti demektir.

Evvel emirde miilk hem ihtiyacatimiza tekabiil eyler, hem de bir sevk-i tabii-i
cibilliyemize tevafuk eder. Baz1 seylerle temessiil etmedikge beka bulamayiz. Insanmn
tais eyledigi mevad-1 nebatiye ve hayvaniye bir miilk-ii zaruridir. Ciinkii bunlar1 sarf ve
istihlak etmedikge hi¢bir kimse temin-i hayat edemez.

Bu sarf ve istihlak, temelliikiin nisane-i mutlakidir. Demek ki miilk evvel emirde
ihtiyacat-1 maddiyemizi def’i hizmet eyliyor. Bundan maada ihtiyag-1 maneviyemize de
tetabuk eder. (Ilm-i Vezaif’iir-ruh) da insanin [.226] temayiilat-1 tabiyesi meyaninda
temelliik igin bir sevk-i tabii dahi mevcud oldugu beyan olunur. Fil-hakika hepimiz

temellik ve tasarrufa meyl ve muhabbet ederiz. Bu meyelan bir g¢ocukta bile
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niimayandir. Bir ¢ocuga bir oyuncagi, keyf-i ma-itifak bir seyi ariyeten veriniz. O gocuk
pek cok mahfuz olmaz. Fakat yine ayn1 seyi biisbiitiin bahg ediniz, evveliniz yiiz misli
mahfuz olur. Cilinkii o sey-i temelliik etmek, keyfe ma-yesae tasarruf eylemek ister. Bu
arzusuna tamamen nail olmak i¢in elinden geleni yapar. Bir sey ki miilkiimiiz olur, eydi-
1 isti’malimize girer, fikrimiz o seye giiya miirtebit olur, tetdbuk eder. O sey zihnimizde
la-yenkatr’ mevcuddur. Temayiilatimizin kism-1 mahsusu o cihete in’itaf eyler. Itiyad
ile o seye o derece kesb-i irtibat eyleriz ki artik o sey bizimle yekviicud olur, hayat-1
fikriyemize istirak eyler. Bindenaleyh bizden o seyi ref” etmek sahsiyetimize bir nev’i
taarruz eylemek, bize bir zarar-1 maddi ile beraber 1zdirap-1 manevi vermek demektir.
Bu tafsilat ile temelliikiin mahiyeti tamamen anlasilamiyor. Ciinkii bununla temelliik bir
nev’i hukuk olmaktan ziyade bir mal gibi goriiniiyor. Mamafih ihtiyacatimiza tahsis
ettigimiz sey o zamana kadar hicbir kimseye aid degil idiyse bu esastan ciddi bir hak
meydana c¢ikarabiliriz. Bunun ig¢indir ki mutasarrif-1 evvelin hukuk dedikleri sey
ehemmiyetten ari degildir. Mademki insan arzu ve ihtiyaca maliktir, bu ihtiyacati ifaya
miisteid bulunan her seyi mesruen tasarruf edebilir. Su sart ile ki bu seyler kendi taht-1
temelliikiine girmeden evvel hi¢bir kimseye taalluk etmis olmamalidir.

Nehirlerin suyu herkes i¢indir. Bindenaleyh higbir kimseye aid [s.227] degildir.
Fakat bu suyu takdir edersem benim malim olur. Ciinkii kimsenin tasarrufunda olmayan
bir seyi kendime tahsis ediyorum demektir, insanlar ibtida-y1 hilkatte hi¢bir kimsenin
isgal etmedigi bir arz lizerinde ihrarane geziyorlardi. O zaman agaclar herkese aid idi.
Fakat ilk once bunlardan iktitaf semerata baglayan bu agac¢lari mal-1 mesruu add
eyliyordu. Buna da hakki vardi. Nehirlerdeki baliklar kimsenin degildi. Cilinkii herkesin
idi. Lakin bunlar1 tutabilen o baliklara tasarruf ediyordu. O zamanlardaki avlar dahi s1yd
edebilenlerin mali oluyordu. Vakte ki insanlar bazi hayvanati daire-i ehliyete soktular,
meralarin otu da oraya en evvel hayvanmin otlatmaya kim geldiyse onun tasarrufuna
gecti. Goriiliiyor ki bu hal-i ibtidaide temelliik ihtiyac ve sevk-i tabiden bagka bir esasa
miistenid degildi. Heniiz kimsenin zir-i tasarruf ve iddiasina gegmemis bulunan emval-i
sevk-i ihtiyag ile zata, nefse tahsis olunuyordu.

Hakikatte, temelliikii mukaddes add ettiren, en vasi’ manastyla bir hak, hukuk-u
mertebesine i’la eden sudur ki miilk-ii i¢timad-1 mahsusun mahstlidiir, bir semere-i
mesaidir. Nehirlerin suyuna tasarruf etmek i¢in o suyu takdir etmelidir. Bu bir sa’ydir.
Bahusus takdir ile iktifd etmeyerek o suyu derelere, tepelere gotiirlirsem o zaman benim

icin biisbiitiin bir miilk-ii hakiki olmaz mi1.? Ben bu suyu istedigime veririrm, fakat
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kimse benden bunu hile ve gasb ile alamaz. Yine bu suyu balik¢inin tuttugu balikla,
yahut avemnin siyd eyledigi avla miibadele edebilirirm. O zaman balik ve av da benim
mal-1 mesrum olur. Ciinkii onlar1 da bil-vasita sa’y ve zahmet mukabilinde elde etmis
oluyorum.

[s.228] O halde miilk-ii mesruu gerek bil-vasita ve gerek bila-vasita sa’y ve
ictihad mahsulii bulunan seydir. Insanin irade-i ciiz’iyesinden, faaliyet-i zatiyesinden bir
ciiz’iidiir. Benabirin o irade kadar muazzez ve mukaddestir. Imdi bir sa’y ile dogrudan
dogruya iktisab olunan emval-i menkuleye hak vermek miiskil degildir: Bir ameleye bu
giinkii licretinin, bir dogramactya yaptig1 esyanin, bir ¢ift¢ciye de mahsulatinin tasarruf
ve temelliikiinii kabul etmemek kimsenin hatirina gelmez. Fakat bilhassa veraset
suretiyle kazanilan emval ve hususuyla emval-i gayr-i menkule nazar-1 itibare alinirsa
mesele daha miiskil olur.

Beseriyetin ibtida-y1 zuhurunda arz herkese aid idi; bugiin, bilakis-hi¢ olmazsa
memalik-i miitemennede—kamilen taht-1 temelliike girmis, kamilen isgal olunmustur.

Ru-y1 arz1 iskan edenlerin kism-1 azami1 da bir karis topraga malik degildir.
Simdiden sonra dogacaklarin ekserisi yine bu mahrumiyete — hem de daimi bir
surette—ugrayacaklardir. Bu mesele bircok miinakasat ve miibahesati mucib olmustur.
Evvela sunu bilmelidir ki temin-i hayat, istihsal-i saadet, hatta iktisab-1 servet igin bir
tarlaya malik olmak mutlak lazim degildir.

[lm-i servet diyor ki arazi ancak vesait-i servetten biridir. Mamafih bu vesaitin
en miifidi de degildir. Bundan maada tedkik edilirse goriiliir ki halihazir bil-hassa
tabiaatten miinbaistir ve mehazirden ziyade fevaidi calib olmakla beraber salah ve
muselleti ummiyye biiyiik biiylik tehlikelere ilka etmeksizin de esasinda tadil olunamaz.
Farz edilse ki tahayyiil olunan tadilat-1 mevki-i icraya konulabilsin, o halde yine bu
[s.229] tadilat devam edemez ve o metalibi taksine tavl-1 miiddet hizmet eyleyemez. ilk
insanlar ki hal-i vahsetten halet-i sekena ve izraate gecerek arzi zer’ etmeye
baslamiglardir, sliphesiz biiyiik bir hakk-1 tasarrufa malik oldular. Binaenaleyh bu
arziden husule gelen mahsulatin baskalarindan ziyade onlara aid olmasi mukteza-y1
adalettir. Ciinkli bunlarin sa’y ve gayreti, ihtimam ve dikkati olmasaydi o mabhsiil asla
hasil olmazdi. Gayreti, ithtimam ve dikkati olmasaydi o mahsul asla héasil olmazdi. Bir
de malumdurki arz birkag¢ sene zer’ olunduktan sonra gittik¢e daha ziyade miinbit olur.
O halde yine ayni insanlar hatalariin, hatta sa’y ve gayretlerinin ve hiilasa bu sayede

nail olduklar1 rahat ve asayis ve refahiyetin icab ve mukteziyati ile oralarda yerlesmek
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isterlerse mesai-i vakia neticesinden ve semere-i gayret ve ictihadlari bulunan ezdiyad
kuvve-i enbiyadan miistefid olmak herkesten ziyade onlara aiddir. iste arz evvel emirde
kimseye miiteallik degil iken bdylece yavas yavas kamilen taht-1 tasarrufa gecti. Bu
babda fiituhat ve miihacemat vesaire gibi esbab-1 feriyeyi hi¢ kale almiyoruz. Ciinkii bu
giinkii giin o ciheti fasl ve tashiha kalkigsmak giiliing bir hayaldir. Bindenaleyh bu
tafsilattan miisteban olur ki esas ve menseine nazaran, yani miiesses ve mutasarrif
olmalarina gore miilk-ii mesrudur. Simdi bilmek lazimdir ki ne tiirlii serdite ittibaen
miilk ferag olunur, ne vecihle iras1 olur. Hakk-1 veraset hangi esasa istinad eyler.

Bir insan bir seye tamamen temelliik ediyorsa o seyi keyfine gore istedigine bahs
eder. Ciinkii temelluk kuru bir sdzden ibaret degildir, belki bir seye mutlak bir surette
tasarruf eylemek hakkidir.

[s.230] Fil-hakika bir miilk bana aid ise ben o miilkii istersem mahv ederim,
istersem birine bahs eylerim. Bunu 6liirken de yapabilirim, 6lmeden on sene evvel de.
Tabir-i ahirle ben bu miilkii istedigime vasiyet edebilirim. Benabirin hakk-1 hibe ve
veraset suretiyle hak intikal, hakk-1 temelliikiin mukteziyati ve netaici demektir. Keza
kaffe-i siiveriyle miibadele de boyledir. Siz bir tarlaya maliksiniz. Benim bir miktar
param vardir. Bu tarlay1 bana satmaktan sizi adeleten nasil men edebilirler? Yahut size
bedelini verdikten sonra bu miilke tasarrufumu ne suretle inkar eyleyebilirler?

Bu beyanata gore hakk-1 veraset tevariis edenden ziyade terk-i miras eyleyen aid
bir haktir. Mirasta vacib-i riayet mevrus eliyle degil, fakat mevrustur. Belki mevrus-u
ileyh bu servete miistehak olmak i¢in higbir sey yapmamis veyahud pek bir sey
yapmistir.

Biz mutasarif-1 mesru’ nazar-1 itibare aliriz ki o miilkii sa’y-i ile iktisab
eylemistir. Bindenaleyh kime isterse intikal ettirilebilir. Hasili miras haktir. Ayet-i
kerimede: Estei’ziibilleh- “Kan akrabalar1 birbirlerine (varis olmaya) daha layiktirlar.”
Hadis-i serifte “Kisi babasinin malinda hakg¢a 6ndedir.” vakii olmustur. Mamafih bazi
kuyud vardir. Ciinkii, bil-farz evladin bu babdaki hukukunu vikaye i¢in kanun miidahele
eder. Fakat hemen bil-ciimle ahvalde pederin fikr ve muradi servetine evladina terk
etmektir. Mukteza-y1 tabiat, icab-1 vazife boyledir.

Tevartisle elden ele gecen bir miilkte vacib’iir-riaye olan sey esasen o miilkii
teskil ve iktisab eden ve muhafaza ve tevsii eyleyen sa’ydir.

Surasi insan i¢in miizigtir ki bazen biiylik bir miilk ziirriyetten [S.231] ziirriyete

gecerek ekseriya zerre kadar istihkaki olmayanlarin eline diiser. Bahusus sahib-i miilk
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issizligin ve servet ve yesarin sevkiyle vadi-i redaete saparsa artik o miilkii semere-i
mesai olduguna ehemmiyet vermedikten bagka boyle bir halde servetin suret-i tevziini
gayr-1 muhak bulamaya da baslariz. Fakat bu seyyieye ne tiirlii deva bulunabilir ki
hakk-1 temelliikii ve cemiyetin bu haktan istihsal eyledigi fevaidi rahnedar etmesin. Bu
fevaid pek hakiki ve pek kiymettardir.

Bir peder mal ve miilkiinii ¢ocuklarina terk etmeyecegini bilse kabil midir ki
boyle gayret ve secaetle ibraz-1 mesai etsin, sevk ile tasarruf ve iktisada riayet eylesin.
His-i aile, bir cemiyetin baslica kuvvetidir, hak intikal men’ olundugu giin varta-i
tehlikeye ugrar. Bundan maada hakk-1 intikal men’ etmek ezdiyad-1 servete sed cekmek
ve servet-i umumiyenin menabi’1 cedidesini korkutmak demektir. Ciinkii tekrar edelim:
Bugiin sa’y ve tasarrufu diistur-u hareket ittihaz eden zat semere-i mesai ve tasarrufatini
sevdiklerine terk edemeyecegini bilirse o derece miizaheme katlansin, Oyle
mahrumiyetleri ihtiyar etsin. Fakir ise az ile kanaat eder, zengin ise tezyid-i servete
caresini arayacagi yere eglenceye koyulur. Miimkiin mertebe ziyade kesb-i huzuz
etmekten bagka bir sey diisiinmez. Bindenaleyh hak-1 temelliike nakisa vermek cemiyet-
1 beseriye i¢in muzirdir.

Her ne kadar bazen menabi’ pek saf degilse de, hele bazen de mutasarrifla
haklarinca semere-i mesai oldugu hi¢ goriilmese de yine esbab-1 mesruhaya binaden
temelliik, hukuk-u ahlakiyeden, hukuk-u mukaddesedendir.

[s.232] Fevaid-i igtimdiye nokta-i nazarindan dahi pek miifid bir tesis-i
behinedir. Bir memlekette medeniyet ne kadar ilerlerse hakk-1 temelliike riayet dahi o
kadar artar. Hakk-1 miilkiyetin ne kadar muhaziri, nekayist olursa olsun bu hal bu babda
diistiniilen c¢arelerin, tedbirlerin kaffesinden ahsendir, evladir.

Fakat sunu da ilave etmeliyiz ki emlak, ashabi i¢in bazi mecburiyetleri daidir.
Miilk sahipleri daima bigarelerin imdadina yetismelidirler. O evamir-i ilahiyeye itaat
ederek mallarmin zekatin1 vermelidirler. Bunu eda etmeyen zengin bir vazife-i
hakikiyeyi ayakaltina alir, velev ki malini istedigi gibi isti’male hakki olsun. Sefkati
uluvviicendb ferman-1 rabbanidir: “Allah’in yaratiklarina hiirmet; Allah’in islerine
hiirmettir.”

Sirkat:- Madem ki temelliik bir haktir, miilki taarruzda bir cinayet demektir.
Sirkat yerine gore bazen bir cinayetir, bazen bir hata-y1 azimdir. Kanunun tayin ettigi
gibi gasb ve muslihan hiicum vesaire ile beraber ise bir cinayettir. Yok, hile ile

baskalarinin malina el uzatmaktan ibaret ise bir adi cenahdir. Fakat her halde bir hata-y1
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azimdir, sirkatin bir fiil-i makduh oldugunu tasrihat-i salife aynen irae eyler. Zaten bu
fiilin mezelleti bir sarikin fisk ve hiyanetine, ihfa-y1 maksad ve niyete, iktiza ederse cebr
ve siddete meyili, mecburiyeti ile de sabittir. Ayet-i kerimede—estei’zlibilleh—“Hirsiz
erkek ile hirsiz kadimin ellerini kesin....” ve hadis-i serifte: “On dirhemi ¢alanin elini
kesin.” beyan buyurulmustur. Sirkatin enva-1 muhtelifesi vardir. Fakat biz burada esasen
enva-1 sirkatten olduklar1 halde &mmece bu nami tagimayan ve daima liizumundan
[s.233] ziyade miisamahaya mazhar ola gelen sirkatlerden digerlerine tercihen bahs
edecegiz: Bir mali tamami tamamina vezn etmeyen bir tacir-i sariktir. Bir kumasi
Olcerken — velev bir arsin kadar olsun- miisterisini aldatan sariktir.

Me’kiilata ve mesrubata hile katan sariktir. Sahib-i binanin gaybubetinden
istifade ile az is goreni yahut liizumundan fazla istirahate koyulan amele sariktir. O
sahib-i benada islerde ta’sib gosterir, hakkindan ziyade metalibeye kalkisir, tediye-i
icrette adalete riayet etmezse sariktir. Bir kagakgr sariktir. Her ne zaman birine aid
bulunan bir seye etale-i dest olunursa, yahut birnin hakki tamamen eda olunmazsa
irtikab-i sirkat edilir.

Bir nev’i sirkat daha vardir ki o da halkin daima, miisamaha ve miisaadesine
ugramamistir. Bu sirkat tesadiifen bulunan seyleri hifz ve zabt etmekten ibarettir. Pek
cok kisiler tesadiifle ellerine giren seyi tavan iade etmek istemezler. Halbuki bir insan
bir seyi bulur da sahibine iade etmez ise ihtiyar-1 sirkat etmis olur. Bu hakikat ekseriya
ayakaltina alintyorsa da yine pek celi, pek bedihidir.

Hiilasa, alenen denilebilir ki bir digerinin malina el uzatan hirsizdir. Sirkat
zelildir, mistekrehtir. Sebeb-i sirkat, mal-1 mesruk ne olursa olsun hirsizligin biiyiigii,
kiigiigii yoktur. Ciinkii bunlarin kaffesini tevlid eden hiss-i denaet birdir. Bindenaleyh
bu cihet¢ce kusur edenler ahlak nokta-i nazarindan asla mazur olamazlar. Bir dinin
ifasinda tehir, bir mal-1 miistearin iadesinde miisamaha, hesabatta fikdan-1 istikamet,
[s.234] sti-i isti’mal-i emniyet, &mdan iras olunan her tiirlii muzirrat aff olunamayacak
hatiat-1 azimedendir. Yalniz bir sey bunlar1 —biisbiitiin tamir etmezse de—bir parga
tahfif eyler. O da iras olunan zarar ve ziyan serian ve tamamen tazmini, irtikab edilen

hatanin bila-ihtiyar tamiridir.
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UKOUD VE  MUKAVELATIN MUKADDESIYETi-TA’HIDAT-I
TAHDIYE- SIFAHIYE- ZIMNIiYE-VAAD

Ukid ve mukavelatin mukaddesiyeti: - Verilen kavli encaz etmek, akd olunan
sartnameyi tamami tamamina, harfi harfine icra eylemek, her taahiidii, her vaadi, yerine
getirmek insan i¢in mukayyed ve mutlak bir vazife-i adalettir. Hi¢bir akidname yoktur
ki tarafeynden her birinin hiisn-ii niyetine ve hulus-u fikrine miistenid olmasin. Tabiat1
ve tarifi itibariyle bir mukavele tarafeyn-i akdini mutesaviyen tahti irtibata alir:
Bunlardan her birinin digerinden o serdite riayeti metalibeye hakki vardir. Kavlimizi
encaz etmemek, istedigimize ndil olduktan sonra vaad eyledigimizi ifd eylememek
niyeti hakiksiyle akd ettigimiz bir muahedeye bu nami nasil verebiliriz? Birbirlerine
kars1 akd-i ahd eden iki kisiden biri taahhiidini ifd eder, digeri etmezse birinci
ikincisine ahmakca aldanmis olmaz mi1? O halde bu aldanan sahis digerinin zevki, keyfi
icin bir vasita, bir alet makaminda tutulmus olur. Yok, her iki taraf da soziinde
durmazsa is biisbiitiin sagma olur. fikr-i muahede esasindan paymal edilir. Nizam-1
cemiyete nakise verilir. Hi¢bir cemiyet [5.235] yoktur ki kaide-i miiesseseye miistenid
olmasin: Her kavi-i mev’ud mukaddestir. Bu hakikat o derece bedihi, o kadar kadimdir
ki akvam-1 kadimenin asar ve akval-i hiikkmiyesinde daima meshurdur. Irlanda’nin
hukuk-u kadimesine dair ahiren elde edilerek nesr olunan kitaplarda: ‘“Muahedat-1
sifahiye taht-1 mecburiyetinde olmasaydi, diinya tarumar olurdu.” “Ug tiirlii hal vardir ki
alem i¢in mihliktir: Veba ve harb-i umumi ve nakz-i uhud” s6zleri nazar-1 dikkate
tesadiif ediyor. Hadis-i serifte “Miinafigin alameti {igtiir; konustugunda yalan konusur,
s0z verdiginde yerine getirmez ve kendisine emanet verildiginde emanete hiyanet eder.”
hikmet-i garras1 vaki olmustur.

Menfaat-1 ictimaiye nazar-1 itibare alinmasa da yalniz hasiyet-i sahsiye
diistiniilse, kavlini encaz etmeyen ve yalan yere s6z verip duran bir adamin ne kiymeti,
ne ehemmiyeti olur! ahlaksizli§in bundan biiyiik nisanesi olur mu? Ahude kars1 fikdan-1
sadakatin esbabi ekseriya secaatten mahrumiyettir. O halde encaz kavl etmemek secaat
gibi bir fazilet-i esasiyeden bi-nasib olmak demektir.

Hakikat! Nakz-1 ahd etmek her iki suretle cinayettir. Ekseriya saika-i hiffete zir-i
taahhiide gireriz. Ciinkii bu taahhiidii red edecek kadar cesaret gostermeyiz. Halbuki bu
babda ifd-y1 ahd edemeyecegimizi, yahut etmek istemeyecegimizi evvelden biliriz,
bazen hulus-ii niyetle akd-i ahd ederiz. Fakat bilahere bu ahdi ifa edebilecek metanet

ibraz edemeyiz.
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Bundan maada s6ziinde durmamak yalniz cinayeti degil, hoppaligi, yalancilig
da samildir. Yapmayacagini pek ala bildigi halde filan seyi [S.236] yapacagim diye
alenen beyan etmek yalanciliktir. Bu kasdi yalan ekseriya fisk ve riyaya, hile ve hud’aya
meydan verir. Ciinkii insan akd-i ahud etmek ve sonra bunlar1 eda eylememek itiyadini
alirsa bit-tabi gide gide biitiin bu redaetleri ihtiyar eyler.

Insan bir taahhiid altma fil-hakika hulus-u niyet ile giriyorsa her seyden evel o
taahhiidii bi-hakkin eda edip edemeyecegini diistinmelidir. Bu bir vazife-i ihtiyatkaridir.

Fezail-i sahsiye bahsinde dahi bir nebze beyan olundugu lizere taahhiidat ii¢
nev’idir: Muharire, sifahiye, zimniye.

Taahiidat-1 muharire:- Taahiidat-1 muharire hakiki mukavelattan ibarettir. Bir
mukaveleyi ayakaltina almak nisbeten miiskildir. Kanun bu tiirlii ahudun icrasina dikkat
ve nezaret eyler. Mamafih bununla her mukavelenin labiid icra edildigine ve bu hususta
ahlakin miidahalesine ihtiya¢ olmadigina hilkm etmelidir. Mahir, fakat insafsiz bir adam
icin taahhiidatindan, tarik-i kanuniye ile de kurtulmak ¢aresini bulmak pek kolaydir. Bu
fikr-i fesadi, yani su-i niyetin bu tarz mahirane ve fakat miistekrihanesini takbih ve
tevbih eylemek lazimdir. Taammiiden aldatmak, kanunun su-i tefsirinden istifade ile
hile etmek bir clirm-li muzaaftir. Hatta bu clirm icab ederse cinayet namini alabilir.

Taahiidat-1 sifahiye:- Taahiidat-1 sifahiyeyi yerine getirmemek daha kolay, daha
kesir’iil vukuudur. Fransizca bir darb-1 meselde: “Yazi kalir, s6z ugar gider.” deniyor.
Bundan maada diyorlar ki: “Herkesin bir taahiidat-1 sifahiyi tamami tamamina ifa
etmesini metalibe eylemek bir parga [5.237] ifrata sapmaktir. Hakikaten ciddi olan
muahedat-1 tahriredir. Zaten muahedat-1 sifahiye ekseriya adem-i ehemmiyetle akd
olunur” bu mazuriyetler asla kabul olunamaz. Bir merd-i salihin s6zii bir mukaveleden
daha biiyiiktlir, daha miihimdir. S6z, sozde sebat, ahde vefa insan i¢in miyar-1
meziyettir.

Fil-hakika bu fazilet bazen daiil mudirr. Bir merdi sahihin hiisn-ii niyeti pek ¢ok
acilara meydan verebilir, belki de o bigareyi birtakim insafsizlarin hilelerine hedef eder.
Ahlakiyyundan pek ¢ogu bu hususu nazar-1 dikkate almiglardir: “I¢inde yasadigimiz
cemiyetin her bila-istisna adil ve hakkaniyeti seviyor, icra ediyorsa artik boyle bir ferdi
boyle bir cemiyette zerre kadar hiisn-li niyetten ayrilmak asla sayan-1 kabul olamaz.
Yok, kaziya boyle degilse, hainlere kars1 kendimizi miidafaa etmeye, hile ve hud’ayaya
ihtiyat ve adem ile mukabele eylemeye mecburuz.” demislerdir. Haydi boyle olsun.

Lakin adem-i itimad vesilesiyle bizzat ihtiyar hayal etmek geryiisine diismemelidir. Iste
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bu meselede bu dereceyi takdir ve muhafaza eylemek miiskildir. Mesela siyasette
muhalasat niyetin bais-i gaflet oldugu vesile edilerek kavaid-i ahlak ne kadar ayak altina
alintyor!

Makyevel meshur kitabinda o dereceye kadar ileri gidiyor ki balada beyan
olunan vesileyi mahirane bir surette azam ederek her tiirlii hilekarliga, desiseye cevaz
veriyor.. “Eger bu husus kendisi i¢in mucib-i muzirrat olur ve o vadi icab eden esbab
arttk miindefi’ bulunur ise, bir diplomat ahdini ifa ve vaadini icra edemez ve
etmemelidir de! Fil-hakika biitiin insanlar iyi olsa idi bu kaide [5.238] muvafik
olamazdi. Fakat madem ki herkes dyle degildir, herkes sana karsi kavlini encaz, ahdini
ifa etmiyor, sen de onlara kars1 6yle hareket etmelisin.” diyor.

Makyavel herkeste hiyaneti, ahde vefay1 esas olarak kabul etmek istiyor. Bunda
biraz hakikat olsa bile bu derece bedbinlik reva goriilemez. Ciinkii ekseriya bu hal
taahhiidatimizdan kurtulmak i¢in bir vesile oluyor. Karsimizdakilerin bisbiitiin fikdan-1
hiisn-ii niyetlerine binden ahdimizin ifas1 pek mecburi goriilmeyen ahval zuhur etse bile
bu haller pek nadirdir. Bu cihete aid hakikat-1 ahlakiye ahlakiyyundan biri tarafindan bir
vech-i ati beyan edilmistir. Bu beyanet Makyavel’in kaide-i miihlikesine parlak bir
cevap olabilir: “Farz ediniz ki hirsizlar sizi tuttular, bir miibellig-i maniin tediyesine dair
sOz aldiktan sonra saldirdilar. Boyle bir halde bir sahib-i fazilet tahlis-i nefs ettikten
sonra da kavlini encaz ve miibellig-i mevudi te’diye etmelidir. Velev saika-i havf ile
olsun, madem ki bir sey-i ahd ettim, o havf zail olunca da ahdimi yerine getirmeliyim.
Irade ve arzu hilafinda cebr ile s6z vermis olsam da yine o soziimde sebat etmeliyim.”
Encaz-1 kavl faziletine kudema pek ziyade riayet ederlerdi. Rekiilos’un ahde vefa edisi,
bu yolda feda-y1 an eyleyisi meshurdur. Keza suara-y1 araptan Semu-el’in vefa yolunda
oglunu feda etmesi yine o kadar sohretgirdir. Daha ziyade calib-i dikkat sudur ki daima
kendimizden pek ¢ok hakir gordiigiimiiz kabail-i vahsiye bu fazileti son derece-i takdise
isal ediyorlar. Hindistan seyyahlarindan bir Ingiliz vak’a-i atiyeyi hikaye eyliyor:

[s.239] (Sanetal)larin isyan1 esnasinda derdest olunan birtakim esirler bir miiddet
sonra azad edilirler ve iicret mukabilinde ¢alismak tizere kendilerinden s6z alinarak bir
tarafa gonderilirler. Biraz sonra bu bigarelerin gittigi yerde kolera zuhur etti, bunlar
savasmaya mecbur eyledi. Kaffesi bila-istisna avdet ettiler, iicretleri iade eylediler. Iki
yiiz vahsi kemerlerinde para oldugu halde otuz fersah mesafeyi kat’ ederek tekraren

taht1 esarete girdiler de sdzlerinde sebat ve ahdlerinde vefa eylediler.”
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Taahhiid-ii zimniye:- Taahiidat-1 muharrire ve sifahiyeden sonra taahhiidat-1
zimniyeyi zikr etmeliyiz. Bir taahhiid-ii zzmni ef’alden inbias eyler. Bu ef’alin icrasi
insan1 ondan miinbais ef’al-i sairenin icrasina da mecbur eder. Fil-hakika baz1 seyleri
yapmak o seylerin icra-y1 netdici icin de taht-1 taahhiide girmek demektir. Bazi
tesebbiisler, bir kavl-i sifahi ve tahriri kadar muteberdirler, taahhiidattandirlar. {lm-i
ahlak harekat ve ef’alimizin bil-ciimle netdicinden mesuliyetimizi metalibe eder. Velev
ki o ef’al-i adem muhafaza ile ve sarf hopkalikla ika edilmis olsun, fiil-i vakinin netaici
tahmin olunamadig1 6zr-ii vahisiyle bdyle bir taahhiidden siyrilmak kabil degildir.
Ihtiyatsizlik hayat-1 sahsiyede bile bir hata iken malumat-1 ictimaiyede hatiat-i azimeden
madud olmaz m1?

Denilebilir ki bdyle bir hatanin netdici, kabul olundugu zaman bu husus bazen
akrabamiz i¢in mucib-i ziill ve kudret olur. Evet, dyledir. Fakat bunu evvelce diistinmeli
idi. Iste zahiren hafif goriinen bir hatanin siddet-i miicizat1 bu cihettedir. Ciinkii bu
sebeple [s.240] a’malimizden miinbais taahhiidattan yakamizi siyiramayiz ve insan igin
zill-ii hakiki ef’alinin mesuliyetinden kagcmamaktadir. En biiylik hata, en biiyiik
namussuzluk budur ki bunun muzirratindan evvel emirde akrabamizi muhafazaya cehd
etmeliyiz.

Vaad:- Taahhiidat i¢in bir vech-i bala ne dedikse bunlarin kaffesi zahirede
ehemmiyetsiz goriinen vaadler i¢cinde vakidir.

Va’d etmemekte hiiriiz, fakat vaad edersek ifa eylemeliyiz. Bir tavr-1 hayirhahi
besleyen bazi adamlar, bir seyi istemeden vaad ederler. O vadi icra etmekteki niyetleri
pek zaiftir. Hatta bu babdaki mevanide hi¢ diisiinmezler. Daha miiskilatin ibtidaisi yiiz
gosterir gostermez vaadlerini unuturlar, mukayyed olduklarini hatira bile getirmezler.
Bu hal hem nefsine, hem de digerlerine kars1 hiirmette kusur etmek demektir. Bir insan1
bundan ziyade itibardan diisliren bir mezellet yoktur.

Bir hizmeti, bir metalibeyi red etmek bazen miiskildir. Mamafih bu husus,
bedlacesine vaad etmekten daha hayirlidir. Bizden talep olunan sey kabil ve muvafik ise
sOziimiizii yerine getirebilecegimize emin oldugumuz mertebede taht-1 taahhiide
girebiliriz.

Insan igin ebna-y1 nev’ine nafi olmak daima lezizdir. Fakat ¢ok vaad ederek hig
yapmamaktan ise az vaad ederek ¢ok yapmak usuliinii bilmeliyiz. Yok, bizden talep

olunan sey muhal ve miistebid ise, bila-fasila red etmeliyiz. Bunun i¢in ciddiyet sahibi
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hicbir kimse bize darilmaz. Hatta bununla kendimize diisman peyda etsek bile
ehemmiyeti yok.

[s.241] Ciinkii muhasalat ve meziyet-i sahsiye ve metalibin zatina kars1 miikellef
oldugumuz hiirmet-i kemal muhasalatla hakikati sdylemege bizi mecbur eder. Ve
oOtekini, berikini amal-i gayr-1 hakikiyeye sevk etmekten men’ eyler ve nefsimizi vaad
edip de vaadini yerine getirmeyen bir adamin menzelesine diismekten muhafaza kilar.

Her tiirlii muamelat-1 i¢timaiyede intizam ve hakikate riayet etmek vezaifini de
bu mebhaste zikr etmeliyiz. Kiiciik kiiciik taahhiidleri ifada kusur etmek sade bir fikdan-
1 nezaketten ibaret degildir. Bir dereceye kadar bir nev’i adaletsizliktir. Mesela
baskalarmin evkatina ehemmiyet vermemek, bir i¢timada kendini beklettirme, bir
meselenin hall ve faslini miisamaha ile ta’vik etmek baskalarina kars1 ifasiyla miikellef
oldugumuz vezaifte kusur etmek demektir.

Hatta meshur bir Ingiliz filozofu: “Gayet fena bir yaz1 yazmak ebna-y1 nev’imize
karst hiirmetsizliktir. Ciinkii bundan kendi vakit ve say’imize digerlerinin evkat-i
mesdisinden ziyade ehemmiyet verdigimiz istidlal olunur.” demeye kadar vartyor.

Hiilasa, adaleti kdmilen muhafaza etmek i¢in, herkese daima hakkini vermeye
cehd etmelidir. Insanin taht-1 nezaretinde amele olsun, memur olsun, yahut sadece
cocuklar olsun, herkese meziyyetine gére muamele etmeyi, miicazat ve miikafati bir
dikkat-i bi-tarafane ile tevzii eylemeyi diistur-u amel ittihaz etmelidir.

[s.242]

IHANET VE NiFAK VE FESAD-NANKORLUK-iFSA-YI RAZ-
MUDAHENE—HESM

Adaletsizligin envair diirus salifede basit ve beyan olundu. Mamafih bunlardan
bazilar1 tamamiyla tavzih ve tasrih edilmediginden bir vech-i ati bir parca daha izahata
giriserek ihanetin, nifak ve fesadin, nankorliigiin, ifsa-y1 rdzin, miidahenenin, hasedin
kavaid-i adalet ve sefkatine ne kadar mugayir olduklarin1 gosterir.

Ihanet ve nifak ve fesad: - Thanet ve nifak ve fesad bir taahhiid-ii zzmniyenin
ayakaltina alinmasindan baska bir sey degildir. Ciinkii bunlar ihfasina mecbur
oldugumuz seyleri ifsa etmekten ibarettir. Cocuklar miinafiklig1 biiylik bir seyn add
ederler. Kavaid-i uhuvvete mugayir gorerek takbih eylerler. Pek dogrudur: Thanet ve
nifak kaide-i refakati paymal eder. Zira mademki arkadaslardir, miittefiktirler, etfal-i

yekdigerinden hiisn-ii niyet ve samimiyet beklemekte haklidirlar.



228

Bazi hocalarin miinafikligi bir vasita-i terbiye gibi sikilmaktan isti’'male
kalkigmalaria teessiif olunur. Ciinkii bu vecihle bicare etfali su’i adeta giriftar
ediyorlar. Itimad ve emniyetten, muhasalat ve secaatten mahrum birakiyorlar.

Nankorliik:- Nankorliik bir hizmet-i vakia-i meskureyi memnuniyetle telakki
etmemekten ibarettir. Bindenaleyh bize hizmeti vukua gelenleri sayeste olduklari
hiirmetten nankorlik ile mahrum birakiyoruz demektir. Bu vecihle nankorliik
adaletsizlige temas eyler. Cilinkli bagkalarinin hakkini i’taya alismayan bir fitrat-1
diniyeden nisan verir. Bir giizel [s.243] kalp sahibi kendi hakkinda icra olunan bir iyiligi
alenen beyan etmekten ¢cekinmez. Zira firsat diiserse onun yiiz katin1 edaya miiheyyadir.
Mukabele edinceye kadar littufkarinin uluvviicendbini her lahza avare-i zeban siikran
eyler. Nankor ise bilakis hi¢bir necabet-i kalbe malik olmadigindan litf-u vaki kadrine
bir nakisa add eyler, hi¢ kéle almaz, yahut pek az ehemmiyetle telakki eder. Hatta bazi
kere inkara kadar varir. Binaenaleyh gordiigii lutfa karsi mukabele etmemek, yahut daha
fenasi hayra ser ile mukabele etmek birtakim amal-i ihanetperestaneye nail olmak igin
ebna-y1 nev’ini vesait-i adiye gibi telakki eylemektir. BOyle bir sahis bir heyet-i
ictimaiyede yasamaya layik degildir.

Ifsa-y1 esrar: - Ifsa-y1 esrar, digerlerinin esrarini ba-husus bunlardan bilhassa biz
tevdii olunanlar1 fas etmekten ibaret ise bir taahhiid-1 zimniyenin ayakaltina alinmasi
demektir. Mademki bir sir kabul olunur ise, demek ki o sirr1 muhafaza i¢in taahhiid
altina girilir.

Fakat ifsa-y1 esrarin bir ikinci nev’i vardir ki ayni hatiat-1 azimedendir. O da
mezmum bir merak ile bize taliki olmayan bir seyi bilmek istemek, mesela bit-tesadiif
ele gecen bir mektubu okumaya kalkismaktir. Bu keyfiyet zahiren ehemmiyetsiz gibi
goriiniiyorsa da hakikatte bir ihtiyatsizlik, bir adaletsizliktir. Evvela bilir ki bu mektupta
bir insan i¢in daima mechul kalmas1 icab eden bir seye tesadiif olunur, bir sahsa karsi
besledigimiz hissiyat1 tebdil eyleyecek bazi seyler okunur. Bu hal, bahusus bir
adaletsizliktir. Zira umumen Miislim [$.244] degil midir ki bir mektubun muhteviyati
miirsel-1 ileyhten maadasi i¢in esrardandir. Boylece esrarin1 paymal eyledigimiz mektup
belki miirselin en samimi, en hususi bir fikrini havidir. O halde hainane bu zat ile
sirdaginin  arasina  gizlice giriyoruz demektir: Kapilardan dinlemek, anahtar
deliklerinden bakmak yine ayn1 fezaihdendir ki nefsine hiirmet eden bir sahis pek mucib

istikrahtir.
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Miidahene: - Miidahenede adaletsizliktir. Ciinkii bir sahsa karsi gayr-1 samimi
birtakim hissiyat-1 miifrite gostermekten ibarettir.

Imam Safii bu makamda: “Kim arkadasinin yaninda ikiyiizliiyse, Allah katinda
serefli degildir.” beytini sOylemistir.

Hiikemadan biri: “Miidahene bir ticaret-i zelilanedir ki ancak medahin igin
nafidir.” demis.

Bir digeri : “Miidahene ahz ve i’ta-y1 ekazibeden ibarettir. Bir taraftan menfaat,
diger cihetten gurur ve azimet {izerine miiessestir” demis.

Bir tgiinciisii de: “Her kim olursa olsun, her medahin hain- ve miistekreh bir
hayvandir” yolunda beyan-1 fikr eylemis.

Bir nev’i amiyane hayirhahlik ile herkese kars1 hos goriinmek isteyenlerde ziil-i
miidaheden yakay1 kurtaramazlar.

Miidahene insanin izzet-i nefsini mahv eyler. Bir adam boyle en biiyiik meziyet-i
sahsiyesini kaybederse artik diisiinmeli, ne derekeye diiser!

Hased: - Hased bir digerindenki nimetten, saadetten miiteelim olarak o nimet ve
saadetin zevalini dilemektir. Ahlak-1 zemmiye kaffeten bed ise [S.245] en miihliki, en
cirkini haseddir. Ciinkii seyyie-i hased ile insan ebna-y1 nev’inin saadetinde teallim
ettigi gibi felaketinden de mahzuze olur. Fakat haset haddi zatinda bir adaletsizlik
olmaktan ziyade adaletsizligin menseidir. Hased kuvvada iken degil, fakat fiile gegince
bir adaletsizlik olur. Hased, bil-ciimle adaletsizliklerin en biiyilk bir menbai
oldugundan kaffe-i kavaid-i ahlakiyeye mugayirdir. Evvel emirde izzet-i nefsinden,
uluvviicenabdan, secaatten bir mahrumiyet demektir. Bir rekabet-i alicenabane ile insaf
eden, akil ve gayreti sayesinde istikbalini ihzara ¢alisan insan ebna-y1 nev’inden birinin
kendine tefevvukunu alenen ilan eyler. Bu tefevvuk-behsayis-i ilahiden neset ediyorsa
bu behayis-i beseriyete seref verir. Her insan bundan mahzuz olmalidir. Yok, sa’y ve
gayret mahsiilii ise insan namina sayan kim vardir ki boyle tefevvuku tebcil eylesin.
Hiilasa, asil ve esas ne olursa olsun ebna-y1 cinsinden birinin tefevvuk ve riichani i¢in
miiteellim olmak fikren kiigiikliik, kalben ziigiirtlik neticesidir. En zelilane bir surette
kendini bedbaht etmektir.

Fil-hakika hasetten ziyade bedbaht kimse tasavvur olunmaz. Ciinkii digerlerinin
saadeti bigarenin ezvakini talh eyler, alam-i hakikisine bir 1zdirap-1 sediddaha ilave
eder. Hadis-i serfte : “Haset Oyle bir hastalik ki, kime bulagirsa helak olur.” vaki

olmustur.
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Hiikémadan Aristo’ya “Hased ni¢in daima miikedder bulunur? * diye sormuslar,
“Bigarenin yiikii agirdir, biitlin mes’udlarin gamini arkasinda tasiyor” demis.

Hakimin biri de: [5.246] “Bizzat mesud olmayan bir insan hi¢ olmazsa ebna-y1
nev’inin saadetiyle miiteselli olur, hased insani bu son g¢areden de mahrum eder.
Bindenaleyh hasudun hali ne derece makduh ise o kadar da sdyan-1 merhamettir” demis.
O halde hased bir adaletsizlik olsa da bunun cezasi kendisindedir.

Imam gazaliye gére esbab-1 hased altidir:

Adavet, na’zez, tekebbiir, havf-1 fevt-i maksad, hubb-u riyaset, haps-i nefes

Haps-i nefs: - Bunlarin en sedid ve en senidir. Haps-i nefs sahibi kendisine asla
taliki olmayanlarin zeval-i ne’im ve saadetini kemal-i hirs ile arzu eyler. imam-1
Safii’nin:

“De! Bana haset tasiyan

bana hasetlik yapana soyle ki,

Yaptigiyla Allah’1n isinde kotiiliik yaptigini der

Vaktaki bana verilene raz1 olmazsa.”

Kit’a-i garrasindan me’huz bulunan:

“Hased bir manevi tarizdir Eltaf-1 Mevla’ya”

Kavl-i hakikisi ve cehle fiil-i rabbaniye bir nev’i itiraz demek oldugu i¢in hased
zemaimin esigi add olunmustur. Hasedin haline acinir, ¢iinkii her cihet¢e “Hasud kisi
bir yere varmaz.” mazmununun hakikatini meydana koyar. Hasedin en galiz bir vechi
de:

[s.247]

“Yeryiiziiniin en zalimi hasut kisi ki

Allah’n nimetlerinde yiizdiigii halde haset eder.”

Beytinde beyan olundugu {izere kiifran-1 ne’im ile alude olan nev’idir.

Elsine-i avamda ekseriya hased ile kiskanglig1 karistirirlar. Halbuki bu iki kelime
miiteradif degildir. Evvelen kiskanmak ekser ahvalde ancak tasarruf olunan bir sey i¢in
olur. Binaenaleyh bdyle bir kiskanglik bir nev’i muhabbettir ki insan1 o seyin elden
citkmamast i¢in takayyiidata sevk eder. Bunun hilafinda olarak birini kiskanmak
suretindeki kiskanglik bile hadd-i zatinda hasedden ayrilirlar. Kiskan¢ baskalarindaki
nimet-i saadetten miiteessir olmakla o nimete bizzat nailiyeti arzu eyler. Lakin hased-i
mahza saika-i kin ve bugz ile kendisine hi¢ fevaid ve miinasebeti olmayan seylere hased

eder. Kiskancligin vech-i mesruuna gipta derler. Su kadar ki aralarindaki fark pek dakik,
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mesafe pek nazik oldugundan vakardan kibre ne kadar siihuletle diisiiliir ise gibtadan
hasede dahi oyle gegilir.

Sefkat: - Hayat1, saadeti, emval ve emlaki taht1 tehlikede bulunanlarin miidafaa
ve muavenetine sitab eylemek miikellefiyetini, hasenat-1 fedakari:- Vezaif-i adliyeyi
ikmal eyledik. Vezaif-i sefkatiyede bir nebze gézden gegirdik. Simdi sefkati iyice tedkik
eyleyecegiz:

Sefkat muhabbet demektir. Adalet-i kanunan hiirmet ise sefkatte kanuna
muhabbettir. Bir sefkat-1 tamme ile muttasif bir insan ebna-y1 nev’i i¢in bir muhabbet
his eder. Oyle bir muhabbet ki na-miitenahidir, biitiin insaniyete samildir. Bdyle bir zat
hatta tanimadig1 eshasi bile dost mesabesinde add ve telakki [5.248] eyler. Yukarida
gordiik: Adalet bizi bagkalarina mazarrattan imtina eylemeye, kimsenin hukukuna zerre
kadar tecaviiz etmemeye davet eder. Fakat hukukumuzda tamami tamamina sebat
etmemiz ve o hukuka herkes bila-merhamet riayet ettirmemiz i¢in yine bize miisaade
eyler. Bindenaleyh bu kanun bir parga siddetlicedir. Kaide-i tekabiile tamami tamamina
mutabiktir. Fakat bu mutabakat-1 tammeden biraz miinaferet tevelliid eyler. Boyle bir
adalet-i miifritaya nazaran herkes daire-i hukuku dahilinde kalir, kesb-i takviyet eyler,
nefsine nazaran herkes daire-i hukuk dahilinde kalir, kesb-i takviyet eyler, nefsine hasr-1
sa’y eder, digerlerinin hukukuna tecaviiz eylemez. Lakin kendi hukukundan zerre
kaptiramaz.

Benabirin bir nev’i bir adalet; adaletsizlige pek nefret eder. Daha leziz, daha
insaniyetkarane bir tavir almasaydi, sefkat ve muhabbetle kesb-i itidal etmeseydi adalet
heyet-i ictimaiye i¢in muzir bir fazilet olurdu. Ciinkii herkes hukukundan harice ¢ikmaz,
bir nev’i inzivada kalir, kimse icin bir sey yapmaz, ebnd-y1 saire-i beserin hal ve
ikbaline bigane dururdu. Boyle bir fazilet ile ahldkin bize irae eyledigi kemliyete viisul
kabil midir? Hakikat, yalniz serden tevakki etmek kafi degildir. Elden gelen her hayirda
ifa etmelidir. Insan kendisine yapilmasini istemedigi bir seyi baskasina yapmamalidir.
Bu bir kaide-i hakikiyedir. Fakat bu kaide pek na-kafidir, pek kurudur. Ciinkii insana
kendisi icin yapilmasini istedigi bir seyi, her tiirlii ahvalde, bagkalar1 i¢in de yapmasi
lazimdir. Ahlak bdyle hiikkm eyler. Digerlerinin hukukuna tecaviiz etmemek kifayet
etmez. Kendi hukukundan hin-i hacette bir sey terk etmek, bizden beklediklerinden,
istediklerinden ziyade vermek, hiilasa [5.249] ebna-y1 nev’imiz i¢in fedakarlik,
vefakarlik gostermek muktezidir. Gostermek muktezidir. Esasen adalet ancak bu

faziletle tamam olur. Bir insan igin tecaviiz vukuunda hukukunu vakurane miidafaa
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etmek ne kadar iyi ise, hin-i iktizada ebna-y1 cinse muhabbeten o hukuktan vazgecmek,
fi-sebililleh fedakarlik etmek yine o kadar leziz ve latif ve ahldken o derece labiddiir.
Zaten esasa cikacak olsak goriiriiz ki nahbe-i1 ahlak ancak su sart ile kemal bulur: Bir
insan o ebna-y1 yezdaniyi bir vasita, bir alet gibi telakki etmemelidir. Icab-1 fazilet boyle
degildir. Fakat o mahlik-u rabbaniyi bir miinteha mesabesinde add ederek mukadderat-1
ulviyesini eda etmesi, emelinde zafer bulmasi i¢in elden geleni yapmalidir. Hisiyat-1
ahlakiyenin gaye-i amali budur.

Adalet ile sefkat arasindaki miinasebetten derus-u sabikada bahs ettik: Adalet
sefkate tekaddiim etmelidir, bir nev’i temel olmalidir. Vakia adalet olmayinca muhabbet
yanilabilir, heva ve hevesata kapilabilir. Hiirmet {izerine miiesses bulunmayan
muhabbet-i bis-suhule muzir ve miihlik olur. Gayet sedid bir hiss-i sefkat saikasiyla
rizalar hilafina olarak 6tekine berikine iyilik etmeye kalkismak ahkam-1 ahlaktan harice
cikmaktir. Clinkii ahlak her seyden evvel adaleti, yani ihtiyar ve iradeye hiirmeti emr
eder. Fakat bir kere icab-1 adalet icra olunduktan sonra tevakkuf etmemeli, ileri
gitmelidir. Ciinkii bununla heniiz hicbir sey tahakkuk eylememistir. Adalet ancak
temeldir. Ahkam-1 hakikiye-i ahlakiye o temeli iizerine bina edilmelidir. Yalniz adil
olmak, onu da digeri digerine, elifi elifine olmak higbir sey degildir. Insan ebna-y1
cinsini sevmeye, [s.250] hatalarini, tacaviizlerini aff etmeye, kemal ve saadetlerini
nahibe-i amal ittihaz eylemeye miisteid bulunmalidir. Digerlerine asla ehemmiyet
vermeksizin her sahsin kendi kendine iktisab-1 kemal-i ahlak edebilmesini tasavvur
eylemek bir ve mithimdir, hayaldir. Insanlar beraber yasamak icin yaratilmistir.
Cemiyet-i lazime-i beseriyettir. Bir cemiyetin kaffe-i efradi yekdigerine merbuttur,
alakadardir. Bir sahsin fezaili ancak hayat-1 ictimaiyede zirve-i feyze vasil olabilir. Bir
insan yalniz kendini diislinliyorsa ve hergiin yaptig1 seyleri etrafindakilerin fezailini
takviye ve haysiyet ve saadetlerini tezyid i¢in yapmiyorsa kemale dogru ilerlemek o
insan i¢in muhaldir.

Bindenaleyh adalet ahlakin ancak esasi oluyor, bizzat fazilet olmaktan ziyade
fazilet-i hakikiyenin miisnedidir. Fazilet onun iizerine tesis eyler. Fazilet esasen ayn-1
sefkattir. Yani en ali fitrati insaniyenin bir hiss-i vasii ma-bihi iltimayizidir. Yalniz
haysiyet ve saadet-i zatiyemizle ugrasirsak ahlaken pek az terakki edebiliriz. Fakat
umumiyetle beseriyetin tealisine hasr-1 nefs edersek ve bizimle beraber ebna-yi
nev’imizinde kemal ve ikbalini gozetirsek saha-i ahlakta daha seri’, daha miikemmel

kat’1 meratib eyleriz. Ebul Atahiye’nin:
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“Nefse yonel nefsin faziletlerini tamamla

Sen fiziki yapiyla degil faziletlerle insan olursun

Insanlara iyilik et kalblerini kazanirsin

Insan her zaman iyiligin kolesidir.”

Kit’as1 bu mubaheste onutulmayacak bedayi hikmeyedendir.

[s.251] Tafsilat-1 mebsutadan miisteyan olduguna gore sefkat bir asktir, bir
muhabbettir. Fakat bir nev muhabbettir ki hiirmet ile kesb-i itidal ve intizam eyler.
Hiirmet yani ebnd-y1 nev’imize karsi riayet hissi yine onlar icin kalbimizde meknuz
bulunan temayiilat ile imtizag etmelidir. Oyle olmazsa muhabbet sefkat namima mazhar
olmaz ve higbir kiymet-i ahlakiyyeyi haiz bulunmaz. Ala bir fazilet olacak yerde aksi
olur. Bunun i¢indir ki biitiin kavaid-i sefkat bir kaide-i esasiyye lizerine miiessestir:
Hiisn-ii niyet ne derece olursa olsun ve ne tiirlii iyilik edilirse edilsin, lutfi didelerin
haysiyetine halel verecek, izzet-i nefsine dokunacak bir harekette asla bulunmamalidir.
Bil-ciimle ahlakiyyun bdyle beyan fikrederler. Imdadina sitap eyledigi bicarenin izzet-i
nefsini yaralayan, haysiyetine hi¢ ehemmiyet vermeyen bir sefkatten ne umulur? Sefkat
ancak bir sart ile kesb-i kiymet eyler, fazilet derecesine varir, o da ebna-y1 cinsine kars1
hiirmet ile miimtezi¢ bir muhabbetten miitehassil olmaktir. Hiirmetsiz bir ask heva ve
hevesten ibarettir, sefkat degildir. Muhabbetsiz bir hiirmet de kuru bir adalet demektir.
Hiirmet sefkatin serdit-i esasiyyesindendir. Sefkat i¢in yalmiz hiirmet kafi degildir.
Fedakarlik da lazimdir. Yani hin-i hacette malimizi, nefsimizi hayir i¢in, ebna-y1
nev’imizin saadeti i¢in feda etmeliyiz. Sefkat ve fedakarlik yekviicutturlar.

Stiphe yok ki bir sefkat-i vesia sahibi tabiatiyla fedakar olur. Ruhu biisbiitiin
hiss-i fedakari ile muhat bulunur, fedakarligin acisini asla duymaz, bdyle bir sefkat bir
kiymet ve letafet na-miitenahi ile miitecellidir. Lakin bu derece-i kemal miilkiyete
mahsustur. Beseriyette tecelli [5.252] edemez. Biz asar-1 sefkat gostermek igin pek
bliylik fedakarlikta bulunmaliyiz. Hasili, baskalarina bir hayirda bulunmak i¢in bil-
ihtiyar kendimize iras zarar eylemeliyiz.

Bir fiil-i sefkat nadir degildir. En hodperestimiz bile siras1 diigiince ebna-y1 nev’i
icin bir sey yapabilir. Asil sefkat biisbiitiin vasi’u miiesser olur. Devam-1 tesiri i¢in
tertibatta bulunur. Bir hayr-1 hakiki husule getirmek iizere daimi fedakarliklar ihtiyar
eyler. O zaman bir fiil-i miinferit yerine biiyiik biiyiik tesisat-1 hayriyyenin husule
geldigini, ebna-y1 beserin miizahemeti taklil i¢in say-ii gayret edildigini goriiriiz. Bil-

farz hastahaneler, darii’l-acezeler, mektepler tesis olunur. Bir taraftan sefalet-i
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beseriyyenin tahfifine, diger cihetten refahiyyet ve saadet-i ahlakiyyenin tecellisine
cehd eyleyebilir.

Ne kadar vezaif-i adalet varsa o kadar da vezaif-i sefkat vardir. Ciinkii adaletin
bizi ifa-y1 hak vazifeye davet eyledigi her noktada sefkatte bir diger vazife gosterir,
yalniz icra-y1 hakla iktifa etmeyerek kendi hakkimizdan da digerleri icin bir sey terk
etmemizi emreyler.

Hayati, saadeti, emvalii emlak1 taht-1 tehlikede, bulunanlarin muavenetine sitab
etmek miikellefiyeti: Birinci vazife-i adalet katletmemek, ebna-y1 nev’imizin hayatina
hiirmet etmektir.

Birinci vazife-i sefkat de varligi tehdit edilenleri miidafaa eylemek, tehlikede
bulunanlarin imdadma sitab etmek, hin-i hacette onlarin hayatin1 kurtarmak icin
hayatimizi feda kilmaktir.

[s.253] Ebna-y1 nev’imizin kuvve-i hissiyesine hiirmet etmek, mesakkat ve
1zdirap ¢ekmelerine meydan vermemek basit bir vazife-i adalet idi. Fakat fikir ve
muradimiza ragmen bunlarin diicar olduklar1 1zdirabati tadil etmek ve her tiirlii vasita ile
saadetlerine hizmet eylemek bir vazife-i sefkattir. Digerlerine karsi daima iyilikte
bulunmak ve etrafimizda refahiyet ve saadetin her lahza tecelli ve tealisini dilemek
hakikaten ulviyet-i kalpten nisanedir. Yazik o adama ki ebna-y1 cinsinin mesudiyetine
alakadar olmuyor. Insanin nuhbe-i amali saadet-i sahsiyesi degildir. Belki saadet-i
umumiyyedir. Beseriyetin meziyetini bi-hakkin tecelli etmek istersek ebna-y1
nev’imizin selamet ve saadetine candan g¢alismaliyiz. Izdirabati ref” ve tadil etmeli,
meserratini tesyit ve tesdid eylemeliyiz.

Adalet bizi iftiradan, bedkulluktan men eyler. Sefkat daha ileri gider. Hazir-1 bil-
meclis olmayanlari miifteriye karst miidafaa etmemizi ve bedkulluga asla meydan
vermemizi talep eder. Fenaliga kolaylikla inanmamalidir. Hele nesr-ii ilanina kalkismak
sOyle dursun fenaligin intisarina set bile ¢ekmelidir. Bedkullar1 asla dinlememeli,
bahusus miifterilere hi¢ yiiz vermemelidir. Ciinkii bunlara kars1 miilayim davranmak fiil
mekduhlarina istirak etmek demektir. Birisinin bedkullukta bulundugu isitilirse hemen
sozlerine delil istemeli. Bedkullugu ihtiyar eden ekseri irad-1 biirhandan aciz kalir ve
mahbub olur. Ol emirde hazir bulunmayanlar i¢in sdylenen soézleri miifteriyattan ad
etmeli ve sahs-1 gaibi miidafaa eylemelidir. Secaatin en miiesser tecelliyat nadiresinden
biri de budur. Bu secaatle kahramanane ittisaf etmek yalniz digerleri i¢in bir [S.254]

iyilik etmek degildir. Meziyet-i sahsiyemizi tevsi ve hakkimizdaki hiirmet-i
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umumiyyeyi tezyit eylemek i¢in en emin vasitalardan biridir. Fil-hakika bir bedkuya
kars1 evvela herkes bir hande-i iltifat gosterir. Fakat bir merd-i afif bedkullugu meydana
koyacak olursa o zaman yine herkes bedkunun aleyhine doner.

Hasenat fedakari: Mal ve miilk hususunda ise sirkatten tevki etmek ol kaide-i
adalettir. Zekat vazife-i sefkattir. Zekat vermek bicareganin imdadina yetigsmektir ki
hasenatin en hakikisidir. Hasenat iki tiirlii olur: Hasenat-1 fiiliyye, hasenat-1 nakdiyyedir.
Hasenat-1 fiiliyye mesela bir hastaya bakmak gibi bir muavenet-i bedeniyyedir ki
ikincisine bin kere faiktir. Mamafih hasenat-1 nakdiyye dahi kiymet ve meziyetten ari
degildir.

Sadaka hasenatin en kolay ve en miistamel bir suretidir. Sadaka bit-tesadiif
fazla-i varidattan bir ciiz-i kalilini vermekten ibarettir ki hem pek nakafi, hem de
beyhudedir. Bu nev’i atdya nadiren faide bahs olur. Hi¢bir hayir miitemadiye bais
degildir. Hatta bazen badi-i serdir.

Litf-i hakiki diiskiinlerin imdadina yetismek ve bu suretle onlar1 maisetlerini
tekraren kendi kendilerine iktisab edebilecek ve istiklal ve haysiyetlerini yeniden
kazanacak ve tezlil-i nefislerine badi bulunan tarik-i hayat: terk eyleyecek bir dereceye
terfi kilmaktir.

Hiikéma-y1 kadimeden biri: “Hemnuuna yekinu tasimakta degil, fakat
yiikklenmekte muavenet et” demis. Bu s6z bir parca agirdir. Cilinkii pek ¢ok ahval vardir
ki bunlar da ebna-y1 nev’imize yalniz yiiklerini [$.255] yiiklenmekte degil, lakin o yiikii
tasimakta da muavenet etmeliyiz. Yalniz surasi hakikidir ki bir fakirin yed hakirine ciizi
bir sadaka firlatacagimiz yere, bu fakire is bulmali ve ashab haysiyet arasinda bir
mevKi-i seref peyda eylemek arzu ve vesaitini o bicarenin kalbine ilkad ederek yakasini
pence-i sefaletten kurtarmaliyiz.

Zekat icin Cenab-1 Hak Kurdn-1 Kerim’de ‘“Namazlarin1 dosdogru kilarlar,
zekatlari verirler.” buyurmustur. Hadis-1 serifte ise “Mallarinizin Gsriinii veriniz.” vaki
olmustur.

Sadaka icin hadis-i serifte: “Kim bir sadakayr sag eliyle verdiginde sol eli
gormeyecek gibi, gizli verirse bu onu atesten korur.” buyrulmustur.

“Sadakalar1 aciktan verirseniz ne giizel! Fakat onlar1 gizleyerek fakirlere

2

verirseniz bu, sizin i¢in daha hayirlhidir...” ayet-i kerimesi sadakanin meziyet ve

mabhiyetini tamamen meydana koymustur.
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Ahitte vefa bir vazife-i adalettir; sefkat bize miivaedemizin icrasinda ulvicenab
gostererek derece-i matlubadan ileri gitmemizi emreyler ki bu da her seyde
mecburiyetten ziyade eda-y1 vazife eylemekten ibarettir. Iste bu tahkir menfaat
fikriyledir ki yalmiz taahhiidat-1 sifahiyye ve tahririyyeyi degil, fakat akdolundugu
tahmin edilemeyen taahhiidat1 bile eda eylemelidir. Ama denilecek ki bil-ihtiyar taht-1
taahhiide girilmedi. Beis yok. R{s-1 hal ve vekayir Oyle icap ettiyse ve akval-ii
harekatimizi bagkalar1 mevaid gibi telakki eyledilerse bu cihet zaruridir.

Hissiyatta sefkat-1 timme hasedin bil-kiilliye ziddidir ki ebnd-y1 nev’imizin
mazhar olduklar1 hayra sevinmekten ve dii¢ar olduklar1 serre acimaktan [$.256] ve zevk
ve elemlerine istirak ederek hayatlarina alakadar olmaktan ibarettir.

Sefkat bahsine hitam vermeden evvel sunu da beyan edelim: Sefkatin ekseriya
nankorliige netice verdiginden sikayet ediliyor. Bu sikayet pek zi-esas degildir. Velev ki
Oyle olsun bundan sefkat-i hakikiyyeye ne zarar var? Letafete halel mi gelir? Yahut
vazife-i nokta-i nazarindan ehemmiyeti tenakiis mii eder?

Miikabilinde bir sey bekleyerek icra-y1 sefkate kalkismak, bu faziletin
mahiyetini bi-hakkin takdir edememekten ileri gelir. Hadis-i serifte: “Iyilik ederseniz
iyilik bulursunuz.” vaki olmustur. Ne biiyiik s6z. Bu emr-i celil-i nebeviyyenin meziyet-
1 ulviyesini tamamiyla anlayamayarak mefhum miinifine iktiza etmeyenler tabiat-1
sefkati iyice bilmeyenlerdir. Bu fikirde bulunanlara kars1 miiteehhirinden biri diyor ki:

“Lutf-u ihsan, pek cok kimselerce bir sermayedir ki bu sermayeden istifade
etmek isterler. Ekser ahvalde bir fiil-i hayrin lediinniyati soyle cikar: Biri fazla-i
varidattan bir ciizini ihsan eder. Bununla muhtag¢ bir 4demin istiklalini satin almak ister.
O halde nankérliige ugramak tabii degil midir? Kabahat o sahib-i ihsanin degil midir ki
thsan kisvesi altinda birkag mangir ile bir ademin meslegine, fikrine, kuluna,
meziyetine, hatta vicdanina tahakkiim etmek istiyor? ”

Hakikaten miisfik bir insan ihsandidelerinin haysiyetine riayet eylemegi kendine
diistur ittihaz eder. Binaenaleyh iltifata mukabil onlardan bir sey beklemez. Ne isterlerse
yapsinlar. Isterlerse nankdr olsunlar, hayri [s.257] mahza hayr oldugu igin icra eden zata
o hayri ifa etmis olmak lezzeti kafi bir miikafattir. Mamafih insan fevkalade hayirhah
olmakla beraber yine ebnd-y1 nev’inin nankdrliiglinden hasbeten lilleh mukadder

olabilir, ¢iinkii nankorliik hadd-i zatinda bir mezimmet-i ahlakiyyedir.
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VEZAIiF-i MAHSUSA - VEZAIiF-i AILE - iZDiVAC - SERAIT-i
iZDiVAC - ZEVCININ VEZAIF-i MUTENi BAHASI — KUUD-U ZEVCAT VE
TALAK - EVLIYA-YI AILENIN VEZAIF-Ii MAHSUSASI - EVLADIN
EVLIYAYA KARSI VEZAiFi - EVLADIN YEKDIGERE KARSI VEZAIFi -
HISS-1 AILE.

Vezaif-i Mahsusa: Hayat-1 igtimaiyyenin vezaif-i umumiyyesini kamilen tedkik
eyledik. Veziif-i sefkiyyeyi, vezaif-i adliyeyi gordikk. Simdi vezaif-i mahsusaya
geciyoruz. Vezaif-i mahsusadan maksat birtakim mecburiyetlerdir ki bunlar bazi
cemiyat-1 mahdudenin azasini birbirlerine daha sik bir surette rabt ederler. Mesela;
vatan gibi, aile gibi.

Su cemiyet-i azma-y1 insaniyye daha kiigiik, fakat daha miittehit cemiyetlere
inkisam eyler. Beseriyet milletlerden miitesekkildir. Milletler ailelerden miirekkeptir.
Bir memleketin efradindan olmak miilabesesiyle vatandaslarima kars1 evvela insanlarin
umumiyetle yekdigerine karst miikellef olduklari mecburiyetlerle miikellefim. Saniyen
bunlardan fazla olarak bazi mecburiyet-i cedide ve mahsusa ile de miikellefim. Keza
akrabama ve efrad-1 aileme kars1 da evvela ale’l-umum insanlara karsi ne ile miikellef
isem onunla miikellefim. Saniyen vatandaslarima karsi neye mecbur isem onunla
miikellefim. Salisen ailemi teskil ettikleri i¢in bunlardan fazla olarak kendilerine karsi
baz1 mecburiyetlerim daha vardir.

[s.258] Vezaif-i ig¢timaiyyenin tedrisine vezdif-i umumiyyeden bedi’ ettik.
Ciinkii bu vazifeler amdir. Bil-cimle miinasebat ictimaiyyeye samildir. Vezaif-i
mahsusa gelir, bunlara iltihak eyler. Fakat asla sekte vermez. Vezaif-i umumiyye
akdemdir, en mecburidir. Bazen vezaif-i mahsusanin tamami edasi i¢in bunlari
ayakaltina aliyorlar. Fakat almamalidir. Mesela esne-y1 muharebede bir kumandan
memleketin menfaati i¢in millet-i muharebeye kars1 biiyiik bir adaletsizlikte bulunmak
istiyor. Keza bir aile reisi evladinin saadeti i¢in yabanci bir ailenin hukukuna hig
ehemmiyet vermemek hevesinde bulunuyor. Bu fitrat ne kadar tabii olursa olsun ahlak
bdyle seyleri katiyyen reddeyler.

Vezaif-i Aile: Aile pederden, valideden, evlattan miitesekkil bir tesis-i tabii,
bindenaleyh bir litf-u Rabbanidir. Fil-hakika insan hin-i tevelliidiinde hayvanatin en
zayifidir. Idame-i hayat i¢in muavenet-i hariciyeye her mahluktan ziyade muhtactir.

Tahsil ve terbiyesi senelere miitevekkiftir. Imdi, tabiat peder ve validenin sinelerine o
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hissiyat kaviyye-i muhabbeti vaz ederek bu ihtiyaca ¢are buldu. Bu sayede ebeveyn
evladinin ihtiyacatini ifaya daima sitabandirlar.

Vezaif-i umumiyye bahsinde bil-miinasebe soyledik. Aile cemiyetin sart-1
evveli, bindenaleyh sekl-i iptidaisidir. Insanmn hayat-1 ahlakiyyede attig1 ilk hatve
ailedir. Aile olmayinca insan i¢in bu hayatta tefyiz ve terakki kabil degildir. Bil-farz
baz1 vahsilerde aile yoktur. Binaenaleyh adat ve ahlak vahsetlere miistagriktir. Fakat
vakta ki aile biinyan-1 hakikisi iizere teskil eyler, hem hayat-1 hususiyyenin saadet ve
meziyetini [s.259] ihzar eyler, hem de devletlerin muvaffakiyet ve selametini temin
eden fezail aileyi tevlid eder. Aile bir neyr-i fiiyiizattir ki sevk ve sasaasiyla etrafini
miistagrik envar eyler. Tesis-1 aile cemiyetin refahiyet-i maddiyesi i¢in muktezi oldugu
gibi mevcudiyet-i maneviyyesi i¢in de lazimdir. Cilinkii refahiyet-i beseriyye sa’y
lizerine miiessestir. Sa’y i¢in de aileden daha miiesser, daha nafiz bir saik, bir miisevvik
yoktur. Cihanda en ziyade sevdigimiz birka¢ mahlukun saadetini temin etmek nuhbe-i
amalimiz degil midir? Belki hubb-u san-ii seref, agk-1 insaniyet gibi baz1 hissiyat-1 aliye
fikr-i ulvi ashabi igin istigalat-1 azime-i fikriyyenin, kahramanane fadekarliklarin ba’si
olsunlar. Bu kabildir. Fakat en adi mesguliyetlere dalan ve ekseriyeti teskil eden
insanlar i¢in saha maddi temayiilat ile tahrik ve tesvik edilmek lizumu daima
mevcuttur. Bunlara, fedakarliklarinin mahsuliinii, sa’ylerinin semeresini evlad-ii iyale,
akrabaya birakmak timidi lazimdir. Netice-i hars ve emelleri nefislerinden disar
cikmakla beraber yine bir dereceye kadar sahsi olmalidir. Zira evladimiz biz demek
degil miyiz? Gilya eyyam-1 sibaba riicu etmisiz. Istikbali deragus eylemisiz.

Aile bir mektep, bir istattir ki biz bil-ciimle vezaifimizi orada ve onunla
Ogreniriz. Evlat sifatiyla bil-ihtiyar seve seve itaat etmek adetini, birader sifatiyla
miisavat ve rifk ve fedakar gibi hasaili, peder sifatiyla hiss-i amiriyet ve mesuliyet elde
ederiz. Hakikaten esdika-y1 teba-y1 padisahiden oluruz. Meziyet-i itaati bil-fiil tecriibe
takdir ettigimizden “Allah'a itaat edin. Peygamber'e itaat edin ve sizden olan ulu'l-emre
(idarecilere) de.” emr-i celiline iktifaen o emr U kavanini [5.260] menife-i devlete, alel-
husus iradat-1 hikmet-i ayat sahib’iit-tac ves-saltanat can ve dilden mutii ve miinkad
oluruz. Siddet-i amiriyetini rifk-1 ebvet ile tadil etmekten 6grendigimizden bir mevkii
miitena-y1 memuriyete ¢cekersek hakkaniyet ve miilayemetle ifa-y1 vazife eyleriz. Hiilasa
aile bizi fikr-i itaat ve kemal ve fedakari ile muttasif eyleyerek saltanat ve devlete bi-

hakkin hizmet i¢in iktiza eden hasailden behradar-1 feyz eyler. Aile tamam oldugu vakit
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tic kistmdan miirekkebtir. Her ne kadar bu kisimlar yekdigerinden gayr-1 kabil tefrik ise
de yine temyiz olunabilir: Kism-1 evvel izdivactan neset eyler.

Zevc ile zevceden terekkiib eden kismi sani ebeveyn evladi birbirine rabt eyler.
Kism-1 salis evladi birbirine bend eder. Bu aksamdan her biri vezaif-i mahsusaya
maliktir, kavaid ve serait-i hususiyeye tabidir.

Izdivac:- Aile izdivac ile baslar. Izdivac bir erkek ile bir kadmin ser’i kanun
huzurunda birbirinin bil-ctimle vazifelerine ve ezvak ve alam-1 hayatlarna istirak
edeceklerine dair ahd ve peyman eylemeleri ve bit-tabi’ ve’rriza viicud ve maisetlerini
yekdigerine baglamalaridir. Bu ittihada tarafeynin hig biri digerine feda edilmiyor. Ayn
hukuk, ayn1 vezaif ile her iki taraf birbirine irtibat ediyor.

Izdivag ask ve vazifenin bir imtizac-1 behinidir. Vazife ile kesbi safvet ve
kudsiyet eylemis bir agktir. Askin kaffe-i letafet ve kuvvetiyle tezyin ve tecelli etmis bir
vazifedir. Yetln vezaif izdiva¢ su iki kelimede hiilasa olunabilir: “Zevc ile zevce
arasinda meveddet-i miitekabile [5.261] ve sadakat-1 miitesaviye”. Izdivag bir emr-i
ilahidir: “Size helal olan kadinlardan nikahlaym...” bir irade-i nebeviyedir: “Evleniniz
cogaliniz sizinle en ¢ok limmeti olan olayim.” Madem ki insan bir mahluk-u i¢timaidir
ve derece-i feyz ve kemale ancak hayat-1 igtimaiyede vasil olabilir, madem ki aile
cemiyet-i beseriyenin en birincisi, en tabisidir ve bil-cimle fezailin en giizel mektebidir,
aile teskil etmek bir vazife gibi add olunmaz ni? Izdivac bir mecburiyet gibi goriinmez
mi? Bundan maada insana tarik-i hayatta sadik, fedakar, vefaperest bir refik lazimdir.
Iste boyle bir refik-i daimiyi bize ancak izdivac tedarik eyler. Izdivac sayesinde bar-1
hayat daha siihuletle tasinir; alam ve mesak bulundukca hafiflesir, mesar ve ezvak ise
istirak olundukca tezailif eder. Hiisn ubuvetde, zevciyette Oyle hasais-i giranbaha
meknuzdur ki bazen en biiyiik liicce-i kahr1 bir nevzad masumun, bir mahsul-ii 6mriin
kiigiik bir hendesi tarac eyler. Iste boyle mehasin-i adediye bindendir ki izdivag icin
ayat-1 Kur’an’iye ve “Size ahlaki ve dininden razi olduklarmiz geldiklerinde onlari
evlendirin.” gibi ehadis-i nebeviye varid olmustur.

Serait-i izdivag: Bu seraitin birincisi bir sihhat-1 tammeye malik olmaktir. Evlad-
ii iyaline miidhis hastaliklar ilkA etmek bir ciirm-ii azimdir. Ikincisi bir ailenin
ihtiyacatin1 temin edebilecek bir halde bulunmaktir. Hadis-i serifte: “Ey gencler! Sizden
gii¢ getiren evlensin.” vaki’ olmustur. Fakat bundan maksad bir servet-i azimeye malik
olmak degildir. Sihhat ve sacaat bir sahibu sa’y ve meziyet i¢in servet yerine kaim

olabilir. Hiikémadan biri: “Bir sefahat iki cocuk beslemekten daha ziyade masrafi
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mevcuddur.” demis. Bunlardan maada izdivag igin ser’an [S.262] kanunen riza-y1 tarafi
lazimdir. Kadinin arzu ve rizasina dikkat etmeli, ehemmiyet vermelidir: “Kadinlar
izinleri olmadan nikah ettirmeyiniz.” Hadis-i seriftir. Serdit-i ahlakiyeye gelince evvela
zevc ile zevce arasinda hiirmet ve muhabbet-1 miitekabile lazimdir. Saniyen lekesiz bir
iffet ve ismet gerektir. Salisen tarafeynce mevkien muktezidir. Miisavat bir ailenin
kanun-u refahiyetidir. Bunun igindir ki “Akraninla izdivag et. Yoksa zevciyete degil,
esarete girersin.” sozii bir hakikattir.

Zevc giizel bir terbiye gormiis, kuvva-y1 maddiye ve maneviyesini ahen-i tam ile
tevsii etmis, hiilasa evladinin talim ve terbiyesine muvaffak olabilmek i¢in mezaya-y1
insaniyeyi 6grenmis olmalidir.

Keza zevce de ne derece zengin olursa olsun bir haneyi idare etmek usuliinii
giizelce bilmeli, tasarruf, intizam, rifk ve sadaka gibi hasail-i miimtazata malik
bulunmalidir. Evladinin talim ve terbiyesine nezaret edecek ve zevcinin mesai-i
fikriyesini anlayabilecek derecede ilm ve tahsil gormiis olmalidir. Yoksa bir kadina yle
malumat vefire aramak pek mucib-i faide degildir. idare-i beytiyesini muntazaman eda
eden bir zevce her seyi yiiz {istii birakip da vakti roman okumak ve siir ve kafiye tanzim
ve taharri etmekle geciren kadinlara miireccahtir. Bir zevcin veya zevcenin intihabina
gelince: Bunda gayet dikkat ve miilahaza ile hareket etmelidir. Clinkii ailenin saadet ve
felaketi, seref ve istikbali buna baglidir.

Asla hatirdan ¢ikarmamali ki bir memleketin umeran ve ikbali ekseriyetle o
memlekette sakin bulunan ailelerden her birinin saadet ve ahenk ve miisalemetine
[s.263] tabidir. Bir erkek intihab edecegi kizin namus sahibi bir aileden olmasina, bu
ailenin kendi ailesiyle hem mertebe bulunmasina dikkat etmelidir. Ciinkii namusun
fikdani biiyiik seyyielere meydan verecegi gibi aileleri yekdigeriyle adem-i tevafuku da
tiirlii tlirli mehatir tevlid eyler. Bundan maada evsaf ve ahlak-1 zatiyeyi de ayrica nazar-
1 dikkate almalidir. Bir miisrife ile izdiva¢ eden haniimanini harab eyler. Bir sarhos ile
tezvic eyleyen kadin da istikbalini mahv eder. Diinyaya, hastalikli, yahud mecnun
cocuklar getirir. Sevmedigi bir kadii parasi i¢in alan erkek hem o kadmi hem de
kendini bedbaht eder. Kendinden pek kii¢iik, yahud pek biiyiik bir kadinla izdivac eden
adam da asla tavl-1 miiddet refahiyet-i beytiye gormez. Hiilasa tezvic eyleyecek kadini
sevebilmeli, ve ahlaki, evsafi, seni agus-u ailede hiirmet ve muhabbet ve imtizaci peyda
edecek mertebede bulunan bir kadini almalidir. Bunun i¢in de akrabamizin tarif ve

misahedetiyle ahval-i hariciyenin delalet ve muaveneti kifayet eder.
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Zevceynin Vezaif-i Miitekabilesi: Zevc ailenin reisidir, hanenin hakimidir. Fakat
hakimiyet rifk ve melayimet ile inaf etmelidir. Zaten alel-umum taife-i nisaya kars1 lutf
ve nevazis gostermelidir. Peygamber-i Zisan (s.a.v.) Efendimiz Hazreti Omer Faruk’a
hitaben “Ziynet esyast gibi hassas olan kadinlara sefkatli ol.” buyurmuslardir.
Kavarirden maksad zecac gibi rikkat ve nezaket-i beniyye ile muttasif bulunan
nisvandir. Zevc zevcesine bir hizmetgi gibi degil, lakin bir refika-i hayat gibi muamale
eylemelidir. Kadinla arasindaki fark vezaifin ihtilafindan ibarettir. Yoksa her ikisi de
insandir, esref-i mahluktur. Erkek ekseriya daha kuvvetli oldugundan mesai-i ailenin en

[s.264] agirlarii eda etmelidir. Efrad-1 aileyi yar ve agyara karsi miidafaa,
muhafaza ve infak eylemelidir. Bunun i¢indir ki zevcenin minnet ve itaatine hak
kazanir. Fil-hakika adaleten en ¢ok mesuliyeti deruhde eden cihetin en ¢ok hiikkm ve
niifuza malik olmasi lazim degil midir? Kadin hiisn-ii hulk ve dirayete malik ise
zevcinin bu tefevvukunu seve seve tasdik eder. Her bir emrine sevine sevine itaat eyler.
Hadis-i serifte: ”Bir kadin ki kocas1 kendisinden razi oldugu halette vefat ederse cennete
girer.” buyurmustur. Yok, bunun aksi olarak serkeslikte bulunmak iseterse tabiat-1
mahsusaini, fitrat-1 zatiyesini, ihtiyacatini, gaye-i hakika-i halkini unutuyor demektir.

Bu gaflet saikasiyla zuhura gelen tezelliimat ve sikayat kadar giiliing vasif engiz
bir sey yoktur. Hayat-1 dahiliyenin o siikunet ve siihuleti nerede, hayat-1 hariciyenin o
mesak ve mezahimi nerede!

Vezaif-i hakikiyesini anlayan ve ifad etmek isteyen her kadin hal ve mevkiini
zevcinin haline miisavi ve o kadar muazziz goriir. Cilinkii kendinin hizmeti bagka
cihettedir. Bil-farz hizmet ve miikellefiyeti zevcininkiyle bir olsa idi bin tiirlii miigkilata
tesadiif ederdi. Ciinkii kadinla erkegin fitrat ve istidadi, hi¢ olmazsa ayni1 derecede
bulunmaz. Bir kadin i¢in kuvvet-i tabiye, maharet-i askeriyesi gibi hususatta erkekle
miisabakata kalkismak giiliing olur. Kadinin yeri dertin hanededir. Erkek disarida calisir,
cabalar. Kadin igeride sa’y ve dirayet gdsterir. Idare-i beytiyenin mesagili, evladin
terbiyeleri kadimin vezaifidir. Bu vazifelerin adem-i letafetinden sikayet ederse
meziyetelerini takdir etmemis demektir. Zevcenin namina hiirmet, akil [S.265] ve
kemaline itaat, tasarruf, intizam, rifk ve meveddet, hiisn-ii miibaseret fezail-i mahsusa-i
nisaiyedendir.

“Allah’tan bagkasina secde etme caiz olsaydi kadin kocasina secde etmeyi emr
ederdim.” hadis-i serifi zevce karsi hiirmet ve muhabbet ve itaatin bir zevce igin ne

kiymettar bir fazilet oldugunu irae eyler. Bir hanenin imeran-1 saadetinden hatta saadet-
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1 maddiyesinden bile nisfin1 istihsal ve temin etmek kadinin elindedir. Higbir servet
yoktur ki bir kadin israfiyla, dikkatsizligiyle rahnedar etmesin. Ne kadar ciizi olursa
olsun, higbir sa’y-1 halde yoktur ki miidebbir bir zevce tedbir ve tasarrufuyla servet ve
refahiyete miinkalib eylemesin.

Meshur Fenlun Terbiye-i Benat da diyor ki: Haneleri harap ve imar eden
kadinlardir. Kaffe-i a’mal-i beytiyeyi fasl ve riiyet eden, bindenaleyh nev’i besere bu
derece taliki bulunan her seye hiikkm eyleyen yine kadinlardir. Teaviin-ii zevc ile zevce
arasinda katiyen muktezidir. Zaten ebna-y1 adam yekdigerine teaviine mecburdur.
izdivac ile bu mecburiyet, bir miikellefiyet kesb eyler. Her erkek refika-i hayatina daima
bir niifuz-u katisi vardir. Kadinin da zevcine bdyle bir tesiri olabilir. Maisetinde atalet
ve sefahat gosteren insan hanesini niza’ ve hicab ve sefalete me’vi eyler. Tarafeynden
biri vazifelerini ayakaltina alirsa digerinin de bu vesile ile onu taklid etmeye hakki
yoktur. Biri kabahat ederse ondan intikam almak icin bizde mi kabahat etmeliyiz? Boyle
ahvalde her iki taraftan hangisi daha salih ise onun secaat ve fetanet ve uluvviicenab
gostermesi ve teraf-1 digerin yaptig1 fenaligi setr ve tamir eylemesi iktiza [5.266] eyler.
Lakin bu haslet merdane nadirdir. Umumiyetle vadi-i hataya diisen cihet cihet-i digerin
kendisini takib eyledigini goriiyor ve ettigini buluyor. Ciinkii bu hal onun i¢in birinci
miicazattir.

b

Istirab: - “Erkekler kadinlar iizerinde koruyucudurlar.” nass-1 celili biiyiik bir
hakikattir. Terakkiyat-1 ahire-i fenniye bu hakikati pek celi bir surette meydana
koyuyor. Erkek ile kadin arasinda tabiaten biiyiik fark vardir. Asr-1 hazirin en biiyiik
edibelerinden biri bu fark: soyle tefsir eyliyor: “Havass-1 fikr ve kalp esasen her iki
taifede birdir. Yalniz mikdar ve miinasebette fark vardir. Kuvva-y1 insaniyenin bir kismi1
mute’didedir. Bir kism1 lazimdir. Kuvva-y1 lazime ile tesirat1 bila-ihtiyar ahz ve kabul
ederiz. Kuvva-y1 mute’diye ile de fikr-i dikkatimizi bir cihete hasr ve sev eyleriz.
Kadinda birinci nev’ kuvvetler ikincisine faiktir. Erkekte bunun aksidir. Bundan su
netice hasil olur ki mesai-i kuvviye-i miitemadiyeye muhta¢ olan seylerde kadinlar
erkeklerden geridir. Ciinkii terkib-i beniyeleri gayet miiteharriktir. Kuvve-i hissiyeleri
ekseriya iradelerine galebe calar. Fakat kadinin miisahedat-1 evveliyesinden daha seri,
daha dakik ne vardir? Kadinda niifuz fikri erkekten ziyadedir. Bu rikkat-i fikr taife-i
nisada o derece vasidir ki bununla en dakik seylere icra-y1 hilkkm eder ve muamelat-1

kalbiyenin arz eyledigi en hafif alamati sezer. Kadinin nazar-1 dikkatini celb eden

bunlardir. Tefekkiirat-1 kalibye, temayiilat-1 hafiye efkar-1 nisay1 en ziyade isgal eyler.
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Giliya ki alem-i gayb bir kadina meksufdir. Hayret aver bir sevk-i tabii digerlerinin
tesiratindan onu haberdar ve derakdb hissemend eyler. Heniiz tekelliime muktedir
olmayan ve daha [s.267] sahil-i tefekkiirde ¢irpinip duran bir ¢ocugun lisan-1 halini o
anlar. Bedbahtlarin serair-i kalbine o vakif olur. Kadinin hasse-i miitemayizesi tabii ve
vehbi bir nev’i selamet-i fikirdir, bir tiirli istikamet-i nazardir ki hal-i bi-tarafide
kendisini daima en makul cihete sevk eyler... Kadinlar her seyi daima derhal kesf
ederler. Ekseriyada dogru kesf ederler. Fakat hiikiimleri kuvveden fiile ¢itkmadan evvel
hade-i miilahazadan ge¢melidir. Fikirlerinin bir kism1 kism-1 digerini beklemeyi adet
edinmelidir.”

Tadad-1 Zevcat ve Talak: Seriat-i Islamiye doérde kadar zevcata miisaade
etmistir. Bunun i¢in Kur’an-1 Kerim’de “Size helal olan (baska) kadinlardan ikiser,
tiger, dorder olmak tizere nikahlaym...” Nass-1 celili varid olmustur. Fil-hakika tadad ve
zevcata cevaz vermeyen memleketlerde zinanin kesret ve mebzuliyeti ve din-i miibin-i
islamca zaninin recmi gibi noktalar nazar-1 dikkate alinirsa bu tadadin cihet-i
cevazindaki hikmet anlagilir. Kadinin eyyam-1 mazaretinde bazi erkekler fitraten def’-i
ihtiyag-1 sehevaniye mecbur olur ki bu da tadad olmazsa zinadan bagka bir seyle kabil
olmaz. Ahirette akibeti, diinyada zillet ve mezemmeti mucib bir fiilin irtikdbindan ise
tadad-1 zevcati kabul ve ihtiyar etmek bin kere daha hayirhdir. Iste seriat-1 gara-yi
islamiyece tadad-1 zevcat bunun i¢in makbiildiir.

Mamafih ser’i serifin bu emri cevazidir. Bir¢ok serdite tabidir. Bu seraiti
tamamen ifa ettikten sonra zevcelerin adedini teksir etmelidir. Zamanimizda ise serait
adl ve miisavata riayet [5.268] edebilmek hemen muhaldir. O halde bir zevce ile iktifa
eylemelidir.  Nestei’zubilleh  “Eger (o kadmlar arasinda da) adaletli
davranmayacaginizdan korkarsaniz, o taktirde bir tane alin...” Boyle olmazsa ekseriya
goriildiigii tizere iki zevceli haneler cehennem gibi olur. Erkek hayatindan bikar. Fesad
ve nifak aileyi harab eder. Benabirin seriatin tayin eyledigi serit-i adl ve miisavat ve
refahiyet hal ve istikbal temin olunmadikc¢a birden ziyade kadin almamalidir.

Talak da ser’an ve aklen caizdir. Fil-hakika bazi1 ahval-i mesrua vardir ki ne
kadar ¢irkin olursa olsun vicdan bile insani ihtiyar-1 talaka icbar eyler. Milel-i
nasraniyede evvelleri talak yok idi. Fakat simdi Avrupa kanunlar1 bir mahkemenin
hiikmiiyle nikdhin feshini kabul ediyorlar. Biz de talak-1 erkegin yed-i ihtiyarinda
olmasina nazaran bu hakki su-i isti’'mal etmedikten maada biiyiikk bir mecburiyet

olmayinca hatira bile getirmemek iktiza eder. Ser’i serif talaki caiz gortiyor. Lakin ef’al-
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I makbuleden add etmiyor. Hadis-i serfifte: “Allah’in en sevmedigi helal bosamadir.”
vaki’ olmustur. Insan iyice diisiinmeli, vicdanen bir mecburiyet-i azimi gériirse o zaman
talaki ihtiyar etmelidir. Yoksa kiigiik kiigiik hatalar i¢in bu vasita-i miihlikeye miiracaat
eden vazifesini, vicdanini ayakaltina almis olur. Zevc zevcenin aslah-1 ihtilafina
memurdur. Bu memuriyeti son dereceye kadar eda etmelidir. “(Doniis yapilabilecek)
bosama iki defadir. Sonrasi, ya iyilikle gecinmek, ya da giizellikle birakmaktir.” ayet-i
kerimesinde talak ne miikemmel tahdid ve takyid buyurulmustur. Talak bir ailede ebedi
bir felaket izleri birakir. Hele-i mutlika ezeli bir bedbahttir.

Evliya-y1 Ailenin Vezaif-i Mahsusasi: - Zevc zevce vezaifine [S.269] biraz sonra
peder ve valide vezaifi de iltihak eder. Mukteza-y1 tabiat boyledir. Evladimiza karsi
miikellef oldugumuz vezaif-i tarih-i tevelliidlerinden itibaren degildir. Veladetlerinden
akdemdir. Hayat-1 beseriye-i hakika pek mukaddes bir seydir. Fakat bize pek biiyiik
vazifeler tahmil eyler. Bir bigareyi malik oldugu hayattan adl ve hukuk-u hilafinda
mahrum etmek nasil bir siirm ise gaye-i hayata viisul ve nefsini muhafaza i¢in delalet ve
muavenette bulunmayarak mevliidiinii hiizn ve hicab ve sefalet icinde terk etmek de o
kadar biiyilik bir clirmdiir. Evladin1 terk eden vicdansiz ebeveyni ser’i ve kanun tedib
ediyor. Bir nevzad-1 masumu alem-i hayata getirmek, fakat ruhani ve cismani infak ve
1ageden az ¢cok mahrum birakmak terk etmekle bir degil midir? Bir mahluk meseri saha-
1 hayata davet etmek biiyiik bir taahhiid altina girmektir. Bu taahhiide gore o mahluk-u
acizin tenmu ve tenefliz cismanisine ihtimam etmeli, kuvva-y1 akliyesini tehzib
eylemeli, ta ki istikbalde hayatin miizahemine tahammiile, vezaifini edaya muktedir,
olsun. Kendi kendini idareye iktidar-1 kesb ederek evladimizin bizimle revabita hiirmet
ve minnetten baska bir alakasi kalmayimcaya kadar bu muavenete devam etmeliyiz.
Yoksa kanun-u ahlak giizelce tenfik ve miimkiin mertebe ilm ve tahsil ile tehzib ve
terbiye edemeyerek cemiyet-i beseriyeye nafi’iil-viicud aza yetistirmeyecek eshasi
izdivactan men’ eyler. Bu vezdif-1 miihimmeyi izdivactan, ubuvetden evvel
diistinmeliyiz. Fakat bu disiince gurur ve hirs ile alude olarak bizi daire-i ifrata
sokmamali ve bu vazifeleri a’zam ve eskal ederek izdivacimiza liizumsuz yere mani
olmamalidir. Biz evladimiza bir servet vermeye ve hal-i maisetimize faik bir maiset
tedarik eylemeye mecbur degiliz.

[s.270] Mesela gayyur ve afif bir sahib-i sanatin, oglunu giizelce biiyiittiikten
sonra bir de ona sanatin1 6gretmesi kifayet eder. Ciinkii terbiye ile iffet ve gayret hasil

olunca bu sanat bir aileyi i’la idare eyler.
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(Ruh’ul-kavanin) Miiellifi Monteskiyo: Bir peder evladii infak ve terbiye
etmekle miikelleftir. Yoksa ona miras birakmaya mecbur degildir. demis, pek dogrudur.

Bize evladi ihsan eden vahib-i kiil, lehiilhamd kalbimizde bir temayiil ve
teveddiid tevlid eyler. Bu sayede vezaif-i ebvet kesb-i siihulet eder. Mamafih ebeveyn
bu temaytilattan daima ihtiraz {izere bulunmalidir. Ciinkii bu bir agktir. Ask da ne tiirlii
olursa olsun mutlak akil ile tekayylid edilmeye muhtactir. Ebeveynin bir vazifesi de
sefkat-i kalbiyelerine mukavemet edebilmektir. Ebeveyne bazi kere, ne kadar zor olursa
olsun evlada kars1 siddet gostermek lazimdir. Bazi defada zaaftan ictindb etmek
muktezidir. Ekseriya zaaf mucib-i mazarrattir. Aff ve miisaade ba-husus hayata karsi
daima iyidir. Fakat bu miisamaha etfali bozacak ve simartacak dereceye varmamalidir.
Evlat ne kadar miiteaddid olursa olsun ebeveyn her birine ayni suretle muamele
eylemelidir. Bi-taraflik onlar i¢in bir vazife-i esasiyedir. Ciinkii onlar1 evlada kars
miikellef eden kaffeten bir nev’idendir. Riichan ve meyelan-1 deruni men’ edilemez.
Lakin hi¢ olmazsa fiilen bundan eser gostermemelidir. Bu yolda hi¢bir riichan esasen
makbul degildir. Ba-husus fitraten en giizel tecelli edenlere daha ziyade meyl etmek
biisbiitiin medhuldiir, zalimanedir. Bilakis ebeveynin sefkati evledinin letafet-i fitriye ile
temeyyiiz [S.271] etmelerine daha ¢abuk in’itaf etmelidir. Cilinkii bunlar daha ziyade
tekayyiide, muavenet ve hizmete muhtactir.

Evliyanin vezaif-i esasiyesi evladi ilbas ve infak ve eyva eylemek, haklarinda
su-i muameden tevakkid ile beraber miimkiin mertebe ilm ve tahsillerine ve tehzib ve
terbiyelerine ¢alismak ve hiilasa kelimenin her tiirlii siimuliiyle adem etmektir. Hadis-i
serifte: “Cocugun anne-baba iizerinde hakki: Giizel isim takacak, giizel terbiye edecek
ve neseb sahibi anne kendisine segecektir.” varid olmustur.

Ebeveyn ve vezaifi miimkiin mertebe ifdda kusur ederse sirasina gore ser’i ve
kanun miidahale eyler, icra-1 adl eder. Maruf ekseriya mektepte tahsil olunur. Bazi
istisnalara bakilmazsa ilm ve irfan ancak mektepte miitekdmilen, muntazaman tedris
edilir. Cocuk mektepte iken hoca ona ebeveyn yerine kdim olur. O suretle hilkkm eder.
Kismen vezaif-i Gbivetle bulur. Bindenaleyh kismen hukuk-u Giblivetde maliktir. Bunun
icindir ki cocuk ebeveyne karsi mecbur oldugu hiirmet ve itaati hocasina karsi
gostermeye mecburdur. Bir mekteb-1 ¢ocugun birinci vazifesi budur.

Terbiye-i Asliyeye Gelince: Tabii mekteplerde buna miimkiin mertebe hizmet
etmelidir. Fakat hakiki mahal-i terbiye agus-u ailedir. Evliya-y1 etfal bu vazifeyi bagka

birine tahmil edebileceklerini asla kani” olmamalidirlar. Terbiye-i asliye neden ibarettir?
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Terbiye ahlak ve seyyiatin ve hasais-i bedene ve akliye ve maneviyenin tezhibi
demektir. Bu tariften anlasilir ki ¢ocuk mektebe tevdi’ olunmadan ¢ok evvel vazife-i
terbiye baslar. Mektebe baslayincaya kadar [$.272] ailesinin tesiri niifuzuna maruzdur.
Mektebe basladiktan sonra yine bu tesire ugrar. Cilinkii aksamlarin ailesiyle gecirir. Bu
tesir fena ise hoca netdic-i muzirrasini izdle etmek icin pek c¢ok zahmet ceker.
Binaenaleyh terbiye hususunda vazife-i esasiye evliya-y1 etfale aiddir. Terbiye besikten
baslar. Fil-hakika ¢ocugun temayiilat-1 tabiyesi de besikte iken his ve derk olunur. Bila-
tehir bu temayiilat: teftis ve takib eylemelidir. Iyilerini tesvik etmeli, fenalarmin 6niinii
almalidir. Etfalin hissiyatini en kiiciik yastan tahrik ederek efkarina hasais-i alicenabane
ve hevesat-1 ulviye ilka etmelidir. Kavl ile, ba-husus misal ile fasl-1 hayatin en birinci
deminde bir ¢cocuga hesapsiz tesir-i niifuz edilir.

Ba-husus misal ile dedik, fil-hakika bir ¢ocugun 6niinde sdylenen sozleri ne
kadar dikkatle soylemek lazim olursa olsun huzurunda yapilan seylere daha ¢ok dikkat
ve ehemmiyet vermek muktezidir. Cocuk sdylenen s6zii bir meyil-i tabii ile, kanun ve
kaide gibi telakki eder, meslegine bir mi’yar ittihaz eyler. Lakin 6niinde yapilan seyi hig
stiphe yok ki o da yapar. Ba-husus bu misal ebeveyni gibi cihanda en ziyade sevdigi,
hiirmet ve perestis ettigi mahluklardan sadir olursa! Peder bir sabi-i masum icin bir
mahluk-u kudsidir, bir timsal-i emeldir ki o sabi daima bu timsale benzemeye tahayyiil
eder, durur. Valide bir kii¢liciik dehter pakize i¢in cihanda en ulvi, en miikemmel, en
ziyade sayan-1 taklid ne varsa iste odur. Mamafih arkadaslardan, komsulardan,
hizmetgilerden sudur eden [5.273] misallerin de adem-i ehemmiyetine kani olmamalidir.
Cocugun meraki hayr olsun, ser olsun her seyi ekseriya korii kortine taklid etmektir.
Binaenaleyh c¢ocugu saf, ciddi bir alemde biiyiitmeli ki ancak temaytilat-1 memduhasi
feyz bulsun. Etfale bu derece dikkat ve riayetin sebebi sudur ki en kii¢iik misaller bir
cocuga kiilli tesir ederler. Bir t1fl-1 pakin 6niinde irtikab olunan bir hata 0 masumun ruh-
u piir-fiituhunu soldurur, istikbaline gayr-1 kabil telafi bir surette su-i tesir eyler. Hasili
evliyanin etfale kars1 tekayyiidii daimi olmalidir. Lakin ne miiz’acdne ne de miiezzyane
olmamalidir. Ciinkii 6yle olmazsa hiisn-ii netice vermez.

Terbiye-i ahlakiyenin maksud-u hakikisi nedir? Cocuk da her seyden evvel his-i
mesuliyeti tevsi’ ve tehzib etmektir. En giizel terbiye bir ¢ocugu kendi kendini idare
edebilecek bir hale koyandir. O halde etfal pek ziyade revabit-1 kayd ve esaret altina
alan bir tekayyiid mutaasibane maksad-1 hakikiye pek miinafi olur. Muttasil yedekle

yiirlimeye alisan ¢ocuk yalniz basina yiirlimeyi hi¢ bilmez. Tabi evvel emirde ¢ocugun
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ismetini muhafaza etmek, kalbini hevesat-1 muzirradan miimkiin mertebe masun tutmak
gayet lazimdir. Fakat ¢ocuk daima nezaret ve muhafaza altinda bulunmak itiyadini alir.
Fenalik yapmaya muktedir olamadigi i¢in masum Kkalirsa terbiye-i matluba hi¢ husiil
bulmamis olur. Bir ¢ocuk ne zaman kendi kendini idare ve muhafaza etmeyi bilir ve
serden saika-i havf ve cehaletle degil, fakat akli ve izzet ve hiirmet-i nefsiyesiyle
tevakki eylerse 0 zaman terbiye-i matluba hasil olmus demektir. Bindenaleyh evliyanin
nezaret-i miidakkikasi etfali kdide-i hakikiye-i hayata alistirmak i¢in bir [S.274] vasitai
bir rehber demektir. Hedef-i maksud ¢ocugu bu kaide-i ciddeyi kendi kendine seve seve
takib edebilecek iradeye getirmektir. Tayidat pederane ve maderane git gide
ehemmiyetten sakit olmaya, gocuk emniyet ve itimad kazandik¢a azalmaya 6zenmelidir.

Terbiye-i vezaif evliyanin en mithimidir. Terbiye edeb-i hiisniin menbai, ilm ve
irfanin mengeidir. Evladina boyle bir define-i cihan-baha bahs eden ebeveyn
bahtiyardir. “Bir anne babanin evladina giizel terbiyeden daha gilizel bir miras
birakmamiglardir.” hadisi nebevidir.

Evladi béyle bir vech-i matlub biiyiiterek saglam bir viicud, miihezzeb bir zeka,
giizel bir kalp, dogru bir haslet ile muttasif ve miitecelli kildiktan sonra kaffe-i vezaif
ubtvet ifa ve ikmal edilmis ad olunur. Cocuklar bu derece-i kemali bulduklar1 halde
mutlak mazhar-1 saadet olurlar. Mamafih baz1 memalikte kanun ebeveyni servetin kism-
1 azami evladina terk etmeye icbar eyler. Bindenaleyh hakk-1 vasiyeti tagyir kilar.
Bundan maada evlad-1 miiteaddid ise miras-1 pederin aralarindaki miimkiin mertebe
miitesaviyen taksimini de emr eder.

Bu meseleye dair biiyiik biiyiik miibaheset hudus etmistir. Mesela Ingiltere gibi
baz1 memleketlerde ebeveyn hakki vasiyete keyfe ma-yesea maliktirler, kaffe-i vezaif
tblveti ifa eyledikten sonra isterlerse cocuklarina hicbir sey birakmazlar. Siiphe yoktur
ki ebeveynin servetlerini boyle biisbiitiin serbest tasarruf edebilmelerinde evladin miras-
1 valideyne istinad edememelerinde fevaid-i i¢timaiye vardir. Cocuk bununla sa’yde
daha miidavim, daha cesur, kendi kendine meslegini tayin etmeye daha [S.275] haris
olur. Fikri ve re’y-i tesebbiiskarisi tevsi’ eder. Umurunu yalniz bagina idare etmek
itibarin1 alir. Ulema-y1 ilm-i servete gore reis-i aile ashab-1 ticaretten olursa bu suretle
magazasint yahut fabrikasini inkisamdan masun birakmis olur. Bunda da faide-i diger
vardir: Tkbal-i ticaret daha ziyade emniyet kesb eyler. Sahib-i miilk hemen degismemis
gibi add olunacagindan ayni sermaye ilani-haye kar vakia masruf kalir. Bu da mesarif-i

istihsaliyeyi tenkis ederek emtianin daha ucuz satilmasina hizmet eder.
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Meselenin Cihet-i Ahlakiyesine Gelince: Bir giin mutlak yed-i tasarrufuna
gececek mirasi daha evvelden hesap ederek ¢ocugun kablet-tevariis tebzire dalmasinda,
boglara girmesinde, belki ailesini lekedar eylemesinde valideynine kars1 vezaifinden hig
birini eda etmedigi halde ihtimal ki biiyiik bir zahmet ve kiilfet ile iktisab olunan bir
servete mutlak be mutlak dest-i zin miras olmasinda ahlika mugayerat yok mudur? Iste
bu esbaba bindendirki bazi memalik-i garibede efkar-1 umumiye birka¢ defa hak ve
saytin lehinde ve miras-1 pederin evlad arasinda miitesaviyen taksimi aleyhinde
bulunmaya basladi.

Fakat bu fikre muariz bulunanlar diyorlar ki bu delail sathidir. Hakikat bunun
aksidir. Cocuk valideynin keyfinden heva ve hevesinden nahak ve nareva tercihatindan
muhafaza ve vikaye olunmalidir. Ekseriya goriiliiyor mu ki evladindan en ziyade
sevilenler muhabbet-i ebeveyne en az miistehak olanlardir. Boyle evlad arasinda
mekruh bir rekabet yiiz gosteren ¢ocuklar ebeveynin metharetini mucib olmak ve hiisn-
il tevcihine istihkak kesb etmek igin [S.276] degil, lakin hirs ve hevesine hog goriinmek
her ne ise vasita ile olursa olsun, riichani kazanmak i¢in c¢alisirlar, cabalarlarsa ne biiyiik
bir mahzur, ahlaken ne azim bir tehlike meydana ¢ikar!! Bu hal fisk ve riyanin ve
kardeslar arasinda nifak ve sikakin bir menbai olmaz m1?

Nerede miisavat-1 vezaif varsa orada miisavat-1 hukuk da bulunmak lazim gelir.
Madem ki kaffe-i evladin evliyaya kars1 vezaifi birdir, miisavidir, evliyanin da kaffe-i
evlada kars1 vezaifi keza miisavidir, birdir. O halde evlad kaffeten ayn1 hukuka maliktir.
Bunun i¢indir ki peder ve validenin yalniz miiddet-1 hayatlarinda ¢ocuklarina kars1 bil-
ciimle vazifelerini ifa etmis olmalar kifayet etmez. Eger sahib-i nakd ve servet iseler
cocuklarinin hepsini o servetten hissedar eylemeleri iktiza eder. Ta ki bunlara kendileri
icin halleri ve mazileri miitenasib bir mevki-i maiset tedarik edebilsinler. Bindenaleyh
servet-i peder miinhal kalirsa evlad arasinda miitesaviyen taksir olunur. Hakikat! Bu
servete evladan ziyade miistehak kim vardir? Bunlarin gordiikleri talim ve terbiye
kendilerinde birtakim ihtiyacata miitekabile viicuda getirdi. Bu ihtiyacatin def’1 de o
servete tevariis ve temlik ile olur. Benabirin sayed ebeveyn vasiyet birakmaksizin vefat
ederlerse hiikiimet mal ve miilklerini evlad arasinda miitesaviyen taksimini emr eder,
fikdan ve sayt1 boyle tefsir eyler. Yok, bir vasiyetname varsa bu da ancak bazi serait ile
kaim ve muteberdir. Valideyn servetlerinin sade bir kisim ciiz’isini evladin gayriye,

yahut fazla olarak evladan birine vasiyet edebilirler. Ser’i serif mirasin [5.277] evlat
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arasinda miitesaviyen taksimini emr eder. Hadis-i serifte: “Varise vasiyet gerekmez”
varid olmustur.

Evlattan birinin tercihi caiz degildir: “Vermede cocuklarinizin arasinda esit
davranin.” hadis-i nebevidir. Evlattan birini tercihen olmayip da haricten birine, ya bir
fiil-i hayra olursa malik-i siiliis miktar1 vasiyet edilebilir. Mamafih aile muhtag ise bu
stilis de haramdir. Sahabeden biri Risalet-penah Efendimize gelmis, “Malimi1 fukaraya
vasiyet etmek isterim” demis. Peygamberi Zisan Efendimiz: “Malin1 elinde tut. Aileni
zengin birakmak insanlara dilenecek fakir birakmaktan daha hatirlidir.” buyurmuslardir.
Hakk-1 vasiyet ve miras valideyn igin ahsen mesalikte budur ki giinden giine diivel-i
miitemeddine bu meslegi hak ve hakikate daha muvafik gorerek bu cihete yaklasiyorlar.
Ez-climle Fransiz kavanini ser’i serifin vasiyet hakkindaki hiikm-ii menfine kamilen
mutabiktir. Su kadar ki seridt-1 gara-y1 islamiye siiliis- malik evlattan birine tercihan
vasiyetini men’ eyledigi halde Fransiz kanunu buna cevaz veriyor. Fakat esasen balada
tesrih olundugu vecihle evlattan birinin tercihi ahlaken mazarrat-1 adideyi dai oldugu
hiikema-y1 garibece de miisellem buldugundan tabii bu cihet¢e de riichan, ahkdm-1
islamiyededir.

Evladin Evliyaya Kars1 Vezaifi: Evliyanin vezaifini beyan eyledik. Evliyanin
hukuk da bu vazifelerden neset eyler. Vezaif-i evliya bu hukuka dair bir fikir vermistir.
Vezaif-i evlad ise o hukuku kdmilen itham eder.

Cocugun birinci vazifesi peder ve validesinin hitkkm ve niifuzuna hiirmet [5.278]

ve emrine itaattir. Hadis-i serifte: “Sen (evlat) ve malin anne ve babaninsin.”
buyurulmustur. Ebeveyne hiirmet ve itaat evlad i¢in farz-1 mahzdir. Zaten bu hiirmet ve
itaat olmazsa valideyn ¢ocuklarini ne suretle bi-hakkin terbiye ve tehzib edebilir? Cocuk
bir sey bilmez. Kendi kendini idare etmekten acizdir. Boyle bir iddiaya kalkigirsa hata
eder, hamakat eder. Fil-hakika evladi i¢in bu derece fikr-i hayr ve muhabbet besleyen o
tecriilbekar, o hayirhah ebeveyni, o muazzez rehberleri takib etmemek eser-i belahet
degil midir? Valideynin en biiylik emeli evladinit mesud gérmek ve son dereceye kadar
bu saadete ¢alismaktir.

Valideynimiz Cenab-1 Hakk-in bize bahs ettigi en hakiki surette sadiklardir.
Onlarin fikr ve arzulan akilane ve adilanedir. Bu cihet bizim i¢in riyb ve giimandan
azade olmalidir.

Bazilar1 derler ki itaat tenzil-i nefsi mucib olur, ihtiyar idareyi selb eyler. Bu

fikir hatadir. Evliyaya, evvel emirde, bizim i¢in biiyiikk biiyiik mesuliyetleri deruhde
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eden biiyiiklerimize, hiilasa bizden daha akil, daha fazil zevata itaat etmek
haysiyetimize zerre kadar halel vermez. Bu itaat vazifeperverlikten, haksinasliktan ileri
gelir, edeb ve akil ve terbiyeden neset eder.

Aradan seneler gecince ¢ocuk kendi kendini idareye muktedir olur. O zaman
ebeveyne karsi itaate mecbur olmasa da yine tazim ve hiirmete mecburdur. Kuran-1
Kerim’de-nestei’uzubilleh- “Rabbin, kendisinden baskasina asla ibadet etmemenizi,
anaya babaya iyi davranmanizi kesin olarak emretti. Eger onlardan biri, ya da her ikisi
senin yaninda ihtiyarlik ¢agina ulasirsa, sakin onlara "6f!" bile deme; onlar1 azarlama;
onlara tath ve giizel s6z sdyle.” buyurulmustur.

[s.279] Insan sinnen terakki ettikce ebeveynine hiirmet ve riayeti arttirmalidir.
Arzularima miimasaat etmeli, emirlerini yerine getirmelidir. Hadis-i serifte: “Allah’in
rizast anne babanin rizasinda, gazabi da onlarin gazabindadir.” varid olmustur. Her
sene de yine riza-y1 ebeveyni mutlaka tahsil etmelidir. Mesela sinn-i biiluga vasil olan
cocuk ser’an ebeveynin izni olmaksizin izdivac edebilir. Fakat iradetine nail olmak daha
tyidir. Sayed ebeveynimiz miisaade etmezlerse ne yaparsak yapmali, o miisaadenin
istihsaline ¢alismali ve hi¢ olmazsa evvel emirde evlada diisen bil-ciimle vezaif-i
hiirmet tazimiyeyi eda etmeliyiz.

Validemiz sinn-i siiyuhuhata girince onlar bizi nasil diinyaya getirmis, biiyiitmiis
ise biz de o zaman onlara dylece bakmali, hizmet etmeli ve vukuf-u viicud eylemeliyiz.
Ta ki viisat ve refahiyet i¢inde yasasinlar. Bu vazifede kusur edersek kanun bize cebr
eder. Lakin o cebre meydan vermeksizin biz seve seve ebeveynimizin saadet ve
istirahatine c¢alismaliyiz. Bizde memnun olsunlar, omiirleri fahr ve meserret i¢inde
gegsin.

Eflatun diyor ki: “Ihmal senin altinda iki biikliim olmus bir pederden, bir
valideden ziyade takdis ve perestise uhra ne vardir? Her sahis akil ebeveynine hiirmet
ve muhabbet eder. Hele sinin vefireyi bu gelmis oldugu halde hatime-i seyhuhata kadar
yasayan aba ve ecdada malik olmak ashab-1 hayir i¢in bir define-i saadettir”

Bir ¢ocuk agusu ailede boyle san-1 siihuhat i¢in gayret ve terkimi ve bir kadin
nenenin o beyaz saglaria hiirmet-i tazimi [s.280] 6grenirse artik o ¢ocuk biitiin eshas-1
miisenneye ihtiram ile muamele etmeye daima miiheyyadir.

Her tarafta hiisn-ii terbiye gormiis gencler ihtiyarlara kars1 gosterdikleri dikkat
ve hiirmet, tazim ve riayet ile belli olur. Hele senin siitutuna, meziyet-i fitriye ve

hiidemat-1 vakianin tesiri de inzimam ederse erbab-1 siihuhata kars1 bu vazife-i hiirmet
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daha vasi’, daha mecburi olur. Siiyuha hiirmet, sliyuha ikram bir fazilettir, bir nimettir.
Hadisi serifte: “Yasindan 6tiirii bir yasliya ikram eden bir gence, Cenab1 Allah o, geng
ihtiyarlandiginda ona ikram eder.” varid olmustur.

Evladin Yekdigerine Kars1 Vezaifi: Insan temenni etmeli ki efrad-1 ailesi teksir
etsin. Ciinkii o zaman g¢ocuklar umumiyetle daha giizel terbiye goriirler. Valideyn
derece-i mesuliyetlerini daha miitkemmel bir surette his ederler. Vazifelerini unutmak
tehlikesine daha az diiserler. Talim ve terbiye daha muktezi, bindenaleyh daha metin
olur. Cocuklar hiss-1 miisavat ve intizami daha ¢abuk idrak ederler.

Biraderler ve hemseriler ayni nizama tebiyyeten beraberce biiyiirler. Ayni
vezaifi, ayn1 hukuka malik olurlar. Ayn1 muhabbete cilvegahtirlar. Boyle miistereken
usul-i hayati talim ederler. Bir pederin zir-i saye-i sefkatinde boyle didarane yasadiklar
i¢in birbirlerine adl ve rifk ve muhabbet ile muamele etmeleri ve hatta miitekabilen
yekdigerini muhafaza, miidafaa, vikaye eylemeleri tabii degil midir? Uhuvvet,
beseriyetin biiylik bir zinetidir. Gaye-i ahlak bir aile efradi beyninde, bir huvaher ile
birader arasinda tecelli eden hiss-i temayiilii ve teaviiniin bir memleketin kaffe-i erkani,
hatta kiire-i arzin bil-ciimle sekani [5.281] meyaninda tamim etmesi ve uhuvvetin alel-
umum ebna-y1 ademe bir sifat-1 miistereke olmasidir: “Miimin miimine nazaran bir
binanin kerpicleri gibidirler.” iste bu hissin menbai, miirebbisi, miisevviki hayat-1
ailedir.

Vezaif-i uhuvvet evlad igin hi¢ dai-i miiskilat degildir. Meveddet-i tabiye
itiyadat-1 hasene ve hiisn-ii terbiye ile imtizac edince biitiin bu vazifelerin ifasini teshil
eyler. Ayni aileden olmak, ayn1 memeden siit icmek, ayn1 yerlerde oynayarak biiylimek,
ayni temaylilata, ayn1 hatirata malik bulunmak, ayn1 meserrati, ayn1 alami gérmek, his
etmek iki kardesi madem’iil hayat yekdigerine rabt eden alakalardan degil midir?
Insanin cihanda bir dadir-i ekberden daha muazzez hangi muini vardir? Bir adam kiigiik,
zaif bir biraderinin, bir hemsiresinin imdadina sitab etmez, saadetine feda-y1 nefs
eylemezse kime eder?

Fakat bunun i¢in muhabbet kifayet etmez. Muhabbet ile beraber arada bir gayret
ve hilirmet-i miitekabile de olmalidir. Birbirinin zevkine, arzusuna riayet etmelidir. Bu
cihet iki kardes arasinda miinasebet-i uhuvvete bir lezzet ve letafet bir emniyet ve
selamet verir.

Cocuklar sinn-i selamete ermeden evvel yetim kalirlarsa biiyiikler valideynin

kiictiklere karsi olan vezaifine ve hukukuna tevariis ederler. Ebeveynin niyeti tabii
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climle evlada bir muhabbet, bir dikkat gostermekti. Fakat zaman eman vermedi.
Biiyiikler bu dikkat ve muhabbete daha uzun bir miiddet mazhar oldular. Benabirin giiya
hisselerinden ziyade o nimetten ahz eylediler. O halde bunlar ellerinden geleni
yapmalidir. Taa ki hisselerini tamamen almayanlar ebeveynin vefatina behengamindan
miimkiin mertebe az 1zdirap ¢eksinler.

[s.282] Kendi kendini idareye, iaseye muktedir olmayan evvel bir pederi, bir
valideyi ebeden kaybetmek bir ¢ocuk icin felaketlerin en biiyiiglidiir. Sa’y ve kiisbe
kadar bir dader-i sefik yetim kardeslerinin imdadina sevine sevine sitab eyler. Ciinkii
dar-1 fanide o bigareler igin yegane istinadgah odur.

Bu haslet-i fedakari nadir degildir. Herkes daima gbérmiis, hayran olmustur. Ne
necib gengler vardirki hemen sabavetten kurtulur kurtulmaz kendilerini riyaset-i ailede
bulurlar. Birgok bikeslerin bar-1 maisetini yiiklenirler. Sikayet etmek soyle dursun
meserret ve minnete bu vezaif-i miiskileyi eda ederler.

Isitmez, gdrmezmiyiz ki filan genc servet olarak yalmz iki kolundan baska bir
miistenidi olmadig1 halde birka¢ birader ve hemsireyi terbiye ediyor, biiylitiiyor. Hatta
bazen alil ve aciz bir ihtiyarin, bir biiylik pederin, bir biiyiik validenin maisetini de
temin eyliyor.

Tabii degil midir ki boyle ahvalde o kiiciik kardesleri o dader-i ekbere bir peder
gibi hiirmet ve muhabbet ve itaat etmesinler. Bunda kusur etmek ancak fikdan-1 kalb ve
zeka ile, belahet ve mezelletle kabil olabilir. “Biiyiige sayg1 gostermeyen, kiiciige sefkat
etmeyen bizden degildir.” hadis-1 serifi kibar ve sagar-1 evladin vezaifini pek giizel tayin
eyliyor.

Biiyiikler mademki mesuliyet-i ebeveyni deruhde ediyorlar, o halde o makama
mahsus niifuz ve hiirmete de mazhar olmalidirlar. Bil-climle evlad-1 reis aile makamin
alan en biiyliklerinin itrafina toplanmalidir. Giiya pederleri [S.283] bir hayat imis gibi
aheng-i enis ve intizag ile yasamalidir, hiss-i aile her birinin kalbinde nazar-1 riba
goncalar agmalidir.

Hiss-i Aile:- Hiss-i aile nedir? Hiss-i aile bir vech-i bala tadad eyledigimiz bil-
climle vezaifi istiab eyledikten maada daha bagka fezaili de samildir. Hiss-1 aile revabat-
1 dem ile bize iltisak edenlerin menafini muhafaza-i miidafaa icin kalpte meknuz bir
gayret-i mahsusadir. Sani aileyi ihya i¢in hayr ve hasenatta bir daiyeyi tesabiktir. Efradi
ailemizden her birini agyara kars1 son derece siddetle vikaye etmektir. Hasili hiss-i aile

en makbul, en memduh ve fakat en sedid tarziyla fikir ve gayret-i cinsiyettir.
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Vakia bu his bazen tehlikeden hali degildir. Bizi agyara kars1 adaletsizlige,
akrabamiza kars1 da taraftarliga sevk eder. Fakat hadd-i zatinda uluvviicenab eseridir.
Ne olursa olsun fiil-i hayirda bulunmamiza delalet eyler. Zaten biitiin hissiyat-1 sedide
ve kaviye az c¢ok bir cihet-i vahideye miinhasirdirlar. Béyle olmazsa o kuvveti haiz
olamaz. Mesela vatanperverlikte boyledir. Ancak bu sart ile kdimdir: Bir Osmanl
milletini, devletini candan sever, baska devletleri ise hi¢ diisiinmez. Mamafih bu
muhabbetin, bu hissin ahlak-1 umumiye i¢in fevaid-i adiyesi goriilmiistiir. Ve hala da
goriiliiyor. Hiss-i aile ifrata diigse bile mazur ve ma’fuv tutulmalidir. Bu hissin bir
cocgukta tamamuyla tecelli ve tealisi i¢in elden ne gelirse yapmalidir.

Bu bahse hitam vermeden evvel aileye aid bazi nekati daha basit edelim. Evvela
ezmine-i kadimde usaklar, koleler, cariyeler aza-y1 [5.284] aileden madud idi. Aile
kelimesi bir ¢at1 altinda yasayan efradin ciimlesine samildir. Adat-1 islamiye bu fikir
hissini hala muhafaza eylemistir. Hadis-1 serifte: “Kdleleriniz kardeslerinizdir. Allah
onlar1 ellerinizin altina vermistir. Eli altinda kimin kardesi varsa yediginden yedirsin,
giydiginden giydirsin ve onlarin gii¢ getiremeyecegi isleri yaptirmasin.” varid olmustur.

Fil-hakika hizmetciler efrad-1 ailedendir: Cilinkii ailenin kéaffe-i esrarina
vakiftirlar. Bizce bunlarin afif, ketum, terbiyeli olmas1 gayetiil gaye lazimdir. Bunun
icin de en emin care onlara bir emniyet-i tamme gostermek ritk ve miiriivvetle muamele
etmektir. Adem-i itimad ve azimet barede o bigareler i¢in agir ve muhker goriilmekten
sarfi nazar-1 efendilerine kars1 adavet ve nefretlerini de mucib olur. iste o zaman evin
icinde boyle yabanci diismanlar bulunacag i¢in aile selamet-i intizam ve ittihaddan
mahrum kalir. Hadis-1 serfite: “Kotii huylu seyyid cennete girmez.” buyurulmustur.

Bilakis iyi efendiler hiisn-ii muamele ile hizmetgilerini sidk ve sadakate sevk
ederler. Sadik bir hizmet¢i bir ev i¢in hazinelere bedeldir. Ahbada bir dereceye kadar
erkan-1 aileden maduddur. Hanemize dostlarimiz kendi evlerine girer gibi girmelidirler.
Teklifsiz ve fakat samimi bir surette kabul olunmalidir. Viicudlar1 efrad-1 aile
meyaninda bir sevince, bir meserrete bais oldugunu his eylemelidirler. Hakiki bir dost
pek nadir, pek muazziz bir mahluk-u alikadardir. Boyle bir dosta karsi muhabbet ve
hiirmet-i kalbiyeyi izhar etmek igin higbir firsati kacirmamalidir. Kemal-i ahlak
tamamiyla tecelli ettigi zaman ebna-y1 ademin [S.285] birbirlerine miinasebeti ne suretle
saf, samimi olmak lazim gelirse iki dostun yekdigerine kars1 muamelati 6yle olmalidir.
Dostluk beseriyetin timsal-i ziibdet’tilamalidir.

Hakiki dosta pek nadir rast gelindigi i¢in suara-y1 araptan biri:
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“Insanlar dost hakkinda soru sordum

Bana buna imkan yolu yoktur

Imkanin varsa salih arkadas tut

Ciinkii salih arkadas diinyada azdir.”

Demis. Diger biri bu miibalagada daha ileri giderek:

“Her giin dostundan korun

Sirlarin1 ona agma

Diismanindan emin kalmissin

Gilivendigine dikkat etmigsen.”

Diyor. Biz ise bunlari sairane bir ifrat add ederek insan, cidden meziyet-i
ahlakiye sahibi olurda ebna-y1 nev’ine karsi bil-climle veziifini ifd ederse hakikaten
cihan deger dostlara malik olabilir. Diinya bir dar-1 imtihandir. Diinyada ne kadar batil
varsa o kadar da hak vardir. Ne kadar fena varsa o kadar da iyi vardir. Hiilasa ne kadar
diisman varsa o kadar da dost vardir. Batilin viicuduna inanip Hakk’in kiinhii kani’
olmamak mahiyet-i hilkati anlamamaktan ileri gelir.

[s.286]

VEZAIF-I MEDENIYE

MULK VE DEVLET- EHL-i MEMLEKETIN VEZAIFi-KAVANIN-i
MEMLEKETE ITAAT—VERGI—HIZMET-I ASKERIYE

Miilk ve Devlet: Devlet birgok ailelerden yahut tesadiifen birlesmis birtakim
eshaslardan miirekkeb bir heyet demek degildir. Hatta istigalat ve ihtiyacatin ittihadiyla
daimi bir surette yekdigerine irtibat etmis efraddan miitesekkil bir cemiyet demek de
degildir. Devlet bir cism-i zi-ruhtur ki aynmi hayat ile kadimdir, ayni a’mal ile
miintesafittir. Bir cemiyet-i miittehidedir ki ayn1 kavanine, ayn1 iradatai ayni hakime
tabidir. Mesela su miilk muazzez-i osmaninin kaffe-i sekinesi bir sehriyar-1 adilin
evamir ve iradatina mutidir. Emelen, hayaten miittefik, miittehiddir. Binaenaleyh bu bir
devlettir Devlet-i Osmaniyedir. Ecdadimiz bu miilkte dogdular, biiyiidiiler. Biz de yine
bu miilkte doguyor, biiyliyoruz. Bu miilkii severiz. Ezvak, yakin nerede bulunsak daima
hatirlariz. Miilkiimiiziin toprag1 ecdadimizin bekasiyla muhammerdir. Hatirat-1 kadimesi
kalplerimizde ayni ahnek, aymi salabet, ayni imtizag¢ ile yerlesmistir. Benabirin bir
miilkiin kaffe-i efrad1 arasinda hiisn-ii muaseret ve muhabbeti ihzar ve idame eden
esbab miiteaddiddir. insanda taa ¢ocuklugundan beri gordiigii seylere karsi bir meyl-i

tabii, bir hiss-i meveddetkar1 husule gelir. Evimizi, koylimiizii diger evlerden, kdylerden
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ziyade severiz. Clinkii onlar bizde daha samimi, daha munis hayat uyandirirlar. Biz
hangi simay1, hangi zemini temasa ediyor, seviyor isek vatandaslarimizda o semay1, o
zemini temasa ediyorlar, [5.287] seviyorlar. Bu bir kaide-i tabiyedir. Hiss-i miisterek.
Muhabbet-i miitekabile tevlid eyler. O halde tabiidir ki miilkiin efradi, bir memleketin
halki birbirlerine karst hissiyat-1 miitekabile-i meveddet besler. Bu meveddet ve
muhabbet sayesinde efrad-1 memleket yekdigerine o derece itimad ederler ki sahs-1
vahid hiikmiine girerler. Menfaattei zararda, muhabbette, nefrette miittehiddirler.
Mamafih bu ittihad menafi ve meveddet, bu imtizac-1 makasdi ve muhabbet o halkin
esbab-1 saadet ve selametini ihzar edemez. O ittihad ve imtizacin daima tecelli ve tealisi
ve miilkiin her cihet¢e temin-i hal ve atisi i¢in bir devlet-i kavi’iis-sevketin cenah-1 emin
ve melddetine sigmmak lizumu mutlaktir. Devletin timsal-i miisahhast ise
hiikiimdardir, hakimdir, hiikiimettir.

Ehl-i Memleketin Vezaifi:- Cenab-1 Vacib’il Viicud Kur’an-1 Kerim’de:
“Allah'a itaat edin. Peygamber'e itaat edin ve sizden olan ulu'l-emre (idarecilere) de.”
buyurmustur. Ehl-i memleketin en birinci vazifesi bu kavl-i celil-i ilahi mucibince emr-i
evveli’l omre itaattir ki bu itaat ferdiz-i diniyenin baslicalarindandir. Beseriyet cemiyet
ile kaimdir. insan bir hayvan-1 medeni, bir hayvan-1 i¢timaidir. Cendb-1 Nazim’ul Alim
insan1 yasamak i¢in nasil cemiyete muhta¢ eylediyse her cemiyeti de irade-i ezeliye ve
rabbaniyesiyle bir veli’emrin, bir hakim-i mutlakin hikm ve irade-i adilane ve
pederanasine tevdi’ eylemistir. Cihana ne kadar cemiyet gelmis ise climlesi ancak bu
sart ile daim olmus, emn-ii aman gormiistiir. Ciinkii intizam cemiyeti temin ederek
gerek yegan yegan bil-climle efradin, gerek heyet-i miictemianin kaffe-i hukukunu
muhafaza ve menafi-i dmmeyi himaye eyleyen hakim cemiyettir. Miilkii haricen
tesallut-u a’dadan [s.288] ve dahilen her nev’i sures ve sekavetten vikaye ile beraber
makasid ve temayiilat-1 efradi heyet-i miictemianin fevaidini calib bir nokta-i aliyaya
sevk eden hakim cemiyettir. Alel-umum ahkdm-1 kavanin-i ser’iye ve miilkiye ve
askeriyeyi kemahiye hakkuha icra ile devletin zaruriyat-1 medeniye ve levazim-i
intizamisini ifa eyleyen hakim cemiyettir. Hiilasa herhangi cihetten bakilirsa bakilsin
her cemiyet beka ve selamet ve saadeti i¢in bir hakime, bir reise, bir hiikiimdara esedd-i
ihtiyac ile muhtagtir. Hiikiimdar kuvva-y1 memleketin merkezi, mecmuu, devletin kalbi,
ruhu demektir ki bir nimet-i rabbaniyedir. Nestei’zubilleh: “Allah'in, tizerinizdeki
nimetini hatirlaym. Hani ig¢inizden peygamberler ¢ikarmisti. Sizi hiikiimdarlar kilmigt1”

ayet-i kerimedir. Hiikiimdara itaat ve tebiyyet ve caib-i nakliye ve akliyenin evvell,
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vezaif-i diniye ve medeniyenin akdemidir. Hadis-i serifte: “Kim Emir’e itaat ederse
bana itaat etmistir.” varid olmustur.

Kavanin-i Memlekete Itaat: - Ehl-i memleketin vezaif-i esasiyesinden biri de
kavanin-i memlekete itaatir. Kavanin-i iradat seniye-i padisahi ile mezuu ve meridir.
Emr-i zill-i ilahiye inkiyad nasil feriza-i zimmetimiz ise evamirin bir vech-i digeri
demek olan kanuna itaat ve riayette aymiyla borcumuzdur. Ittihad-1 iimmetin tabi’
oldugu seraitten biri de budur. Bu seraite ciizice halel gelse siraze-i ittihad bozulur.

Kavanin iki kisimdir. Kavanin-i siyasiye, kavanin-i medeniye. Kavanin-i
siyasiye usul ve idare-i devleti tayin eyler. Kavanin-i medeniye temelluk, veraset,
miinasebet-i aile ... gibi umuru fasil eder. Her iki kisim kavanini de ayni derecede
riayet-i muktezidir.

Kanuna riayet etmemek hiikiimet-i memlekete miinafi olmakla beraber menafi’-i
[s.289] cemiyeti de muhaldir. Ciinkii her ferd bu meslege siiluk ederse cemiyet herc-ii
merc olur.

Kanun-u memlekete itaati fazilet derecesine gotiirmemelidir: Bunun i¢in meshur
filozof Sokrat géziimiiziin 6niinde ebedi bir misaldir. Bu misal karinelerden biri payidar
oluyor. ilel-ebette olur. Ciinkii fazilet ezelidir. Insan bu kubbede bir hos sada birakir.
Ruh-u merciine gider, ¢iiriir. Fakat bu dehr-i fanide o hos sada asirlarca beka bulur.
Vaktiyle Misir’da Bonapartin Kumandan1 Kaleberi Siileyman El-Halebi isminde bir
kasap oldiirdii. Ba’del-muhakeme memleketin kanunu mucibince katilin silah-1 katli
kullanan kulunu dirsege kadar yakmaya karar verdiler. Ates yandi, Siileyman o kolu
atese uzatti. Kol cayir cayir yamyordu. Fakat Siileyman’in lebinden bir ahh tesir
cikmiyordu. Vakta ki kanunun hiikm ettigi yerden, yani dirseginden yukariya bir
kivileim sigradi. Siileyman feryada basladi. Ciink{i hilkkm-ii kanuna tecaviiz edilmisti.
Kanuna boyle merdane itaat kimden sudur ederse etsin yine bir fazilettir.

Vergi: -Devletin bize kars1 ifa eyledigi hidemat-1 cesime-i umumiye mesarif-i
kiilliye ile husule gelir. Madem ki o hidemattan istifade ediyoruz. Bu mesarifi de
vermeliyiz. Bindenaleyh vergi, devlete aid umur-u cesimiyenin ve miiessesat-1 nafia-i
azime ve levdzim-1 sairenin idare ve idamesi i¢in ehl-i memleketten her birinin
varidatindan ifraz ve ita’ eyledigi hissedir.” diye tarif olunur. Devlet sahsimizi,
emvalimizi himaye ediyor, haricen ordularla, vesait-i siyasiye ile dahilen hakimlerle

memurin-i inzibatiye ile sulh ve salahi temin eyliyor.
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[s.290] Tahsil ve terbiyemiz i¢in miirebbiler, muallimler yetistiriyor, yollari,
kanallari, limanlari muhafaza ve giinden giine teksir ediyor, simendiferler yapiyor,
yaptirtyor, miilkiin bir basindan diger basina kadar postalar, telgraflar vaz’ ederek her
ne tarafta olsak yekdigerimizle muhaberatimizda teshil, tesri’ eyliyor. Hiilasa bize na-
kabil tadad hizmetlerde bulunuyor.

Biitiin bu fevaide karsi biz de bir sey vermeliyiz. Ciinkii ilm-i servetge kavaid-i
bedihiyedendir ki hidemat, hidemat ile miibadele olunur. Mamafih bize ettigi lutuf ve
thsana kars1 devlete verdigimiz sey pek ciliz’idir. Acaba biz kendi kendimizie olsak o
para ile bu kadar fevaid istihsal edebilr miyiz? Ne miimkiin! Bindenaleyh vergi lazim ve
miifiddir. Fakat su sart ile ki ara-y1 immet ile olmalidir. Zat-1 akdes zill-1 ilahi daima
menafi-i milk ve devleti ve fevaid-i efrad-1 memleketi behemehal tervig
buyurduklarindan irade-i seniyeleriyle tarh olunmus bir vergi de mutlak devlet ve
memleketce fevaidi calibdir. Hisseye isabet eden vergiyi giinii giiniine vermek
memleketin her bir ferdi i¢in bir vazifedir. Vergiye hile katmak aff olunmaz bir hatadir.
Fil-hakika vergiden kurtulmak i¢in irtikdb-1 kizb eden sahis evvel emirde devletini ve
saniyen vatandaslarini aldatiyor, her ikisinin de hakkini sirkat ediyor demektir.

Hastalar, aliller, hizmet-i askeriyeden muaftirlar. Fakat bu muafiyete haklari
oldugu i¢in degil, belki bunlarin askerlerinden devlet higbir faide tasavvur etmedigi i¢in
muaftirlar.

[s.291] Hizmet-i askeriyede hilekarlik ve vergideki hilekarliktan daha
mezmumdur. Baz1 adamlar vardir ki korkak deseniz piir hiddet olurlar. Muharebede
cebaneti, askerlikten firar1 bir zillet add ederler. Mamafih vazife-i askeriyeden
kurtulmak icin ellerinden geleni yapmaktan c¢ekinmezler. Bazi yerlerde gengler
yalandan hasta olurlar, alil olurlar, bin tiirli hile ile askerden kurtulmak isterler,
biiyiikleri de bu zilleti hos goriirler. Fakat lehiilhamd satvet ve adaletle kanun-u
memleket ahlak-1 milliyeyi ifsad eden bu adet-i mekruhenin gittikge 6niinii aliyor.

Firara gelince:- Askerlikten firar bir dendettir. Bilyiik bir ihanettir. Ciinkii ara-y1
immet ile mevzuu bir kanunun davetine adem-i icabet demektir ki her zaman en
mekruh mezelletlerden add olunmustur. Bir merd-i salih, hele bir Osmanli i¢in cihanda
en biiylik saadet padisah ve devlet ugrunda, feda-y1 nefs etmek iken boyle bir vazife-i
mukaddeseden kagmak seref-i insaniyetten kamilen intiza’ etmek ve hayvanlik

derekesine inmektir.
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Surasi da sayan-1 dikkattir ki her ne kadar hizmet-i askeriye ile miikellef degil
iseler de yine bu cihetge vazifeleri biiytiktiir.

Kadinlar bu yolda fedakarlik gostermelidir ki erkekler de onlardan ibret alsinlar,
gayrete gelsinler. Muharebeye giden ogluna sevine sevine bir kalkanla bir kili¢ veren ve
“Oglum! Ya gazi, ya sehit gel” diyen valideye hayran oluruz. Validenin vazifesi budur.
Fakat oglunun kurasi ¢iktig1 igin {stlinii, basini bularak ¢irkin ¢irkin feryad eden
bedbahta da nefret ederiz. Bu bir dendettir. Hasil1 kadinlarin bu hususta tesirleri azimdir.
Bindenaleyh vazifeleri biiytiktiir.

[s.292]

HATIME

Mekatib-i idadiye i¢in mearif-i nezaret-i celilesince vaz’ olunan program
mucibince ilm-i ahlak bu bahs ile hitam buluyor. Esas taksimata gore ilm-i ahlakin
ikmali i¢in vezaif-i diniye ile vezaif-i beynelmilelden de bahs etmek lazim geliyorsa da
mekteplerimizin her bir sinifinda mitkemmelen tedris olunan ilm-i akaid-i vezaif-i
diniyenin her kismindan tamamen bahs eyledigi cihetle artik bu derste o0 mebhase hacet
kalmamis ve vezaif-i beynelmilel dahi kavanin dersine etrafiyla idhal olundugundan
ilm-i ahlakta tekrarina liizum goriillmemistir.

Bu kitap mekatib-i idadiye-i miilkiyenin yedinci sene sakirdani gibi ulum-u
adidede iktisab-1 fiiyuzat eylemis gengler igin terettiib edildiginden suret-i tahrirde en
sade bir tarz-1 beyana riayet olunmakla beraber bahsin ehemmiyetine gore zaman zaman
bir parga yiiksek bir {islub-u edebi ihtiyar edildi. Mesela ibhas-1 muhtelifede bazi ayat-1
kerime ve ehadis-i serife zikr olundu. Tabiidir ki ezkiya-y1 talab bu ibaret-i ulviye ve
kudsiyeyi, mu’lemin-i kiramin da delaleti evvelince, tamamiyla idrak ederler. Ilm-i
ahlak ile tevaggul edenler bilirler ki kaffe-i miibahis-i ahlakiyenin bilinyan1 ayat-1
Kur’an’iye ve ehadis-i nebeviyedir. Bil-ciimle hakayik-1 suunat gibi her bir hakikat-i
ahlakiyede kitabullahta hayret aza bir vecihle irad buyurulmus, ehadis-i nebeviye ise
bunlar tefsir eylemistir.

[lm-i hadis bir deryadir. Ben kitabim igin bu deryadan derece-i kudretime
[s.293] gore bir katre ile feyizyab olmak istedim. Muvaffak oldumsa diinyada ve ukbada
ne saadet! Tasavvur olunsun: Kendinde olmayan bir seyi gostermek insan ig¢in bir
mezemmet olduguna dair uzun uzadiya s6z sOyleyen bir ilm-i ahlak muallimi birdenbire
(“Allah tembel kulu sevmez.”) kavl-i nebevisini bulursa ne kadar sevinir, bahsi ne giizel

kazanir!! Ilmin bir fariza-i islamiye oldugunu iddia eden bir miimin-i miistakir (“Ilim
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talep etmek her miisliimana farzdir.”) beyan-1 alisini goriince miiddeasina ne parlak bir
bilirhan bulmus olur!!

Dinin ¢irkinliginden bahs olunurken “Sehide kul hakki hari¢ tim giinahlar1 af
olunur.” hadis-i serifi zikr edilirse karine ne derece tesir eyler! Ilmi kiiciikliikte tahsil
etmelidir, biiyliylince tahsil giic olur, muhal olur desek bir hakikat sdylemis oluruz.
Lakin bu hakikat1 “Kiiciikliiglinde ilim Ogrenenler tasa yazi yazmis gibidirler.
Biiyiikliiginde ilmi 6grenenler suya yazi yazanlar gibidirler.” hikmet-i nebevisiyle
tezyin eylersek soziimiize ne kadar kuvvet veririz.!

Insan sanatla mesgul olmalidir, maisetini alninin teriyle, elinin emegiyle
kazanmalidir deriz. “Kisini en giizel kazanci el emegidir.” hilkkm-ii serifini irad eylersek
bu nasihatimiz ne derece miiessir olur!

Ehadis-i nebeviye 0yle mu’ciz hikmetlerle lebalebtir ki her hangi bahs-i ahlakiyi
olursa olsun bdyle bir kavl-i serif ile tezyin edebiliriz. Uhuvvet-i beseriye faslini
yazarken “Kul, kardesinin yardiminda oldugu miiddetce Allah da onun yardimindadir.”
icazin1 bulamadimdi. Simdi bu nimete mazhar oldum. Bundan eble§ s6z olur mu?

[s.294] Ehadis-i nebeviye i¢in Buhari-i Serif ile Cami’lis-Sagir’e ¢ok miiracaat
ettimse de ehadis-i mevzuay1 ayirmak igin Imam-1 Suyuti’nin kitab-1 meshur’unu da
gozden gecirdim: Mesela Harabat mukaddimesinde:

“Saninda buyurdu halik-1 pak

“Ya Muhammed sen olmasaydin kainat1 yaratmazdim.”

Suretiyle zikr olunan “Ya Muhammed sen olmasaydin kainati yaratmazdim.”
hadis-i kudsisinin mevzuadan oldugunu gordiim. Keza iman bahsinde dahi “Haya
imandandir.” ve “Insanlarin en kamil iman edeni ahlik¢a en giizel olamdir.” ehadis-i
serifesini buldumsa da “Vatanin sevgisi imandandir.” kavlinin de hadis-i mevzu’u
oldugunu anladim. Hiilasa ancak ehadis-i sahiha-i nebeviyeden istifade etmeye vusiimca
cehd eyledim. Bu mebahis-i giinahiyenin tevsiinde ise pekg¢ok hakimiyet-i islamiyeyi
tetebbu’ etmekle beraber kiitiib-ii ahlakiye-i garibeye de baktim. Hatta bu garb-1
asarindan fezail-i diniye ve ahlakiyemize muvaffak gordiiklerimi aldim. Dareynde bais-i
fevz ve necatimiz ve nahbe-i dmal-i hayatimiz sefi’iil imem, kudsiyis-seym Peygamber-
1 Zisannmiz (s.a.v.) Efendimiz “Hikmet miiminin yitigidir. Nerde bulursa alsin.”
buyurmus. Artik bu kavl-i celil-i nebevi ilizerine garbda olsun, sarkta olsun nerde hikmet

goriillirse alinmak lazim gelmez mi?
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Bu hatimeye hatime vermeden evvel sunu da arz edeyim: ilm-i ahlak bir ilm-i
alidir ki biz de heniiz tedvin olunmaya bagladi. Tabii bir acizin bdyle bir ilme dair
yazacagl kitap hatadan hali olamaz. Fakat insan fitraten hata ile tevelimdiir. Deha ve
zekilerine alemi hayran eden ulema bile:

[s.295] “Allah i¢imizde olani kaza etti

Tamamladi ve hukemanin hikmetini zayi’ etti

Kisinin ilmi faydali degilse

Ve kotiiltigli def” etmiyorsa alimler hiisrandadir.”
diyorlar. Onlar boyle dedikten sonra biz pek uzak kaliriz. Beni bu emre sevk eden ise:

“Geng yirmi yasa erisince

Kibirlik taslamazsa ona 6ziir yoktur

Ne zaman ilk hata yapti

Sonunda ona yardim beklenmez.”
gibi miichhizatin ikazati oldu. Umarim ki bu safvet-i niyet beni de aybim1 da, hatiatimi

da aff ettirir.

SON HALEP
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[s.296]

BAZI YERLERE ILAVE OLUNACAK AYAT VE EHADIS
VE ES’AR VE FUKARATI ARABIYE

Ameli hayrda:

“Uzun zaman iistiinden gecse de hayir baki kalir.

Ser birikimlerin en kotiisiidiir”

Diger:

“Hayr isleyen sevabindan mahrum olmaz

Iyilik Allah ve insanlar nezdinde kayb olmaz”

Cemaat ile yasamak hakkinda hadis:

(“Cemaate ilzam edin; ¢iinkii kurt, siiriiden ayrilan koyunu kapar.”)
Zuliim bahsinde:

“Zuliim kiyamet giiniiniin karanligidir.”

Mualaya irtika etmek isteyip yolunu bilmeyenler hakkinda sair:
“Yiiksekleri istiyorlar yolundan gitmiyorlar

Gemi karada yiiriimez.”
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[s.297]

FIHRIST-i KITAB

ILM-1 AHLAK

KISM-1 EVVEL: AHLAK NAZARI

7- MEDHUL.- ILM-I AHLAK’IN TARIF VE MEVZUU.- ILM-I VEZAIF’UR-
RUH ILE MUNASEBETI.- FENN-I TERBIYE-I ETFAL iLE MUNASEBETI.-
GAYETI

BIRINCi BAB

16- VICDAN AHLAKI.- VICDANIN HAKIMIYETI VE HATAYA
KABILIYETI.- HATIAT-1 VICDANIYE. — SUBEHAT-I VICDANIYE.- VICDANIN
MEHASIN- VE NEKAISI.

29- HAYR VE SERRIN HiSS-i TEMYIiZzi.- BU HISLERIN TERBIYE ILE
TERAKKISI.

36- MES’ULIYET-i AHLAKIYE.- SERAIT-i MES’ULIYET.- DERECAT VE
HUDUDU.-NIYET

55- VEZAIF-1 AHLAKIYE

59- KANUN-U AHLAKIN EVSAF-I MUMEY YiZESi.

IKINCi BAB

66- KAIDE-i AHLAKIN TAYINi. — TAHARRI-I ZEVK.- TAHARRI-I
SAADET .-[s.298] TAHARRI-I MENFAAT-1 UMUMIYE.- HISSIYATA TEBIYYET.
~HAYR VE VAZIFE-I NAZIFE.- SAHS-1 INSANIN HAYSIYET-i ZATIYESI

99 - HUKUK VE VEZAIF BEYNELRINDEKI MUNASEBATI

104- ENVA-1 VEZAIF.- ADALET VE SEFKAT.

108- FAZILET.

110- SAADET.

116- AHLAKIN KUVVE-I TE’YIDIYESi. - KUVVA-YI TEYIDIYE-i
ICTIMAIYE.- KUVVA-YI TE’YIDIYE-I SAHSIYE.-ZEVK-i VICDANI, AZAB-I
VICDANI.-KUVVA-YI TEYIDIYE-I DINIYE.- MUKAFAT-I UHREVIYE.

KISM-I SANI: AHLAK-I AMELI

133- MEDHUL. — AHLAK-I AMELININ MEVZUU.- AHLAK-I AMELININ
TAKSIMATIL.- AKSAM-I VEZAIF.
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BIRINCi BAB

136- VEZAIF-I SAHSIYE.- VEZAIF-i SAHSIYENIN TAKSIMATI.-
VEZAIF-i SAHSIYENIN ENVAI

137- MUHAFAZA-I NEFS VE VAZIFESI, INTIHAR.

142- FEZAILI SAHSIYYE: KUVVE-I HISSIYEYE MUTEALIK VEZAIF.-
ITIDAL.

149- KUVVE-I AKLIYEYE AID VEZAIF, HUSN-U TEDBIR.

152- IRADE-i CUZ’IYEYE MUTEALLIK VEZAIF.- SECAAT.

154- SIDK.- ENCAZ-I KAVL VE VAAD.- SEREF-i ZATI.

162- HAYAT.

[5.299]

165- SA’Y.

172- INSANIN TABIAT ILE MUNASEBETI.- ZEVIYIL ERVAHA-
NEBATATA VE HAYVANATA KARSI VEZAIJF.

IKINCi BAB

179- VEZAIF-I ICTIMAIYE-I UMUMIYE.- ESHAS BEYNINDEKI
MUNASEBAT. — VEZAIF-I ADLIYE.

191- EBNA-YI NEV’ININ HAYATINA HURMET VE FiiL-i KATLIN
HURMETI.- MUDAFAA-I NEFS EMR-I MESRU’U.- MUHAREBE.- CEZA-YI
IDAM.- DUELLO.-

204- EBNA-YI NEV’ININ KUVVE-I AKLIYESINE HURMET.- KiZB VE
RiYA.-EFKAR-I ~ SAHSIYE VE  MU’TEKADAT-I  VICDANIYENIN
TAARRUZUNDAN MASUNIYETI.-

212- ESHASIN KUVVE-I HISSIYESINE HURMET. — NEZAKET.

214- EBNA-YI NEV’ININ SEREF VE SOHRETINE TAADDI ETMEMEK.-
[FTIRA.- BEDGULEK.

225- EBNA-YI NEV’ININ MAL VE MULKUNE TAADDi ETMEMEK.-
TEMELLUK.-SIRKAT.

234- UKUD VE MUKAVELATIN MUKADDESIYETI.- TAAHHUDAT-I
TAHRIRE.- TAAHHUDAT-I SIFAHIYE.- TAAHHUDAT-I ZIMNIYE.

242- THANET VE NIFAK VE FESAD.- NANKORLUK.- IFSA-YI RAZ.
MUDAHENE.- HASED.
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247- SEFKAT.- HAYATI, SAADETI, EMVAL VE EMLAKI TAHT-I
TEHLIKEDE BULUNANLARIN MUDAAFA VE MUAVENETE SiTAB EYLEMEK
MUKELLEFIYETI.- HASENAT-I FEDAKARI.

[5.300]

UCUNCU BAB

VEZAIF-I ICTIMAIYE-i MAHSUSA

257- VEZAIF-I BEYTIYE YAHUT VEZAIF-I AILE.- iZDIVAC.- SERAIT-I
[ZDIVAC.- ZEVCIYETIN VEZAIF-i MUTEKABILESI.- TA’DAD-I ZEVCAT VE
TALAK.- EVLIYA-YI AILENIN VEZAIF-I MAHSUSASI.- EVLADIN EVLIYAYA
KARSI VEZAIFI.- EVLADIN YEKDIGERINE KARSI VEZAIFI.- HiSS-I AILE.

286- VEZAIF-1 MEDENIYE.- MULK VE DEVLET.- EHL-I MEMLEKETIN
VEZAIJFI.- KAVANIN-I MEMLEKETE ITAAT.- HIZMET-I ASKERIYE.

292- HATIME.



265

SONUC

Osmanli son doneminde ahlak terbiyesi alaninda yazilan Osmanlica eserler
glinimiiz egitim ¢alismalarina kaynaklik edebilecek biiyiik bir miras konumundadir.
Giiniimiiz toplumunda Islam ahlak terbiyesinin dgrenci ve genglere benimsetilmesinin
oldukea gii¢ hale geldigi goriilmektedir.

Gliniimiizde ahlaki anlamda bir takim problemler ortaya ¢ikiyorsa bu durum
dinimizin ahlaki egitimlerden yoksun oldugundan degil Islami ahlaki degerler egitimin
yeteri kadar kalplere naksedilmemesi veya teori-den pratik hayata yansimamasindan
dolayidir.

Bu noktada Ali Kemal’in “Ilm-i Ahlak” eserinde anlatim y&ntemi, konular1 ayet
ve hadislerle temellendirme, ahlaki kaidelerin dini, diinyevi ve uhrevi sebep-sonuglari
ile birlikte agiklanarak benimsetilmeye c¢aligilmasi, gerekli kaidelerde ise felsefi
tartismalar yapilmasi, muhatabin seviyesine uygun darb-1 meseller bulunmasi gibi,
yontemler giiniimiiz ahlak terbiyesine 1sik tutacak niteliktedir. Miiellifin insan1 kamil
olma duyarlilig1 seklinde 6zetledigi ahlak terbiyesi miiellifin de belirttigi gibi, ancak din
temelli bir ahlak egitimiyle miimkiindiir.

Islam ahlakinin insan hayatinin tiim yonlerine tesir eden sistemli yapisini Ali
Kemal’in {lm-i Ahlak eserinde de gormek miimkiindiir. Ona goére medeniyetin kaynagi
giizel ahlak, giizel ahlakin kaynagi ise insanin iradesine malik olmasi iledir. Insan alim
bile olsa ahlaki degerleri zayifsa kemal-i adem olamaz. Eserinde medeni bir toplumu
olusturacak ahlaki nitelikler sebep sonug iliskisi igerisinde anlatilmaya ¢alisilmistir.

Ote yandan Ali Kemal'in bu kitabinda din ve akil kavramlarina ¢okca vurgu
yapilmasi iizerinde énemle durulmalidir. islam literatiiriinde de belirtildigi gibi, “dince
ve akilca farz oldugu” seklinde ifade edilerek din ve akil bir arada zikredilmistir.
Cocuklara kazandirillacak olanlar tamamiyla ahlaki/manevi davranislar olmasina karsin,
bunlarin hemen hepsine “dince ve akilca farz, uygun, 6nemli, gerekli gibi,” giiclendirici
ve ¢ift yonden mesrulastirict vurgularin yapilmis olmasi da dnemlidir. Belki de ilk defa
bir ahlak kitabinda akla ve i¢timai denetime bdylesine bir vurgu yapilmaktadir.

Islam ahlaki yaraticiya kulluk, yaratiklara sefkat ilkesi, aile ahlakindan sosyal
ahlaka, is ve ticaret ahlakina kadar her tiirlii beseri iliskileri ve hatta hayvanlar ve tabii

cevreye karsi gosterilecek her tiirlii davraniglar kapsar. Ahlak, Allah ve ahiret inanci ile
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goriiniir hale gelir. Diisiiniirimiiz eserini sosyal ahlak ve sosyal denetim konusuyla

bitirmistir.
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