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Yiiksek Lisans Tezi

Kirdat Farkhiliklarinin Fikhi istinbatlara EtKisi

Yunus YALCIN

Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel islam Bilimleri Anabilim Dah
Islam Hukuku Bilim Dal
Elazag — 2017, Sayfa: VII11+90

Allah’in kitabi Kur’an-1 Kerim’deki kiraat farkliliklari, alimlerin {izerinde
durduklart ve ciddi arastirmalar yaptiklar1 bir konudur. Ciinkii kirdat ilmi acisindan
kiraatlar, Kur’an-1 Kerim’i olusturan pargalardir. Her alimin kendi alani ile alakali olan
ayetlerin kirdatlar1 iizerinde durdugu bir hakikattir. Liigat alimleri, kelime yapisindaki
kiraat farkliliklarinin, sarf (morfoloji) ilmine etkisi iizerinde dururken, nahiv alimleri
kiraatlardaki 1’rab farkliliklarinin nahiv ilmine etkisi lizerinde durmustur. Ayni sekilde
miifessirler kirdatlardaki farkliliklarin tefsir ilmine, fakihler de kiraat farkliliklarinin
fikh1 hiiktimlere etkisi tizerinde durmuslardir.

Kiraatlar alt bagliklara sahip olmakla birlikte genel olarak, makbul/sahih ve
merdid/saz seklinde iki ana baslik altinda incelenmektedir. Biz bu calismamizda,
kiraatlarin mahiyetini, kirdat imamlari ile ravilerinin kim oldugunu ve kiraatlardan fikhi

hiikiimlere etki eden 6rnekleri sunmaya ¢alisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Kirdat, Kirdat imami, Fikih.
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Effect of Differences of Qiraahs on Fighi Istinbats
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Differences of the giraahs in the Holy Qur’an, book of Allah, are a subject which
scholar emphasize and do serious studies. Because giraahs in relation to giraah
discipline are parts of Holy Quran. The fact that every scholar studied giraahs of
Qur’anic Verses related to their interest area. While lexicography scholars study effect
of differences of giraahs on ilmi as-sarf (morphology), grammar (nahiv) scholars study
effect of differences of I'rab in the giraahs on grammer discipline. Similarly, Qur’an
commentators (Al-mufassirs) study effect of differences of giraah on tafseer discipline,
jurist study effect of differences of giraah on fighi provisions, too.

Generally, the giraahs are investigated as two main title, saz and mutawatir. In
our study, we are going to study nature of giraahs, giraah Imams, narrators who are, and

effect of giraahs on fighi provisions as giving examples.

Key Words: Qur’an, Qiraah, Qiraah Imam, Figh.
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Vil
ONSOZ

Fikhi hiikiimlere baktigimizda bu hiikiimlerin mezheplere gore farklilastigini,
hatta ayn1 mezhep igerisinde bulunan imamlara gore de degistigini gérmekteyiz. Bu
farkliliklarin sebeplerinden biri, ser’i delillerin farkli anlagilmasidir. Ser’i delillerin
kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’in metni tizerindeki kiraat farkliliklarinin fikhi hiikiimlere
etki ettigi inkar edilemez bir hakikattir. Mesela, Abdest ayetinde ayaklarin yikanmasi
konusunda Arapcada “ayaklar” manasima gelen “Ja’" kelimesinin hareke farkliligindan
dolay1, bazi mezheplerin ayaklarin yikanmasi gereken bir aza oldugunu, bazilarinin ise
meshedilmesi gereken bir aza oldugu hiikkmiinii ¢ikarmasi, kiraat farkliliklarinin fikha
tesir edebileceginin en bariz 6rnegidir. Bu ¢alismada fikhi mezheb imamlarinin Kur’an-1
Kerim metinlerindeki farkli kirdatlar1 dikkate alarak ortaya koymus olduklari hiikiimleri
tespit edip sebeplerini agiklamaya ¢alisacagiz.

Caligmanin birinci bolimiinde Kur’an-1 Kerim’in tanimi, Kur’an-1 Kerim ve
kiraatlar hakkinda genel bilgiler verilecek ve kiraat ilminin tarihgesi iizerinde durulacak
ve kirdat cesitleri ile yedi kirdat, on kirdat ve on dort kirdatin imamlar1 ile ravileri
hakkinda kisaca bilgi verilecektir.

Ikinci béliimde ise kirdat farkliliklarmin fikhi istibatlara tesirinin olup olmadig:
bazi dyetleri inceleyerek ¢alismamizi sonlandiracagiz.

Bu tezin hazirlanmasinda emegi gecenlere ve yiiksek lisans egitimine bagladigim
giinden itibaren her tiirli desteklerini esirgemeyen Yrd. Dog¢. Dr. Erdogan
SARITEPE’ye, Prof. Dr. Mehmet ERDEM’e ve Dog. Dr. Ali DUMAN’a tesekkiirlerimi

bir borg bilirim.

ELAZIG - 2017 Yunus YALCIN
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GIRIS

Kur’an-1 Kerim, ilk niizliinden giliniimiize kadar miitevatir olarak rivayet edilen
ve kendisinde herhangi bir siiphenin olmadigi bir kitaptir. Ciinkii Allah’i Teala,
kendisine Kur’an-1 Kerim’i indirdigi Peygamberimiz hakkinda “0O, kendi hevasindan
konusmaz. O’nun konustugu sey ancak bir vahiydir”' buyurarak Kur’an’i ilk
nakleden Peygamberimizin ona kendisinden higbir sey katmadigini; “Eger O, bize
isnat ederek bazi sozler uydurmus olsaydi mutlaka onu kudretimizle yakalardik,
sonra da onun sah damarim keserdik. Hi¢ biriniz de bu cezayr ondan savamazdr”?
buyurarak kendinden bir sey katmasi durumunda cezasiz kalmayacagini agikga ilan
etmektedir. Ayrica Allah’i Teald bir baska ayette de “O’nu (Kur’an-1 Kerim) biz
indirdik, O’nu yine biz koruruz”?® buyurarak kendisinin Kur’dn-1 Kerim’i
koruyacagini temin etmistir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’in hem yazili hem de sozlii olarak
miitevatir sayisina ulasan ravi tarafindan nakledilmis olmasi da, hakkinda herhangi bir
sliphenin olmamasin1 gostermektedir.

Korunacak olan bdyle mukaddes bir kitabin koruyucular1 konumuna gelmek
herkesin arzusu olmalidir. Bu arzunun gergeklesmesi i¢in bu hususta derinlemesine bir
calisma gerekir. Bu calismanin temelini, Kur’an-1 Kerim’in sadece elimizde Asim
kirdatinin Hafs rivayeti tlizere basili olan kitap olmadigi, Miitevatir olarak naklolunan
biitiin rivayetlerin Kur’an-1 Kerim’in parcasi oldugu diislincesiyle beraber haberi ahad
konumunda olan ve kiraat ilminde saz kabul edilen kirdatlarin da bilgi degerinin
oldugunun kabulii olusturmalidir.

Kur’an-1 Kerim en genel ifade ile Allah katindan Peygamber Efendimiz’e (s.a.v)
Cebrail (a.s) vasitasi ile indirilen Allah’ii Teala’nin son kitabidir. Sablini’nin ifade
ettigine gore Kur’an-1 Kerim’in tarifi sudur: “Kur’an-1 Kerim, son peygamber Hz.
Muhammed’e (s.a.v) Cebrail (a.s) vasitasi ile indirilmis, Mushaflarimizda yazili, bize
tevatiir yolu ile intikal etmis, tilaveti ile de ibadet edilen, Fatiha stresi ile baslayip Nas
stiresi ile sona eren ve insanlari Aciz birakan Allah’in kelanudir.”*

Kur’an-1 Kerim’in tanimindan sonra Kur’an-1 Kerim’in birer parcasi olan ve

Kur’an’mn biitiinlinii olusturan kirdatlarin ne oldugunu bilmek gerekir. Kur'an ilimleri

1 Necm, 53/3-4.

2 Hakka, 69/44-47.

8 Hicr, 15/9.

4 Sabhini, Muhammed Ali, et-Tibydn fi Uliimi’l- Kur’dn, Karatsi, 1432/2011, s. 8.



terimi olarak kirdat, cesitli sekillerde tanimlanmistir. Ragib el-Isfahani (6.425/1108),
kirdat1 "Tertilde harf ve kelimeleri birbirine katmaya denir'™ diye tarif eder. Ibnii'l-
Cezeri'nin (6.833/1429), "Kur'an kelimelerinin nasil okunacagini ve rdvilerine nisbet
etmek suretiyle bu kelimeler izerindeki farkli okuyuslar: konu edinen bir ilimdir"®
seklindeki kiraat tanimi1 daha kapsayicidir. Ayrica kirdat imamlarindan her birinin tercih
ettigi okuyuslar icin de Nafi' kirdat;, Asim kirdat: gibi kirdat terimi kullanilmistir.”

Kiraat ilminin kari, kurra, mukri’, ravi, rivayet, tarik ve vecih gibi terimleri, bu
ilmi 6greten, 68renen ve nakledenlerin sifatlar olarak ilgili eserlerde sik¢a kullanildigi
goriilmektedir.® Bunlarin mahiyetini ileriki konularda zikredecegimiz icin bunlarin
detayina girmeyip kiraatlarin tarihgesi ve 6nemine biraz vurgu yapmak istiyoruz.

Kiraat ilmi, islami ilimler icinde gerek ortaya c¢ikis zamani ve gerekse onemi
bakimindan oOncelige sahiptir. Ciinkii Restil-i Ekrem Efendimiz (s.a.v) inen ayetleri
biiyiik bir 6zenle okuyor ve hemen ashabina aktariyordu. Ondan 6grenenler de Hz.
Peygamber’den duyduklari gibi bu okuyuslari baskalarina naklediyordu. Nazil olan
Kur’an ayetlerini Hz. Peygamber’in her y1l Ramazan ayinda Cebrail’in (a.s) huzurunda
okudugu, bazi sahabilerin de dinledigi ve bu okuyuslarin vefat ettigi yilin Ramazan
ayinda iki defa gergeklestiine dair rivayet® konunun Onemini ortaya koyacak
niteliktedir. Aslinda Kur’an’in hem Resiliillah hem de immeti tarafindan dogru ve

giizel okunmas1 Allah’m bir emridir.20 «

agir agir ve dikkatlice okumak” anlamina gelen
tertil kelimesinin yer aldig1 ayetler'! kirdat ilminin Kur’ani temelini olusturmaktadir.'?
Kiraat ilmiyle ilgili ana konulardan biri olan ve okumay1 kolaylastirmayi

3

amaglayan “yedi harf” ruhsati®® kirdat farkliliklarinin énemli bir dayanag olmustur.
Sahabe, Resil-i Ekrem’in (s.a.v) vefatindan sonra da Kur’an kirdatina 6énem vermisler,
farkli okuyuslar1 ve ilgili rivayetleri muhafaza etmislerdir. Kur’an ayetlerinin Hz. Eb(i
Bekir zamaninda iki kapak arasinda toplanmasi ve Hz. Osman ddneminde bu asil

nlishanin kopyalarinin ¢ogaltilmasi ¢calismalarinda Kur’an ve kiraat bilgisine sahip olan

5 Isfahani, Ragib, Miifreddt-ii Elfazi’I-Kur’an, Daru’l-Kalem, Dimesk, 2009/1430, “k-r-e” mad, s. 669.
® Ibn Cezeri, Muhammed b. Muhammed, Miincidii’I-Mukriin ve Miirsidii’t-Talibin, (Basim yeri ve Tarihi
belirsiz), s. 49.

" Birisik, Abdiilhamit, “Kirdat” DIA, TDV, Ankara, 2002, XXV/426.

8 {bn Cezeri, Miincidii’ I-Mukriin ve Miirsidii't-Télibin, $.49-50.

% Ebli Abdullah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim b. Mugire el-Buhari, Sahih-i Buhdri, Darii’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyriit, 1423/2002, Fezailii’l-Kur’an, 7.

10 Fyurkdn, 25132; Miizzemmil, 73/4.

1 Furkdn, 25/32; Miizzemmil, 73/4.

2 Binisik, “Kiwrdat” XXV/427.

13 Buhari, Sahih-i Buhdri, Fezailii’l-Kur’an, 5; Eb Hiiseyn Miislim b. Haccéc el-Kuseyri en-Nisabiri,
Sahih-i Miislim, Beyti’1-Efkari’d-Devliyye, Riyad, 1419/1998, Salat, h. 821.



bu sahabeden’* yararlamlmistir. Kur’an’m toplanmasinda énemli olan Yemame savast,
hem hafizlarin o tarihte ulasti1 saymnimn ¢oklugu hem de bunlarin sehid olusuyla Islam
toplumunda ortaya ¢ikan tedirginlik ile hatirlanir.’® Hz. Peygamber, inen ayetleri vahiy
katiplerine yazdirtyor ve bu yazili malzemeyi kendi yaninda muhafaza ediyordu. Ancak
Kur’an’1, Restll-i Ekrem’den (s.a.v) 68renen ve kendileri i¢in 6zel niisha olusturan bazi
sahabe, sartlar geregi uzak bolgelere gidiyorlardi. Kur’an’in niizuliinlin devam etmesi,
yedi harf ruhsati’® ve Arap yazisimin gelismemis olmasi gibi sebeplerle gittikleri
yerlerde onlarin okuyuslari onceleri bir sikinti dogurmazken, Restliillah’in vefatini
takip eden yillarda Kur’an’in kirdati konusunda bazi ihtilaflar ortaya ¢ikmistir.
Kur’an’in iki kapak arasina alinmasi ile de kesin olarak ortadan kalkmayan bu ihtilaf,
Hz. Osman’in Kur’an’t nazil oldugu Kureys lehgesi iizerine cogaltmasi ve c¢esitli
bolgelere gondermesiyle sona ermistir. Hz. Osman’in, halifelik yetkisini kullanarak
sahsi Kur’an niishalariin yakilmasi veya imha edilmesiyle ilgili emri de bu ihtilaflarin
sona erdirilmesinde etkili olmustur. Kur’an’in Kureys lehgesi lizerine ¢cogaltilmasi yedi
harf ruhsatini sinirlamissa da bu niishalarda hareke ve nokta bulunmadigi i¢in sézii
edilen ruhsat bir Olciide de olsa gegerliligini korumus ve kirdat ihtilaflar1 iginde
giiniimiize kadar gelmistir.!’

Uzerinde ashabin icma ettigi Hz. Osman Mushaflar1 kisa zamanda biitiin Islam
cografyasma yayilmis ve oncelikle bu Mushaflarin gonderildigi sehirler olmak iizere
kiraat ilmi merkezleri dogmustur. Kirdat alaninda yazilan eserlerin 70/689 ve 80/699
yillara kadar gitmesi, biiyiik kirdat alimlerinin ¢ogunun tabiinden olmasi bu ilmin kisa
zamanda aldig1 mesafeyi gostermesi acisindan onemlidir. Hicri ilk ii¢ asirda daha ¢ok
Mekke, Medine, Kife, Basra ve Sam gibi sehirlerde yogunlasan kirdat calismalari,
daha sonra yapilan fetihler ve yiiriitiilen Islamlastirma faaliyetlerine paralel olarak
Misir, Kuzey Afrika, Endiiliis, IrAn, Anadolu ve Orta Asya’ya kadar yayilmustir. Sozii
edilen merkezlerde bulunan kiraat alimleri gerek kelimeler gerekse med, kasr, imale,
tahfif ve idgam gibi telaffuz keyfiyetleriyle ilgili farkli okuyuslar1 degisik hocalardan
alirken bunlar arasinda kendi tercihlerini ortaya koymuslar, bu tercihleriyle olusan
okuyuslar1 6gretmeye baslamiglardir. Sahih rivayet ve okuyuslar arasinda tercihleri

bulunan alimlerin sayis1 dnceleri bir hayli cok iken zamanla insanlar bunlardan bazilar

4 Buhari, Sahih-i Buhdri, Fezaili’l-Kur’an, 8.

5 Buhari, Sahih-i Buhdri, Fezailii’l-Kur’an, 3; Ahkam,37.

16 Buhari, Sahih-i Buhdri, Fezaili’l-Kur’an, 5; Miislim, Sahih-i Miislim, Salat. 821.
7 Binisik, “Kirdat” XXV/427.



lizerinde yogunlasmis, boylece ilk kiraat ekolleri ortaya ¢ikmustir. Ik yazilan eserler ve
yapilan rivayet ve kiraat ta’limi ¢caligsmalarina bakildiginda kendi i¢inde tutarliligi olan
kirdatlarin sayisinin otuzu astig1 goriilmektedir. Ebli Ubeyd Kasim b. Sellam (0.
224/838) kirdata dair kitabinda meshur yedi kirdatin yaninda yirmi bes, Ibn Cerir et-
Taberi (6. 310/923) konuyla ilgili eserlerinde yirmi kirdat1 toplamislardir. ibn Miicahid
(6. 324/936) Kitabii’s-Seb’a adli eseriyle kirdat ilminin tarihinde bir doniim noktasi
olusturmustur. Gerekli sartlar1 tasiyan sahih kiraatlarla ilgili olarak zaman zaman bu
saylyl asan tasnifler yapilmissa da Ibn Miicahid’in gergeveledigi tasnif yayginlik
kazanmigtir. Kirdat ilmi, zamanla 6nemli bir kirdat merkezi haline gelen ve Mekki b.
Ebi Talib (6. 437/1045), Ebi Amr ed-Dani (6. 444/1053) ve Kasim b. Ferruh es-Satibi
(6. 590/1194) gibi biiyiik kirdategilar yetistiren Magrib ve Endiiliis’e 1V.(X.) ylizyilin
sonlarinda Ahmed b. Muhammed et-Talemenki el-Meafiri (6. 429/1037) tarafindan
sokulmustur. Dani yedi kirdat (kirdat-i seb‘a) konusunda Ibn Miicahid’in tercihlerini
benimsemis ve eserleri Islam diinyasinda yedi kirdat dgretiminde esas kabul edilmistir.
Satibi’nin manzum eseri Hirzii’l-Emani ise kirdat Ogretiminin vazgecilmez eserleri
arasinda yerini almistir. Ibn Mihran en-Nisabiri (6. 381/992), on kirdata (asere) dair el-
Gaye fi’l-Kiraati’l-Asr adli eseriyle onlu sistemi ortaya koyan ilk miielliftir. Enderabi,
Kiraatii’l-Kurrai’l-Ma’rGfin bi-Rivayati’r-Ruvati’l-Meshirin ve Ebii’l-Ala el-Hemedand,
Gayetii’l-ihtisar fi’l-Kiraati’l-Asr adli eserlerinde ayni ¢izgiyi takip ederek on kirdati
rivayetleri ve tarikleriyle birlikte tanitmiglardir. Ancak bu sistem kirdat ogretiminde
kabul gormemis ve belki de yedi rakamina vurgu yapan “yedi harf, yedi mushaf” gibi
sebeplerle yedili tasnifin yerini alamamistir. Onlu tasnifi kirdat 6gretiminde bir tarik
haline getiren Ibnii’l-Cezeri (6. 833/1429) olmustur. Onun, en-Nesr, Tayyibetii’n-Nesr,
Takribli'n-Nesr gibi eserleriyle kirdat tedrisinde seb‘a tarikinin yerini asere almigtir.
Onceleri Misir ve Osmanli topraklariyla Orta Asya’nin bazi kesimlerinde etkin olan
onlu sistem Endiiliis’iin Islam hakimiyetinden ¢ikmasiyla (1492) biitiin IslAm alemine
yerlesmistir. Kirdatlar1 tasnif c¢alismalarinin bir devami olarak &nce Ibnii’l-Cezerd,
Nihayetii’l-Berara fi’l-Kiraati’s-Selas ez-Zaide ale’l-Asere adli eseriyle Ibn Muhaysin,
A‘mes ve Hasan-1 Basri’nin kiraatlarimi; Ahmed b. Muhammed el-Kastallani (6.
686/1287) ve Ahmed b. Muhammed el-Benna (6. 1117/1705) da, Yahya b. Miibarek el-
Yezidi kiraatint meshur on kiraata eklemis, boylece on dortlii tasnif olusmustur. Ancak
bu dort kirdat, i¢lerinde sahih kirdatin sartlarini tasiyan okuyuslar ihtiva etse de geneli

itibariyle saz olarak nitelendirilmistir. Bugiin Islam {ilkelerinde kirat ilminin asere



Ol¢iisiinde Ogretimi devam etmekle birlikte Nafi® kirdatinin Vers rivayeti Kuzey
Afrika’da, Ebi Amr kirdat: Siidan ve yoresinde, Asim kirdatinin Hafs rivayeti ise Islam
diinyasmin geri kalan bolgelerinde yaygin olarak okunmaktadir.®

Kirdat imamlari: Nafi’ b. Abdurrahman el-Leysi (6.169/785), Ebli Ma’bed
Abdullah b. Kesir (6.120/738, Ebli Amr b. Ala el-Basti (6.154/771), Abdullah b. Amir
el-Yahsubi (6. 118/736), Asim b. Behdele (5. 127/745), Hamza b. Habib (6. 156/773),
Ali b. Hamza el-Kisai (6. 189/805), Ebt Ca‘fer Yezid b. Ka’ka’ el-Kari (6. 130/747-48),
Ya‘kab el-Hadrami (6. 205/821), Halef b. Hisam el-Bezzar (6. 229/844)’ dir. Bu on
imamdan bagka dort imamin ilavesiyle olusturulan on dortlii sistem iginde yer alan
imamlar ise sunlardir: Hasan-1 Basri (6. 110/728), Ibn Muhaysin (6. 123/741), A‘mes
(6. 148/765), Yahya b. Miibarek el-Yezidi (6. 202/817) dir. *°

Kiraatlar senedleri bakimindan alti cesittir. Bunlar: Miitevatir, Meshtr, Ahad,
Saz, Miidrec ve Mevzi’ kirdatlardir. Bu kiraatlar, makbul olup olmamasi agisindan
ikiye indirgenerek Sahih ve Saz kiraatlar diye taksim edilmistir.

Sahih Kiraat: Kirdat ilminde sahih terimi genellikle iki anlamda kullanilmistir.
Birinci anlama gore muttasil ve giivenilir bir senedle Hz. Peygamber’e (s.a.v) ulasan,
Hz. Osman’in ¢ogaltip biiyiik sehirlere génderdigi mushaflardan birine takdiren de olsa
uyan, yine bir vecihle de olsa Arap diline uygun diisen kirdatlar alimlerin ittifakiyla
sahihtir. Burada s6zii edilen senedin miitevatir veya meshur olma zorunlulugu yoktur.
Kirdatin bir vecihle de olsa Arap diline uygun diismesine gelince, bir kirdat diger iki
sarti tasimak kaydiyla Arap kabilelerinin herhangi birinin lehc¢esine veya nahiv
vecihlerinden herhangi birine uyuyorsa ister fasih ister efsah olsun, ittifak veya ihtilaf
edilen tiirden bulunsun sahih kabul edilmistir. Sahih teriminin kullanildig: ikinci anlama
gore giivenilir muttasil sened ve Arap diline uygunluk sartlarini tasidiklari halde Hz.
Osman’in mushaflarina uymayan kiraatlar da sahih kabul edilmistir. Ancak {izerinde
icma edilen mushaflara uymadiklari i¢in bu tiir kirdatlarin okunmasi caiz goriilmemistir.
Bu okuyuslar Hz. Peygamber’in (s.a.v) yedi harf ruhsatinin bir sonucu olup
kendilerinden bu tiir sahih kiratlarin rivayet edildigi sahabiler arasinda Hz. Osman, Hz.
Ali, Abdullah b. Mes‘tid, Ubey b. Ka‘b, Ebii’d-Derda, Zeyd b. Sabit ve Eb Miisa el-

Es‘ari gibi isimler yer almistir. Miitevatir veya meshur olarak nitelendirilen on kiraat

18 Birisik, “Kirdat” XXV/427-428.
9 Birgik, “Kirdat” XXV/428.



genelde sahih kategorisi icerisine girerse de {i¢c temel sart1 tasimayan bir kirdat vechi
yedi veya on kirdat imamindan da gelse saz kabul edilir. %°

Saz Kiraat: Sihhat sartlarindan en az birini tasimayan kirdat saz kabul
edilmistir. Saz kirdatlarin da kendi iglerinde dereceleri vardir. Arap diline uygunluk
sartinin eksik olmasi veya mushaflardan birine uymamasi durumunda kirdat yedi harf
ruhsati goz Oniinde bulundurularak bazi maksatlar i¢in kullanilabilir. Ancak muttasil
sened sartin1 tagimayan kirdat uydurma (mevzi) durumuna diiseceginden terkedilir.
Mushaflara ve Arap diline uygunluk sartin1 tasidigi halde senedindeki ricali sika
olmayan kiraatlar i¢in de saz tanimlamas1 yapilmigtir. Yedi veya on kirdatten olmadigt
halde sahih kirdatin ii¢ sartini tasiyan kirdatlar1 sahih kabul etme yoniindeki egilim
giicliidiir. Cilinkii bu okuyuslar reddedildigi takdirde yedi veya onlu sistem i¢inde yer
alan ihtilaflarin kabul edilmesi anlamsiz hale gelir. Saz kiraatlar namazlarda ve ibadet
maksadiyla okunmaz. Ancak bazi fikhi meselelerin ¢6ziimiinde ve Arap dilinde sahid
olarak kullanilabilir. On dortlii tasnif icinde yer alan Ibn Muhaysin, Yezidi, Hasan-1
Basri ve A‘mes’in kiraatlari ulemanin ittifaki ile saz olarak adlandirilmistir. Kur’an’in
aslindan olmayip sahdbe tarafindan tefsir maksadiyla ayetlerin arasina yazilan ve
bazilarinca Kur’an’dan oldugu zannedilen miidrec kiraatlar1 da saz tanimi iginde
degerlendirmek gerekir. Sa‘d b. Ebti Vakkas’in 22l ) &) 415 dyetine ol 0, Ibn Abbas’in
< (e Shuzd | sxid () s aSle a2 fyetine @al) ol 5o 52 ve Ibnii’z-Ziibeyr’in 4 aSie oS3l
oy maly (g5 aby al) ) o sen Biyetine pedbal Lo Lo Al o st s ilavesi gibi kirdatlar
miidrecin belirgin 6rneklerindendir.?*

Kiraat ilminin 6grenilmesi evveld Restlullah’in (s.a.v) Kur’an’t Cebrail’den
(a.s) semd’ ustliiyle almasi, arz metoduyla ona okumasi, ashabin da kendisinden ayni
metotlarla Kur’an okumay1 O0grenmeleri ile olmustur. Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra ana dilleri olan Arapga’ya ve onun seslendirilis keyfiyetine hakim olan ashap
bunu 6gretirken bir sikint1 yasamamigsa da Kur’an’1 onlardan dinleyen herkesin lafizlar
ayn1 dogrulukta almis olmasi diisiiniilemez. Bu sebeple eda keyfiyetini en 1yi bigimde
alanlar toplum iginde yavas yavas temayiiz etmis, bunlardan okuyanlar da kendi
iclerinde tabakalara ayrilmistir. Tedvin silireci tamamlanan kirdatlar baslangictan

itibaren ifrad / infirad ustliine gore okutulup Ogretilmis, diger bir ifadeyle talebe bir

2 Birisik, “Kwrdat” XXV/429-430.
2 Nisa, 4112.

22 Bakara, 2/198.

2 f1-i Imran, 3/104.

% Bingik, “Kirdat” XXV/430.



kiraatta hatim yapmadan digerine gecirilmemistir. Ibnii’l-Cezeri’nin beyania gore ifrad
usulii IV. (X.) ylizyilin sonlarina kadar devam etmis, bu yillardan itibaren indirac usulii
(bir okuyusta birden fazla kiraati cemederek okuma metodu) uygulanmaya baglanmustir.
IndirAc metodunda dikkat edilecek en dnemli husus, okumaya ge¢gmeden 6nce talebenin
biitiin kiraatlart ifrad ilizere O0grenmesi, kirdat ve resm-i hatta dair birer kitabi
ezberlemesi, tecvidi ve harflerin sifat ve mahreclerini 6grenip uygulayabilmesidir.
Kirdat vecihlerini cemederken uygunsuz yerlerde durmamaya ve uygun olmayan
yerlerden baslangi¢c yapmamaya dikkat edilmelidir. Bazi miiteahhir kurranin yaptig1 gibi
kiraat farkliliklarini kelime kelime okuyarak gdstermek bid‘attir. indiric metodunun
uygulanmasindaki asil amag¢ egitimi kolaylastirmak ve zaman kazanmaktir. Kirdat
Ogretiminde baz1 kitaplarin yaygin sekilde esas alindigi ve ders kitabi olarak takip
edildigi goriilmektedir. Seb‘a tarikinde Dani’nin et-Teysir’i ve Satibi’nin Hirzii’l-
Emani’si, asere tarikinde Ibnii’l-Cezeri’nin Tahbirii’t-Teysir’i bilhassa meshurdur.
Kiraat ilminin 6grenilmesi ve 0gretilmesinin farz-1 kifdye oldugu da alimler tarafindan
bildirilmistir.?®

Kirdatlarin Arap dili, tefsir, hadis, fikih, kelam ve tasavvuf gibi ilimlerle
yakindan ilgisi vardir. Arap dili bunlarin iginde kirdatla daha c¢ok iligkili olanidir. Ciinkii
kirdat farklarimin biiylik cogunlugu ayni zamanda anlami degistirmekte veya Kureys
disinda bir kabilenin kullanigini ortaya koymaktadir. Kirdat-Arap dili iliskisindeki en
onemli nokta, kirdatlarin sonradan olugan Arap dili kurallarina gére degerlendirilip
degerlendirilmeyecegidir. Ozellikle Basra ve Kife dil mekteplerinin olusmasinin
ardindan bu mekteplere mensup dil alimleri, baz1 kirdatlarin Arap dili kurallarma
uymadigini, fasih olmadigin1 veya harflerin birbirine idgami gibi hususlarda yanliglar
yapildigini ileri siirerek kirdat imamlarini elestirmislerdir. Zemahserl (6. 538/1144),
Asmai (6. 216/831), Zeccac (6. 311/923), Ferra (6. 207/822) gibi dilciler, kirdatlardan
bir kisminin imamlarin sahsi tercihi oldugunu ve Hz. Peygamber’e (s.a.v) kadar varan
bir senedi bulunmadigim ileri siirmiislerdir. Ozellikle Zemahseri’nin (8. 538/1144)
kiraatlar1 tevkifi degil ihtiyari ve ictihadi olarak adlandirmasi ve birtakim kiraatlarin
nahivcilerin 1stilahlarima uymadigimi sdylemesi biiyiik tepki uyandirmistir. Mesela bu

dilciler, Hamza b. Habib’in “ala¥13” Pye “a yxas? jle Ebl Amr’in “ra”y1 “lam”a

3 Binisik, “Kiwrdat” XXV/430.
%6 Nisa, 4/1.
27 [brdhim, 14122.



idgam ederek okudugu “& 55?8 hatali okuyus olarak kabul ederler. Zeccic (&.
311/923) da nahivcilerin icmami ileri siirerek “ra”nin “lam”a idgamini uygun gérmez.
Ibn Haleveyh (6. 370/980) meseleye daha farkli bicimde yaklasir ve kirdatlarda
dilcilerin hatali dedigi bir¢ok hususun aslinda Arap dilinin kendisinde var oldugunu
ortaya koyar ve Kur’an’in kendine 6zgii bir dili ve iislibu bulundugunu ifade eder.?
Tefsir ilmiyle iligkisi bakimindan kiraatlar1 iki kisma ayirmak miimkiindiir.
Meddin mertebeleri, imaleler, tahfif, teshil, tahkik, cehr, hems ve gunne gibi harf ve
harekelerin telaffuzundaki ihtilaflarin tefsir ilmiyle bir ilgisi yoktur. Tefsiri ilgilendiren
kirdat farkliliklar <3330 <58 %5573 oibi kelimenin yapisiyla ilgili olan
okuyuslar ve yorumu etkileyen ihtilaflardir. Miifessirin tefsire etki eden kirdat farklarini
aciklayarak ayetlerin bu tiirlii okunuslarinda mevcut anlam zenginligini okuyucusuna
ulagtirmas1 gerekir.®? SiiyGti, miifessirin bilmesi gereken ilimleri sayarken sahibenin
kiraat farkliliklarina gore yaptigi tefsirleri bilmenin zartiret ve 6nemine isaret etmis,
sahdbenin birbirine zitmig gibi goriinen tefsirlerinin sebebinin ¢ok defa bu nevi kiraat
farklar1 olduguna dikkat cekmistir.®® Miifessirler kiraat farklari iizerinde ©nemle
durmus, bazilar eserlerinde kiraat farklari icin bashklar ve boliimler ayirmislardir.®*
Kiraat farklar fikih ilmini genellikle iki agidan ilgilendirir. Bunlardan ilki, {i¢
temel sart1 tagimayan kirdatlarla bu sartlar1 tasidigi halde iizerinde icma bulunmayan
kirdatlarin namazlarda okunup okunmayacagi, okundugu takdirde namazin bozulup
bozulmayacagiyla ilgilidir. Mesela imam Malik < K3 3% ibaresinin i\}é &) | szl
» “ai¥) 2ak730 jbaresinin “egé;i\ dak” ye « )alsl\ dxl” seklinde okunmasini uygun
gormekle birlikte bunun namaz disinda gegerli olacagini, aksi takdirde bu kiraatlarla
namaz kilanin arkasinda namaz kilinmayacagini bildirmistir. Diger husus ise kiraat
farklarinin fikhi konularda delil olarak kullanilip kullanilmayacagidir. Uzerinde icma
olan yedi ve on kiraattan birinde bulunan bir okuyusla herhangi bir fikhi konunun

temellendirilmesinde bir sakinca bulunmamaktadir. Sahih olup da s6hret bulmayan bir

28 Nih, 71/4.

2 Tbn Haleveyh, Ebli Abdullah Hiiseyin b. Ahmed el-Hemedani en-Nahvi es-Safii, I rdb-iil-Kirddti ’s-
Seb’i ve Ilelihd, Mektebet’iil-Hanci, Kahire, 1412/1992, 1/335-336; Birisik, “Kirdat” XXV/430-431.
0 Fatiha, 1/4.

31 Bakara, 2/259.

% Binisik, “Kiwrdat” XXV/431.

38 Suyiti, Celaleddin, El-Itkan fi Uliimi’l-Kur’dn, Vizaretii’s-Siitni’l-Islimiyye, Suidi Arabistan, 1V/174-
175.

% Binisik, “Kwrdat” XXV/431.

35 Cum ‘a, 62/9.

36 Duhan, 44/44.



kirdat i¢in aymi seyi sdylemek miimkiinse de buna dayali olarak verilen hiikiim
tartismaya aciktir. Saz kiraatlar daha ¢ok baska delillerin yardimiyla verilen hiikiimleri
desteklemek icin kullanilmis, sadece bunlarin {izerine hiikiim bina edilmemistir. Kiraat
farkliliklarinin  degisik fikhi sonuglar meydana getirmesi tabiidir. Nitekim Nisa
stresindeki “aY”%7 ibaresinin Hamza b. Habib, Kisai ve Halef b. Hisdm tarafindan
“ilal” geklinde, Bakara stresindeki® “Oeki S ibaresinin ayni kariler tarafindan “
ux—‘—‘e &> ” olarak okunmasi anlami degistirmekte ve farkli iki fikhi sonug
dogurmaktadir.3®

Bu calismanin amaci, Kur’an-1 Kerim’in tam tanimi ile ne oldugu ve Kur’an-1
Kerim’i olusturan pargalar olan kirdatlarin ne oldugunu acgiklamak ve bu kirdat

farkliliklarinin bizim dini yasantimiza olan etkilerini gostermektir.

87 Nisa, 4143.
3 Bakara, 2/222.
3 Birisik, “Kirdat” XXV/431.



BIiRINCi BOLUM
1. KUR’AN-I KERIM VE KIRAAT iLMi

1.1. Kur’an-1 Kerim
Bir ilim dalinin konularindan biri hakkinda bir malumat verilmek istendigi
zaman, ilk 6nce agiklanmasi gereken siiphesiz ki, o ilim hakkindaki terimlerin tanimidir.

Biz de evvela Kur’an-1 Kerim’in tarifi ile baslama zaruretini hissetmekteyiz.

1.1.1. Kur’an-1 Kerim’in Ta’rifi

Kur’an kelimesi, sozliikte “k-r-e/\_# fiilinin mastaridir. “ 4-1\)3—‘)5-\ — 18
Cﬂﬁ’seklinde cekilir. Kur’an kelimesi birkag manaya gelmektedir. Bunlardan birincisi
“toplamak ve bir araya getirmek”tir. Bu mukaddes kitaba, sitireleri,’® ¢ok cesit ilimleri,
kissalar1 ve haberleri en giizel sekilde toplayip bir araya getirmesinden dolay1 “Kur’an”
denmistir. ikinci manasi, “okumak”tir. ¥ Nitekim Kur’an-1 Kerim’de buna isaret eden
ayetler mevcuttur, A Wi ¢ eﬁ 45 A it 58 KH KB PRFEERIATS &) “Siiphesiz onu
toplamak ve okumak bize aittir. O halde, onu okudugumuz zaman, onun
okuyusuna uy. Sonra onu agiklamak da bize aittir.”*

Uglinci manas1 ise “atmak” manasidir. “I-f-z/%4” kokiinde oldugu gibi,
okuyucunun Kur’an’it Kerim’i okurken kelimeleri disar1 attig1 diisiintilerek bu anlam
verilmistir.*3

Imam Suyati (849/911) “Kur’an” kelimesinin yapisi hakkinda alimlerin bazi
ihtilaflarindan bahsetmektedir. Bu alimlerden bazilarinin Kur’an kelimesinin “k-r-e”
fiilinden gelen mehmiiz (hemzeli/&))¥Kur’an) ve miistak/tiiremis bir kelime oldugunu;
bazilarinin ise & 5%/Kurdn seklinde hemzesiz ve miistak olmayan bir kelime oldugunu ve
bazilarmin  ise “k-r-e” fiilinden bagka bir kokten geldigini sodylediklerini
nakletmektedir.**

Suylti, Mehmiz/hemzeli oldugunu sdyleyenlerden Lihyani’nin de iginde

bulundugu bir grubun Kur’an kelimesinin “Ruchan/dad)y ve Gufran/&) %> kalibinda

40 fbn Manzir, Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed b. Ebii’1-Kéasim, Lisdnii I-Arab, Dar’u Sadur,
Beyrit, “k-r-e” md, 1/128.

4 Suyti, el-ftkdn fi Ulimi’l-Kur’dn, 1/146.

4 Kiyame, 75/17-19.

43 Tbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, “k-r-e¢” md, I/128.

4 Suyti, el-Iftkdn fi Uliimi’l-Kur’dan, 1/146-147.
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“k-r-¢” fiilinden mastar olup, ismi mef*dliin mastarla ifadesi seklinde okunan/s 5 kitap
manasia geldigini sdylemektedir. O, Imam Zeccic’n iginde bulundugu diger bir
grubun “fu’lan/5%4 kalibinda cem’/toplamak manasinda olan “kar’/¢ " kokiinden
miistak/tiiremis bir sifat oldugunu séylemektedir.*®

Suyiti, Mehmiiz olmadigin1 iddia edenlerden Safii’nin, Kur’an kelimesini Ibn
Kesir kiraatinda okundugu gibi hemzesiz ve ra harfinin meddi ile (Kuran/ BE ) seklinde
okundugunu ve Tevrat ve Incil gibi Allah’in keldmina mahsus tiirememis (gayri
miistak) 6zel bir isim oldugunu sdylemektedir.*®

Suyati, Es’ari’nin de i¢inde bulundugu bir grubun ise, yine hemzesiz ve ra
harfinin meddi ile okundugunu ve “bir seyin bir seye yakinlagsmas1 manasina gelen “k-r-
n/o_#” fiilinden mistak oldugu goriisiinii kabul ettigini séyler. Bu grup, mezkir ismin
verilmesinin sebebini slrelerin, ayetlerin ve harflerin birbiri i¢ine girmis bir sekilde
yakin olmasi gosterirler.*’

Yine Suyiti, imam Zeccac’tan; Kuran kelimesinin hemzesiz olmasinin sebebinin
sadece telaffuzun kolaylastirilmasi (tahfif ) oldugunu, bunun ise “k-r-e” maddesinden
miistak olmamasi manasma gelmeyecegini nakleder. Ayrica Suyfti, Imam Ferra’dan;
ayetlerin birbirini tasdik etmesinden ve birbirine benzediginden hareketle Kur’an
lafzinm “Karain /3¢ 2 ” kelimesinden miistak oldugunu nakleder.*®

Sonug olarak, Ziirkan1’nin “Kur’an kelimesi; liigatta kirdat kelimesinin miiradifi
olan mastar bir kelimedir. Bunu Kiyame sresindeki ayetler*® desteklemektedir. Daha
sonra mastar manasindan, peygamberimize indirilen mucizevi kelamin ismine
naklolunmustur. Bu bilgi liigat kaynaklarina ve istikak kanunlarina istinaden segtigimiz
bir bilgidir. Bu kelimenin sifat oldugu, k-r-e disinda bir kelimeden miistak oldugu, direk
kelam1 ilahinin 6zel ismi oldugu ve mehmaz olmadig1 gibi goriiglerin hicbir tutarlilig

550

goziikmemektedir”>“seklindeki goriisii daha tutarli oldugu kanaatindeyiz.

* Suyati, el-ftkdn fi Uliimi’l-Kur’dn, 1/146-147.

6 Suyati, el-ftkdn fi Uliimi’l-Kur’dn, 1/146-147.

47 SuyGti, el-ftkdn fi Uliimi’l-Kur’dn, 1/146-147.

8 Suyti, el-ftkdn fi Uliimi’l-Kur’dn, 1/146-147.

4 Kiyame, 75/17-19

%0 Ziirkani, Muhammed Abdiilazim, Mendhilii'I-Irfan fi Uliimi’l-Kur’an, Daru’] Kitabi’l-Arabi, Beyrut,
1415/1995, s.15-17.
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Kur’an-1 Kerim’in Istilahtaki Ta’rifine gelince; Kur’an’1 Kerim’in bir¢ok 1stilahi
tanim1 yapilmistir. Biz Sabin1’nin de ifade ettigi gibi fukahanin ve usulciilerin anlam
olarak ittifak ettikleri ta’rifi vermekle yetiniyoruz. “Kur’an-1 Kerim, son peygamber Hz.
Muhammed’e (s.a.v) Cebrail (a.s) vasitasi ile indirilmis, Mushaflarimizda yazili, bize
tevatiir yolu ile intikal etmis, tilaveti ile de ibadet edilen, Fatiha siiresi ile baslayip Nas

sliresi ile sona eren ve insanlari aciz birakan Allah’in kelamidir.””?

1.1.2. Kur’an-1 Kerim’in Niizilii

Allah’i Tealda Kur’an-1 Kerim’i, Miislimanlarin hayatinin bir diistiiru,
miigkillerinin ilaci, hastaliklariin sifasi, seref ve seckinliginin isareti olarak
gondermistir. Cibril-i Emin vasitasiyla Kur’dn-1 Kerim’in indirilmesi ile semavi
risaletlerin son halkas1 tamamlanmis ve insanliga hidayet ulagsmistir. Bu hususu Allah’i
Teala Kur’an-1 Kerim’de agikca ifade etmistir.>?

“omth [ Ul Gpoal) Ga a8 &S e Gual) £ 930 4 33 /Onu Ruhu’l-Emin
(Cebrail) indirdi. Uyaricilardan olasin diye senin kalbin iizerine. Apacik arapc¢a
bir dille.%

Kur’an-1 Kerim’in nazil oldugunu ifade eden onlarca ayet-i kerime vardir. Bu
ayetler icinde bazisinda “Inzal”, bazisinda ise “Tenzil” kalib1 kullanilmistir. Bu iki
kelime dilcilerin ¢oguna gore ayn1 manada olsa da bazilarina gore farklt manada oldugu
rivayet edilmektedir.>* Bu iki kalibin kullamldigi Aayet-i kerimede bunu gérmek
miimkiindiir.

ek e Gl e sioka auhos Uijhy 1u 1 5% ) @il s 03 (el suiGi Gally
3 38 5355 /Ve onu hak ile indirdik ve hak ile indi ve seni de ancak bir miijdeleyici
ve bir korkutucu olarak gonderdik. Hem onu bir Kur'an olmak iizere ayet ayet
ayirdik ki insanlara dura dura okuyasin hem de tenzil suretiyle ceste ceste
indirdik”*® ayetinde bu iki kalibin farkli anlamlarda kullanildig1 goriilmektedir. Ayette
Inzal’in toplu indirme manasinda, Tenzil’in ise par¢a parga indirme manasmna geldigi
anlasilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim, Peygamber’e (s.a.v) vahiy yoluyla nazil olmus bir kitaptir.

Kur’an-1 Kerim’in niizulii iki sekilde gergeklesmistir. Birincisi; Levh-i Mahfiizdan

51 Sabhini, Muhammed Alf, et-Tibydn Fi Ulimi’l- Kur’dn, s. 8.
52 Sabhni, et-Tibydn fi Uldmi’l- Kur’dn, s.17.

53 Suard, 26/193-195.

5 {bn Manzir, Lisdnii’l-Arab, n-z-1 maddesi, 11/656.

55 Jsrd, 17/105-106.
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birinci kat semaya (Beytii’l-izze) Kadir Gecesinde topluca indirilmesi; Ikincisi ise;
yirmi ii¢ senede birinci kat semadan Peygamber’e (s.a.v) parca parca vahiy yoluyla

indirilmesidir.5®

1.1.2.1. Levh-i Mahfiizdan Niizil Sekli (inzal)

Allah’ii Teala’nin “ sia% C,J & A3 %% 5h Ji/Bilakis o, (tekzib ettikleri) seref
ve kadri pek biiyiik olan bir Kur’an’dir. Korunan bir levhadadir”®’ buyurarak,
Kur’an-1 Kerim’in Levh-i Mahfliz’da oldugunu haber vermesi ile Kur’an-1 Kerim’in
evvela Levh-i Mahfiiz’a indirildigi anlagilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’in niiziil zamanu ile ilgili olarak, “ﬁﬂjﬁj\ 48 )A\ LEJ-“ HUaz)y Hes /O

sayill giinler, Kur’an-1 Kerim’in kendisinde indirildigi Ramazan ayidir...”*

ayeti
Kur’an-1 Kerim’in Ramazan ayinda indirildigini ve « A _a G50 ) ol QUKD os
Crdia ES U) 48554 /HA Mim. Apacik kitaba andolsun Ki, biz onu miibarek bir gecede
indirdik. Siiphesiz biz insanlar1 uyarmaktayiz”,ve>® « )333\ al sl Uy/Siiphesiz biz
onu (Kur’an-1) Kadir Gecesinde indirdik”® ayetleri de Kur’an-1 Kerim’in Kadir
Gecesinde indirildigini kesin olarak ifade etmektedir.

Bu ii¢ ayet, Kur’an-1 Kerim’in Ramazan ayinin giinlerinden olan ve miibarek
vasfina hdiz Kadir isimli bir gecede indirildigine delélet etmektedir ki, bu Kur’an-1
Kerim’in birinci niiz(lii olan Beytii’l-izze’ye topluca niizilii demektir. Kur’an-1
Kerim’in yirmi ii¢ senede, senenin biitiin ay ve giinlerinde yeryiiziine indirilmis olmasi
da birinci niiz0liin Beytii’l Izze’ye kadir gecesinde topluca indirilmis oldugunu
desteklemektedir. Bu manalar1 destekleyen hadisler de mevcuttur. Bu hadislerden
birkagini zikretmekle yetinecegiz.

Mansiir’dan, o da Said b. Ciibeyr’den, o da ibn Abbas’tan rivayet ettifine gore
Hz. Peygamber (s.a.v) sOyle buyurmustur:

sl e A0 0 OS5 o A 5 (185 LA Sl ) 3 AT 8 s Ak 0k O
e )4\ & Ay & [Kur’an birinci kat semdya Kadir gecesinde bir anda indi. Ve

yildizlarin bulunduklar: yerde idi. Allah i Tedld onu Resiiliine peyderpey inzal etti”. ®

% Sabini, et-Tibydn fi Uldmi’l-Kur én, s.17.

57 Biiriic, 85/21-22.

%8 Bakara, 2/185.

% Duhdn, 44/1-3.

60 Kadr, 97/1.

61 Ebli Abdullah el-Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek Ale’s-Sahihayn, Daru’l-Ma’rife, Beyriit, c.2, 5.222.
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Hakim, Beyhaki ve Nesai’nin David b. Ebi Hind’den o da ikrime’den, o da ibn
Abbas’tan rivayet ettigine gore Peygamber Efendimiz s0yle buyurmustur.

o il V5 ) T8 A R Gl S O3 A AL G SZ) D 555 4L 8 G O
{ S sl s e G Jle sl d8 WG ) { Vol 0015 (a1l Qs ) JiayKurdn
birinci kat semdya Kadir gecesinde bir anda indi. Bundan sonra yirmi ii¢ senede
indirildi. Daha sonra su dyetleri okudu: “onlar sana hi¢bir misal getirmezler ki (buna
karsilik) sana gercegi ve en giizel aciklamayr getirmis olmayalim’® “Hem onu bir
Kur'an olmak iizere dyet dyet ayirdik ki insanlara dura dura okuyasin hem de tenzil
suretiyle par¢a parca indirdik %
Bu hadisleri Suytti “el-itkdn Fi Ulimi’l-Kur’an” isimli eserinde zikretmis ve

sahih oldugunu ifade etmistir.5

1.1.2.2. Kur’an-1 Kerim’in Peygamber’imize Niiziilii (Tenzil)

Kur’an-1 Kerim’in ikinci indirilis sekli birinci kat semadan Peygamberimiz’in
(s.a.v) kalbine peygamberligin basindan vefatina kadar olan yirmi ii¢ sene miiddetince
parga parca inmesidir. Su iki ayet de bunu acik¢a ifade etmektedir.

“ S8 iR e&a e i e sl5@ s W85 /Hem onu bir Kur'an olmak
iizere ayet ayet ayirdik ki insanlara dura dura okuyasin hem de tenzil suretiyle
parca parca indirdik”®

S 0D @9 4 S QK Eialy Ad G e O3 Y1508 Gl Q6 /inkar
edenler, Kur’an ona bir defada toptan indirilseydi ya! dediler. Biz Kur’4an’la senin
kalbini pekistirmek icin onu béyle kistm kisim indirdik ve onu agir agir okuduk.”®

Rivayet edildigine gore yah(di ve miisrikler Kur’an-1 Kerim’in parg¢a parca
inmesi eski kitaplarin inme sekline benzemediginden tuhaflarina gittigi icin
peygamberimizi ayiplamaya c¢alistilar. Hatta bir yah(idi ey Eba Kasim! Tevrat nasil
Misa’ya (a.s) topluca inmisse sana da Kur’an toptan inse ya! dedi. Allah’ii Teala da
onlarin dediklerini red i¢in bu iki ayeti inzal etti.®’

Kur’an-1 Kerim’in parca parca indirilmesinin birgok hikmeti sayilmistir. Ozet

olarak sunlar1 saymak miimkiindiir.

62 Furkan, 25/33.

83 Jsrd, 17/1086.

8 Suyti, el-Itkdn fi Uliimi’l-Kur'dn, 1/116-117.
8 Jsrd, 17/1086.

% Furkan, 25/32.

87 Sabani, et-Tibyan fi Ulimi’lI-Kur’an, $.19.
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e Miisriklerin eziyetine kars1 Peygamberimizin kalbini pekistirmek. “ 4 CE I
Slas i @li% /Biz Kur’an’la senin kalbini pekistirmek igin onu bdyle kisim kisim

indirdik ve onu agir agir okuduk.”®® ayeti bunu acik agik ortaya koymaktadir.

e Her vahiy geldiginde Peygamberimize ayr1 bir liitufta bulunmak.

¢ Hiikiimlerin tesriinde tedriciligi saglamak.

e Miisliimanlarin Kur’an’1 anlamalarin1 ve ezberlemelerini kolaylastirmak.

e Kur’an hiikiimlerinin olaylara ve vakialara uyumunu saglamak ve zamani
gelince ona uyarida bulunmak.

e Kur’an’in kaynagina ve onun Allah’in bir indirmesi olduguna yonlendirmek.®°

Bu saydigimiz hikmetler de gosteriyor ki, Kur’an-1 Kerim insanlarin 6zellikleri
dikkate alinarak ve kolayca anlamalarini temin etmek i¢in parg¢a parca indirilmistir.
Bunlarla beraber Arapgada mevcut olan sive farkliliklart da goz 6niinde bulundurulmus
ve Peygamber Efendimiz’in de Allah’{i Te4la’dan niyaz1'® ile Kur’an-1 Kerim yedi harf

lizere nazil olmustur.

1.1.2.3. Kur’an-1 Kerim’in Yedi Harf Uzere Niiziilii

Kur’an-1 Kerim’in kirdat1 ve Kur’an ilimleri ile mesgul olan alimlerin iizerinde
en ¢ok durduklari konulardan birisi “yedi harf” meselesidir.”* Onlar Peygamber
Efendimiz’in hadislerinin delaleti {izerinden konuyu ele almislardir.”> Bu hadislerden
en agiklayici olan1 Miislim ve Buhari’nin Omer b. Hattab’dan rivayet ettigi su hadistir:
15 b 1908 asel ) atd Sl e a0 im0 868 8 Gl 550 (o s )l i
A8 L A 5 sl o 8%l g g el i 0500 el A1 i e
O Gk & AR g adle 2 e ) 505 sl 06 ¢ 158 s 055,00 03 AT G B wuis
ol 5 adle 0 Lim ) gy ) 8880 4y BILIG i e e el DA 38 A 5 alle 0 e 005
Ak 5 adle s e 0500 08 G 8 4 GiA e ol s s 10813 Sl ) G
i) 08 (&l ey d jadle s e a0 8500 06 o ddats 0 5000 o 58 (A g
S O G S &) e ey a g adde s e il 0500 068 o8 Ll s gl BB (et
(4o dila ) 55,88 :—’*’)5 A3l /Rasiliillah in (s.a.v) saghginda Hisam b. Hakim’in Furkdn

suresini okudugunu igittim. Duydum ki Hisdm, Rasuliillah’in (s.a.v) bana okutmadig

% Furkan, 25/32.

8 Sabini, et-Tibydn fi Uldmi’l-Kur’én, $.20.

0 Buhari, Sahih-i Buhdri, Fezaili’l-Kur’an, 5.

" Karacam, Ismail, Kur’an-1 Kerim’in Faziletleri ve Okunma Kdideleri, M.U1.F.V.Y, Istanbul, 2002,
s.20.

72 Suyiti, el-ftkan, 5.121.
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bir takim harflerle okuyor. Az kaldi iizerine atilacaktim. Fakat selam verinceye kadar
glicliikle sabrettim. Selam verir vermez hemen riddsini gogsiiniin iizerinde toparlayip:

-Bu siireyi sana-duydugum gibi- kim okuttu? diye sordum.

-Hisam:

- Rasuliillah (s.a.v) okuttu, dedi.

-Yalan soyliiyorsun. Ciinkii Rastliillah (s.a.v) bu stireyi bana senin okudugundan
baska (bir sekilde) okuttu, dedim.

Ve onun yakasindan tutarak Rasuliillah’in (s.a.v) yanina gotiirdiim:

-Ya Rastlellah! Sunun Furkan siresini bana okuttugunuzdan baska bir harfle

okudugunu isittim, dedim.

Rasuliillah (s.a.v) bana:

-Hisdm’1n yakasini birak, buyurdu.

Ona da:

-Ya Higsam, oku! diye emretti.

-O da isittigim vechile okudu. Bunun {izerine Rastliillah (s.a.v):

-Bu siire boyle inzal olundu, buyurdu.

Bundan sonra bana da:

-Ya Omer oku! dedi.

Ben de Rasiliillah’in (s.a.v) bana vaktiyle okuttugu gibi okudum. Bana da:

Bu suire boyle indirildi. Bu Kur’an “yedi harf” iizerine indirilmistir. Bunlardan

hangisi kolayiniza gelirse onu okuyunuz, buyurdu.”

Alimler, bu hadislerdeki harf kelimesinin delaleti iizerinden bir¢ok fikirler 6ne

siirmiislerdir.

1.1.2.4. Yedi Harf Hakkindaki Ihtilaflar
Yedi harf ile ilgili haberlerin ¢ok fazla olmasi ve biitiin Islam alimlerinin bu
konuda fikir yiiriitmiis olmas1 sebebiyle, “yedi harf’in manas1 lizerinde fikir birligine

varilamamistir. Mesela, EbGi Hatim b. Hibban (354/965) otuz bes ihtilaftan bahsetmis,”*

3 Buhari, Sahih-i Buhdri, Fezaili’l-Kur’an, 5.
74 Zerkesi, Muhammed b. Abdullah,(tah. Ebii’l Fazl ed-Dimyati) el-Biirhdn Fi Ulimi’l Kur’an, Daru’l
Hadis, Kahire, 1427/2006, s.149; Salih, Mebdhis, S.149.
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hatta bunun kirka kadar ulastigin iddia edenler de olmustur.” I¢ i¢e girmis durumda
olan bu gériislerin bazilarini su sekilde izah edebiliriz.”

3

e Cumhurun kabul ettigi “yedi harf” ten maksadin, meshur yedi arap lehgesi
oldugu goriisiidiir. Meshur yedi arap lehgelerini kullanan kabileler hakkinda ihtilaf
vardir. Yaygin olan gorlise gore meshur yedi arap sivesini kullanan kabileler Kureys,
Hiizeyl, Sakif, Hevazin, Kinane, Temim ve Yemen kabileleridir.’’

e“Yedi harf’ten maksadin Kur’an’in biitiin kelimelerinin yedi kabilenin
lehgelerinden olan kelimelerden birisine denk gelmesi, goriisiidiir. Bu sayilan yedi
lehgeden en ¢ok kelime Kureys lehgesinden alinmigtir.”

¢ “Yedi harf” tabirinin medIilii miigkil ve manasi tam anlasilamayan bir kelime
oldugu gortisiidiir. Bu goriisii benimseyenler harf kelimesinin liigatta, bazen hece harfi
manasina geldigini, bazen de kelime, mana, cihet gibi manalara gelebildigini
soylemislerdir.”

¢ “Yedi harf’ten maksadin yedi ¢esit sey oldugu goriisiidiir. Bu yedi ¢esit seyin
ne oldugu hakkinda ihtilaf vaki olmustur. Bazilar1 bu yedi seyden kasdedilenin; emir,
nehiy, helal, haram, muhkem, miitesabih ve emsal oldugunu; bazilari ise, emir, nehiy,
va’d, vaid, cedel, kisas ve mesel oldugunu zikretmistir.2

¢ “Yedi harf” den maksadin, iizerinde ihtilafin bulundugu yedi zit vecihin oldugu
goriigiidiir. Bu goriisii benimseyenler yedi vecihi su sekilde ifade etmiglerdir.

- Isimlerin miifred, tensiye ve cemi’ olarak veya miizekker ve miiennes olarak
muhtelif olmast. Meseld, 1) dse 5 &80y 2 G305 80 ayetindeki 23U5Y seklinde
cemi’/cogul okunan kelimenin &5&Y seklinde miifred okunmasi gibi.

- Kelimelerin raf’, nasb ve cer gibi i’rabda muhtelif olmast. Mesela, e &3 ki
<k 45 82 ayetinde raf’/treli okunan A3 kelimesinin nasb/fethali, cer/esreli okunan

<K kelimesinin ise raf’/6treli okunmasi gibi.

5 Suyiti, el-ftkan, s.131.

76 Salih, Mebdhis, 5.150.

" Sabhni, et-Tibydn fi Uldmi’l-Kur én, $.49.

8 Kattan, Menna’, Mebdhis fi Uliimi’l Kur’dn, Mektebetii Vehbe, Kahire, 1995, s.150.

7 Cezeri, Muhammed b. Muhammed, Takribii'n-Nesr fi’I-Kirddti’I-Asr, (tah. Ibrahim Utve Ivaz) Daru’l
Hadis, Kahire, 1416/1996, 5.53.

8 Kattan, Mebdhis, s.150-151.

81 Mii ‘mindin, 23/8.

82 Bakara, 2/37.
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- Kelimelerin ¢ekimde (tasrif) muhtelif olmasi. Mesela, Gl & el G ) silsa 83
ayetindeki emri hazir kalibindaki 3\ kelimesinin ayn1 zamanda 3\ seklinde fiili mazi
kalibinda okunmasi gibi.

- Takdim ve te’hirde muhtelif olmasi. Mesela, birinci sirada ma’liim ikinci sirada
megchul kalibi ile okunan S 5 ¢ e 843yetinin, birinci sirada mechul ikinci sirada
ma’lim kalib1 getirilerek takdim ve tehirli bir sekilde okunmasi gibi.

- Ibdal hususunda muhtelif olmast. Mesela, b 325 (&8 JUsall 1 %315 85 Ayetindeki
523 kelimesinin rd’nin zammesi ve birinci niin’un fethasi ile & & seklinde okunmasi
gibi.

- Ziyade ve noksan hususunda muhtelif olmasi. Mesel, &3 s 8 cilia 2 321586
ayetinin (s harfini ziyAde ederek Wia3 (e s )33 clia 2l 315 seklinde okunmast gibi.

- Lehgelerin, tethim-terkik, fetih-imale, izhar-idgam, hemz-teshil gibi vasiflarda
muhtelif olmas1.®” Mesela, s+ kelimesinin elifini hem imale hem fetih ile okumak,
1522 kelimesinin ra’sm1 hem terkik/incelik hem tefhim/kalinlik ile okumak gibi.

e Yedi sayisindan maksadin gergek sayir olan yedi olmadigi, kolaylagtirma ve
genisletme ifadesi oldugu gorlisiidir. Bu goriisii benimseyenlere gore onlar
basamaginda yetmis sayisi kesret ifade ettigi gibi, birler basamagindaki sayilardan yedi
sayist kesret ifade eder. Onlar goriislerini desteklemek igin “ &) ad M Y 3 agd )”:WJ‘

add A sk o 3ha G gl H3l5 [ Sen onlar icin yetmis kere magfiret istesen bile
Allah onlar kesinlikle affetmeyecek”8® ve « (e 635 Haall5 23061 558k (e g'aj\j‘ FEREN AT
453 56 A O ) SR &k AN 4% o33 / Eger yeryiiziindeki agaglar kalem, deniz
de miirekkep olsa, arkasindan yedi deniz daha ona katilsa, Allah’in sozleri

9989

azmakla) tiikkenmez. Siiphesiz Alldh Aziz’dir, Hakim’dir”*” ayetlerini delil olarak
y p Y

ileri siirmiislerdir.*

1

e“Yedi harf’ten maksadin yedi kirdat oldugu goriisiidiir.®? Bu goriisii

benimseyenler yedi kirdattir derken yedi imama nisbet edilen kirdatlar

83 Sebe’, 34/19.

8 Tevbe, 9/111.

8 Bakara, 2/259.

8 Tevbe, 9/100.

87 Kattan, Mebdhis, $.151-153.

8 Tevbe, 11/80.

8 Lokman, 31/27.

90 Cezeri, Takribii 'n-Nesr fi’l-Kiraati’l-Asr, $.53.
91 Kattan, Mebdhis, $.153.
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kasdetmektedirler. Ancak henliz yedi imamdan daha Onceye ait olan yedi harf
meselesini onlara nisbet etmenin tutarl bir tarafi olmasa gerektir.%

¢ “Yedi harf’ten maksadin, Kur’an-1 Kerim’deki bazi1 ayetlere mahsus oldugu
goriisiidiir. Mesela &1 50 93 ye aie Lilid % gipj.

Bunlara ilave olarak Kur’an ilimlerinde ruhsat sahibi kisiler arasinda teferriid
eden imam Cezeri (751-833) ise bu hususta sunlar1 ifade etmektedir: “Coktan beri bu
hadisi [)al 4 Je J )4\ Sl 15 &) [Kur ' An-1 Kerim’in Yedi harf iizere nazil oldugu
hadisi]®® ¢6zemedim ve iizerinde diisiiniiyorum ve otuz kiisiir seneden beri Allah’ii
Teala’nin dogru olmas1 miimkiin olan seyi bana agincaya kadar dikkatle inceliyorum.
Bu arada kiraatlarin sahthini, sdzzini, zayifin1 ve miinkerini arastirdim ve ihtilaflarin
yedi seye raci’ oldugunu gordiim. Bunlar:

e Manasi ve sekli degismeden sadece harekelerdeki ihtilaflar. Mesela % # 3 gibi.
Bu kelimeyi bazilar1 Kaf'in zammesi ile/ Cﬁ, bazis1 ise fethasi ile/z® seklinde
okumustur.

¢ Sadece manayi degistirecek sekildeki harekelerdeki ihtilaflar. Mesela « ax JSal
4 97 gibi. Meshur kirdatlar hemzenin zammesi ve mimin seddesi ile/f\fai 35 geklinde
okumus ve manasi “uzun bir miiddetten sonra” demektir. Ancak ibn Abbas, Zeyd b. Ali,
Ebt Reca’, Zahhak, Katide... ise hemzenin fethas: ve mimin tahfifi ile/Asl 3 seklinde
okur ve bunun manasi da “unutmak” demektir.

e Sekli degismeden manada bir degisiklik ile harflerdeki ihtilaflar. Mesela, <lla
BEL L il O 1485 ayetindeki 5L gibi. Bu kelimeyi Hamza ve Kisai, ittiba’ manasina
gelen “Tilavet/s 355 veya “Telv/ 5% mastarindan 1% seklinde okumustur. Yedi imamin
disindakiler ise, “yaptig1 seyi yoklayarak kendi akibetini 6grenmek manasina” |5l
seklinde okumustur.

e Mana degismeden sekli degisiklik ile harflerdeki ihtilaflar. Mesela 2 L3155
Ualay 31199 gibi. Burada ilaiay kelimesi sad ile resmedilmis/yazilms, fakat hem sad

hem de sin ile okunmustur.

92 Karagam, Kur’dn-1 Kerim’in Faziletleri ve Okunma Kdideleri, $.22.

% Enbiya, 21/67; Kiraat ihtilaflari igin bkz. Dimyati, Muhammed b. Abdiilgani, [thdfii Fiidaldi’l- Beser
Fi’l Kirdati’l Erbaa Asar, Matbaatii Abdiilhamid Ahmed Hanefi, Misir, s.311.

% Meryem, 19/25; Kiraat ihtilaflar1 igin bkz. Dimyati, /thdf, .298.

% Buhari, Sahih-i Buhdri, Fezaili’l-Kur’an, 5.

% 4Ji Imrdn, 3/140.

% Yusuf,12/ 45.

% Yunus, 10/30.

% A’rdf, 7/69.
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o Hem sekil hem de méana degisikligi ile olan ihtilaflar. Mesela 4_S3 ) 1522 100
ayetindeki | .8 gibi. Bu dyeti Omer ve Ibn Abbas |3 seklinde okumuslardir. Ay
sekilde (i saidll (eall& Ayetinin <s3al& ve sk 3385 Ayetinin 43X okunmast da bunun
gibidir.

o Takdim ve te’hirdeki ihtilaflar. Meseld —<a3a0l5 g sall Gl 200 (G836 gyeti (il
E;JQB Y seklinde takdim ve te’hirli olarak da okunmustur.

e Ziyade ve noksandaki ihtilaflar. Mesela <835 400 Al 5 Gy Lass Ayeti oyl
seklinde de okunmustur.”%*

Bunlara ilaveten Cezeri, “Kiraat ilminde ehline malum olan, izhar, idgam, revm,
ismam, tethim ve terkik gibi ihtilaflar, lafiz ve mana farkliliklarina dahil olmadigini
ifade eder. Ona gore bu sifatlar kelimeyi tek lafiz olmaktan ¢ikarmamaktadir.1%?

Bunlarin disinda daha birgok goriisler ileri siiriilmiistiir. Hatta cesitli ilimlerle
ugrasanlar dahi kendi ihtisas sahalarinda bu yedi harfi ¢cézmeye ¢alismislardir. Uzerinde
bir¢ok goriigler ileri siiriilmiis olan “yedi harf” konusunda hala da son s6z sdylenmis
degildir. Fakat biitiin bunlarla birlikte ittifak edilen bazi noktalar da yok degildir. Bu
ittifak edilen hususlar1 su sekilde ifade edebiliriz.

- “Yedi harf” Peygamberimizin kendisine ilticd ve niyazi neticesinde Cenab-1
Hak tarafindan Kur’an’in talim ve kirdati1 hususunda taninmis bir ruhsat ve kolayliktir.

- “Yedi harf’ten maksad, “yedi imam”a nisbet edilen kirdatlar degildir.

- Kirdat ihtilaflar1 miitezad (zitlik) manasinda olmayip miitenevvi (gesitlilik)

manasinda bir ihtilaftir; dolayisiyla manada tezad ve farklilik meydana getirmezler.103

1.1.2.5. Hz. Osman’in Yazdirdig1 Mushaflarin Yedi Harfi Kapsamasi

Yukarida zikrettigimiz ihtilaflar haricinde bir mesele var ki, o da Hz. Osman’in
yazdirdig1 Mushaflarin yedi harfi kapsayip kapsamadigidir. Bu hususta alimler ihtilaf
etmislerdir. Fakihler, kelamcilar ve kurrd’dan olusan bir grup, bu timmetin Kur’an’in
kendisi ile indirildigi yedi harften herhangi bir seyi nakletmeyi thmal edemeyecegine
dayanarak Hz. Osman’in Mushaflarimin yedi harfin tamamini kapsadigini 1ddia
etmektedir. Sahabe de, Hz. Ebii Bekir ve Hz. Omer’in (r.a) yazdig1 sahifelerden, Hz.

Osman’in (r.a) yazdirdigit Mushaflart aynen nakletmek, o Mushaflar1 bazi sehirlere

100 Cuma, 62/9.

101 Cezeri, Takribii n-Nesr fi’l-Kirddti’l-Asr, $.55-57.

192 Cezeri, Takribii'n-Nesr fi’l-Kirdati’l-Asr, $.57.

108 Karagam, Kur’dn-1 Kerim'in Faziletleri ve Okunma Kaideleri, $.23.
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gondermek ve onun disindaki sahifeleri terk etmek iizere icma etmislerdir. Bundan
dolay1 bu grup, hi¢ bir kimsenin yedi harften biri ile kirdattan nehyedilemeyecegini ve
Kur’an’dan herhangi bir seyin terki {izere bir fikir birligi olusturmanin caiz
olmayacagimi sdylemislerdir.%4

Selef, halef ve Miisliimanlarin imamlarindan olan bir grup alim ise, bu
Mushaflarin  yedi harften yalniz resmi hatti muhtemel olanlar1 kapsadigi, Hz.
Peygamberin (s.a.v) Cebrail’e (a.s) son arzasindaki okuyusu i¢ine aldig1 ve bir harfinin
bile terk edilmedigi kanaatindedirler.®®

Ibn Cezeri ise bu hususta sunlar1 sdylemektedir: “Hz. Osman’mn yazdirdig
Mushaflarin yedi harfi kapsadig1 tespiti, dogrulugu ortaya ¢ikmis bir seydir. Cilinki
sahth hadisler ve meshlr eserler bunun dogrulugunu gosteriyor. Ancak Mushaflarin
yedi harften yalniz resmi hatti muhtemel olanlar1 kapsadigi goriisiine Muhammed b.
Cerir et-Taberi’nin soyledigi sozle cevap vermek gerekir. Taberl sdyle demektedir:
“Yedi harf iizere kirdat iimmete vacip degildir, sadece caiz olup, onlara verilen bir
ruhsattir. Sahth hadislerde haber verildigi gibi herhangi bir harf ile okuma serbestligi
verilmistir.” 1%

Dalaletten ma’sum olan Sahabe-i Kiram, immeti Muhammed’in (s.a.v) kirdatta
bir harf {lizere toplanmamasi durumunda ihtilafa diisiip birbirinden kopacagin
anladiklar1 i¢in genel bir toplant1 yapti. Bu toplantida ne bir vacibi terk etme, ne de bir
harami islemek vardir. Siiphesiz Kur’an-1 Kerim’in bir kismi1 son arzada neshedilip
degistirilmisti. Sahabe-1 Kiram da son arzada kararlasmis olan Kur’an’1 yazmislar ve

onun disindakilerini terk etmislerdir.%’

1.1.2.6. Kur’an-1 Kerim’in Yedi Harf Uzere Niiziliiniin Hikmetleri

Kur’an-1 Kerim’in yedi harf {izere niizGliiniin hikmetlerini birka¢ maddede
0zetlemek miimkiindiir.

e Kur’an-1 Kerim’in yedi harf iizere niizulii genelde Islam iimmetine, 6zelde de
Kur’an kendilerine inen Arab topluluguna bir kolayliktir. Ciinkii Araplik ifadesi biitiin
kabileleri tek bir ¢at1 altina toplasa dahi Araplarin bir¢ok lehgesi vardir. Bunlar da kendi

aralarinda birbirinin lehgelerini anlamakta ve telaffuz etmekte zorlanmaktadir. Hz.

104 Cezeri, Takribii n-Nesr fi’l-Kirddti’l-Asr, s. 57-58.
105 Cezeri, Takribii n-Nesr fi’l-Kirddti’l-Asr, s. 57-58.
106 Cezeri, Takribii'n-Nesr fi’l-Kiradti’l-Asr, s. 57-58.
107 Cezeri, Takribii'n-Nesr fi’l-Kiradti’l-Asr, s. 57-58.
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Peygamber’in (s.a.v) « i3l sle ()5 &... /Benim iimmetime bu kirdatlart kolaylastir” 108

“Gd 308y & &5 /Benim iimmetimin buna giicii yetmez "% ifadeleri de bu durumu
acikca ortaya koymaktadir.

e {slam iimmetini, aralarinda uzlasabildikleri bir dil iizere toplamak. O dil de, hac
mevsimi ve diger zamanlarda Mekke’ye sik sik gelen en segkin dile sahip arap
kabilelerinin bir¢ogunun konustugu “Kureys” dilidir. Bunun i¢in Kur’an’in yedi harf
tizere nazil olmasi ve isteyenin Kureys kabilesinin konustugu lehgelerden birini segmesi
ilahi ve ylice bir hikmettir. Ciinkii genel olarak kullanilan dilin bir olmasi, 6zellikle de
ilk sigrama ve gelisme déneminde, immetin birligindeki en 6nemli etkendir.*'°

e Kur’an’in Araplardaki dilsel yapiyr aciz birakmasi. Ciinkii Kur’an’in fonetik
olan edebi bigimleri, dogalligin1 kaybetmemis Arap dilinin detaylarinin sayisina denk
gelecek sekildedir.

¢ Yedi harfin Kur’an’in ména ve ahkam yoniinden i’cazi’nm1 saglamasidir. Ciinkii
baz1 kelime ve harflerde telaffuz sekillerinin degismesi, beraberinde Kur’an’in her asra
uygun olan hiikiimlerini istinbata hazir hale getirir. Bundan dolay:1 fakihler ictihad ve
istinbatta yedi harfin okunuslarini delil olarak kullanmuslardir.!*

e Herhangi bir hilkmii agiklamak. Mesela 3 #1415 352 f 198 &40 345 98 )5
ERRIREVE- RN S &dfy Eger kendisine varis olunan bir erkek veya bir kadinin evladi
ve babas1 olmaz ve bir erkek veya bir kiz kardesi bulunursa herbirine altida bir diiser”!?
ayeti 0rnek verilebilir. Sa’d b. Ebi Vakkas bu ayeti “5 &< lafzint da ziyade ederek « 45

o 7

;i B & 3 z1” seklinde okumustur. Bundan da anlasiliyor ki, tizerinde icma’ vaki’ olan
anne bir kardeslerin mirastan pay alma hiikmii Sa’d b. Eb’i Vakkas’in naklettigi
ziyadeden cikarilmustir.

eiki farkli kirdat ile ayri iki hiikkmiin arasinda birlestirme yapmaktir. Mesela
“Ooeky a GhSE Y3 pammall 4 oL 52187 ayeti gibi. Bu ayetteki “Ohek (i
kelimesi Ta harfinin Tahfifi/cezmi veya tesdidi/seddesi ile okunur. Siiphesiz Tesdid
kalib1 kadinlarin hayizdan temizlenmesinde miibalaganin viicibunu ifade eder. Ciinkii

yapidaki ziyade, manadaki ziyadeyi goOsterir. Ancak tahfif kirdat1 ise bu miibalaga

manasimi ifadde etmez. Bu iki kirdatin sentezinden iki hiikiim ¢ikar: Birincisi, Hayizli

198 Miislim, Sahih-i Miislim, Salat, 820.

109 Nisabari, Sahih-i Miislim, Salat, 821.

110 Sabind, et-Tibyan fi Ulimi’l-Kur’dn, s.47-48.
11 Kattan, Mebdbhis, $.160-161.

112 Nisd, 4/12.
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kadin asil tuhur (temiz sayilma) olan kan kesilmesi vukli bulmadikca kocasi ona cinsel
yonden yaklasamaz. ikincisi, Hayizli kadin kan kesilse bile, tuhurda miibalaga olan
gusiil almadikc¢a kocasi ona cinsel yonden yaklasamaz.

Bu durumda kadinlara yaklagsmanin cdiz olmasi i¢in evveld kanin kesilmesi
seklinde bir tuhur, daha sonra ise miibalagali bir sekilde tuhur (gusiil) olmasi1 gerekir.
Bu iki hiikmii birlestiren mezhep Safii mezhebidir.

e Farkli iki durumda iki ser’i hilkme deldlet etmesi de yedi harf ile kirdatin
hikmetlerindendir. Meseld abdesti agiklayan  1sAialy 3aall I &nly 645 15lé
okl ) &85 Kb WBayetinde oldugu gibi. Bu ayetteki “&13515” kelimesi hem
nasb hem de cer ile kiraat edilmistir. Nasb okunmasi, yikanmasi emredilen §’5?=)f=3“
lafzina atif oldugundan ayaklarin da yikanmasini ifade etmektedir. Cer okunmasi ise,
meshedilmesi emredilen “A 53" lafzina atif oldugundan ayaklarm meshedilmesini
istemek manasina gelir.

e Yine hikmetlerinden biri de kasdedilmeyen seyin tevehhiimiinii defetmek.
Mesela “d&) &5 J) 1526 2l 2% g s3Uall a5 13 15l Gl Wl 014 ayetinde oldugu
gibi. Bu ayet “f‘:f“‘ )SJ &) ) sade” seklinde de kirdat olunmustur. Birinci kirdattan Cuma
namazina giderken siiratin vacip oldugu tevehhiimii olusmaktadir. Ancak ikinci kiraat
bu tevehhiimii ortadan kaldirmaktadir. Ciinkii “)s&ail@” kelimesinin kokiinde siirat
manasi1 anlasilmamaktadir.

e Hikmetlerinden biri de bazilarina miiphem olan lafizlar1 aciklamak. Mesela, “
o saall ue-d‘S Jaall & &85 IDaglar da didilmis renkli yiinler gibi atilacaklardir™**® ayeti
gibi. Bu ayet ayni zamanda “gij‘éﬂ\ <3all&” seklinde de okunmustur. Ikinci kirdat
“g%-aj\” kelimesinin “<&’sal"” manasinda oldugunu agiklamustir.

¢ Bazi insanlarin yanlis inang¢larini diizeltmek de hikmetlerinden biridir. Mesela
cennetin ve cennetliklerin vasfin anlatan “I5s8 &y Gl &5 & &35 135/ Ve gordiigiin

zaman orada bol bir nimet ve biiyiik bir saltanat goriirsiin” 119

ayetinde oldugu gibi. Bu
ayette “ 158 &L kelimesinde iki tiirlii kirdat sekli vardir. Birincisi mim’in zammesi ve
1am’m siiknii ile “ ' S &iss IBiiyiik bir miilk” seklinde okumak; Ikincisi ise, mim’in
fethas1 ve 1am’in kesresi ile “I5:& &y /Biiyiik bir melik” seklinde okumaktir. Ikinci

kirdat, miiminlerin ahirette Allah’ii Teald’y1 goreceklerine dair olan inanctaki gizlilik

113 Maide, 516.
114 Cuma, 62/9.
15 Karia, 101/5.
116 fnsan,76/ 20.
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Srtiisiinii kaldirmaktadir. Ciinkii Allah’{i Teala ahirette tek melik’tir Buna “ %) &l u«J
Sl a5l & /Bugiin miilk ve hiikiimranlik kimindir? denir. Bir olan ve her seyi

elinde tutan AllAh’indir, denir”*'’ 4

yeti sahittir.

Goriildugi gibi kirdatlarin gesitliligi ayetlerin adedinde coklugu da ifade eder.
Bunlar, icaz’1n/6zlii s6ziin gilizelliginden baslayip, i’caz’m/aciz birakmanin en kemaline
ulasan, belagat kisimlarindan bir kismi teskil eder. Kiraatlarin gesitliligi ile alakali
olarak kesin delillerden hareketle kiraatlardaki ihtilaflarin ¢ok olmasinin Kur’an’da
herhangi bir tendkuza, sebep olmadigimmi kesin olarak ifade edebiliriz. Ciinki
Kur’an’daki kiraatlar birbirini tasdik eder ve agiklar. Siiphesiz bu kirdat ve harflerin ¢ok
olmasi, i’caz’in da ¢oklugunu ifade eder. Bunun manasi sudur; Kur’an’in bir kiraat ile
okunmasinda i’caz oldugu gibi, diger kiraatlarin herbirerinde de i’caz vardir. Bundan
dolay1 harflerin ve vecihlerin teaddiidii ile mu’cizler teaddiid eder. Siiphesiz bu durum
Hz. Muhammed’in (s.a.v) dogruluguna en kesin bir sekilde delalet eder. Ciinkii O

(s.a.v), her bir lehge ve lisanla, her bir harf ve vecih {izere, beyan ve i’caz hususundaki

biitiin yonleri ile Kur’an’1 kavrayabilen en biiyiik kisidir.

1.1.3. Kur’an-1 Kerim’in Cem’i
Kur’an-1 Kerim’in cem’i, ezberlenip kalplere yerlesmesi ve tamaminin bir

kitapta yazilmas1 seklindeki cem’i seklinde iki manada anlasilmaktadir.t!8

1.1.3.1. Kur’an’in Ezberlenmesi Seklindeki Cem’i

Hz. Peygamber’e (s.a.v) Kur’an-1 Kerim nazil oldugunda biitiin gayreti Kur’an’1
once kendisinin ezberleyip kavramasi ve daha sonra da insanlara tane tane okuyup
onlarin da onu ezberlemesini ve kalplerine yerlestirmelerini saglamakti. Ciinkii kendisi
immi bir peygamber oldugu gibi timmi bir topluma da gonderilmisti. Bu durumu
Allah’{i Teala Kur’an-1 Kerim’de sdyle agiklamaktadir: 119

G VAR oy Aakally Gl 2alaly 2o Al aglle Sl 50 VL5 st s G il 5

Oe Sl & (& / Ummiler arasindan kendilerine Allah'in dyetlerini okuyan, onlar

U7 Mimin, 40/16.

U87iirkani, Mendahilii’l-Irfdn, s.197; Salih, Mebdhis, s.65; Karagam, Kur'dn-1 Kerim’in Faziletleri ve
Okunma Kaideleri, s.25.

19 7iirkani, Mendhilii’l-Irfdn, $.197.
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arindiran, onlara Kkitabi1 ve hikmeti 6greten bir peygamber gonderen O’dur:
Halbuki onlar daha dnceleri apacik bir sapikhk icindeydiler”!?°

Kur’an-1 ilk ezberleyen peygamberimizdir. Vahyi ilk telakki ettigi zamanlarda,
Kur’an’m higbir kelimesini kaybetmemek i¢in sabirsizlandigi ve onu ezberlemek icin
acele ettigi bilinen bir gergektir. Cenab-1 Hak Hz. Peygamber’e (s.a.v), Kur’an’i
hifzettirecegine, lafzinin kirdati ve manasinin anlasilmasi hususunda kendisine kolaylik
thsan edecegine dair garanti verinceye kadar bu durum devam etmistir. Nihayet * A3y
Ay 4ans Wle &) 4 0553 EL) 4yOnu (Kur’an’i) acele (kavrayip ezber) etmen icin
(Cebrail vahyi iyice bitirmeden) dilini onunla depretme. Onu (gogsiinde)
toplamak, onu (dilinde akitip) okutmak siiphesiz bize aittir”*?! « J3 ;. ubﬂb Jaxi Y5
e AR Ji5 445 8l i) o / Sana onun vahyi tamamlanmazdan evvel Kur’an-1
okumada acele etme. Ve Rabbim, benim ilmimi artir de”.'?? ayetleri nazil olunca
Hz.Peygamber’in (s.a.v) ezberleme yoniindeki endiseleri ortadan kalkmis boylece de
huzur ve siikine kavusmustur. Gorildiigii gibi Cendb-1 Hak, Kur’an-1 Kerim’i
Peygamberimizin kalbinde toplamis ve hafizlarin 6nderi ve Kur’an ve Kur’an ilimleri
konusunda Miisliimanlarin mercii kilmistir. Hz. Peygamber (s.a.v) de Allah’in emrine
uyarak Kur’an’s Kerim’i gece-giindiiz okumus, Hz. Aise ve Hz. Fatima’nm (r.a)
bildirdigine gore, her sene Kur’an-1 Cebrail (a.s) ile miizakere etmis ve vefat edecegi
sene ise iki defa onu arzetmistir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’in sihhati ve biitlinliigi,
oldugu gibi durumunu muhafaza etmistir.

Ashab-1 Kiram’in, Kur’an-1 Kerim’i 6grenmek ve oOgretmek hususundaki
gayretlerine gelince onlar, Kur’an-1 Kerim’i ezberleme ve kavrama hususunda yaris
yaparlardi.  Kendi aralarindaki dstiinliikleri, Kur’an’t Kerim’den ne kadar ezber
yaptiklar ile olgiliirdii. Onlar uykudaki rahatlig: terk edip, herkes uykuda iken gece
namazi kilmay1 ve seherlerde Kur’an-1 Kerim tilavetini tercih etmislerdi. Hatta gece
karanliginda Sahabe-1 Kiram’in evlerine ugrayanlar, ar1 ogulu gibi Kur’an sesini
duyarlardi. Peygamberimiz de Rabbinden kendisine inzal edilenleri teblig ederek
onlarin ruhunu daha da canli tutardi. Bazi sahabi hanimlar evlenirken mehir olarak,
kocalarmin kendilerine bir sire 6gretmelerini isterlerdi.

Sahabe, Hz. Peygamber’'n (s.a.v) miijdelerine layik olmak icin canla, basla

calisirken; O (s.a.v) da onlarin bu gayretlerini bosa ¢ikarmayip uzakta olanlara dahi

120 Cuma, 62/2.
121 Kiyame, 75/16-17.
122 T4ha, 20/114.
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Kur’an dgreticileri gonderirdi. Mesela hicretten énce Mus’ab b. Umeyr ve ibn Ummii
Mektiim’u Medine’ye; hicretten sonra da Muaz b. Cebel’i Mekke’ye Kur’an 6gretmek

ve ezberletmek i¢in gorevlendirdigi bilinmektedir.?3

1.1.3.2. Kur’an-1 Kerim’in Tamaminin Yazilmasi Siiretiyle Cem’i

Kur’an’t Kerlm Hz. Peygamber zamanindan beri yazilmaya baslanmis ve
tamami yazili hale getirilmistir. Hz. EbG Bekir doneminde ise daginik halde olan Kur’an
ayetleri bir araya getirilip ilk Mushaf olusturulmustur. Hz. Osman zamaninda da, bir
araya getirilen Kur’an’1 Kerim, Kureys lehgesi esas alinarak son arzadaki haline gore

cogaltilip bazi ilim merkezlerine gonderilmistir.

1.1.3.2.1. Kur’an’1 Kerim’in Hz. Peygamber (s.a.v) Zamaninda Yazilmasi

Hz. Peygamber (s.a.v), vahyin gelmesini daima sevkle bekler ve Allah’in
va’dinin dogrulayicisi olarak onu ezberler ve anlardi. Bundan dolayr hafizlarin ilki ve
Sahabe-i Kiram i¢inde de en biiyiik 6rnek oldu. Kur’an-1 Kerim, bazen bir ayet, bazen
onar ayet, bazen de sure olarak inerdi. Her inen ayet kalplerde ezber edilip kavrand:.!?
Hz. Peygamber (s.a.v) ayetler indiginde, dort halife ile beraber Muaviye, Zeyd b. Sabit,
Ubey b. Ka’b, Halid b. Velid ve Sabit b. Kays (r.a) gibi sahabilerin bulundugu bir grubu
vahiy katibi olarak gorevlendirmis ve onlara Kur’dndan ne inmisse yazmalarini
emretmisti. Ayn1 zamanda gelen ayetlerin hangi slreye it oldugunu ve slirenin nereye
yazilacagim da gostermisti. 12

Vahiy katipleri inen ayet ve sireleri, hurma kabugu, tahta pargasi, bez ve kiirek
kemigi gibi elde edilmesi en kolay olan nesneler iizerine yazarlardi. Daha sonra
yazdiklar1 pargalar1 Peygamber Efendimizin evine koyarlardi. Boylece Hz. Peygamber
(s.a.v) doneminde Kur’an, her ne kadar Mushaf halinde olmasa da, yazili metin olarak
degisik parcalar lizerinde de olsa bir araya toplanmisti. Bu durumu, Zeyd b. Sabit’in
(r.a) “gBol &a SO el s adle il L i J 5l Sie &K /Biz Rasaliillah i (s.a.v) yaminda
bulundugumuz zaman, Kur’an’t ruk’alar (deri, kigit ve yaprak) iizerine yazardik’*?

rivayeti net olarak ifade etmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v) donemindeki cem’, ayetlerin

Hz. Peygamber’in (s.a.v) gosterdigi sekilde dizilmesinden ibaretti. Ciinkii Cebrail (a.s)

123 7iirkani, Mendhilii ’l-ﬁ”fdn, 5.198.

124 K attan, Mebdhis, 5.115.

125 Qalih, Mebdhis, S.69.

126 Hakim en-Nisabari, el-Miistedrek Ale’s-Sahihayn, 11/223.
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Allah’m emrettigi sekilde ayetlerin nereye konulacagini Hz. Peygamber’e (s.a.v)
bildiriyor, O da vahiy katiplerine 6gretiyordu.

Vahiy katiplerinin digsindaki Sahdbe-i Kiram’a gelince, onlar Kur’an’dan
duyduklar1 ne varsa, bulabildigi seyler iizerine yaziyorlardi. Ancak slire ve ayetlerin
sirasina dikkat edemeyebiliyorlardi. Ciinkii bazen bir seriyyeye katilmalari sebebiyle
Hz. Peygamber’den (s.a.v) uzak kaldiklarinda kendilerinin yoklugunda inen ayetleri
Ogrenirken bazi takdim ve tehirler olusabiliyordu. Bununla beraber, soy ezberleme
adetinde oldugu gibi hi¢ yazmadan ayetleri giivenilir bir sekilde ezberleyen sahabe de
vardr.1?’

Sonug olarak bu bilgilerden de anlasiliyor ki, Kur’an’t Kerim Hz. Peygamber

(s.a.v) zamaninda Mushaf héline getirilememistir. Bunun sebeplerinin ne oldugunu

kisaca 1zah etmeye calisacagiz.

1.1.3.2.2. Kur’an’1 Kerim’in Mushaf Haline Getirilememesinin Sebepleri

Kur’an-1 Kerim’in tamaminin bir hamlede indirilmeyisi ve Rasiliillah (s.a.v)
zamaninda bir cilt haline getirilemeyisi gesitli sebeplere dayanir. Oncelikle Cenab-1
Hak, kafirlerin: s’y sl 5 313158 4y G QIR §aal 5 Alad (080 alle 355 Y311 5K &l J&5 /0
kiifredenler (soyle) dedi: “Ona Kur’an bir (hamlede) toplu bir halde indirilmeli
degil miydi” sorularina cevaben: “Biz onu senin kalbine iyice yerlestirmek icin
boyle yaptik. Onu fevkalade bir tertil ile tertil eyledik”'?® buyurarak, bunun
sebebinin, Rasliillah’mn kalbine hakkiyla yerlestirmek oldugunu bildirmistir.*?°

Diger taraftan zamanimiz miielliflerinden Ziirkani, Kur’an’1 Kerim’in Mushaf
haline getirilememesinin sebeplerini su sekilde siralamaktadir.

e Peygamberimiz zamaninda, gerek Hz. EbGi Bekir ve gerekse Hz. Osman
zamanlarinda oldugu gibi, Kur’dn’in Mushaflarda toplanmasini gerektiren sebepler
mevcut degildi. O dénemde Miisliimanlar hayirl, kurrd sayisi ¢ok, Islam cografyasi
heniiz ¢ok genislememis, Miisliimanlar fitnelerden emin, yazidan ¢ok hifza giiveniliyor,
yaz1 aletleri kolay kolay bulunmuyor ve Rasiliillah Efendimiz de (s.a.v) aralarinda
daima miiskillerini hallediyordu.

e Rasiiliillah nasihi, mensiihu beyan ediyordu.

e Kur’an-1 Kerim bir anda inmis bir kitap degildi.

127 ziirkani, Menahilii’I-Irfdn, $.202-203.
128 Fyrkan, 25/25.
129 Karacam, Kur’an-1 Kerim’in Faziletleri ve Okunma Kdideleri, s.40.
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e Ayet ve strelerin tertibi, niizil sirasina gore degildi.**

Iste bu sebeplerden dolayl, Peygamberimiz (s.a.v) Kur’an’i Kerim’i bir
Mushafta toplamamistir. Ancak Hz. Ebl Bekir doneminde Mushaf haline getirilmesini

gerektiren bazi sebeplerin ortaya ¢ikmasiyla Mushaf haline getirilmistir.

1.1.3.2.3. Kur’an’1 Kerim’in Hz. Ebl Bekir Zamaninda Mushaf Haline
Getirilmesi

Peygamberimiz’in (s.a.v) vefat1 ile Kur’an’in bir cild halinde toplanmamasina
sebep olan etkenler ortadan kalkti. Bilakis toplanmasini gerektiren ve hatta zarGri hale
getiren hadiseler ortaya ¢ikmaya basladi. Durumun vehametini nazar-1 dikkate alan
rasid halifeler, bu ulvi vazifeyi yerine getirdiler.**!

Hz. Ebl Bekir hilafete gegtiginde birgok sikint1 ile karsi karsiya kaldi. Bunlardan
en Onemlisi Miiseylemetii’l-Kezzab’1n tabileri olan miirtedler ile Miisliimanlar arasinda
hicretin 12. yilinda vuku bulan Yemame savasidir. Bu savasta sayilar1 yetmis ile besyliz
arasinda rivayet edilen bir¢cok kurra ve hafiz sahabi sehit oldu. Bu durum basta Hz.
Omer olmak iizere Miisliimanlar1 korkuttu. Hz. Omer, kurrd hafizlarin sehit olmaya
devam etmeleri sonucu Kur’dn-1 Kerim’in ge¢mis ildhi kitaplarin akibetine
ugrayacagindan korktugu icin Hz. Ebl Bekir’e, Kur’an-1 Kerim’in toplanmasini teklif
etti. Hz. EbG Bekir ilkonce biraz tereddiid etse de, Hz. Omer ile yaptig1 miizakereden
sonra ikna oldu.

Hz. Ebu Bekir, Kur’an-1 cemedebilmek igin ¢ok ¢aba harcadi. Bunu
gerceklestirmek icin, Kur’an hafizi, vahiy katibi, ¢ok akilli, vera sahibi, gilivenilir,
dininde miistakim, giizel ahlakli; ayrica Peygamberimiz’in (s.a.v) Kur’an’1 son arzasini
miisahede eden Zeyd b. Sabit’i (r.a) uygun gordii. Hz. Ebli Bekir, Hz. Omer ile beraber
Zeyd b. Sabit’e durumu arzedip, bunu gerceklestirmesi i¢in de tesvikte bulundular.
Zeyd b. Sabit, ilk once tereddiit etse de Hz. Eb( Bekir’in siiphelerini gidermesiyle
Kur’an’i toplama isine basladi. « (58l s 8 315 855 2% ol ) ~5... /Kaéfirler

99132

istemese de Alldh nirunu tamamlayacaktir ayetinden hareketle basta Hz. Eba

Bekir, Hz. Omer ve ashabin biiyiikleri de Zeyd b. Sabit’e her zaman destekoldular.®*

130 Ziirkani, Mendhil, 5.204.

18! Karagam, Kur’an-1 Kerim 'in Faziletleri ve Okunma Kdideleri, s.43.
132 Tevbe, 9/32.

183 Ziirkani, Mendhilii’l-Irfdn, $.205.
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Zeyd b. Sabit Kur’an’t Kerim’in cem’ini yaparken, Hz. Ebl Bekir ve Hz.
Omer’in 6niine koymus oldugu ¢ok ince ve muhkem bir metodu takip etti. Bu metoda
gore, bizatihi Hz. Peygamber’in (s.a.v) huzurunda yazilan ayetlerle Miisliimanlarin
ezberlemis oldugu ayetler biraraya getirilecek ve bu ayetlerin kabul olunmasi i¢in Hz.
Peygamber’in (s.a.v) huzurunda yazildigina dair iki adil sahidin sehadeti sart olacak;
aksi takdirde verilen bilgilere itibar edilmeyecekti. Bu sartlara uygun olarak yazilan
sayfalarin 6zelliklerine gelince, sunlari saymak miimkiindiir.

¢ Bu sahifeler en ince ilmi tesbit usulleri ile toplanmustir.

¢ Bu sahifelere -ancak- tilaveti mensih olmayan ayetler alinmistir.

¢ Bu ayetlerin dogrulugu hem timmetin icmai, hem de tevatiir yoluyla sabittir.

¢ Bu sahifeler, ruk’alar iizerindeki yazili yedi harfe uygun sekilde toplanmistir.
134

Bu durumlar1 Buharinin Zeyd b. Sabit’ten naklettigi su rivayetler agikca ifade
etmektedir.

* ol G 85 O GEL 0 e G el G RS i 0 a5 G Qi) (i ash iSA
G de B sy & A 06 sdie (iadll B el 136 el Gl g & S G0 O 06 de )
G ol sally o5 Sl Daily O (AT )5 QI 108 Al 5 DAl 8 G 0 0 5 e
Ay agle b e i 0507 Alaks 2 Ui a8 a8 Sadd Gl ) sy 5l O G 15 oA e R
55 06 b (sl il Gl b Gy SN g 5iia 1 203 A el et 00 Al A IS 15 el 04
Sl x A e 1 e &) g0 (A A8 G B B Y dale Sl 345 &) & S 06
Gk o slali G G ol aa (e 4y 0l e Gl BT 18 L Qe is OB 3 R 1 058 2
il (s ) 20 AR aAain S s 0% B R g b 06 s e i e i 00 Ak

o JRS | silay ClATIy culall G ARST G0 ERER Lgle B ) el & ol Dla A z03
S5 il e U505 Rels 8 o e 3T ga idal Uil 48154 (f 2o 15 5550 DAl 8335
e d =) Jae/ ... Zeyd b. Sabit (r.a) dan (rivdyet edilmistir). Dedi ki: Ebii Bekir,
Yemdme'de sehit olanlarin éliimiinii miiteakip beni ¢agurtt. Omer b. Hattdb (r.a) onun
yaminda idi. Ebii Bekir (r.a), (bana su sézleri) séyledi: “Omer bana gelerek, Yemdame
glintintin  siddeti swrasinda Kur’dn hdfizlarimin ¢ogunun sehit olduklarini, diger
sahnelerde de hdfizlarin aym hdle ugramalariyla Kur’adn’dan bir¢cogunun zdyi

olmasindan endise ettigini soyleyerek, Kur’an’in toplanmasini emretmemi tavsiye etti.

Omer’e “Rasiil-i Ekrem’in (s.a.v) yapmadigi bir isi (sen) nasil yaparsin?” dedim. Omer

134 Ziirkani, Mendhilii’'I-Irfdn, $.206-207.
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yemin ederek, bunun hayirli bir is oldugunu soyledi ve bana miirdcaata devam etti.
Nihdyet Cenab-1 Hak, benim bu ise aklimi yatirdi, goégsiime ferahlik verdi. Ben de
Omer’in (r.a) fikvine istirak ettim. Zeyd: “Ebii Bekir bana dedi ki: Sen geng ve akilli bir
adamswn, senin aleyhinde bir sey séyleyemeyiz. Sen, Rasuliillah’a (s.a.v) vahyi
vaziyordun. Kur’dn't incele ve topla” dedi. (Zeyd devamla) “Allah’a yemin ederim ki,
bana bir dagi tasimayr teklif etselerdi, Kur’an’'in toplanmasi hususundaki (bu teklif)
onun bana emrettiginden daha agir gelmezdi. (Onlara) Ras 'uliillah’in (s.a.v) yapmadigi
bir seyi siz nasil yapryorsunuz?” dedim. (Ebi Bekir) “Vallahi bu bir hayirdir” dedi.
Ebii Bekir, bana miiracaata devam etti. Cenab-1 Hak, Ebii Bekir ile Omer’in (r.a) aklin
yvatirdigi ve gogsiinii ferahlattigi gibi, benim de aklimi acti ve gégsiimii ferahlandirdi.
Ben de Kur’an’i inceledim ve (vazili bulundugu) hurma dallarindan, beyaz ince
taslardan ve hdfizlarin hdfizalarindan topladim. Hatta Tevbe siiresinin son iki dyeti
olan afuf— Lale 5y 3 eius:\ Go Jsbe)y Ke\s X 135 fyetin yalniz Huzeymet il-Ensari 'nin
vanminda buldum. (Toplanan bu) sayfalar, vefat edinceye kadar Ebiui Bekir’in (r.a)
yaninda idi. Sonra hayati boyunca Omer’in (r.a) yaminda, daha sonra da Omer’in (r.a)
kizi (Rasiliillah in zevcesi)Hafsa min (r.a) yaminda kaldi.**

e sl gl de al B8 08 Jelaly WAS = G B G i Uil ol G i
o Cidlal) GiALS OB A ) amy ould 6 85 8 85 00 B8R B8 el O (8 G il o 2
o V) Goasl 2 s s Al e 0 i B0 000 gl B AT 855k (e A B3 Canliadd
Gl Ga) AT b5 (AT Balen AN Ay adle S Ll 0 065 das ol Gl el 3 A4
{ale &) Male G faa S, [ .. Zeyd b. Sdbit (r.a) dan (rivayet edilmistir). Dedi ki: *
Kur’an-1 Kerim sahifelerini Mushaflara yazdim ve ahzab suresindeki “ J&s 9 u-u-eyd‘ e
Gl Al G g ayetini sadece Huzeymetii’l-Ensari’de buldum. Rasiliillah da
(onun hakkinda) “onun sahitligi iki sahidin yerine gecer” buyurdu ( gu igin o ayeti de

yazdim).*¥

1.1.3.2.4. Kur’an’in Hz. Osman Zamaninda Cogaltilmasi.
Hz. Osman zamaninda fetihler yoluyla Islom cografyasi genislemis,
Miislimanlar farkli sehir ve bolgelere dagilmislardi. Her bdlgenin insani kendi

aralarinda yasayan Sahdbi’nin kirdatin1 benimsemisti. Meseld Sam ahalisi Ubey b.

135 Tevbe, 9/128-129

136 Buhari, Sahih-i Buhdri, Fezailii’l-Kur’an, 3; Ahkam,37.

187 Buhari, Sahih-i Buhdri, Cihad ve Siyer, 12; (Benzer rivayetler i¢in bak. Megazi, 17; Tefsirii’l-Kur’an,
2: Tevhid, 22.)
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Ka’b; Kife ahalisi Abdullah b. Mes’id; Basra ahalisi Ebt Musa el-Es’ari’nin kiraati ile
okumakta idi. Ciinkii her sahabi yedi harften kendisinin bildigi kadarin1 6gretmekte idi.
Bunun yaninda tartisma konusu oldugunda miiracaat edecekleri toplu bir Kur’an
nlishasma da sahip degillerdi. Ashab-1 Kiram arasinda yedi harfi bilmeden 6nce ortaya
cikan kirdat tartismalarinin daha siddetlisi simdi bu sehirlerin ahalisi arasinda ¢ikmaya
baslamisti. Bu tartismalar, Miisliimanlar1 birbirini tekfir edecek duruma bile getirmisti.
Bu duruma Hz. Osman da sahit olunca; Hz. Osman: “Siz benim yanimda boyle ihtilafa
diisiiyorsunuz, ya bizden uzakta olanlar, onlar daha da ¢ok ihtilaf i¢indedirler” diyerek
¢Oziim arayisi i¢ine girdi.
Buhéari’nin Enes b. Malik’ten yaptig1 rivayet konumuzu daha iyi aydinlatacaktir.
“ Ol aa )iy et o8 a0 Ol (580 85 (i e a8 il 5 A8 5 ela o ol e
o VLS O B ARYI 3 8,30 1 e al Jaal G 1 GlaiA) 4B 068 sa gl 3 26800 AGAL £ 338 (31l
& echaliadl (3 GALD LAl W) L Alaia ) G JuifB el o sl ol il
R Sie 5 palall G 3mls 5N 6 A el o 85 alh (e ) Ak 1 S0 ) 3
cold G 75 S50 AR 18 A G aa il LAl e 06 «aaliadl 3 A s o & jlad
s e Ay [ O35 U 608 il 8 58818 BRI 808 n BDe (8 ) ) D ol
| AL G Caalady A R Y Qs ek ) Gaddall (e 3 Canliadl 3 Cadlal 1AL 1 s
REE Chalal 5 danla I8 gﬂjﬁi\ Oe 8l Ly 4l [Huzeyfe b. Yemdn, Samlilar ve
lraklilarla beraber Ermenistan ve Azerbeycan’in fethinde harp ettikten sonra, Hz.
Osman’a geldi. (Iraklilarla Samlilarin) kirdat hususundaki ihtilaflari, Huzeyfe'yi
korkutmustu. Huzeyfe, Hz. Osmdn’a: “Ey Miisliimanlarin emiri, kalk, Kur’'an-1 Kerim
(in kiratin)da, Hristiyanlarla Yahudilerin  (kitaplarindaki) ihtilaflari gibi, ihtilaf
etmeden evvel (bu isin) ¢aresine bak” dedi. Hz. Osman Hz. Hafsa’ya: “ (yaminda
bulunan) sayfalar: bize gonder, onlart mushaflarda ¢cogaltalim, sonra sana onlart (yine)
idde ederiz” dedi. Hz. Hafsa onu Hz.Osmdn’a yolladi. Hz. Osman da, Zeyd b. Sabit,
Abdullah b. Ziibeyr, Said b. As ve Abdurrahman b. Haris b. Hisdm 1 (r.a) (cagirtarak),
onlara Kur’an’i istinsah etmelerini emretti. Onlar da (sayfalart ) Mushaflarda
cogalttlar. Hz. Osman Kureysli olan {i¢ kisiye: “Siz ve Zeyd b. Sabit (r.a) Kur’an’dan
(herhangi) bir seyde ihtilafa diistiigiiniiz zaman onu, Kureys lisan ile yaziniz. Ciinkii
(Kur’an) onlarin diliyle inmistir. "dedi. Onlar da, aldiklar: talimata gore vazifelerini
vaptilar. Sayfalar, Mushaflarda ¢ogaltilinca, Hz. Osman sayfalart Hz. Hafsa’ya idde
etti, Her tarafa ¢ogalttiklarindan bir Mushaf génderdi ve bu mushafin disinda kalan
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sayfalarda yahut baska Mushaf niishalarinda bulunan Kur’an’'in  yakilmasini
emretti” 138

Rivayetin metninden de anlasilacagi gibi Hz. Osman istisare heyeti olusturarak,
hicri 24. senenin sonu ve 25. senenin baslarinda bu istinsah isine baslamistir. Mushaflar
yazilirken sahabenin iizerinde hemfikir olduklari su hususlara dikkat edilmistir.

e Kur’an’dan oldugu kesin bilinip son arzada kararlastirilmis olanlar istinsah
edilecek.

¢ Mensith olmayanlardan, Peygamberimizden kesin bilinenler yazilacak.

e Kirdat1 saz olanlar terk edilecek.

e Yedi harfi kapsayacak sekilde noktasiz yazilacak. Sekli ayni olup nokta farki
olan kelimeler ayn1 yazilacak ancak harf farkliligi olan kelimeler ise gonderilecegi yerin
kirdatina gore yazilacak. Ayni kelime, miikerrer inzal olmus vehmini vermemesi i¢in iki
vecihle yazilmayacak.

Bu sartlarla yazilan Mushaflar birgok beldeye gonderilmis ve geriye kalanlar ise,
Sahabenin de fikri destegi ile 6zel mushaflar da dahil yakilmistir. Bundan sonra Islam

cografyasindaki niza’ ortamu yerini siikfinete birakmigtir. 1*°

1.2. Kirat flmi

Konunun daha iyi anlasilmasi i¢in ilk once kiraat ilmindeki kavramlar hakkinda
bilgi vermeyi uygun gordiigiimiizden bu kavramlar hakkinda malumat verecegiz.

e Kiraat Ilminin Ta’rifi: Kur’an kelimelerinin eda keyfiyetlerini ve ihtilaflarini
nakledenlere nishet ederek, bilmektir.4°

e Kirdat ilminin Mevziiu: Telaffuzlardaki halleri ve eda keyfiyetleri acisindan
Kur’an kelimeleridir.

e Kiraat ilminin Gayesi: Kirdat imamlarindan her birinin rivayetlerini bilmek*!
ve Kur’an kelimelerinin telaffuzundaki hatalardan kaginmaktir.14?

eKirdat flminin Faidesi: Kur’an kelimelerini tahriften ve tagyirden

korumak,!*® kirdat imamlarindan her birinin kirdatim bilmek ve digerinden

138 Buhari, Sahih-i Buhdri, Fezailii’l-Kur’an, 3.

139 ziirkani, Mendahilii'|\-Irfdn, $.210-214.

140 Dimyati, [thdf, s. 5; AbdiilFettah Kadi, el-Biidiiru 'z-Zahira fi’l-Kirdati’I-Asarati’l-Miitevatira, Beyrt,
Daru’1-Kitabi’l-ilmi, 1374/1955, s.7.

YL Dimyati, [thdf, s.5; KAdi, el-Biidiru =-Zahira, s.7.

42 Kadi, el-Biidiru z-Zdhira, s.7.

3 Dimyati, Ithdf, s.5; Kadi, el-Biidiiru 'z-Zéhira, s.7.
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ayirmaktir.** Alimler, bir kirdat imammin kirdatindan diger kirdatta olmayan bir
manay1 ¢ikarmistir. Fukahanin istinbat hususunda hucceti kiraattir.'*® Sayet kirat ilmi
ortadan kalkacak olsa, Kur’an-1 Kerim’in miitevatir kirdatlarindan bir kisminin
kaybolmasi ihtimali kendisini gosterebilecegi gibi, bu kirdatlara dayanan hiikiimler ve
Kur’an-1 Kerim’in manalar1 da anlagilmaz hale gelecek ve miitevatir kirdatlar1 huccet
kabul eden fikhi konularm da istinddgahlar1 kaybolmus olacaktir. iste biitiin bu kotii
sonuglar1 dnleyen kiraat ilmidir. 146

e Kirdat ilminin Fazileti: Kur’an-1 Kerim’le ¢ok ilgili olmasi itibariyle ser’i
ilimlerin en sereflisidir.

e Kiraat Ilminin Seriattaki Yeri: Miisliimanlar iizerine kiraat ilmini 6grenmek
ve dgretmek farz-1 kifayedir.24’

e Kiraat ilminin Vazn: Kirdat ilminin vazn kirdat imamlandir. Ik kiraat kitab

tedvin eden kisi Ebi Ubeyd Kasim b. Selam olarak kabul edilmektedir.'*®

1.2.1. Kiraatlarla Alakah Baz Istilahlar
Kiraatlarin konusunu daha iyi anlayabilmemiz i¢in, bu béliimde zikredecegimiz
bazi 1stilahlarin 1zah edilmesi faydali olacaktir. Kiraat, Kur’an, Kurra, Rivayet ve Tarlk

kavramlari bu 1stilahlardan bazilaridir.

1.2.1.1. Kiraat
Kirdat liigatta, k-r-e/i 8 fiilinden mastardir. Istilahta ise, mezkir vahiy
lafizlarinin harf, tahfif, tesdid vb. yonlerden ihtilafidir.**® Ayrica ravilerin ittifak

ettikleri on imamdan her birinin ihtilafina da kiraat denir.t°

1.2.1.2. Kur’an
Kur’an kelimesinin hem liigavi, hem de 1stilahi manalar1 {izerinde daha once
durmus idik. Su anda izdh edecegimiz yonii, Kirdat alimlerinin bir okunus sekline

Kur’an diyebilme agisindan tarifidir. Bununla alakali en giizel tarif, Imam Cezeri’nin

144 Kadi, el-Biidiiru 'z-Zahira, s.7.

15 Dimyati, [thdf, s.5.

146 fsmail Karagam, Kur dn-1 Kerim'in Niizilii ve Kirdati, M.U.LF. V.Y, Istanbul, 2012, s. 236.
7 Dimyati, [thdf, s.5; Kadi, el-Biidiru =-Zahira, s.7.

18 K adi, el-Biidiiru 'z-Zahira, s.7.

9 Dimyati, [thdf, s.5.

150 K adi, el-Biidiiru 'z-Zahire, $.10.



34

tarifidir.’®! O, bir kirdatin Kur’an olabilme sartlarin1 hem nazim ve hem de nesir halinde
ifade etmistir. Nazim halindeki ifadesi Tayyibetii’n-Nesr isimli eserinde sOyledir.
G 5A3 YR L5185 A A35 3y L 0K
SEOY) A o368 HIAN Sh AL Alay
A B e e 28 s e

Manasi: “Nahiv vecihlerine muvafik, resmi osmani’ye ihtimali iceren ve isnadi
sahih olan her kiraat Kur’an’dir. Bu li¢ sey Kur’an’in riikiinleridir. Bu riikiinlerden biri
bulunmazsa, bu okuma sekli Yedi Kiraatin iginde bile olsa, onun saz olduguna hiikmet.”
152

Bu nazim halinde olan sartlar1 Ibn Cezeri nesir halinde sdyle ifade eder: “Bir
vecihle bile olsa Arap¢aya muvéafik olan, ihtimalen bile olsa Hz. Osman’in yazdirdig:
Mushaflardan birine uyan ve senedi sahih olan her kirdat sahih’tir. Reddi ve inkar1 céiz
degildir. Hatta bu Kur’an’in indirildigi ve insanlarin kabiliiniin vacip oldugu Yedi
Harf’ten birisi demektir. Bu kiraat ister yedi imamdan, ister on imamdan veya diger
makbll imamlarin birinden rivayet edilmis olsun sahih olarak kabul edilir. Ancak ne
zaman bu riikiinlerden biri olmazsa, kim rivayet ederse etsin, buna ya zayif kirat, ya
sdz kiraat veya batil kirdat denir. Bu anlatilan malumat selef ve halef biitiin arastirmaci
imamlarin sahih kabul ettigi bilgidir. Bunu Imam Hafiz Ebi Amr Osman ed-Dani
agiklamis ve Imam Ebd Muhammed Mekki b. Ebf Talip ve Imam Ebii’l-Abbas Ahmed
b. Ammar el-Mehdevi de bunu éngdrmiistiir. Ebi Sme diye meshur olan Imam Hafiz
Ebii’l-KAsim Abdurrahméan b. Ismail arastirmasinin sonunda bu, hi¢ kimsenin ziddin1
sdylemedigi, selef alimlerin sdyledigi bir yoldur ” **3demistir.

Miitevatir kirdat imamlar1 tarafindan nakledildikleri halde sihhat sartlarinda
eksiklik bulunmasi sebebiyle saz sayilan kiraatlarin oldugu bilinmektedir. Mesela, Kehf
stiresi 75. ayetindeki “ 3 kelimesinin 14m harfinin zammesi ve dél harfinin siikinii ile
« i seklinde okunmasi, rivayetteki eksiklikten dolay1r saz kirdata Ornek olarak
verilebilir. ibn Miicahid (6. 324/936) bu vechin Kisai’nin rivayeti oldugunu ancak

isnadmin tam olmamasmdan dolayr Jalat bir riviyet oldugunu nakleder.’® ibn

151 Suyiti, el-frkdn, 1/210.

152 tbn Cezeri, Tayyibetii'n-Nesr fi’I-Kirdati’I-Asr, Darii’s-Selam, Kahire, 2002, 5.29-30; Ziirkant,
Mendahilii’I-Irfan, 1/340.

158 Tbn Cezeri, Muhammed b. Muhammed, en-Nesr fi’I-Kirdaati 'I-Asr, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrit,
(tsz.), 1/9.

134 Tbn Miicahid, EbG Bekr Ahmed b. Miisa b. el-Abbas, Kitdbii’s-Seb’a fi’l-Kirddt, Daru’l-Meérif, Mistr,
20009, s.379.
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Miicahid’in talebelerinden EbG Ali Farisi (6. h.377), bu vechin liigat yoniinden bir

195 olmadigin1 ancak rivayet yoniinden noksan oldugunu ifide etmektedir.®

noksaninin
Arapca kurallara uymamasi a¢isindan saz durumuna gelen rivayet A’raf suresi 6.
ayetindeki “(ila=” kelimesidir. Bu kelimeyi, medli ve elifli olarak “(ida2” geklinde
Nafi’ nakletmektedir. Bu vecih arapga kurallar agisindan galat sayilir.’>” Resmi hattaki
sz olmaya ornek ise, Hid sdresi 102. ayetteki “coal 331 137 ciimlesini “&)” lafzi
ekleyerek “csodll & 341137 seklinde Nafi’den!®® yapilan rivayettir. Bu vecih de resmi

hatta muvafik olmadigi icin, her ne kadar seb’a veya asere imamlarindan da rivayet

edilse miitevatir sayllmamuistir.

1.2.1.3. Kurra
Kurra, el-Kari’ kelimesinin ¢oguludur. Liigattaki anlami, okuyucu veya okuyan
demektir. Istilahta ise, yedi veya on kirdat kendilerine nisbet edilen meshur imamlara

denir. 159

1.2.1.4. Rivayet

Bir imamdan, bir raviye nisbet edilen her ihtilafa rivayet denir.%

1.2.1.5. Tarik
Réviden kiraat alan kisilere nisbet edilen her ihtilafa tarik denir. Ne kadar asagi

da inse ayn1 isim verilir.1%!

1.2.2. Kirdat ilminin Dogusu
Kiraat ilmi denildigi zaman Kur’an-1 Kerim’in kiraati olan ve Kur’an ilimleri ile

mesgul olan alimlerin iizerinde en ¢ok durduklari konulardan birisi olan “yedi harf”

155 1bn Haleveyh, Ebi Abdullah el-Hiiseyn b. Ahmed el-Hemedani en-Nahvi es-Safii, el-Hucce Fi’l-
Kirdati’s-Seb’, Daru’s-Surlk, Beyrht, 1979/1399, s.228.

156 Farisi, Ebli Ali Hasan b. Abdiilgaffar, el-Hucce f7 fleli’I-Kirdati’s-Seb’, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
Beyrit/Liibnan, 2007/1428, 11/458.

157 {bn Miicahid, Kitdbii’s-Seb a fi’l-Kirddt, 5.278.

158 [bn Haleveyh, Ebti Abdullah el-Hiiseyn b. Ahmed el-Hemedani en-Nahvi es-Safii, Muhtasar fi
Sevdzzi’l-Kur’dn, Mektebetii’l-Miitebenni, Kahire, 1934, s.48.

19 Karagam, Kur’dn-1 Kerim’in Niiziilii ve Kirdati, $.241.

160 K ad1, el-Biidiiru z-Zahira, $.10.

161 K adi, el-Biidiiru z-Zahira, s.10.
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meselesi anlasilir.’®? Yedi harf ile Kur’an kelimeleri kastedildiginden kirdat ilminin
konusunu tegkil etmekte ve yedi harf, yedi kirdat olarak isimlendirilmektedir.

Yedi harfle ilgili de farkli tariklerle rivayet edilen sahih hadislerde
Peygamberimizin Kur’an’in yedi harf {izere niiziliinii agiklayan ifadelerini
buluruz.}®Bu rivayetlerden “ca’al 4xd e Ginall O )A\ | Kur’an yedi harf iizere ndzil
oldu”'® seklindeki rivayet Eba Ubeyd Kasim b. Sellim’a (6. 224/838) gore tevatiir
derecesindedir.'®°

Bu hadis bize kirdatlarin peygamberimize indirildigini gostermektedir. Bu
acidan kirdatlarin dogusu vahye miisteniddir. Peygamberimiz de kendisine indirilen
yedi harften sahabelerin bazisina bir, bazisina iki, bazisina daha fazla, bazisina ise
tamamim dgretmistir. Bunlar daha sonra bu hal iizere beldelere yayilmislardir.'®® Daha
once zikretmis oldugumuz, Hz. Omer ve Hisdm arasinda gegen olay: anlatan hadis de
bunu teyit etmektedir.

Biz bu hususu daha iyi anlamak i¢in Sahabe arasinda kurrd olup olmadigina
bakmamiz gerekir. Bunun cevabini Sabini, et-Tibyan Fi Ulimi’l-Kur’an isimli eserinde
sOyle vermektedir.

“Evet. Insanlara tilavet tariklerini icrd eden kurrlar dénemi sahabe dénemine
denk gelir ki meshur olanlar, Ubey, Ali, Zeyd b. Sabit, Ibn Mes’id, Ebi Miisa el-Es’ari
(r.anhiim) vb...dir. Bu sahabilerden degisik sehirlerde sahabe ve tabiinden bircogu
kirdat almistir. Birinci yiizyil i¢inde tabiin donemine gelene kadar kirdatlarin hepsi
peygamberimize isnad edilebiliyordu. Biz bunlardan sunu anlamaktayiz: Kurralar
donemi sahdbe doneminden tibiin donemine kadardir. Bu donemde giivenilen bilgi
aktarma yontemi, imamdan imama, sika rdviden sika raviye Kur’an’in naklolunmasi
seklinde Peygamberimize isnad edilebilmesi idi. Zaten istinsah edilen Mushaflar da
noktasiz ve sekilsiz idi. Kelimenin streti farkli kirdat vecihlerine ihtimali miimkiin
kilacak sekilde idi. Muhtemel olmayanlarda ise bir mushafa bir vecih, diger mushafa
diger vecih yazilmisti. Siiphesiz rivayete olan yiiksek giliven, kirdat ve Kur’an

konusunda asil olan seydir ”.67

162 K aragam, Ismail, Kur dn-1 Kerim 'in Faziletleri ve Okunma Kdideleri, $.20.

163 Salih, Mebdhis, s.101.

164 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Miiessesetii’r-Risale, Beyrit, 1420/1999, 21091.
165 Suyati, el-Itkan, c.1. s.121.

166 Sabini, et-Tibydn, $.58.

167 Sabiini, et-Tibydn, $.57-58.
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1.2.3. KirAat ilminin Gelismesi

Daha onceki boliimlerde Yedi harf ile maksadin yedi Kiraat olup olmadiginin
kesin olmadigimi anlatmistik. Yedi harfin yedi kiraat olduguna dair diisiincenin
yayilmasini ibn Miicahid olarak meshur olan Ebfi Bekir Ahmed b. Abbas saglamistir. O,
hicri 103. senenin baglarinda Bagdat’ta yedi kiraati, Mekke’li, Medine’li, Irak’l1 ve
Sam’l olan, giivenilirligi ve zabt kuvveti ile meshur yedi imama nisbet eden kisidir. Ibn
Miicahid’in yedi kirdat olarak cem’i mahza tesadiif ve rastlantidir. Ciinkii Kurra
imamlar i¢inde kadri daha ylice kisiler vardir ve sayilar1 da hi¢ azimsanmayacak kadar
coktur. 168

Yedi Kirdat, alimlerin telife basladigi zamanda Islam sehirlerinde bilinen
kiraatlardan ibaret degildir. Teliften onceki Ebli Ubeyd Kéasim b. Sellam (6. 224/838),
Ebl Hatim es-Sicistani (0. 255/869), Ebli Ca’fer et-Taberi (6. 310/923) gibi alimler
musannefatinda bu kirdatlardan katkat fazlasini zikretmislerdir. Yedi kirdattan ibaret
oldugunu diisiinme meselesi, hicti 200 senesinde Islam beldelerinde insanlarm bazi
alimlerin kirdatini terk edip diger alimin kirdatina yonelmesi ile alakali bir durumdur.
Boylece Mekke’de Abdullah b. Kesir ed-Dari’nin (6.h.120) kirdati meshur olmus ve bu
zat sahabe’den Enes b. Malik, Abdullah b. Ziibeyr ve Ebl Eyylb el-Ensari ile de
goriismiistiir. 1

Medine’de Nafi’ b. Abdurrahman b. EbG Naim (6.h.169) meshtr olmustur. Bu
zat kiraati, Ubey b. Ka’b, Abdullah b. Abbas ve Eb(i Hiireyre’den kirdat alan yetmis
tabiinden almustir. Sam’da Ibn Amir diye bilinen Abdullah b. Yahsubi’nin (6.h.118)
kirdatt meshur olmustur. Bu zat da kiraatt Mugire b. Ebt Sihab el-Mahzimi’den, o da
Osman b. Affan’dan almistir. Sahdbeden de Nu’man b. Besir ve Vaile b. Eska’ ile
gOriigmiistiir. Bazisinin dedigine goére Hz. Osman ile gériismiis ve bizzat ondan kiraat
ilmini almistir. Basra’da Ebli Amr (6.h.154) ve Yak(b b. ishak el-Hadrami (6.h.205)
meshur olmustur. EbG Amr’in asil adi, Zebban b. Ala’ b. Ammar’dir. Kife’de, Hamza
b. Hubeyb ez-Zeyyat Mevla ikrime b. Rebi’ et-Teymi (6.h.188) ile Asim b. Ebd’n-
Niictd el-Esedi (6.h.127) meshur olmustur. Bu kurralarin i¢inde Araplarin azlhigi ve
mevali'nin ¢oklugu dikkat ¢ekmektedir. Ozellikle de farisi asilli olanlar dikkat

cekmektedir. Bu yedi kurranin i¢inde sadece Ebti Amr ve Ibn Amir arab asillidir."

188 Salih, Mebdhis, $.247-248.
169 Salih, Mebdhis, 5.248.
170 Salih, Mebdhis, 5.248-249.
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Ibn Miicahid bu yedi imdmin kirdatini toplarken Ya’kib’un ismini degil de
Kafe’li Kisai b. Hamza’nin ismini zikretmistir. Bu yedi imAmin kirdati Ibn
Miicahid’den beri ¢ok meshur olmustur. Oyle ki ¢ogu kisi yedi harften maksadin yedi
kirdat oldugu tevehhiimiine varmislardir. Ancak maksat makbul olma sartlarni
bulunduran bir kirdat oldugunda, buna on kirdat veya on dort kirdat da denebilir. On
kiraat, bu yedi meshur kirdata ilaveten, Ya’kab, Halef b. Hisam (6.229/843) ve Ebl
Ca’fer Yezid b. Ka’ka’ kirdatlaridir. On dort kirdat ise, bu on kirdata Hasan-1 Basri
(6.110/728) kirdati, Ibn Muhaysin diye meshur Muhammed b. Abdurrahman
(6.123/740) kiraati, Yahya b. Miibarek el-Yezidi (6.202/817) kiraati ve Eb0’l-Ferec
Muhammed b. Es-Seneblizi (6.388/998) kiraatinin eklenmesiyle ortaya ¢ikan bir

isimlendirmedir.t’

1.2.4. Kirdat ilminin Yayilmasi

Kiraat ilmi tedvin edilinceye kadar, hafizlar ve kirdat alimleri, bu kiraatlart
fasilasiz olarak birbirlerine nakletmislerdir. Doguda ve Endiiliiste Miisliimanlar, bu ilme
onem vermisler ve cesitli eserler meydana getirmislerdir.'’? Ibnii’l-Cezeri’nin beyanina
gdre kirdat ilmi Endiiliis’e hicri dordiincii asrin sonlara dogru girmistir. i1k defa oraya
kiratlart sokan Ebi Omer Ahmed b. Muhammed b. Abdullah et-Talemneki
(429/1037)’dir. Onu Ebd Muhammed Mekki b. Ebi Talip el-Kays (437/1045) izlemistir.
Daha sonra ise Teysir ve Camiu’l-Beyan kitaplarinin miiellifi, Hafiz Ebd Amr Osman
b. Said ed-Dani (444/1052) izlemistir. 1”3 Camiu’l-Beyan kitabinda ed-Dani, bes yiizden

fazla tarik ve rivayet toplamistir.

1.2.5. Kirdat ilminin Tarikleri

Kiraat ilmini 6grenip 6gretirken iki farkli islab (tarik) géze carpmaktadir. Bu
islib farkliligindan birincisi tedrisatin seklinde, digeri ise tedrisatta takip edilen ders
kitaplarinda oldugu anlasilmaktadir. Tedrisat seklindeki iislib (tarik) iki sekildedir.
Birincisi; hicrf 500 (1106) tarihlerine kadar, selefin Kur’an-1 Kerim vecihlerini 6grenip

ogretmede takip ettigi “Infirdd Tariki” (her imam icin bir hatim yapmak) dir. Ikincisi

171 Salih, Mebdhis, $.249-250.
172 K aracam, Kur’dn in Niizilii ve Kirdati, $.247.
173 Cezeri, Takribii 'n-Nesr, $.24.
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ise, 500 (1106) tarihinden giiniimiize kadar devam eden “Indirac Tariki” (bir hatimde,
biitiin kirdat vecihlerini tedris ve kirdat etmek) dir.1"*

Alimler arasinda Kirdat tedrisatinda okutulan kitaplarin farkliligindan dolay: iki
tarik kabul edilmistir:

eSeb’d Tariki: Imam Ebl Amr ed-Dani’nin “et-Teysir” kitabi ile Imam
Satibi’nin “Hirzii’l-Emdni” isimli kitabinin ihtiva ettigi kiraat vecihlerine Seb’a Tariki
denir.

e Asere Tariki: Imam Semseddin Muhammed b. El-Cezeri’nin “et-Tahbir’
kitab1 ile “ed-Diirre” isimli kitabinin miinderacatina “Asere Tariki” denir.

Bunlardan bagka bir de “Takrib Tariki” vardir ki, o da kiraat-1 asere imamlarinin
ravileri ile o ravilerin ravileri arasindaki ihtilaflar1 6grenmek ve okumaktan ibarettir.
Gerek Kirdat-1 Seb’a ve Asere ve gerekse Takrib Tarikinde, kirdat vecihlerinin
toplanmast ve tertibi itibariyle, Kurra arasinda iki tarik kabul edilir.*”

Birincisine “Teysir Tariki” ad1 verilir ki, ed-Dani’nin “et-Teysir” kitabi ile ibn
Cezeri’nin “et-Tahbir” kitabini asil itibar edip, bunlara “es-Satibiyye” ve “ed-Diirre” yi
ilave etmekten ibarettir. Sonralar1 bu tarik, “Islimbol Tariki” adiyla meshur olmustur.
Soyle ki, Hicrl dokuzuncu asir ortalarinda Kanlni Sultan Siileyman’in (974/1566)
emirleriyle Sadr-1 Azam Tavil Mehmed Pasa (1579), Misir’da Kur’an-1 Kerim’in
ogretiminde fevkalade sohret sahibi olan Seyh Ahmed el-Misri’yi Istanbul’a getirerek,
Eylip Sultan Camii’ne imam tayin etmis ve bu zat hicri 1006 (1579) tarihine kadar,
mezki(r camide “Teysir Tariki” ile kirdat okutmustur. Iste bu zatin yetistirmis oldugu
talebeleri Osmanli Devletinin muhtelif sehirlerine dagilarak kiraat ilmini 6gretmislerdir.
Hicri 1000 (1591) tarihinden sonra “Teysir Tariki”, “Islimbol Tariki” adiyla meshur
olmaya baslamigtir.1’6

Ikincisine “Tarik-i Satibiyye” denir. Bu tarikte “Sdtibiyye” ve “ed-Diirre” esas
alinmis, “et-Teysir” ve “et-Tahbir” bunlara ilave edilmistir. Seyh Nasiru’d-Din
Tablavi’nin (1015/1606) talebelerinden Seyh Sehazetii’l-Yemen, hésseten Satibiyye
Tarikini Misir’da yaydigi igin, bu tarik de “Musir Tariki” adini almistir.*”’

Islambol Tarikine menstib bazi biiyiik kurra, hac icin Hicaz’a gittikleri sirada

Misir’a ugrayarak, Misir Tarikini de 6grenmislerse de, asil Misir Tarikinin Osmanl

174 Suyati, el-Itkdn, s.286; Karagam, Kur 'dn-1 Kerim'in Niiziilii ve Kirdat, $.248.
175 Karagam, Kur’dn-1 Kerim 'in Niiziilii ve Kirdati, 5.248-249.

176 Karagam, Kur an-1 Kerim in Niizillii ve Kirdati, $.249.

17 Karagam, Kur’dn-1 Kerimin Niiziilii ve Kirdati, $.249.
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Devletinin her tarafina yayilmasi, Hicri 1088 (1677) tarihinde Misir’dan Seyh Ali el-
Mansiri’nin Istanbul’a getirilmesi ve Misir Tariki iizere kirdat okutmasiyla yayilmaya
baslamistir. Hicri 1088 tarihinden sonra, bu “Sdatibiyye Tariki”, “Miswr Tariki” olarak
sohret bulmustur. Bdylece Tiirkler arasinda bilhassa Istanbul’da her iki tarik de mevcut
olmustur. Istanbul ve Misir Tariklerinde ikiser meslek vardir.*’®

Islambol Tarikindeki Mesleklerden birincisi: Yasuf Efendi Zade Seyh Abdullah
Efendi meslekidir. Bu meslekte kirdat ilminin eda vecihlerinin azimet ciheti tercih
edilmistir. Digeri ise, Kastamoni Seyh Ahmed es-Sof1 meslekidir. Bu meslekte de kirdat
vecihlerinin ruhsat ciheti tercih edilmistir.*"

Misir Tarikindeki Mesleklerden birincisi, Seyh Muhammed Na’imi meslekidir.
Bu meslekte Seyh Muhammed Naimi “Miitkin” isimli eseri te’lif ederek, Misir
Tarikinin iistliin oldugunu ispat etmeye cilismistir. Bundan dolay1 bu meslek ona nisbet
edilmistir. Digeri ise, Seyh Ataullah meslekidir. Bu meslekte de Misir Tarikinin ruhsat
ciheti tercih olunmustur. Sonradan bu mesleki agiklayan “Miirsidii 't-Talebe” isimli eser
yazilmustir, 180

Hicrl 1082 tarihinde Seyh Ahmed b. Muhammed ed-Dimyati (1118/1706)
tarafindan “Jthdf-ii Fudaldi’l-Beser Fi’l-Kirdati’l-Erbaati’l-Aser” isimli eser, Seyh
Hamid b. Abdiilfettdh Paluvi tarafindan “Ziibdetii’I-Irfan” isimli eser, Hicri 1270
yilinda da Abdullah Efendi Zade Molla Efendi diye bilinen Mehmed Emin Efendi
tarafindan “Ziibdetii’l-IrfAn”a hasiye olarak ve yukarida ismi gegen dort meslekin eda
cihetlerini beyan eden “Umdetii’l-Hillin Fi [zdhi Ziibdeti’l-Irfan” isimli eser
yazilmistir. Ismi gegcen bu eserlerden “Ziibdetii’l-Irfan” ve onun hasiyesi olan
“Umdetii’l-Hillan” son zamanlara kadar okutulmus ve halen de huslsi olarak

okutulmaya devam edilmektedir.*8!

1.3. Kiraatlarin Cesitleri, Kirdat imamlar: ve Ravileri
Kur’an-1 Kerim ve kirdat ilmi hakkinda genel bilgiden sonra kirdat cesitleri,
kirdat imamlar1 ve ravileri hakkinda bilgi vermeye calisacagiz. Her ravinin ikiser ravisi

olan tarikler hakkindaki bilgileri ise konumuzun uzamamasi acisindan terk edecegiz.

178 Karagam, Kur’'dn-1 Kerim'in Niiziilii ve Kirdati, 5.249-250.
17 Karagam, Kur’an-1 Kerim'in Niiziilii ve Kirdati, $.250.
180 Karagam, Kur’dn-1 Kerimin Niiziilii ve Kirdati, $.250.
8K aracam, Kur 'dn-1 Kerim ’in Niizilii ve Kirdati, s. 250.
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1.3.1. Kiraat Cesitleri
Kiraatlar farkli yonlerden ele aldigimizda bir¢ok kisma ayrildigini goriiriiz. Biz
kiraatlar1 makbul ve merdid olmasi agisindan; senedi bakimindan ve manalar1 bir veya

farkli olmas1 bakimindan ii¢ kisimda inceleyecegiz. '8

1.3.1.1. Kiraatlarin Makbiil ve Merdiid Olmasi Yoniinden Taksimi

Kiraatlar makbul ve merdiid olmasi1 bakimindan iki kisma ayrilir. '8

1.3.1.1.1. Makbil Kiraatlar

Makbul kiraat, Nahiv vecihlerine muvafik, resmi osmani’ye ihtimali igeren ve
isnadi sahih olan her kiraata denir. Makbil kirdatlarin igerisine, ileride senedleri
bakimindan taksiminde de zikredecegimiz, Miitevatir, Meshlr ve Ahad Kiraatlar dahil
olur.

Bu kiraatlardan miitevatir ve meshtir kirdatlarin Kur’an olmasi ittifakla sabittir.
Namazda okunur ve siir zamanlarda da okunarak ibadet yapilabilir ve kendisinde i’caz
ve tehaddi miimkiin olup inkar edenin kiifriine hiikkmedilir.

Ancak Arapga kurallara uygun, senedi sahih olan, fakat resm-i mushafa muhalif
olan ahad kirdatlar makbul olmasina ragmen miittefakun aleyh olan kirdatlara

muhalefetinden dolay1 namazda okunmaz ve inkér edene kiifiir nisbet edilmez.184

1.3.1.1.2. Merdad Kiraatlar

Merdid kiraatlar, Kur’an olabilme sartlarindan biri noksan olan kiraatlardir.
lleride Sened bakimindan taksimde tarifini zikredecegimiz Saz Kirdatlar, Miidrec
Kirdatlar ve Mevz(i’ Kirdatlar seklinde taksimi yapilan bu kirdatlar aym1 zamanda

merdid kiraatlardan kabul edilmektedir.18°

1.3.1.2. Kiraatlarin Senedleri Bakimindan Taksimi

Kiraatlar senedleri bakimindan alt1 kisma ayrilir 18

182 Al-i {smail, Dr. Nebil b. Muhammed ibrahim, [imii I-Kirdati Nes etiihii Etvaruhii Eseruhii fi’l-
Ulimi’s-Ser iyye, Mektebetii’t-Tevbe, Riyad, 2000/1421, s.35.

183 Al-i [smail, flmii’I-Kirdat, $.35.

184 Al-i [smail, flmii’I-Kirdat, 5.38-39.

185 Al-i Ismail, [lmii’l-Kirdat, $.39-41.

188 Suyitd, el-Itkdn, s.215; Sabani, et-Tibydn, s. 59; Al-i ismail, [Imii I-Kirdat, 5.41.
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1.3.1.2.1. Miitevatir Kiraat
Basindan sonuna kadar, yalan iizere birlesmeleri miimkiin olmayan toplulugun,

kendi gibi bir topluluktan naklettigi kirdatlardir. Mevcut kirdatlarin ¢ogu bu
kabildendir.®’

1.3.1.2.2. Meshiir Kiraat

Senedi sahih olup tevatiir derecesine ulagsmayan, ancak Arapga kurallara ve
resm-i mushafa uygun ve yedi, on veya on dort kirdatin kurrasi arasinda meshir
kiraatlardir. Bunlar galat ve saz sayilmamislardir. Yedi kiraattan nakil yapan tariklerin
ihtilaflarin1 buna 6rnek olarak verebiliriz. Tariklerden bazisinin rivayet ettigini diger
tarik terk etmistir.'® Mesela « 1alac u—\l«mﬂ\ JA-\A ER Gy éye‘[indeki189 miitekellim vahde
kalibindaki kelimeyi Eb( Ca’fer’in “2i a3 geklinde muhatab kalibinda okumasi

ornek olarak verilebilir. 1

1.3.1.2.3. Ahad Kiraat

Senedi sahih oldugu halde resm-i mushafa veya Arapg¢a kurallara uymayan veya
kurrd arasinda meshir olmayan kirdatlardir. Namaz i¢inde okunmasi cdiz degildir.!%
Mesela ibn Muhaysin'm “ glia (o885 slad cald) o G867 ayetindeki'®? miifred
sigasinda olan <335 ve (& kelimelerinin cemi’ sigasinda <a)85 ve G_8ie seklinde

okumasi 6rnek olarak verilebilir.2%3

1.3.1.2.4. Saz Kiraat
Senedi sahih olmayan kirdatlardir. Mesela “cndl) o <& ayetini “0udll a3 Slle”

seklinde mazi sigasinda ve 4 kelimesinin nasbr ile okunmasi gibi.1%

1.3.1.2.5. Mevzi’ Kiraat
Ebii’l-Fazl Muhammed b. Ca’fer el-Huzai’nin (6.408/1017) topladig1 ve Ebii’l-

Kasim el-Hiizeli ve bazi kisilerin naklettigi, Imam Ebd Hanife’ye yalan yolla nisbet

187 SQuyiiti, el-ftkdn, s.215; Al-i ismail, fimii 'I-Kirdat, s.42.
188 Suyati, el-Itkan, .215.

189 Kehf, 18/51.

190 Al-i [smail, flmii’I-Kirdat, 5.42.

191 Suyati, el-Itkan, .215.

192 pahmdn, 55/76.

193 Al-i isméil, fImii I-Kirdat, 5.43.

194 Suyiti, el-tkdn, s.216.
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edilen kirdat gibi uydurma kirdatlardir.1% Mesela « |3l salie (p a (A Uﬁl” élyetinin196

“alall oalie G b1 345 P seklinde A 'niin refi ve 324l ‘nin nasbi ile rivayet edilmesi
gibi.197
1.3.1.2.6. Miidrec Kiraat
Hadis alaninda da 6rnegi oldugu gibi, tefsir (agiklama) amagli kendisine kelime
eklenen kiraatlardir. Buna su kirdatlar1 6rnek gosterebiliriz.
Sa’d b. Ebi Vakkas’in “&A1 51 1405719 ayetini « &l (e SAT 51 #1405 seklinde © e
2P lafzim ekleyerek okumast gibi.
ibn Abbas’m “& o2 imb § 438 of FUA e (319 fyetinin sonuna © aw s 3

ééj\” kelimesini ekleyerek okumasi gibi.?%

1.3.1.3. Kiraatlarin Aym Veya Farklh Manada Olmasi Acisindan Taksimi

Kiraatlar, manalarinin bir olmasi ve farkli olmasi agisindan iki kisimdir.

1.3.1.3.1. Manalar1 Bir Olan Kiraatlar

Lafizlar1 farkli, manalar1 bir olan kiraatlardir. Medlerdeki ihtilaf, hemzelerin
tahfifi, izhar, idgam, vs. gibi ustlde (kirdat kaidelerinin anlatildigi kisim) muhtelif olan
kiraatlar bu tiir kirdatlardir,. Mesela “C seis) U5 e Al ) sl UJ’L el Gualir20L
ayetindeki “Osw’” kelimesinin hem hemzeli hemde hemzeyi vava kalb ederek
okunmasi veya “}3\333')" kelimesindeki cemi' miminin hem sila (cemi’ vavi ekleyerek)
ile hem de silasiz okunmas1 gibi. Bazen fersii’l-hurQif’ta (6zel kelime degisikligini

anlatan kistm) olan kirdatlar de bu gruba girebilir. Mesela « ... )Wl R H ol .22

ayetindeki esirler manasma gelen “sJ%” kelimesinin, yine esirler manasina gelen
203

“s P seklinde okunmasi gibi.

195 Tbn Cezeri, en-Nesr, 1/16.

19 Fanr, 35/28.

197 Al-i [smail, flmii’I-Kirdat, 5.46.

198 Nisd, 4/12.

199 Bakara,2/198.

200 Suytd, el-Itkdn, $.216.

201 Bakara, 2/3.

202 Bgkara, 2/85.

203 Al-i isméil, /lmii 'I-Kirdat, 5.46-47.
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1.3.1.3.2. Manalar1 Farkh Olan Kiraatlar

Lafz1 ve manasi farkli olan kiraatlardir. Fakat buradaki ihtilaf ¢esitlilik
manasinda olup tezad manasinda degildir. Bu tiir kirdatlar Fersii’l-Hur(f taki
farkliliklardir. Mesela zuhruf stresindeki “&sia; 4ia 838 1Y) e 25 & Gl 204
ayetindeki “&sha?” kelimesinin Nafi’, Ibn Amir, ve Kisai tarafindan sadin zammesi ile
okunmasi gibi. Bu durumda mana bagkalarinin Tmanina engel olmak demektir. On
imamdam geriye kalanlarin kesre kiraati ise, sadece kendilerinin sapitmasi manasina
gelmektedir. Her iki sekildede mana hasil olmakta ve herhangi bir tezad

olusturmamaktadir.?%

1.3.2. Kirdat imamlan ve Ravileri

Peygamber Efendimiz’den Kur’an’1t Kerim’i hifzeden sahabe-i kiram arasindan
kiraati ile meshur olanlar olmustur. Sahabe-1 Kiram’dan 6grendiklerini 6greten bir¢ok
tabiin olmus ve bundan sonraki tedvin doneminde kirdatlar, Ogretenlerin ismi ile
anilmaya baslamistir. iste bundan sonra kirdatlarin adedleri ile alakali ibareler ortaya
cikmistir. Bazilar1 yedi, bazilar1 on, bazilar1 ise on dort kiraat diye isimlendirmistir.
Fakat bunlar i¢inde en meshtiru yedi kirdattir. 2% Simdi bu kirdatlarin imam ve ravileri

hakkinda kisaca bilgi verelim.

1.3.2.1. Yedi Kirdat’m imamlari ve Ravileri

Yedi kirdat’in miitevatir oldugunda Cumhiir-u ulema goriis birligindedir. Ayni
zamanda miitevatir olmayan kirdatlarin, hem namaz iginde hem de namaz disinda
okunmasinin caiz olmadiginda ittifak etmislerdir.?%” Séhrete kavusmus olan miitevatir
yedi kirdatin imamlart ve her bir imamun iki ravisi hakkinda kisaca malumat vermek

istiyoruz.

1.3.2.1.1. Nafi’ Kiraati
Kirdat imaminin ismi; Ebi Ruveym Nafi’ b. Abdurrahmén b. Ebi Nuaym el-

Leysi el-Medeni’dir. Aslen Isfahan’lidir. Medine’de yasamis olup kirdat tedrisini yine

204 Zuhruf, 43/57.

205 Al-i [smail, flmii’I-Kirdat, 5.47-48.
26 7iirkani, Mendhilii’l-Irfan, $.338-339.
207 K attan, Mebdhis, s.170.
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Medine-i Miinevvere’de yapmistir. Hicri 169/785 senesinde vefat etmistir.2%® Kirat
ilmini grenirken kullanilan remzi (') Elif’tir.?% iki meshur ravisi vardr.

e Kiliin: ismi, {sa b. Mina el-Medeni’dir. Kiinyesi Eba Misa’dir. Rivéyet
edildigine gore hocasi, Ram asilli olan Isd’ya, kirdat: giizel oldugu i¢in Rumca giizel
manasma gelen Kalin lakabini vermistir. Hicri 220 senesinde Medine’de vefat
etmistir.?'° Kiraat ilmindeki remzi (<) B&’dir.?*?

e Vers: Ismi, Osman b. Said el-Misri’dir. Kiinyesi Ebd Said’dir. Lakab1 Vers tir.

Cok beyaz oldugu i¢in hocasi tarafindan Vers denmistir. Hicri 197 senesinde Misir’da

vefat etmistir.*2 Kirdat ilmindeki remzi (z) Cim’dir.?!3

1.3.2.1.2. ibn Kesir Kiraat
Ismi, Ebti Muhammed Abdullah b. Kesir ed-Dari el-Mekki’dir. Tabiinden olup,
Mekke’de insanlarin kiraat imami idi. Sahabeden Abdullah b. Ziibeyr, Ebt Eyyub el-

Ensari ve Enes b. Malik ile goriismiistiir. Hicri 120/737 senesinde vefat etmistir. 214

Kiraat ilmindeki remzi (2) Dal’dir. Meshur iki ravisi vardir.?'®

e Bezzi: Ismi, Ahmed b. Muhammed b. Abdullah b. Ebi Bezze el-Miiezzin el-
Mekki’dir. Kiinyesi Ebii’l-Hasen’dir. Hicri 250 senesinde vefat etmistir.?!® Kiraat
ilmindeki remzi( - ) H& dir.?’

e Kunbiil: ismi, Muhammed b. Abdurrahman b. Muhammed b. Halid b. Said el-
Mekki el-Mahzimi’dir. Kiinyesi EbG Amr, lakabi Kunbiil’diir. Hicri 291 senesinde

vefat etmistir.?*® Kirdat ilmindeki remzi (J) Z&’dir.?*°

1.3.2.1.3. Ebtt Amr Kiraati
Ismi, Ebl Amr Zebban b. AlA> b. Ammar el-Basri’dir. Ravilerin seyhi diye

anilir. Ismi ile alakali birgok rivayet vardir. Ancak en meshuru “Zebban’dir. Hicri

208 S4bni, Et-Tibydn, . 63.

209 paluvi, Hamid b. Hace Abdiilfettah, Ziibdetii’I-Irfin, Hilal Yay., Istanbul, Tarihsiz, s.5.
210 K attan, Mebdhis, s.172; Kadi, el-Biidiiru 'z-Zahira, S.8.
21 paluvi, Ziibdetii'I-Irfan, S.5.

212 K attan, Mebdhis, s.173; Kadi, el-Biidiru z-Zéhira, s.8.
213 paluvi, Ziibdetii'I-Irfin, $.5.

214 Sabni, et-Tibydn, S. 62.

215 paluvi, Ziibdetii'1-Irfin, $.5.

216 K attan, Mebdhis, s.172; Kadi, el-Biidiru 'z-Zéhira, s. 8.
207 paluvi, Ziibdetii'-Irfin, $.5.

218 K attan, Mebdhis, s.172; Kadi, el-Biidiiru 'z-Zdhira, s. 8.
219 paluvi, Ziibdetii’'I-Irfan, S.5.
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154/770 senesinde vefat etmistir.??° Kirdat ilmindeki remzi () HA’dir. Meshur iki ravisi
vardir.?%

eDiiri: Ismi, Ebd Omer Hafs b. Omer b. Abdii’l-Aziz ed-Diri en-Nahvi’dir.
Hicri 246 senesinde vefat etmistir. 222 Kirat ilmindeki remzi (&) D4’dir.?23

e Siisf: Ismi, Eba Suayb Salih Ziyad b. Abdullah es-Stsi’dir. Hicri 261 senesinde

vefat etmistir.??* Kiraat ilmindeki remzi () Ya’dir.??®

1.3.2.1.4. ibn Amir Kirdati

Ismi, Abdullah el-Yahsubi’dir. Kiinyesi Ebi imran’dir. Tabiinden olup, Velid b.
Abdiilmelik’in hilafeti doneminde Dimegk kadilig1r yapmustir. Kirdati, Mugire b. Ebi
Sihab’dan, o da Osman b. Affan’dan, o da Hz. Peygamber’den (s.a.v) almustir. Hicri
118 senesinde Dimesk’te vefat etmistir.??® Kiraat ilmindeki remzi (&) Kaf’tir. Meshur
iki ravisi vardir.??’

e Hisam: Ismi, Hisdm b. Ammar b. Nusayr el-Kadi ed-Dimeski’dir. Kiinyesi
Ebii’l-Velid’dir. Hicti 245 senesinde vefat etmistir.??® Kirdat ilmindeki remzi (J)
Lam’dir.??®

eibn Zekvan: Ismi, Abdullah b. Ahmed b. Besir b. Zekvan el-Kuresi ed-
Dimeski’dir. Kiinyesi Ebli Amr’dir. Hicri 173 senesinde dogmus, 242 senesinde

Dimesk’te vefat etmistir.?3° Kiraat ilmindeki remzi (¢) Mim’dir.2%!

1.3.2.1.5. Asim Kirdati
fsmi, Astm b. Ebi’n-Niictid el-Esedi’dir. ibn Behdele de denmektedir. Kiinyesi
Ebt Bekir’dir. Tabiinden olup, Hicri 127 veya 128 senesinde Kiife’de vefat etmistir.?%?

Kiraat ilmindeki remzi (0) Nan’dur. Meshur iki ravisi vardir.?*®

220 Sabiind, et-Tibydn, s. 62; Kattin, Mebdhis, $.172.

221 paluvi, Ziibdetii’l-Irfin, $.5.

222 K attan, Mebahis, s.172; Kadi, el-Biidiru z-Zéhira, s. 8.
228 paluvi, Ziibdetii’l-Irfin, $.5.

224 K attan, Mebahis, s.172; Kadi, el-Biidiru z-Zahira, s. 8-9.
225 paluvi, Ziibdetii’'I-Irfan, S.5.

226 Sabni, et-Tibydn, S. 61.

227 paluvi, Ziibdetii I-Irféin, 5.5

228 K attan, Mebdhis, s.173; Kadi, el-Biidiru z-Zéhira, s.9.
29 paluvi, Ziibdetii'I-Irfin, .5.

230 K attan, Mebdhis, s.173; Kadi, el-Biidiru z-Zéhira, s.9.
221 paluvi, Ziibdetii'I-Irfin, .5.

232 S4bini, et-Tibydn, S. 62.

233 paluvi, Ziibdetii’'I-Irfan, S.5.
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eSu’be: Ismi, Ebi Bekir Su’be b. Ayyas b. Salim el-Kafi’dir. Hicri 193
senesinde vefat etmistir. 2** Kiraat ilmindeki remzi (u=) Sad’dir.?®

e Hafs: ismi, Hafs b. Siileyman b. Mugire el-Bezziz el-Kafi’dir. Kiinyesi Ebd
Amr’dir. Sika bir alimdir. Yahya b. Muin, Hafs’in Ebl Bekir Su’be’den daha mukri’
oldugunu nakletmektedir. Hicri 180 senesinde vefat etmistir.?*® Kiraat ilmindeki remzi
(¢) Ayn’dir.?%

Bugiin yeryiiziinde Miislimanlarin ¢ogu Asim’in kirdati ve Hafs’mn rivayeti ile

Kur’an-1 Kerim okumakta ve bu kirdata gére mushaflar basilmaktadir.?%

1.3.2.1.6. Hamza Kiraati

Ismi: Hamza b. Habib b. Ammara ez-Zeyyat'tir. Kiinyesi Ebd Ammara’dir.
Hicri 156/772 senesinde Ebl Ca’fer el-Manstir’un hilafeti doneminde Hulvan’da vefat
etmistir.?3® Kiraat ilmindeki remzi (<) FA’dir. Meshur iki ravisi vardir.?4

e Halef: Ismi, Halef b. Hisdm el-Bezzaz’dir. Kiinyesi, Ebtt Muhammed’dir. Hicri
229 senesinde Bagdat’ta vefat etmistir.?*! Kiraat ilmindeki remzi (o=) DAd’dir.2%?

e Hallad: ismi, Hallad b. Halid’dir. Diger bir rivayette isminin ibn Huleyd es-
Sayrafi el-Kiifi oldugu séylenmektedir. Kiinyesi Eba Isa’dir. Hicri 220 senesinde vefat

etmistir.?*® Kiraat ilmindeki remzi (&) Kaf tir.244

1.3.2.1.7. Kisaf Kiraati

Ismi, Ali b. Hamza’ dir. Kife’deki nahiv alimlerinin imamidir. Kiinyesi Ebii’l-
Hasen’dir. Halife Harin Resid ile beraber Horasan tarafina giderken Rey sehrinin
Ranbiiye koyiinde Hicri 189 senesinde vefat etmistir.?*® Kirdat ilmindeki remzi (L)

R4’dir. Meshur iki ravisi vardir.?4®

234 K attan, Mebdhis, s.173; Kadi, el-Biidiiru z-Zahira, s.9.
235 paluvi, Ziibdetii’l-Irfin, $.5.

236 K attan, Mebdhis, s.173; Kadi, el-Biidiiru z-Zahira, s.9.
237 paluvi, Ziibdetii’l-Irfin, $.5.

238 Karagam, Kur’an-1 Kerim in Niiziilii ve Kirdati, s. 320.
239 Sabini, et-Tibydn, s. 63.

20 paluvi, Ziibdetii I-Irfin, .5.

241 K attan, Mebdhis, s.173; Kadi, el-Biidiru z-Zéhira, s.9.
242 paluvi, Ziibdetii'I-Irfin, .5.

243 K attan, Mebdhis, s.173; Kadi, el-Biidiru z-Zéhira, s.9.
244 paluvi, Ziibdetii'I-Irfin, .5.

245 Sabani, et-Tibydn, s. 63-64.

246 paluvi, Ziibdetii’'I-Irfan, S.5.
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e Ebii’l-Haris: Ismi, Leys b. Halid el-Bagdadi’dir. Hicri 242 senesinde vefat
etmistir.?*’ Kiraat ilmindeki remzi (o) Sin’dir.?*8
e Diiri: Ebd Amr’in ravisi olan Hafs Dari’dir.?*° Kiraat ilmindeki remzi (<)

Té dir.?°

1.3.2.2. On Kiraat’in Imamlari ve Ravileri

On kiraat, yedi kirdata Eba Ca’fer, Ya’kib ve Halef kiraatlarinin eklenmesi ile
olusur.?®! Yedi kirdatin miitevatir olup olmamas1 hakkinda cok ifrat ve tefrit goriisler
oldugu gibi kiraatlar1 ona tamamlayan son {i¢ kiraat hakkinda da c¢ok farkli goriisler
ortaya atilmistir. Ancak delillerin teyid ettigi arastirmanin sonucuna gore, on kiraatin
miitevatir oldugudur. Bu, usilciiler ve kurrdnin goriisiidiir. Ibn Cezeri, Miincidii’l-
Mukriin isimli eserinin miitevatir, sahih ve saz kirdatlar bahsinde konuyla ilgili su
bilgileri vermektedir.?>2

“Bizim zamanmimizda, bir kirdatin Kur’an olabilme sarti olan, ii¢ sartin
bulundugu kirdatlar, insanlarin icma ettigi on imamin kirdatidir. Bu imamlar da, Eba
Ca’fer, Nafi’, ibn Kesir, Eba Amr, ibn Amir, Asim, Hamza, Kisai ve Halef’tir. Insanlar
bu kiraatlart birbirinden naklederek bize kadar ulastirmistir. (Miitevatir Kiraatlarin siniri
yoktur, daha fazla da olabilir) diyen kisi su anda iginde bulundugumuz zamani
kastediyorsa, bu goriisii dogru degildir. Cilinkii su anda On kirdatin disinda miitevatir
kirdat yoktur. Ancak ilk dénemi kastediyorsa insaallah muhtemeldir. *2°3

Ayn1 eserin, altinc1 babinin ikinci faslinda, on kiratin fers ve ustl yoniinden
miitevatir oldugunu bahsederken “Alimlerin on kirdat: isbat ederken de nefyederken de
asirtya kagtiklarini” sdylemis ve Ornekleriyle onlara on kirdatin miitevatir oldugunu
anlatmigtir.?>*

Biz de simdi yedi kirdati ona tamamlayan {ic imami ve ravilerini kisaca

zikredelim.

247 K attan, Mebdhis, s.174; Kadi, el-Biidiiru 'z-Zahira, s.9.

28 Paluvi, Ziibdetii'1-Irfin, $.5.

249 K attan, Mebdhis, s.174; Kadi, el-Biidiru z-Zéhira, s.9.

250 paluvi, Ziibdetii'-Irfin, $.5.

251 ziirkani, Menahilii’l-Irfdn, $.340.

252 ziirkani, Menahilii’l-Irfdn, $.357.

253 Tbn Cezeri, Muhammed b. Muhammed, Miincidii’I-Mukriin ve Miirsidii 't-Talibin, (Basim yeri ve
Tarihi belirsiz), 5.80-81.

241bn Cezeri, Miincidii’l-Mukriin, s. 185.



49

1.3.2.2.1. Ebii Ca’fer Kiraati

Ismi, Yezid b. el-Ka’ka’dir. Hicri 128 senesinde Medine’de vefat etmistir.?>®
Kiraat ilmindeki remzi (a>- Ca’) dir.2>® Meshur iki ravisi vardir.

e isa b. Verdan: ismi, Ebii’l-Haris Isa b. Verdan el-Medeni’dir. Hicri 160 senesi
civarinda vefat etmistir.?>” Kirat ilmindeki remzi (.= -ly) dir.?%®
e Siileyman b. Cemmaz: ismi, Ebii’r-Rebi’ Siileyman b. Miislim b. Cemmaz el-

Miizeni el-Medeni’dir. Hicri 170 senesinden hemen sonra vefat etmistir.?®® Kiraat

ilmindeki remzi (~ - Cem)dir.2%

1.3.2.2.2. Ya’kib Kiraati

Ismi, Ebd Muhammed b. Ya’k(b b. Ishak b. Yezid b. Zeyd el-Hadrami’dir. Hicri
205 senesinde Basra’da vefat etmistir. 26! Kirdat ilmindeki remzi (& -Ya’)dir.262 Meshur
iki ravisi vardir.

eRuveys: Ismi, Ebi Abdullah Muhammed b. el-Miitevekkil el-Lii’liii el-
Basri’dir. Lakab1 Ruveys’tir. Hicri 238 senesinde Basra’da vefat etmistir.?®® Kiraat
ilmindeki remzi (o - Yes)tir. 264

e Ravh: Ismi, Ebii’l-Hasen Ravh b. Abdilmii’min el-Basri en-Nahvi’dir. Hicri

235 veya 234 senesinde vefat etmistir.?®® Kiraat ilmindeki remzi ( 4~ - Hah)tir.?®

1.3.2.2.3. Halef Kiraati
Ismi, Ebt Muhammed Halef b. Hisam b. Sa’leb el-Bezziz el-Bagdadi’dir. Hicri
229 senesinde vefat etmistir.?®” Kirdat ilmindeki remzi (J> - Hal) dir.?6®8 Meshur iki

ravisi vardir.

25 K attan, Mebdhis, s.174; Kadi, el-Biidiiru z-Zdhira, S.8.
256 paluvi, Ziibdetii’l-Irfin, $.5.
357 K attan, Mebdhis, s.174; Kadi, el-Biidiiru 'z-Zahira, s.9.
258 paluvi, Ziibdetii’I-Irfin, $.5.
29 K attan, Mebdhis, s.174; Kadi, el-Biidiiru z-Zahira, s.9.
260 paluvi, Ziibdetii’I-Irfdn, $.5
261 K attan, Mebdhis, s.174; Kadi, el-Biidiru z-Zéhira, s.8.
22 paluvi, Ziibdetii I-Irféin, 5.5
263 K attan, Mebdhis, s.174; Kadi, el-Biidiru z-Zéhira, s.9.
24 paluvi, Ziibdetii I-Irféin, 5.5
265 K attan, Mebdhis, s.174; Kadi, el-Biidiru z-Zéhira, s.9.
26 paluvi, Ziibdetii I-Irfiin, 5.5
%67 K attan, Mebdhis, s.174; Kadi, el-Biidiiru z-Zahira, S.8.
268 paluvi, Ziibdetii’l-Irfan, s.5
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e Ishak: Ismi, Ebx Ya’kdb Ishak b. Ibrahim b. Osman el-Verrak el-Mervezi’dir.
Onceleri Mervez’de yasayan Ishak, daha sonra Bagdad’da yasamaya devam etmistir.
Hicri 286 senesinde vefat etmistir.?%° Kiraat ilmindeki remzi (z~ -Seh)tir.?"

e idris: Ismi, Ebii’l-Hasen Idris b. Abdiilkerim el-Bagdadi el-Haddad’dir. Hicri

292 senesinde Kurban Bayrami giinii vefat etmistir.’* Kiraat ilmindeki remzi (4=~ Seh)
tir.2"2

1.3.2.3. On dort Kiraat’in imamlan ve Ravileri
Bazilar1 bu on kirdata dort kirdati daha eklemislerdir. Bu dort kirdatin sihhat
derecesinin zayif olmasi sebebi ile ravilerinin sadece isimlerini zikrederek daha

mubhtasar bir halde kounumuzu tamamlamis olacagiz. Bunlar kisaca soyledir.

1.3.2.3.1. Hasen-i Basri Kiraati

Asil adi, Eba Said Hasen b. Ebi’l-Hasen Yesar el-Basri’dir.?”® Tabiinden olan ve
takvasi ve fasahatiyle meshur bir Islam biiyiigiidiir. Hicti 110 senesinde vefat etmistir.
Misa el-Es’ari’nin (r.a) talebesi Hattdn b. Abdullah el-Karrasi’den ve Zeyd b. Sabit,
Omer b. Hattdb, Ubey b. Ka’b’dan (r.a) ders alan Ebii’l-Aliye’den kirdat almistir.?’*

Suca’ b. Ebi Nasr el-Belhi ve Diri, haseni Basri kiraatinin iki ravisidir.?”

1.3.2.3.2. ibn Muhaysin Kiraati
Asil adi, Muhammed b. Abdurrahman’dir. EbG Amr’in hocasidir. Hicrl 123
senesinde vefat etmistir.?’® Bezzi ve Ebii’l Hasen b. Senbiiz, ibn Muhaysin’in iki

ravisidir.2”’

269 K attan, Mebdhis, s.174; Kadi, el-Biidiiru z-Zahira, S.9.

210 paluvi, Ziibdetii’'I-Irfan, S.5.

271 K attan, Mebdhis, s.175; Kadi, el-Biidiru z-Zéhira, s.9.

212 paluvi, Ziibdetii’l-Irfdn, $.5.

273 Salih, Mebdhis, s.250. Husari, Mahmid, Ahsenii’[-Eser fi Tarihi’l-Kurrdi’'l-Evrbaati’l-Aser, Matbaat’{i
Semerli, Abbasiye Birlesik Arap Emirlikleri, 1965/1385, s.95.

274 Husari, Ahsenii’l-Eser fi Tarihi’l-Kurrdi’l-Erbaati’l-Aser, $.95.

215 Dimyati, Ithdfii Fiidaldi’l- Beser fi’l Kirdati’l Erbaa Asar, S.7.

276 Salih, Mebdhis, $.250.

217 Dimyati, Ithdfii Fiidaldi’l- Beser fi’l Kirddti’l Erbaa Asar, 8.7.
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1.3.2.3.3. Yahya el-Yezidi Kirdati

Asil adi, Yahya b. Miibarek el-Yezidi el-Bagdadi en-Nahvi’dir. Hicri 202
senesinde vefat etmistir.?’8Siileyman b. Hakem ve Ahmed b. Ferah, Yezidi kiraatimin iki
ravisidir.?"

1.3.2.3.4. A’mes Kiraati

Asil adi, Ebi Muhammed Siileyman b. Mihran el-A’mes el-Esedi’dir. Hicri 60
senesinde dogmus ve hicri 128 senesinde vefat etmistir.?®® Hasen b. Said el-Muttavvii
ve Ebii’l-Ferec es-Senebiizi es-Satvi A’mes’in iki ravisidir.?®! Bu ravilerden Ebii’l-
Ferec Muhammed b. Ahmed?®? b. Ibrahim b. Yisuf b. Abbas b. es-Senebiizi bazilarina
gdre A’mes’in yerine kirdat imami olarak saysa®®® da biz, ders kitab1 olarak okutulan

Dimyati’nin ithaf isimli eserindeki bilgiyi tercih ettik.

278 Salih, Mebdhis, $.250.

219 Dimyati, [thdfii Fiidaldi’l- Beser Fi’l Kirdati’l Erbaa Asar, 8.7.

280 Huysari, Ahsenii’l-Eser Fi Tarihi’l-Kurrdi’l-Erbaati’[-Aser, 5.97-98.
81 Dimyati, I[thdfii Fiidaldi’l- Beser Fi’l Kirdati’l Erbaa Asar, 8.7.

282 K attan, Mebdhis, 5.175.

283 Salih, Mebdhis, $.250.



IKiNCi BOLUM
2. KIRAAT FARKLILIKLARININ FIKHI iISTINBATLARA ETKIiSi

Kiraatlar, gerek bizzat Kur’an’in kiraat ve tilaveti gerekse tefsiri bakimindan
onemli yer tutmaktadir. Ciinkii dogrulugu tesbit edilen kiraatlar, 6zellikle Kur’an’in
Kur’an ile tefsirinde tefsir ilmine ve istinbat ve istihrac husiisunda da fikih ilmine
kaynaklik edecektir. Dimyati’nin ithdfu Fudali’l-Beser isimli eserinde “Istinbat

hustisunda fakihlerin hiicceti kiraat vecihleridir’”28*

sOzii bu iddiay1 destekleyen en giizel
delildir. Bu kirdat vecihlerinin bilinmesi, Kur’an kelimelerinin telaffuzu husiisunda
hatalardan korunmasina, tahrif ve tagyirden muhafazasina, onun tevatiiren sabit olmus
kirdatlarla okunmasia vesile olacaktir.?® Ayrica istinbat icin en dnemli sey Kur’an
ayetlerini biitiin kirdat vecihleriyle beraber ele almak, onun {izerinde tefekkiir, tedebbiir
ve tezekkiir halinde olabilmektir. Ciinkii Rabbimiz Kur’an-1 Kerim hakkinda bize ¢ &US
el b5 R a1 &) s 350 / Bu ¢ok miibarek kitabi sana, ozii temizler,
ayetlerini diisiinsiinler ve ibret alsinlar diye indirdik”?®® buyurarak nasil bir kitap
oldugunu izah etmis ve inzal sebebini tavsif etmistir. Bununla beraber Rabbimiz inzal
sebebini agikladig1 kitabi hakkinda « Ul 4.4 [FEEAP:T e e G (8515 Sl s Sl
134€ / Onlar hala Kur'an"1 geregi gibi diisiiniip anlamaya ¢alismazlar m? Eger o
Allah'tan baskasi1 tarafindan indirilmis olsaydi mutlaka onda bircok celiskiler
bulurlardi”?®’ buyurarak Kur’an hakkinda tedebbiiriin azligin1 kullarina haber vererek
onlara bir uyarida bulunmus ve kendi kudretini hatirlatarak, higbir ihtilafin s6z konusu
olamayacagini bildirmistir. Beydavi’nin (6. h.791), tefsirinde ayetin manasini izah sekli
bu diisiinceyi daha iyi desteklemektedir. Bu beyan1i Beyzavi’nin tefsiri ile sunacak
olursak soyle buyurmaktadir: “Onlar Kur’an’in manas: hakkinda diisiinmiiyorlar mi1?
Eger o miisriklerin dedigi gibi Allah’in disinda bir insan tarafindan gelmis olsa idi, onun
icinde, mananin ve nazmin zithig1 gibi, bazisinin fasih olmasi bazisinin fasih olmamasi

gibi birgok ahenksizlikler bulurdunuz 28

284 Dimyati, Ithaf-i Fudaldi’l-Beser, $.5.

285 K adi, el-Biidiiru z-Zahire, s.5. Karagam, Ismail, Kirdat Ilminin Kur’an Tefsirindeki Yeri ve Miitevdtir
Kiwrdatlarin Yorum Farkhiliklarina Etkisi, MUUIF.V.Y, Istanbil, 2013, s.151.

286 Sad, 38/29.

287 Nisa, 4/82.

288 Beydavi, Kadi Nasiru’d-Din Ebi Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi, Envdru 't-Tenzil ve
Esrdru’'t-Te vil, Dersaadet Kitabevi, Istanbul, tsz, 1/227.
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Bu ayetten, kiraatlardaki ihtilaflarin Kur’an-1 Kerim hakkinda bir ihtilaf olup
olmayacag: diisiiniilebilecek konular arasinda olabilir. Allah’ii Teala Kur’an-1 Kerim’de
- i N R P et WP R B L I SR PR R JOP i g S
O 88 aeiﬂ; Al O3 L whﬂ G4 / Senden once de peygamberler olarak yalmzca
kendilerine vahy vermekte oldugumuz erkekler gonderdik. Bilmiyorsamiz ilim
sahiplerine sorun. Biz o peygamberleri mucizelerle ve kitaplarla gonderdik. Ey
Peygamberim! Sana da Kur'an"1 indirdik ki, insanlara vahyedileni aciklayasin.
Belki onlar da diisiiniirler”?®® buyurarak, Kur’dn’1 ve Kur’an’m durumunu en iyi
aciklayacak kisinin Hz. Peygamber (s.a.v) oldugunu ve aciklamanin akabinde
timmetinin tefekkiir etmesi gerektigini agik¢a beyan etmistir. Hz. Peygamber de “ ‘,.,—ibﬂ‘
CalAl da & el ELTR ey w)-‘-*‘ O3 A dbas Gl e 8> | Bana (Kur’dn'1)
Cebrdil (a.s) bir harf iizere okuttu. Ben artirmasini istedim. O da yedi harfe ulasincaya
kadar artirdr®® hadisi ve *... SHal dam e d)—" Gl 13 &) k—ﬂy\ AR 4 ubd‘ QX
o S8 W 8588 (Kur'dn) boyle indirildi. Sonra (Kur’’an) ...Béyle de indirildi.
Muhakkak bu Kur’dn, yedi harf iizere indirilmistir. Kolayiniza geleni
okuyunuz”?®*hadisi ile Kur’an’in i¢inde kiraat farkliliklarinin oldugunu haber vermistir.

Hevasindan konusmayan?®?

Hz. Peygamber’in (s.a.v) bu haberi de Kur’anda higbir
ihtilafin s6z konusu olmadigin1 bize anlatmaktadir. Allah’ii Tedla’nin Hz. Peygamber
(s.a.v) adma verdigi teminat ve Hz. Peygamber’in de (s.a.v) izahlar cergevesinde
diyebiliriz ki; kirdat vecihlerinin ihtilafi Kur’an’in i¢inde bir ¢eliski degildir. Aksine
kirdat farkliliklari, 6rneklerimizde de gorecegimiz iizere fukaha igin bir delil olabilir.
Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’de bir ihtilafin sz konusu olamayacag ve ihtilaf gibi
goziiken yerlerde de bir¢ok hikmetin ve faydanin oldugu asikardir.

Kur’an-1 Kerim’in biitlin islami ilimlerin kaynagi olmas1 ve 6zellikle de kiraat
ilminin mevzunun direk Kur’an lafizlar1 olmasindan dolayi, lafizlardaki farkliliklar:
bildiren rivayetlerin kuvvetli olup olmamasi, bu lafizlardan istinbat yapanlar i¢in
onemlidir. Bunun i¢in de kirdat alimleri -daha 6nce de zikrettigimiz gibi- kiraatlar
kuvvet sirasina gore boliimlere ayirmis ve fakihler de kendi ilm1 usullerine gore bunlar
delil olarak kabul etmistir. Biz de bu ¢alismamizda miitevatir veya saz, miidrec veya

ahad olsun, kiraat farkliliklarindan fikhi hitkme direk etki eden veya bir diislinceye sevk

289 Nahl, 16/43-44.

290 Buhari, Sahih-i Buhdri, Fezail-i Kur’an, 5.
291 Byhari, Sahih-i Buhdri, Fezail-i Kur’an, 5.
292 Necm, 53/3-4.
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edip sonunda hadis destegi ile istidlalinden vazgegilen Ornekleri ulagabildigimiz

kadariyla sunmaya ¢alisacagiz.

2.1. Abdest Alirken Ayaklar1 Yikamanin Farz Olusu

Abdest almanin farziyyetini ve nasil alinacagini izah eden ayet, Maide stresinin
6. ayetidir. Abdest ayetinde Allah’ii Teala;

“ Rl 155 A ) &edls e A skl sl ) A )1l Gl G
oaxfll 2455 /Ey Iman edenler! Namaz kilmak icin kalktiimiz zaman
yiizlerinizi, dirseklerle beraber ellerinizi yikayin; basimizi meshedin ve topuklarla
beraber ayaklarimizi yikayin’?®® buyurmaktadir. Bu ayetin de delaletinden anlasilacag
lizere dort mezhebin imamlari, dort azadan yiiz, el ve ayaklarin yikanmasi, basin ise
mesh edilmesinin farz oldugu hususunda miittefiktirler. ittifak edilen farzlar: yiizii
yikamak, elleri dirseklerle beraber yikamak, basi mesh etmek ve ayaklar1 topuklarla
beraber yikamaktir.?%

Farzlarin dortten fazla oldugu hakkinda ise ihtilaf vaki olmustur. Eb( Hanife;
niyet, siraya uyma (tertilb) ve pes pese ara vermeden yikama (miivalat) veya
meshetmenin siinnet veya miistehab olduguna hiikkmetmistir.?® Diger ii¢ imamdan

d,297

Safii?% ve imam Ahme niyet ve siraya uymanin farz olduguna hiikmetmistir. imam

Malik ise bir rivayette niyet ve pes pese yapmanin farz olduguna®® diger bir rivayette
ise siraya uyma degil de ovalamanin farz olduguna hiikkmetmistir.2%

Ayaklarin abdest azalarindan birisi olmas1 hakkinda fakihlerin ittifaki olmakla
beraber; ayaklar1 yikayarak m1 yoksa mesh ederek mi abdest alinacagi hususunda ihtilaf
vardir. SOyle ki; Cumhur’un gorlisii “yikama” ile abdesti tamamlamaktir. Ravileri

asagida belirtilecegi lizere bazilara gore, “mesh” ederek, bazilarina gore ise “hem

mesh, hem yikama beraber” yapilarak abdesti tamamlamaktir. Bu ihtilafin sebebi ise

293 Maide, 516.

2% [bn Riisd, Muhammed b. Ahmed b. Muhammed, Biddyetii 'I-Miictehid ve Nihdyetii’I-Muktesid, (tah.
Muhammed Subhi Hasan Hallak), Mektebetii ibn Teymiye, Kéhire, 1415/1993, 1/39-51

295 Kudari, Ebii’l-Hasen Ahmed b. Muhammed b. Ca’fer el-Hemedani, Muhtasaru’I-Kudiiri, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrit-Liibnan, 1997/1418, s.11.

29%684fii, Muhammed b. 1dris, el-Umm, Daru’l-Vefa, Manstira, 2001/1422, 1/63-65.

297 ibn Kudame, Muvaafakuddin Ebti Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhammed, el-Mugni, Daru
Alemi’l-Kiitiib, Riyad, 1997/1417, 1/156-189.

2% Kayrevani, ibn Ebi Zeyd, Metnii r-Risdle, Mektebetii’s-Sekafiyye, Beyriit-Liibnan, (Basim yil1 belli
degil) s.18.

29 Hindi, Imam Allame Siraceddin Omer b. Ishak, Ziibdetii’I-Ahkam fi Ihtilafi Mezdhibi’|-Eimmeti’l-
Erbaati’l-A’lam, Fazilet Nesriyat, Istanbul, 2015, s.12.
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abdest ayetindeki kirdat farkliliklaridir. Bu ayette gegen “éjﬂfajj” kelimesinde ikisi
miitevatir biri sz olmak tizere li¢ farkli vecih vardir.

Birinci vecih, kirdat imami olan Nafi’, ibn Amir, Kisai, Ya’kib ve Asim
kirdatinin ravisi olan Hafs tarafindan miitevatir olarak nakledilen, Lam harfinin
nasby/iistiinii ile “21553”  seklindeki rivayettir. Ikinci vecih, kirdat imami olan Ibn
Kesir, Ebd Amr, Hamza, EbG Ca’fer, Halef ve Asim kirdatinin ravisi olan Eb( Bekir
Su’be tarafindan yine miitevatir olarak nakledilen, Lam harfinin cerri /esresi ile
“R3” seklindeki rivayettir.?® Uciincii vecih ise Hasan-1 Basri tarafindan rivayet
edilen ve saz bir kirdat olan, Lam harfinin zammesi/6tresi ile “éﬁfajj” seklinde
okunmasidir.3%

Bu kiraatlardan birincisi olan “éﬂ{j}” seklindeki nasb kiraatina gore, “éﬂéf)ij”
kelimesi, magsiil aza (yikanma hiikmii bulunan aza) olan “éif-.\éjj” kelimesi tizerine atif
oldugundan hiikiim yikamaktir.®%? ikinci vecih olan “{»Qéj}” seklindeki cer kiraati ise
Memsih aza (mesh hiikmii bulunan) olan“sw 55 1 5215 {izerine atiftan dolay1 hiikiim
ayaklarmn mesh edilmesidir.®®® Nasb kirdatma gére olan yikama hiikmii biitiin
mezheplerde uygulanan bir hiikiimdiir. Ancak cer/esre kirdatina gore ¢ikan hiikmiin ise
uygulamasi yoktur. Ciinkii ehl-i siinnetin fikth mezhepleri “{fiéf:j}” seklindeki cer

29

kirdatinin “aSeis’n 1awa)3” climlesindeki “fSws5”  kelimesine lafzen miicAveretten

(yan yana gelmesi) dolayr cer oldugunu®™

mana bakimindan bir etkinin olmadigini
kabul etmektedirler. Rafiziler cer kirdatin1 hem lafzan ve hem de mana bakimindan
“a&u sy 1sAL2)3” izerine atfettikleri icin buna dayanarak ayaklarin meshedilen
uzuvlardan olduguna hiikmetmislerdir.3® Fakat Hanefiler, Malikiler, Safiiler’® ve

Hanbeliler®® ayaklarin yikanmasimin farz oldugunu hadislerden de destek alarak ifade

300 fbn Cezeri, en-Nesr, 11/254.

31 Tbn Haleveyh, Ebli Abdullah el-Hiiseyn, Muhtasar i Sevdzzi’l-Kur'an Min Kitabi’l-Bedi’,
Mektebetii’l-Miitebenni, Kahire, 1934, s.37; Ibn Cinni, Ebii’l-Feth Osman, el-Muhteseb fi Tebyini Viiciih-
i Sevdzzi'l-Kirdati Ve 'l-Izahi Anhd, Dar1 Sezgin, 1986/1406, 1/208; Dimyati, Ithdf, s.198.

302 Haddadi, imam Eb Bekir b. Ali el-Ibadi, el-Cevheretii'n-Neyyire, Fazilet Nesriyat, Istanbul,
(tarihsiz), s.

303 [bn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid ve Nihdyetii’I-Muktesid, 1/51.

3% Haddadi, el-Cevheretii n-Neyyire, s.4; Muhammed Ali es-Sabtni, Revdiu I-Beydn Tefsiru Aydti’l-
Ahkdam Mine’I-Kur’dn, Mektebetii’1-Gazali, Dimesk-Miiesseset-ii Menahili’l-irfan, Beyrtt, 1980/1400,
1/534.

305 Haddadi, el-Cevheretii 'n-Neyyire, s.4.

306 Cessas, Ebl Bekir Ahmed b. Ali er-Razi, Ahkdmii’l-Kur’an, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrit-
Liibnan, 1992/1412, 111/351. (bkz. ibn Mace, Ebti Abdullah Muhammed b. Yezid Kazvini, Siineni Ibn
Mac, Daru’l-Fikir/Beyrit, (tatihsiz) Tahéret, 55. J& z 55 agiliel s o s sty Lo 8 alus 5 4dle A (o dil Jsm) sh))
e sum sl | siand Ul e ieSU Jis ) (bkz. Buhard, Sahih-i Buhari, Vudd’, 24. ... i, dué &)

397 Bkz. Ibn Hanbel, Ahmed, Miisned-i Ahmed b. Hanbel, Miiessesetii’r-Risale, Beyrit, 1995/1416, 1/425,
h.n0:489, ... &l e &0 cpaasll ) adds y Ju &5



56

etmiglerdir. Ayrica cer kirdati, arab dilinde meshur olan miicaveret (yanyana gelen
kelimelerin birbirinden etkilenmesi) i¢in kullanimima uygun oldugundan yine yikamanin
farziyyetini ifade eder. 3%® Kur’an-1 Kerim’de konu ile ilgili delil olabilecek ayetler de
vardir. Mesela “caale a% o )l 4 &XE 2K 309 qyetinde “cisle” kelimesi merfii’
olan “z3)” kelimesinin sifat1 olup merfi’ olmas: gerekirken “»%" kelimesi ile yanyana
gelmesinden (miicaveret) dolayr mecrir olmustur.  afl a% Glie Ko Gldj ) 310
ayetinde de “ad” kelimesinin cer olmasi “s%” kelimesine olan miicaveretinden
dolayidir. Yoksa bu kelime mensub olan “32” kelimesinin sifat1 oldugundan dolay:
mensub olmasi gerekir idi.3!! Baska bir 6rnek vermek de gerekirse, s nah s g8l
dne a5 Gseiin ia il w2157 312 jyetlerinde “dre 5557 cilimlesi gibi.*!® Bu ciimle Hamza,
Kisdi ve EbG Ca’fer kirdatlarma gore®* “Oseid Ui )—\L aaly (A WG 48Uy
kelimelerine miicaveretten dolay1 kesre ile okunmaktadir.3'®

Ayni kelimeyi Hasan el-Basri’nin merfi olarak “{fiié}i}” seklinde okumasina
gore de iki anlam bulunmaktadir. Ik anlama gére “{fiiébb” kelimesi miibteda, haberi ise
mahzuf olan “4l sz “kelimesidir. Bu yoruma gore anlam ayaklar yikanan azalar demek
olur. ikinci anlamda ise mahzuf haber I sail3” fiili olup, iki atif arasi ciimle-i
i’tirAziye/ara ciimle olur. Bu yoruma gore de hiikiim mesh etmektir.3!® Serahsi (&.
483/1090), Hasan-1 Basri’nin hasta bir kisinin mesh ile gasl arasinda muhayyer
oldugunu sdyledigini zikretmistir.3!’

Hulésa; kiraat farkliliklariin fikhi hiikiimlere etki ettigini ve mezheb
imamlarmin bu farkhiliklar1 gozettigini ilk 6rnegimizde bariz bir sekilde gérmiis olduk.

18

Tabii ki bu hiikkiimlerin ¢oziimiinde hadislerin®® etkisini de unutmamamiz

gerekmektedir. Bu 6rnegimizde dort fikhi mezheb imami, mest giymeyenlerin nasb

308 Maverdi, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib, el-Hdavi’I-Kebir Serhi Muhtsari’l-Miizeni, Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrat/Liibnan, 1994/1414, 1/125.

309 {brahim, 14/14.

810 f113d, 11/26.

311 Tbn Kudame, el-Mugni, 1/187; Sendi - Abdiilbasit, el-Kirddtii'I-Kur aniyyetii ve Eseruhd Fi Ihtilafi-1-
Fukaha, s.9.

312 Rahmdn, 55/10-22.

313 Haddadi, el-Cevheretii 'n-Neyyire, s.4.

314 Dimyati, thdf, s.407- 408

315 Haddadi, el-Cevheretii 'n-Neyyire, s.4.

316 Dimyati, /7hdf, 5.198.

317 Serahsi, Semseddin, Kitabii'I-Mebsiit, Daru’l-Ma’rife, Beyrat/Liibnan, 1989/1409, 1/8.

318 (bkz. Ibn Mace, Siineni Ibn Méce, Taharet, 55. ¢ st pelicls (s s o ol 5 ale A o il Jsus ) 1)

o sl | gaand U (e SlE=BU i ) J& (bkz. Buhard, Sahih-i Buhari, Vudd’, 24. ... 415, Jié 3. Bkz. ibn
Hanbel, Ahmed, Miisned-i Ahmed b. Hanbel, 1/425, h.no:489, ... <& s & cpaasll M adds j Jue &5
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kirdatina gore ayaklarmi yikamasina,®'® mest giyenlerin de cer kirdatina gére mestler

lizerine mesh etmesinin farz olduguna hiikmetmislerdir.32

2.2. Hayizdan Temizlenen Kadin le Cinsi Miinasebet

Hayzi kesilen kadin ile gusiil abdesti almadan cinsi miinasebetin céiz olup
olamayacag1 hususunda Ibn Riisd’iin naklettifine gore ii¢ farkli goriis oldugunu
gormekteyiz. Birincisi, Imam Malik, Safii ve Hanbeliler’in goriisii olan gusiil almadikga
hayz1 kesilen kadin ile cinsi miinasebetin caiz olmadigidir. Ikincisi, Eb Hanife ve
tabilerinin, hayzin en ¢ok miiddeti olan on giiniin bitiminde hayz1 kesilen kadin ile gusiil
almasa bile cinsi miinasebetin cdiz oldugu goriisiidiir. Digeri ise, Evzai’nin hayzi
kesilen kadin avret mahallini su ile yikadig1 zaman, onunla gusiil almadan 6nce cinsi
mukarenetin caiz olacagina hiikkmetmesidir. Evzai’nin goriisiine Muhammed b. Hazm da
katilmaktadir.®?! Bu hiikiimlerin ¢ikarildig1 kaynak su ayet-i kerime’dir.

O 136 6 e A G 08 5 el B ol TS0 531 5 08 el 0 2L

Cooekiall Gaady i Gad N ) ) Kol SR e (A #3 / Sana hayizdan da
soruyorlar, deki o bir ezadir, onun icin hayiz zamam kadinlardan cekilin ve
temizlenene kadar onlara yanasmayin, iyi temizlendiler mi o vakit Allahin
emrettigi yerden onlara varin, her halde Allah ¢ok tevbe edenleri de sever, cok
temizlenenleri de sever.” 322

Bu ayetteki “&eki 3 kelimesini kirdat imamlarmdan Hamza, Kisai,?® Halef
324 jle Asim kirdatinin ravisi olan Eb Bekir Su’be, 32° Da (&) ve Hé () harflerinin hem
seddesi ve hem de fethasi ile “&32—3:; A seklinde okumuslardir. Kiraat imamlarindan
Nafi’, ibn Kesir, Eba Amr, ibn Amir,*?® Eba Ca’fer, Ya’kib%? ve Asim kirdatinin ravisi
olan Hafs ise DA (&) harfinin siikiinii ve Hé (&) harfinin de zammesi ile “oedy e

seklinde okumuslardir.3%®

319 Serahsi, Kitdbii’'l-Mebstit, /8.

320 Maverdi, el-Havi’l-Kebir Serhi Muhtasari’l-Miizeni, 1/125.

321 [bn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid ve Nihdyetii’I-Muktesid, 1/151.

322 Bakara, 2/222.

323 [bn Miicahid, Ebl Bekir Ahmed b. Miisa b. Abbas, Kitdbii’s-Seb a fi’I-Kirdat, Daru’l-Mearif,
Kahire/Misir, 1972, 5.172. ibn Cezeri, en-Nesr, 1/227; Dimyati, /thaf, s.157.

324 Tbn Cezeri, en-Nesr, 11/227; Dimyati, [thdf, s.157.

325 Tbn Miicahid, Kitdbii’s-Seb 'a fi’|l-Kirdat, $.172. ibn Cezeri, en-Nesr, 1/227; Dimyati, [thdf, s.157.
326 Thn Miicahid, Kitdbii's-Seb a fi’l-Kirdat, 5.172. ibn Cezeri, en-Nesr, 1/227; Dimyati, /thdf, s.157
327 Ibn Cezeri, en-Nesr, 1/227; Dimyati, [thdf, s.157.

328 [bn Miicahid, Kitdbii’s-Seb a fi’l-Kirdat, $.172. Ibn Cezeri, en-Nesr, 1/227; Dimyati, Ithdf, s.157
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Bu ayetin ifade ettigi manalar hakkinda farkli goriisler olmakla beraber bu iki
kiraatin varliginin hiikkiimde farklilik meydana getirdigini gérmekteyiz. Soyle ki, “Glag
kalibindaki “&5k 35 kelimesinin “hayizdan kesilerek temiz olma” manasin ifade
etmesi, “Jas¥ kalibindaki “&}2—1-; <=7 kelimesinin ise “su ile temizlik” manasini ifade
etmesi hakkinda alimlerin goriisii vardir.*?® Ancak Ibn Riisd’iin de ifadesi ile ihtilaf
daha farkli bir boyuta gelmistir. Clinkii <z (;é}j &ia ba G 5 Ooyekad 138 ayet-i
kerimesindeki “& ki 138 kelimesinin “J=&” kalibinda olmast, burada iki kalip seklinde
gelen “tuhur/ b ve tetahhur/ e ile kasit, hayzin kesilmesi mi, yoksa su ile temizlik
mi; su ile temizlik ise bedenin tamaminin temizligi mi yoksa sadece avret mahallinin
temizligi midir, bunlarin her birine cevap bulmak icab etmektedir.**® ibn Riisd, bu
meseleyi su sekilde anlatmaktadir.

“Arap dilinde ve ser’i serif’in orfiinde “tuhur/_es” bu tic manada kullanilan
miisterek bir isimdir. Cumhir’un (dort mezheb imaminin) hikkiim verirken tercih ettigi
“Ja kalib1 olan “Oks 138", baskasmin etkisi olan fiilden ziyade, miikelleflerin kendi
fiilli anlamina geldiginden, bu ayetteki mana; hayiz kani kesilerek temiz olunduktan
sonra su ile gusiil almak demektir. Bu durumda cumhurun “J*&” kalibma verdigi
mananin sonucunda ¢ikan gusiil hitkkmii ile “O) ey 527 geklindeki “J+& kalibindaki bir
onceki kelimenin hiikkmi ayni olmaktadir. Kelimeler arasinda bir uyum oldugundan
ikinci kelimedeki “_&=” kelimesine kim ne mana verirse birinciye de o manay1 vermis
olacaktir.3%

ZAhiri mezhebinden olan Ibn Hazm (6.456/1064) “&lai” kalibi olan 6ok a7
ayetine gore hitkiim vermistir. Bir ilerisindeki “O0kS 138 Ayetindeki “ ek kalibini
cumhur gibi sadece gusiil manasina kullanmamis ve sdyle izah etmistir: “Hayz1 kesilen
kadinin, kocasi ile mukarenette bulunabilmesi i¢in bedeninin tamamin su ile yikamasi,
suyu kullanamayip teyemmiim etmesi gerekiyorsa gusiil niyeti ile teyemmiim etmesi
gerekir. Bunu yapmazsa namaz abdesti gibi abdest almasi, su kullanamayanin ise bu
niyetle teyemmiim etmesi gerekir. Bunu da yapmazsa avret mahallini su ile yikamasi
gerekir. Bunlardan herhangi birini yapan kadina kocasinin mukareneti helaldir. .... s

Ok kelimesinin manasi ise hayzin kesilmesi manasinda bir temizlik demektir. 134

329 Nevevi, Ebl Zekeriyyad Muhyiddin b. Seref, Kitdbii’l-Mecmii’ Serhu’I-Miihezzeb Li’s-Sirdzi,
Mehktebetii’l-irsad, Cidde/Suiidi Arabistan, (trz) 11/397-398.
3% ibn Riisd, Biddyetii'I-Miictehid ve Nihdyetii’'l-Muktesid, 1/151-152.

331 [bn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid ve Nihdyetii’I-Muktesid, 1/151-152.
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O%k5 ise bu fiilin bir sifatmi belirtir. Bizim sdyledigimiz su ii¢ seyden birini yapmaya
serfatta “tetahhur/_eks”, “tuhiir/ ses” ve “tuhr/ses” denir. Hangisi yapilsa temiz
sayilir.”332

Ebt Hanife ise “Gl&” kalibi olan (e a7 ayetine gore hiikiim vererek, su ile
temizlikten daha ziyade kanin kesilmesi seklindeki temizlik manasina gelen
“tuhru/temizligi” tercih edip, hayzin en ¢ok miiddeti olan on giiniin bitiminde gusiil
almadan cinsi mukareneti tecviz etmistir.3*® Ibn Riisd, asil meselenin burada ortaya
ciktigin1 ifade ederek meseleyi tafsilatli bir sekilde sdyle izah etmektedir: « ki farkli
vecih ile okunan “& ek 357 lafzindan kim hangi tuhur manasin1 anliyorsa, ayni sekilde
tek vecih okunan “{ ek 138 dyetinden de onu anlamasi gerekir. Ikisinin birlesimi ise
ya hi¢ miimkiin olmayan veya ¢ok zor olan bir seydir. Soyle ki; “Ohak Sa GhsoE ¥
ayetinde “kadinlarin hayz Kesilinceye kadar (C;J’ejﬂé ) onlara yaklasmaym ", diye
tefsir ederek birinci tuhru “hayiz kesilerek temiz olmak” manasina ve devamindaki « 134
A Aoal dia be GaAE (%5 ayetinde “gusiil abdesti aldiklarinda(dogks 1id) 33¢
AllAh’in emrettigi yerden onlara yaklasin” diye tefsir ederek ikinci tuhru “gusiil
abdesti alarak temiz olmak” manasina kullanmak Arap dilinde olmayan bir isluptur.
Boyle soyledigimizde Arap dilinde sdyle demis gibi oluruz: “Su kisiye su parayi eve
girmedikge verme/JA) JA% s Ua o BB LY | Mescide girince de ona ver/ Ji3 13
Gasy akell 3ald Bu sekilde denmeyecegi gibi “hayzi kesilmedik¢e kadinlara
yaklasmayin, gusiil abdesti alinca yaklasin” denmez. Burada olsa olsa bir mahz(f
kelime olabilir. O da (Jekis Ohek s Ghsi)E Yi/kadmlara hayzi kesilip de gusiil
abdesti alincaya kadar yaklagsmayin” seklinde olabilir. Ancak bu da Arap dilinde kabul

3%y

gormeyen bir durumdur. Ama “ kalibinin cumhura gore gusiil manasina gelmesi
bizim en biiylik delilimizdir. Ancak ayette mahzQf bir kelimenin olamayacagi bizim
onlimiize ¢ikan en biiyiik engeldir. Cilinkii hazfin varligin1 kabul etmek mecazi bir
durumdur. Bir kelimenin hakiki manasimma yorumlanmasi ise mecazi manasina
yorumlanmasindan daha kabul edilir bir seydir. Miictehidin buradaki karar1 ise iki olgu

arasindaki miivazeneyi saglamaktir.”3%

332 {bn Hazm, Ebl Muhammed Ali b. Said Endeliisi, el-Muhalld bi’I-Asdr, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
Beyrat/Liibnan, 2003/1424, 1/391-392; Sendi, - Abdiilbasit, el-Kirddtii I-Kur aniyyetii ve Eseruha fi
fhtildﬁ-|-Fukahci, s.14.

333 Serahsi, Kitabii’l-Mebsit, 11/16. Beydavi, Envdru 't-Tenzil ve Esrdru’'t-Te vil, 1/120.

334 Cessas, Ahkamii’I-Kur 'an, 11/36.

335 [bn Riisd, Biddyetii'I-Miictehid ve Nihdyetii’I-Muktesid, 1/152.
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Ebl Hanife ise burada iki kiraat arasin1 cem ederek bu miivazeneyi kurmaya
calismistir. Tahfif kirdat1 olan “Oekd 2 kelimesini hayzin en ¢ok miiddeti olan on
giiniin bitiminde kan kesildigindeki hiikme hamletmistir. Tesdid kirdati olan oA
&}E-Lé” kelimesini ise on giinden dnce kanin kesilme durumuna hamletmistir.3*® Béylece
Hanefl mezhebinde su hiikiim ortaya ¢ikmistir: kadinin hayiz kan1 on giiniin bitiminde
kesilirse, kadin gusiil abdesti almadan 6nce kocasi ile mukareneti caizdir. Ancak hayiz
kan1 on giinden once kesilirse, kadin gusiil abdesti almadan kocasi ile mukareneti caiz

degildir.®*" Ancak on giiniin bitiminde kan kesildiginde gusiilden dnce cima miistechab

sayilan bir durum degildir. 338 Ciinkii tesdid kirdatindaki hiikmii dikkate almalidr.

2.3. Kadina Dokunuldugu Zaman Abdestin Bozulup Bozulmamasi

Kadina dokunma ile alakali iki ayet vardir. Onlar su ayetlerdir.

R e e V) BA Y &6 L Talas AR IR AT AN T8 Y Tl Gl G
nia T5a550 ola 15005 A ol 2y 51 Ll 2 on 32T 18 51 ik o 5 ot da oK ) ) 5Luiis
Ose e G A &) Kl e A% 158028 W/ Ey iman edenler! Siz sarhos iken -ne
soylediginizi bilinceye kadar- ciiniip iken de -yolcu olan miistesna- gusiil edinceye
kadar namaza yaklasmayin. Eger hasta olur veya bir yolculuk iizerinde bulunursaniz

yahut sizden biriniz ayakyolundan gelirse yahut kadinlara dokunup da (bu

durumlarda) su bulamamissaniz o zaman temiz bir toprakla teyemmiim edin:
Yiizlerinize ve ellerinize siiriin. Siiphesiz Allah cok affedici ve bagislayicidir.”>*®

o sl 1AL A I Kl A5 Tlets saal Y 2y Tl Gl G
ARy 5l Liah 6a o&ia S5Tels 51 i Gle 51 (tma B ) T dale G G ) sl ) 120
oSl g G e DR S0 3 L A0 Rl 2 A5 1540006 Ll im0 ol T3 28 L0
R &l Rile dans 2005 K550 45 /Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalktiginig
zaman Yyiizlerinizi, dirseklerinize kadar ellerinizi yikaywn; baglarimizi meshedip,
topuklara kadar ayaklarimizi da (yikayin). Eger ciiniip oldunuz ise, boy abdesti alin.
Hasta yahut yolculuk halinde bulunursaniz yahut biriniz tuvaletten gelirse yahut da

kadinlara dokunmugsaniz (cinsi birlesme yapmissaniz) ve bu hallerde su

336 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 11/35; Ayni, Mahm(d Bedreddin, el-Bindye Serhu’l-Hiddye, Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrat/Liibnan, 2000/1420, 1/655; Mevsili, Abdullah b. Mahmiid b. Mevdid, el-
Ihtivar i Ta’lili’I-Muhtdr, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrit /Liibnan, 1/28.

337Serahsi, Kitabii’l-Mebsiit, 11/16; Mevsili, Abdullah b. Mahmad b. Mevdad, el-fhtiyar i Ta lili’I-
Muhtdr, Darw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrit /Liibnan, 1/28; Kuddri, Ebii’l-Hasen Ahmed b. Muhammed
b.Ca’fer el-Hemedani, Muhtasaru’l-Kudiiri, Fazilet Nesriyat, Istanbul, 2014, s. 8.

3% Haddadi, el-Cevheretii 'n-Neyyire, s.40.

339 Nisd, 4/43
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bulamamissaniz temiz toprakla teyemmiim edin de yiiziiniizii ve (dirseklere kadar)
ellerinizi onunla meshedin. Allah size herhangi bir giicliik ¢ikarmak istemez; fakat
sizi tertemiz kilmak ve size (ihsan ettigi) nimetini tamamlamak ister; umulur ki

siikredersiniz” 3*°

Bu ayetlerdeki “sUdll &La¥ kelimesinde iki farkli kirdat vardir. Bunlardan
birincisi; lam harfini elifsiz olarak “sldll il seklinde kiraattir. Bu kiraat seklini
Hamza, Kisai®*! ve Halef**? rivayet etmektedir. ikinci okuyus sekli ise “slsll &ZaYy”
seklinde elifli bir sekilde “miifiale” kalibinda okumaktir. Bu okuyus seklini Nafi’, ibn
Kesir, Ebli Amr, ibn Amir, Asim,** Ebt Ca’fer ve Ya’kib rivayet etmistir.3**

Bu kelimenin birinci okuyus sekli “l-m-s/(<al” fiilinden gelen “lems/ (e ”
mastaridir. Gegisli bir fiil olan “lems” deri yiizeyi ile hissetmek demektir. Istemek
manasini ifade etmek icin de kullanilir. Ikinci kirdat sekli olan “LA-me-se/ =¥ ise
miifaale kalibinda gelen bir fiil olup, bu kalipta bulunan isteslik/miisareket bu kelimede
de mevcuttur.®*> Ancak burada hem “lems/ (< ” hem de “La-me-se/ w<Y”nin
cima/cinsel iliskiden kinaye oldugu da sdylenmistir.3*°

Bu vecihlerde kirdat farkliliklarinin hiikkme etkisinin olup olmadigina bakacak
olursak; “w«a okuyusuna gore, sadece gegislilik ifade eden fiilin faili erkekler olmus
olur ve cimadan daha alt mertebe olan 6pme ve dokunma gibi seyler anlasilir. Ancak
Abdulldh Ibn Omer b. Hattab’dan rivayet edildigine gore “0«l” cima haricinde el ile
dokunmak demektir. Bu gériis, ayn1 zamanda Ibn Mes’(id, tbiinden Said b. Ciibeyr (6.
95/713), Irak Fakihi Ibrahim en-Nehai (6.96/714) ve muhaddis Ibn Sihab ez-Ziihri’nin
(6.124/741) goriigiidiir. Ancak “4wd%” kalibinda okuyus ise cimd manasina
gelmektedir. Ciinkii “4.23%” kelimesinde isteslik/miisareket vardir ve bu kaliptaki
isteslik de en az iki kisinin bulunmasi gereklidir. Yani “kadin erkege, erkek de kadina
dokundu” demek olur. Bu kirdatin bu manaya geldiginin delili ise Ali b. Ebi Talib’in bu

A

kelimeyi “cima” olarak tefsir etmesidir.3*’ Ibn Abbas’in rivayeti de bu kelimenin

340 Maide, 516.

31bn Cezeri, en-Nesr, 11/250; ibn Miicahid, Kitdbii’s-Seb’a Fi’l-Kirdat, $.234; Dimyati, Ithdf, s.191.
342 Ibn Cezeri, en-Nesr, 11/250; Dimyati, Ithdf, s.191.

343 Ibn Cezeri, en-Nesr, 11/250; Ibn Miicahid, Kitdbii’s-Seb’a Fi’l-Kirdat, $.234; Dimyati, Ithaf s.191.
34 Tbn Cezeri, en-Nesr, 11/250; Dimyati, [thdf; s.191.

35 Ragib Isfehani, Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal, Miifredatii Elfazi’l-Kurdn, s. T47.

346 Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sthdh Tdcii’'I-Liigati ve Sthahi’l-Arabiyye, Daru’l-ilim li’l-Melayin,
Beyrit/Liibnan, 1979/1399, 5.975; Ragib Isfehani, Miifredatii Elfizi’l-Kur’an, s. 747; ibn Manzir,
Lisanii’l-Arab, V1/209.

347 Eba Ziir’a, Abdurrahman b. Muhammed b. Zencele, Huccetii 'I-Kirddt, Miiessesetii’r-Risale, Beyrit,
1418/1997, 5.204-206.
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“cimA” manasina olmasi ydniindedir. Ibn Abbas buna Hz Aise’den rivayet edilen ... &e

Wi 20y sdall I 208 6 alls (o (08 Al jadle 2 e 000 &1 dile | Peygamber (s.a.v)

hanimlarindan birini dpmesine ragmen yeniden abdest almadan namaz kilmistir®*

hadisini delil getirmekte ve fiili siinnet ile bunu tekid etmektedir.3*°

Bu bilgilerden sonra fakihler arasindaki en son verilen hiikiimlere bakmak
gerekir. Fakihlerden $afii, “bir erkek duygulanarak veya duygulanmayarak, arada higbir
engel olmadan direk kadmin viicuduna dokundugunda veya Optiiglinde abdestinin
bozulacagina hiikmetmistir.3®® Bu hiikiim “lems/s&dl L2 kirdatina uygundur.®®!
Biiveyti’nin (6.231/846) naklettigine gore Safil boyle hiikiim verirken, dokunan ile
dokunulan arasin1 aywrarak kadim goriisiinde dokunanin abdestinin bozulacagina
hiikkmederken, cedid goriisiinde ise her ikisinin abdestinin bozulacagina hiikkmetmistir.>
Her ikisinin abdestinin bozulmasi hiikmii de “Lamese/#W%sl) A.aY” kirfatin ligavi
manasina uygun diiser.>*3

Eba Hanife ise, kadina ister sehvetle olsun isterse sehvetsiz olsun dokunma ile
abdestin bozulmayacagini soylemistir.>** Delil olarak Hz. Aise’den rivayet edilen su
hadisi getirmektedir.3 «. . s5Zall ) & )& & ailis Gaman 08 2l 5 adle 2 e 200 5 2 B
LA}M 35... / Hamimlarindan birisini Optiikten sonra namaza giderken tekrar abdest
almadr™®® Hanefiler bu ayetteki her iki kirdattan ortaya ¢ikan “uedl” ve “Auads”
kaliplarinin cima manasina geldigini savunmaktadirlar. “0«” kalibinin cima manasina
geldigini Ibn Abbas’tan (r.a) rivayet edilen bilgiye dayandirmaktadirlar.3’

Imam Malik ve tabilerinin ¢ogunlugu ise, dokunma ile beraber duygulanma

olursa veya duygulanma kasd1 olarak dokunursa, ¢iplak olsun veya olmasin hangi azaya

dokunursa abdest bozulur. Ancak Opmede duygulanmak sart degildir, diye

348 Tirmizi, Muhammed b. Isa b. Sevre, Siinen-i Tirmizi, Mektebetii’l-Mearif, Riyad, (tsz.), Terkii’l-Vuzd’
Mine’l-Kuble, 63.

39 Mevsili, el-Ihtiyér li Ta’lili’I-Muhtar, 1/10.

350 Safif, el-Umm, 2/37-38.

351 Maverdi, el-Havi’l-Kebir Serh-i Muhtasari’l-Miizeni, 1/189; ibn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid ve
Nihdyetii'l-Muktesid, 11/101-104.

352 Maverdi, el-Havi 'I-Kebir Serh-i Muhtasari I-Miizeni, 1/189;

353 Maverdi, el-Havi’l-Kebir Serh-i Muhtasri’l-Miizeni, 1/189; Ibn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid ve
Nihayetii’I-Muktesid, 11/101-104.

3% Seybani, Muhammed b. Hasan, el-Asl, Daru ibn Hazm, Katar, 2012/1433, 11/37; Serahsi, Mevsili, el-
fhtiydr i Ta’lili’l-Muhtar, 1/10.

3% Serahsi, Kitdbii'I-Mebsit, 1/68; Mevsili, el-Ihtiyér |i Ta lili’I-Muhtar, 1/10.

356 Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, Terkii’l-Vuz(’ Mine’1-Kuble/63.

357 Serahsi, Kitdbii’l-Mebsit, 1/68; Mevsili, el-Ihtiyar |i Ta lili’I-Muhtar, 1/10.
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hiikkmetmislerdir.**® Bu hiikiim ise “lems” ve “miilimese” kaliplarinin liigavi manalarma
uygun diismektedir.3>®

bn Riisd ise bu goriis farkliliklarinin sebebini su sekilde agiklamaktadir: “Bu
farkliliklarin sebebi, ayetteki “w«” kelimesinin Arap dilinde miisterek bir fiil
olmasindandir. Ciinkii araplar bu kelimeyi bazen, elle dokunmak manasina, bazen de
cinsl miinasebet manasina kullanirlar. Bunun i¢in bazilar1 bu ayetlerde gecen ve guslii
gerektiren “u<l”in cinsi yaklasma olduguna, diger bazisi ise elle dokunma manasina
geldigine hiikmetmislerdir. Ikinci goriistekilerden bazilari ise, “bu kelime, kendisinden
husiisi bir mana kasdedilen umami bir lafizdir” diyerek dokunmada duygulanmay1 sart
kosmus, bazilart ise “umimi mana kasdedilen umimi bir lafizdir” diyerek
duygulanmay1 sart kosmamiglardir. Duygulanmayi sart kosanlar1 bu sart1 kosmaya sevk
eden sebep de, Peygamber Efendimiz’in secde ederken elinin Hz. Aise’ye degmesi ve
cok kere Hz. Aise’nin ona degmis olmasia dair rivayetlerin gelmesidir. Bu hadiste Hz.
Aise “Peygamber (s.a.v) hammlarindan birini optii, sonra yeniden abdest almadan
namaz icin ¢kt 3%° demistir.%®

Ibn Riisd, kadina elin dokunmasiyla abdestin bozulacagim sdyleyen
mezheblerin, “w<” kelimesinin, elle dokunma manasinda hakikat ve cinsi yaklasma
manasinda mecaz olarak kullanildigini 6ne siirdiiklerini ve bir kelimeden, hakiki ve
mecazi manalarindan hangisinin kastedildigine dair bir delil bulunmazsa, o kelimeyi
hakiki manasina yorumlamak daha dogrudur seklinde delil getirdiklerini
soylemektedir.362

ibn Riisd “4uads ve o«a”in cima manasinda oldugunu soyleyen mezheblerin
kanaatlarinin su sekilde olabilecegini ifade eder. “Ayni Ayette gegen “Gait/kie
kelimesi gibi bir kelime, mecazl manasinda, hakiki manasindan daha ¢ok kullaniliyorsa
o kelimeden, hakiki manasindan ¢ok mecazi manasi anlasilir. Gait/&ie kelimesi def’i
hacet manasinda mecaz ve bunun yeri olan held manasinda hakikattir. Bununla beraber
birinci manada daha ¢ok kullanildig1 i¢in ondan birinci mana daha ¢ok anlasilir. Benim
kandatima gore “lems/w+dl ” kelimesinden her iki mananin anlasilma dereceleri esit

veyahut esite yakin ise de cinsi yaklasma manas1 onun mecézi manasi olmasina ragmen,

3%8 Tenfhi, Sahniin b. Sa’d, el-Miidevvenetii’I-Kiibrd, Vizaretii’s-Siitini’l-Islamiyye, Sufidi Arabistan,
1/13.

3% fbn Riisd, Biddyetii'I-Miictehid ve Nihdyetii’l-Muktesid, 11/101-104.

360 Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, Terkii’l-Vuz’ Mine’1-Kuble/63.

%1 bn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid ve Nihdyetii’I-Muktesid, 11/102.

32 [bn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid ve Nihdyetii’I-Muktesid, 11/103.
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bu kelime, bu manada daha zadhirdir. Zira Cenab-1 Hak baska ayetlerde “miibaseret
[3%%a ve mess /Gx= 7 kelimeleri ile cinsi yaklagmayi kast buyurmustur. Bu kelimeler
de “lems/<” manasindadirlar. Sonra bu manaya alimirsa, ayette bazi ciimlelerin
yerlerini degistirmeden, teyemmiimiin abdest yerine gectigi gibi, gusiil yerine de
gectigi, bu ayetten anlagilmis olur. Boylece bu ayetin diger manasi ile hadisler arasinda
bulunan catisma da ortadan kalkmus olur. Ayetten her iki manay1 anlamak ise zayif bir
tevildir. Ciinkii araplar, degisik manalar1 bulunan bir kelimeyi kullandiklar1 zaman o
kelimenin biitiin manalarin1 degil, sadece bir tanesini kastederler. Bu, Arap dilinde
kendiliginden anlagilan bir gercektir”.3%3

Bu Ornegimizde de kirdat farkliligiin fikhi hiikkiim istinbatinda dikkate

alindiginm1 ve kiraat farklarindan miimkiin oldugu mertebe yararlanilmaya calisildigini ve

ustl-ii fikih kaidelerinin izin verdigi derecede ictihada mahal oldugunu gérmiis olduk.

2.4. Orta Namazin Hangi Namaz Oldugunun Belirlenmesi

Kur’an-1 Kerim’de namazi kilmanin farziyyetini isbat eden yiizlerce ayet-i
kerime mevcuttur. Fakat bazi ayet-i kerimeler bu isin ehemmiyyetini anlatma igin nazil
olmustur. Bu ayet-i kerimelerden birisi de A 1 gaghy hl sl cilial e | shils
{xé / Namazlar1 ve orta namazi aksatmadan kiln, husu icinde Allah’m
huzurunda durun .”%% ayet-i kerimesidir. Namazlarm bes vakit oldugu fukaha’ya
gore mittefakun aleyh olmasmin yaninda miistehab ve faziletli vakitte kilinmasi
mevziu fakihler arasinda tartisiimistir.®®® Hanefilere gére ise bu ayetteki “muhafaza”
emri bes vakit namazin farzlarin1 tam yapma, vakitlerinde kilma ve kilarken kusursuz
kilma anlamlarina isaret etmekle beraber, “6zellikle orta namazi da muhafaza edin”
sekinde tek zikretmesi iki manaya gelebilir. Birincisi, orta namaz en faziletli namaz
olmasi agisindan bdyle bir vurgu yapilmustir. Ikincisi ise, orta namazin diger
namazlardan daha ¢ok muhafazaya 1ayik olmasindandir.®®® Hanefilere gére orta namaz,

ikindi namazidir.%®” Bunun delili, Hz. Aige’den «_iaal) $3aj al il 830240 57388 geklinde

383 [bn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid ve Nihdyetii’I-Muktesid, 11/104.

364 Bakara, 2/238.

%5 {bn Riisd, Biddyetii'I-Miictehid ve Nihdyetii’'l-Muktesid, 1/231.

366 Cessas, Ahkamii’I-Kur 'dn, 1/155.

367 Serahsi, Kitdabii’l-Mebsiit, 1/141.

368 Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an 2; es-Sicistani, Ebli David Siileyman b. Es’as el-Ezdi,
Stinen-i Ebi David, Daru’r-Risaleti’l- Alemiyye, Dimesk, 1430/2009, Salat, 5.
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4z ve miidrec kirdat olarak rivayet olunan bu ayet-i kerimedir.*®® Ahmed b. Hanbel’e
gore de orta namaz ikindi namazidir.’”® Hanefiler bu kanaatlarin1 su hadis-i serifle
desteklemektedir.5"* «sMa aw sl s3all (e Uslad ) 5al) g ali s adde & o &l Jguy JB
eliall 5 Conall G Cpeliiall G WSlia 3 1)U a8 55 agliom 4l Sl uasll/ Peygamber Efendimiz
hendek savasinda s6yle buyurdu: “Bizi orta namaz olan ikindi namazindan alikoydular.
Allah onlarin evlerini ve kabirlerini atesle doldursun” sonra ikindi namazini aksam ile
yats1 namazi arasinda kaza etti.”3"

Imam-1 Safii’nin ifadesine gore ise bu ayetteki “muhafaza” emrinin mazmanu,
namazi ilk vaktinde kilmanm (Ta’cil) faziletli olmasidir.3”® Kim namaz ilk vaktinde
kilarsa, onu vaktin sonuna birakan kimseden daha iyi muhafaza etmis olur.>’* Imam
Safii’ye gore orta namaz sabah namazidir.3”® Malikilerin gbriisii de orta namazin sabah
namazi oldugudur.®’® imam Safii orta namazin sabah namazi oldugunu ayet-i kerimenin
devaminda gelen “(nild & 15085 “kelimesini “kunfit dudst okuyarak ayakta durun”
manas1 vererek delil getirir. Kendi goriisiinde farz namazlar i¢inde sadece sabah
namazinda kunut vardir.®”’ Kuniit ise liigatta, dud ve uzunca ayakta durmak, kiyam
halinde ibadet ve dua demektir. Peygamber Efendimiz de “< sill s s3all (Jadl” “Bp
faziletli namaz kunfitu uzun olan namazdir” buyurmustur.>’® Béylece Imam Safii’nin
orta namazin sabah namazi oldugu goriisii zahir olmus olur. Ciinkii ayakta dua edilmesi
istenen baska farz yoktur.®”® Ayrica Imam Safii, sabah namazi vakti, insanlarm
uykularinin en giizel zamaninda girdigi i¢in gaflete diismeyin manasinda “muhafaza”
emri tekidli bir sekilde bu namaza mahsus kilindi demektedir.3® Hanefiler ise, « 4 | s 58 5

O£ ciimlesinin, kendinden Onceki “muhafaza” emrini te’kid i¢in geldigini iddia

39Tbn Haleveyh, Muhtasar Fi Sevdzzi’l-Kur’an Min Kitdbi’l-Bedi’, Mektebetii’l-Miitebenni, s.22; Sendi,
Dr. Ismail - Abdiilbdsit, Takiyyii’d-Din, el-Kirdatii 'I-Kur dniyyetii ve Eseruha fi Ihtilafi-1-Fukahd, s.15.
370 {bn Kudame, Muvaafakuddin Ebd Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhammed, el-Kdfi, fi Fikhi’l-
Imam Ahmed b. Hanbel, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrat/Liibnan, 1994/1414, 1/187.

371 Nevevi, Kitdbii'lI-Mecmii’ Serhi’I-Miihezzeb, 3/64.

372 Nisabiri, Eb(i Hiiseyn Miislim b. Haccac el-Kuseyri, Sahih-i Miislim, Beytii’l-Efkari’d-Diiveliyye,
Riyad, 1419/1998, Mesacid ve Mevaziu’s-Salat, 1/437, h.627.

373 §4fi1, Muhammed b. 1dris, er-Risdle, Matbaatii Mustafa Elbani, 1940/1358, 1/285.

374 Safif, er-Risdle, 1/289; Beyhaki, Eb(i Bekir Ahmed b. Hiiseyn, b Ali b. Abdullah b. M{isd en-Nisabri,
Ahkamii’I-Kur’dn li’s-Safii, Dar-u Thyai’l-Ulim, Beyrt, 1990/1410, s. 70-71.

375 Nevevi, Kitdabii'I-Mecmii” Serhi’l-Miihezzeb, 3/64.

376 Kayravani, Metnii r-Risdle, s.27.

377 Nevevi, Kitabii’I-Mecmii” Serhi’l-Miihezzeb, 3/63.

378 Nisabiri, Sahih-i Miislim, Salat 22, h.n.756.

379 Nevevi, Kitdbii'I-Mecmii’ Serhi’I-Miihezzeb, 3/64-65.

380 Nevevi, Kitabii'lI-Mecmii’ Serhi’l-Miihezzeb, 3/63.
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etmektedirler. Ciinkii Hanefiler kunit kelimesine siikiit ve husi’un devami manasini
vermektedirler.38!

Dort mezheb imamlarimin goriis ve delillerini gordiikten sonra, orta namaz ile
alakali diger rivayetleri de gormek faydadan hali olmayacaktir. Kurtubi (6.671/1273)
tefsirinde orta namazin hangi namaz oldugu ile alakali on tane rivayetten
bahsetmektedir. 3

Birinci goriis, orta namazin ikindi namazi olmasidir. Bu goriisii benimseyenler,
Ali b. Eba Talip, ibn Abbas, Ibn Omer, Ebii Hiireyre ve Ebi Said el-Hudri (r.a)’dir. Bu
goriiste olanlar bu hususta akli delil olarak ikindi namazinin 6ncesinde iki tane giindiiz
kilinan namazin, sonrasinda da iki tane gece namazinin oldugunu ileri siirmiisler; nakli
delil olarak da varid olan hadisleri delil olarak sunmuslardir. Onlardan en kuvvetli
saydiklart delil * <imas 0 dalh (p 2ena o il gl 5 oullidall 3l g Wi G800 3 gane Uiaa
e el 3 ales sl ) s ) Jgy JB I8 2 mase () 22 G gl 550 G2 ) G
Qfaij\ / Orta namaz ikindi namazidir®® rivayetidir.3*

Ikinci gbriis orta namazin sabah namazi oldugu goriisiidiir. Sabah namazimin orta
namaz oldugunu sdyleyenler, Ibn Abbas, Ibn Omer®® ve Ali b. Ebi Talip (r.a)’dir.
Sabah namazinin orta namaz olabilecegine delil olarak sabah namazinin dncesinde
kirdati sesli yapilan iki gece namazinin, sonrasinda da kiraati sessiz olan iki giindiiz
namazinin bulunmasini gosterirler. Ayrica sabah namazinin vaktinin insanlarin uykuda
oldugu zamanda girmesi, kisin siddetli soguktan dolay1 yazin da gecenin kisaligindan
dolay1 edasmin diger namazlara gore zor olmasi, “muhafaza” emrinin bu namaz ig¢in
daha cok tahakkuk ettigini sdyleyerek bu ayette bildirilen orta namazin sabah namazi
oldugunu savunmuslardir.38®

Ugiincii goriis orta namazin dgle namazi oldugudur. Bu goriisii Zeyd b. Sabit,
Ebi Said el-Hudri, Abdulldh b. Omer ve Aise (r.a) benimsemistir. Benimseme sebepleri
arasinda 6gle namazinin giindiizlin ortasinda olmasi, islamda ilk kilinan namazin 6gle

namazi olmasi, Hz. Aise ve Hafsa (r.a.)’nin Kuran-1 Kerim yazilirken bu ayeti « s3%all

381 Cessas, Ahkamii’I-Kur’dn, 1/163.

382 Kyrtubi, Eb Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Eb(i Bekir, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, Miiessetii’r-

Risale, Beyrit, 1427/20086, c. 4, s.175.

383 Tirmizi, Muhammed b. {sa b. Sevre, Siinen-i Tirmizi, Mektebetii’l-Mearif, Riyad, (tsz.), Salat1 Viista,
21.

384 Kurtubi, el-Cdami’ li-Ahkami’I-Kur’an, . 4, s.176-177.

385 Tirmizi, Muhammed b. Isa b. Sevre, Siinen-i Tirmizi, Salati Viista,182. hadisin taliki.

386 Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkdami’l-Kur’dn, c. 4, .178-179.
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9145‘5‘ S i P geklinde vavh olarak yazdirmalari vaki’dir.3®” Ciinkii vav ile matuf
olan namaz ikindi ise bir oncesindeki ma’tufun aleyh konumundaki orta namaz ise 6gle
namazi olur. Ayrica Zeyd b. Sabit (r.a.)’ten rivayet edilen “ ¢ 353 e &lla (e 832 4
Dl B i BN 05 il G B Gt 08 A (a5 ¢ e ol B8 osedd) / Orta
namaz 6gle namazidir”®® hadisi de bunu teyit etmektedir.3%

Dordiincii goriis ise orta namazin aksam namazi oldugudur. Bu goriisli savunan
Kubeyse b. Ziieyb’dir. Onun bu goriisiiniin dayanagi ise aksam namazinin rekat
sayisinin ikili olanlarla dortlii olanlarin ortasinda olmasi, oncesinde iki tane kirdati
sessiz olan namazin sonrasinda ise iki tane kirdat1 sesli olan namazin olmasidir. Ayrica
hem yolculukta hem de mukim iken kisaltilamamasi ve tehir ve ta’cil durumunun

olmamasini da goriisiinii desteklemek icin delil gostermistir. Nakli delil olarak ise ““ o=

Copall B Al die Ball Jumdl o alu g ade A Lo & Jgu, JB s Aile ./ Muhakkak
Alléh  katinda  namazlarin  en faziletlisi  aksam namazidir...””®®  rivayetini
nakletmektedir. 3

Besinci goriis Ibn Atiyye (?-546)’nin tefsirinde naklettigi, orta namazin yatsi
namazi olmasi goriisiidiir.>*? Yats1 namazinin orta namaz olmasini kasir yapilamayan iki
namazin ortasinda olmasina baglamaktadir. Ayrica yatsi namazinin uyku vaktinde
olmasi1 ve miinafiklara zor gelen bir namaz oldugundan ayetteki “muhafaza” emrine de
uygun diisecegi goriisiindedir.>*3

Altinc1 gériis orta namazin Cuma namazi oldugu goriisiidiir. ibn Atiyye, bu
goriis sahiplerinin ibn Habib ve Mekki oldugunu nakletmistir. Bunu savunanlar Cuma
namazinin orta namaz olmasina gerekce olarak, cemaatle kilinmasini, hutbe
okunmasinin sart olmasint ve haftanin bayrami kabul edilmesini One siirerler.
Muhafazasinin gerekli oldugu orta namazin Cuma namazi olduguna delil olarak da
Miislim’in sahihinde rivayet edilen “ oo Glass) sof Was a5 Uias (i g9 0 bl e (3 2aal Uias
Gl Canzh 3 daaall (e (pslaty a sl JB alug adde il Lo )l o ) de Ce 4o dren gam )
pekpen i) oe UJQM Jay, s fa)é\ (‘: u»ub (}mi &5 4l Bir kisiye, namazi kildirmasini

387 imam Malik, el-Muvatta, es-Salatii’l-Viista, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrat, 1417/1997, h.367-368, c.1,
s.200.

388 [mam Malik, el-Muvatta, es-Salatii’l-Viista, h.369, c.1, s.201.

389 Kurtubi, el-Cdami’ li-Ahkami’I-Kur’an, c. 4, $.175-176.

3% Taberani, Hafiz Ebii’l-Kasim Siileyman b. Ahmed, el-Mu cemii’I-Evsat, Darii’l-Haremeyn, Kahire,
1415/1995, h.6449, c.6, 5.293.

31 Kurtubi, el-Cdami’ li-Ahkami’I-Kur’dn, c. 4, s.177-178.

392 [bn Atiyye, Kadi EbG Muhammed Abdii’lhak b. Galib el-Endiiliisi, el-Muharraru’I-Veciz Fi Tefsiri’l-
Kitdbi’l-Aziz, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrit, 1422/2001, c.1, s.323.

393 Kurtubi, el-Cdmi’ li-Ahkami’I-Kur’an, c. 4, s.178.
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emredip daha sonra Cuma namazina gelmeyenlerin evlerini yakmak istiyorum™%

mealindeki hadisi gosterirler.3%®

Yedinci goriis orta namazin ikindi ve sabah namazlarinin her ikisinin beraberce
oldugu goriistidiir. Bunu nakleden kisi Ebt Bekir Ebheri’dir (h.?-375/986). Sabah ve
ikindi namazlarinin beraberce orta namaz oldugunu Ebi Hiireyre’nin (r.a.) rivayet ettigi
“adle B e B 0505 Ea0h i (e 2 0e ) G 03N o G Bl WA 06 Gl Gy A Be S
Gl 2% B laall aia 5 AR aa sty L AR (L S K g 06 J
Gsliad by @y olial by AR (sloke gae A S e T 5hs il e do
Melekler gece ve giindiiz sizin basinizda nébet tutarlar. Sabah ve ikindi namazinda
nobet degisimi icin bir araya gelirler **®hadisi ile Cerir b. Abdullah’tan (r.a.) rivayet
edilen 5 08 &l e b 3 (8 o e el WA 06 4 4a & (l3)e WA 06 Gaiadl) 858
¥ DA 1% (i LS & G ) 0B Dl g A Ll ) Sk s e D) e A de
iy Fa} 8 e s 585 i s 8 33 0 AL (484535 8 ik
285 5 Y ) shadl el Q{5 5al i il &;Un J@ &8 / Muhakkak ki siz su ayr goriisiiniiz
gibi, Rabbinizi de goreceksiniz. Ve o sirada izdihamdan otiirii birbirinize zarar vermis
de olamayacaksiniz. Giines dogmadan ve batmadan onceki namazlar: kagirmamak

397

elinizden geliyorsa, kesinlikle kagcirmayp kiliniz hadisini delil gostererek goriisiinii

isbat etmeye calisir.>®

Sekizinci goriis orta namazin yatst ve sabah namazi oldugu goriisiidiir. Bu
goriigiin sahibi Ebii’d-Derda’dir (r.a). Ebii’d-Derda (r.a) 6liim doseginde iken sdyle
nasthatta bulunmustu. “Beni dinleyin ve benim anlattiklarim1 sizden sonrakilere de
aktarin. Sabah ve yats1 namazinin cemaatine devam edin. Siz bu iki namazda olan esrar1
bilseniz, dizleriniz ve dirsekleriniz iizere emekleyerek bile olsa gelirdiniz ”. Ayrica bu
nasihatin aymisi saytlan e ola e N g PN R cEg E P AP uasa Go has B
Uagad Lo &y 5ala5 315 oLl 5300 G Gl Jle (81 500 il Al e 2 e 200 06 0B 500
¥ G e 375l 6 Ga S 1 8 G 25 345 a0 £ a8 6354 54 4 S 15 5 WY
35 sl I 20A5 [Miindfiklar dizerine sabah ve yatsi namazindan daha agir gelen bir

namaz yoktur. Bu iki namazda olan esrari bilselerdi, dizleri ve dirsekleri iizere

emekleyerek bile olsa gelirlerdi. Miiezzine kamet getirmesini, bir kisiye de imamlik

3% Nisabri, Ebl Hiiseyn Miislim b. Haccic el-Kuseyri, Sahih-i Miislim, Beyti’l-Efkari’d-Diiveliyye,
Riyad, 1419/1998, Fazlii Salati-Cemaa ve Beyani’t-Tesdidi fi’t-Tehalliifi anha, 21, h. 652, 5.257.

395 Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkami’I-Kur’an, c. 4, s.179.

3% Buyhari, Sahih-i Buhdri, Mevakitii’s-Salat, 17.

397 Buhari, Sahih-i Buhdri, Mevakitii’s-Salat, 17.

398 Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkdami’l-Kur’dn, c. 4, .179-180.
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yapmasint emretsem, sonra ates korlarini alip heniiz namaza gelmemis olanlarin
iizerine atsam. >*° hadisi bu manay1 destekler niteliktedir.**

Dokuzuncu goriis orta namazin bes vakit namazin tamami oldugu goristdiir.
Buna delil olarak ise Muaz b. Cebel’in (r.a) sdyledigi “ci3iall Ll 15582 emri farz ve
nafile biitiin namazlart ig¢ine alan bir emirdir. a5l lafz1 ile bes vakit farz
namazi ozellikle zikretmistir” soziidiir.*%

Onuncu goriis ise orta namazin belli bir namaz olamayacag1 goriisiidiir. Buna
Nafi’in ibn Omerden ve onun da Rebi’ b. Haysem’den aktardigi “Alldhii Tedld
Ramazan ayt icerisinde kadir gecesini, Cuma giiniinde bir saati gizledigi gibi orta
namazi da namazlar icinde gizlemistir...” sozii delil olabilir.*%

Nevevi, bu goriisler i¢inde iki sahih goriis oldugunu ve onlarin da orta namazin
sabah ve ikindi namazi olabilecegidir. Bunlar i¢inde de ikindi namazinin orta namaz
olmasmin daha tercihe sdyan oldugunu ifide etmektedir.*®® Alimlerin goriislerini

gordiikten sonra anlasiliyor ki miidrec ve saz olan bir kiraatin varligi, alimler arasinda

fikhi hikim istinbatinda etkili olabilmektedir.

2.5. Ramazan Aymnin Kazasimin Pespese Olmasinin Hiikmii
Islam fikhinda bir Miisliiman Ramazan ayinda hastalik veya yolculuk gibi bir
Oziirden dolay1 orucunu bozdugunda zimmetinde bor¢ olarak kalan orucu kaza etmesi
farzdir. *%* Allah’ii Teald Kurin-1 Kerim’de bunun ile alakali ayet-i kerimede soyle
buyuruyor:
U ol KA e ol Gl G LS 2l e X T ol G g
§ 5 b (pSiue plade 23 43k (e DA 2 B3 I e Ui i 18 0 384
iy Al 53 G a8 Ul il clima)y D o5alid g o) 2058 Tl o T D 10
B 50 AT 02 B i e Sl a8 0 Al D 20 563 0ad 855 5D
O R L5 a8 L e d 15085 850 1L&05 Hiall & 458 Y5 5idVEy iman edenler,
orug, sizden oncekilere farz kihindig: gibi size de korunasimz diye farz kilindi. (Size
farz kilinan oruc), sayih giinlerdedir. I¢inizden hasta olan veya yolculukta bulunan

ise, diger giinlerde, tutamadig1 giinler sayisinca tutar. Ona dayamp kalacaklar

39 Buhari, Sahih-i Buhdri, Ezan, 34.
400 Kurtubd, el-Cami’ li-Ahkdmi’I-Kur’an, c. 4, s. 180.
401 Kurtubd, el-Cami’ li-Ahkdmi’lI-Kur’an, c. 4, s. 181.
402 Kurtubd, el-Cami’ li-Ahkami’lI-Kur’an, c. 4, s. 181.
403 Nevevi, Kitdbii'I-Mecmii’ Serhi’l-Miihezzeb, 3/64.
403 Cessas, Ahkdamai’l-Kur’an, 1/260.
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iizerine de bir yoksulu doyuracak kadar fidye gerekir. Her kim de hayrina fidyeyi
artirirsa, hakkinda daha hayirhdir. Bununla beraber, eger bilirseniz, oruc
tutmaniz sizin icin daha hayirhdir. O Ramazan ayi ki, insanlari irsad i¢in, hak ile
batili ayirt eden, hidayet ve deliller halinde bulunan Kur'an onda indirildi. Onun
icin sizden her kim bu aya erisirse oru¢ tutsun. Kim de hasta veya yolculukta ise
tutamadi@: giinler sayisinca diger giinlerde kaza etsin. Allah size kolayhk diliyor,
zorluk dilemiyor. Bir de o sayiy1 tamamlamanmzi ve size gosterdigi dogru yol iizere
kendisini yiiceltmenizi istiyor. Umulur ki, siikredesiniz! "%

Bu ayet-i kerimedeki “sayili giinler” diye bahsedilen zamanin, bir sonraki ayette
gegen “ Gl 4d )-‘\ gsl)j\ ias)y Sed /O giinler kendisinde Kur’an'mn indirildigi
Ramazan-: Serif ayidir” ifadesi ile Ramazan ay1 oldugunu bildirmektedir. Bu hususta
ihtilaf olmadigr da fikih kitaplarinda agik¢a beyan edilmektedir.*® Ancak Ubey b.
Ka’b’m “ Al oGl 42 8328 ayetine saz kirfat olan “c\adE/ard1 ardina™?” kelimesini ziyade
ederek yaptig1 kirdat1*® Ramazan-1 Serif aymdan kazaya kalmis oruclarin pespese mi
yoksa farkli giinlerde mi tutulacagi hususunda iki farkli goriigiin ortaya ¢ikmasina sebep
olmustur.*%°

Birinci goriis, hasta ve yolcunun, oru¢larini eda ederlerken nasil ardi ardina eda
etmeleri gerekiyorsa kaza ederlerken de ardi ardina ve araliksiz olarak tutmak zorunda
oldugu goriisiidiir.**° Bu goriis, Hz. Ali (r.a), Ibn Omer (r.a) ve Sa’bi (r.h)’m
goriisiidiir.*? Ibn Hazm, bu goriiste olanlarm Ubey b. Ka’b’in “<ailiis/ardi ardma”
kiraatin1 delil kabul ettiklerini savunmaktadir.*!2

Ikinci goriig; hasta ve yolcularin Ramazan orucunu kaza ederken pespese ve
araliks1iz tutma mecburiyetinin bulunmadigi; ardi ardina tutmanin miistehab oldugu
goriisiidiir.*® Bu goriis cumhurun gériisiidiir. Bunu savunanlarin delili .. Ctj G Bad /
..diger giinlerde, tutamadigi giinler sayisinca tutar” Aayetinin mutlak olarak orug

tutmay1 sart kogmasi ve araliksiz tutma ile alakali herhangi bir bilgi icermemesidir.

405 Bakara, 2/183-185.

496 Beyhaki, Ahkdmii’l-Kur’'dan Li’l-Imdami’s-Safii, s.117; Tahavi, Eba Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. El-
Ezdi, Ahkamii’l-Kur’an, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi, Istanbul, 1995 /1416, 1/395.
407 Eb(i Hayyan Endiiliisi, Muhammed b. Yasuf, Tefsir'u Bahri’I-Muhit, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrit,
1993/1413, 11/41.

408 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’an, 11259,

409 fbn Hazm, el-Muhalld, 1\V/408.

410 Tbn Riisd, Biddyetii'I-Miictehid ve Nihdyetii’l-Muktesid, ¢.2 s.173-174.

411 Sabhni, Revdiu 'I-Beydn, c.1, 5.207.

412 fbn Hazm, el-Muhalld, 1\V/408.

413 Tbn Riisd, Biddyetii’lI-Miictehid ve Nihdyetii'l-Muktesid, ¢.2 s.173-174.
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Onun igin hangi giin orug tutarsa —aralikli veya araliksiz tutsun - miikellefe kafi gelir.**

Ayrica bu goriislerini Hz. Aise’den rivayet edilen * _a/ sbf (o 328 <l i+ culli Liile e
Clediia cuhind Cleiliid fyet esasen "Gegen giinler sayisinca ve ardi ardina bagka
giinlerde tutar” diye nazil olmustur. Fakat (S\\5s [Miitetabidtin-Ardr ardina) lafzi

diismiistiir "

seklindeki hadise dayandirarak menstih olan kirdata gore hiikiim
veremeyeceklerini bildirmektedirler.*1®

bn Riisd ise, ihtilafin asil sebebini kiyas ile Ayetin zahiri arasindaki ihtilafa
baglamaktadir. Zira kiyas, namaz ve hacda oldugu gibi orucun edasi nasil pespese ise,
kazasinin da Oyle olmasini gerektirmektedir. “ Clj Ge 338 [ Gegen giinler sayisinca

"7 ayet-i kerimesinin lafzina bakilirsa sadece kag giin

baska giinlerde tutar
tutulmamissa o kadar gilin tutmanin viicubu anlasilir, araliksiz olarak tutmanin viicubu
ise miitevatir olan kirdattan anlasilmamaktadir.® Ubey b. Ka’b’in “Miitetabiat /
<laliie” ziyadesi seklindeki rivayeti, tetAbu/ pespese orug tutmaya ihtimal verse bile,
yemin keffaretini bildiren ayette Ibn Mes Gd’un “Miitetabidt! leliic” ziyadesi gibi

419

meshur™ olmamasi ve mensuh olmasindan dolayi dért mezhebin fikhi istinbatina tesiri

olmamustir.

2.6. Yemin Keffareti Orucunun Pespese Tutulmasinin Gerekliligi

Allah’i Teala ayet-i kerimede yemin keffareti ile alakali sdyle buyurmaktadir.
“ Lo bl (e Gl 3550 ekl A50 Glaith) ddie ey L3015 o5 il 8 Al 1 K15 Y
ST il 12 13) 2§68 IS ) A5 2l S 2 8 485 135 5 2050 5T AT ¢ sl
GRS eﬁﬂ il 555 & 4R QX JANAR’i Teala sizi yeminlerinizdeki lagvden dolay:
sorumlu tutmaz. Fakat kalplerinizin azmettigi yeminler yiiziinden muaheze eder.
Bunun da Kkeffireti; ailenize yedirmekte oldugunuzun orta derecesinden on
yoksulu doyurmak, ya onlar1 giydirmek, yahud bir kole azad etmektir. Fakat kim
bunlar1 bulamaz, bulmaya muktedir olamazsa ii¢ giin oru¢ tutmasi lazimdir. Iste
bu and ettiginiz vakit yeminlerinizin keffaretidir. Yeminlerinizi muhafaza edin.

Allah ayetlerini size boylece acikhiyor. T4 ki siikredesiniz.”

414 Sabhni, Revdiu 'I-Beydn, c.1, 5.208.

415 Darekutni, Ali b. Omer, Siinen-i Darekutni, Dar’u-ibn Hazm, Beyrit, 1432/2011, Siyam, 3.
416 {bn Riisd, Biddyetii 'I-Miictehid ve Nihdyetii’l-Muktesid, 11/174.

417 Bakara, 2/185.

418 Tbn Riisd, Biddyetii’lI-Miictehid ve Nihdyetii'I-Muktesid, 11/173-174.

419 Sabini, Revdiu 'I-Beydn, ¢.1, $.565.
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Bu ayetin “OaYl diie Ly L% oy Kl }*m-’ A Z%0% Y bslimiinde
“Allah’ii Tealad sizi yeminlerinizdeki lagvden dolayr sorumlu tutmaz. Fakat
kalplerinizin azmettigi yeminler yiiziinden muéiheze eder” buyurarak sarih sekilde
yeminin kisimlarindan olan iki kismi; “lagv yemin” ve “miin’akid yemin” den haber
vermektedir.*?® Bu yeminlerden Miin’akid yemini dért mezheb imamimiz su sekilde
tarif etmistir: Gelecekteki bir seyi yapacagina veya yapmayacagina dair yaptigi
yemindir. Kisi bu yemini yerine getirmezse keffaret vermesi gerekir.*%

Lagv yemini ise Hanefiler ve Malikiler, “hakikatte Oyle olmasa da dogru
oldugunu diisiinerek geg¢mis bir is igin, yemin etmektir’ diye tarif etmislerdir.4?2
Hanbeliler de iki gesit tariflerinin birinde lagv yemini bu sekilde tarif etmislerdir.*>> Bu
yeminin giinah1 ve keffareti olmasa da yeminde ihtiyath davranmak en giizelidir.*?
Ciinkii AllAh’ii Teala ayet-i kerimede & 1ALy 158655 158 41 A&y dane i 1 5ladys
g»lfﬂ\/ Allah’1 yeminlerinizden dolayi, iyilik etmenize, kotiiliikten sakinmaniza ve
insanlarin arasim diizeltmenize engel kilmayn”*?® buyurmakta ve lagv yeminden
nehyetmektedir.*?® Safiiler ise Lagv yemini iki sekilde tarif ederler. Birincisi, kisinin
kalbi yemini kasdetmedigi halde agiz aliskanlig ile “evet Valldhi” veya “hayir Billahi”
gibi yapti1 yeminlerdir” diye tarif etmektedir.*?’ Hanbeliler de iki ¢esit lagv yemini
tarifinin birinde boyle tarif temektedir.*?® Bu sekildeki yeminde keffaret yoktur.4?°
Safiilerin Lagv yemin hakkindaki ikinci tarifleri ise, yalan yere yemin etmeyi hafife
alarak kasden yalan yere yemin etmektir. Bunu yapana da keffaret yoktur. Ciinkii bunu
yapan keffaretten daha biiyiik bir cezaya muhatab olacaktir. Bunun igin o kisiye
yapabildigin kadar hayir yap denir.*%

Bir de gamis yemin vardir ki, gegmis bir is i¢in bile bile yalan yere yemin

etmektir. Bu yemini eden giinahkar olur. Hanefilere gére bunu yapanin istigfardan

420 bn Riisd, Biddyetii'I-Miictehid ve Nihdyetii'I-Muktesid, 11/389.

421 Safit, el-Umm, VINIA55; Kadari, Muhtasaru’I-Kudiiri, s.164; Beyhaki, Ahkdmii’l-Kur’dn li’s-Safii,
s.454; Ibn Arabi, Ebl Bekir Muhammed b. Abdullah, Ahkdmiil Kur’dn, Déru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
2003/1424, Beyrat/Liibnan, 11/147, ibn Kudame, el-Kdfi fi Fikhi I-Imédm Ahmed b. Hanbel, I\//186;
422 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’én, TV/112; Ton Arabi, Ahkdmii’l-Kur 'dn, 11/147.

2 Tbn Kudame, el-Kdfi fi Fikhi’l-Imdm Ahmed b. Hanbel, I\V/187.

424 Kadard, Muhtasaru’I-Kudiri, 5.164; er-Razi, Ahkamii’l-Kur’an, s.147.

425 Bakara, 2/224.

426 bn Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn, 11/147.

427 Safil, el-Umm, V11/155.

428 {bn Kudame, el-Kdafi Fi Fikhi’l-fmam Ahmed b. Hanbel, 1V/186-187;

429 Safii, el-Umm, VIN/154; Ibn Kudame, el-Kafi fi Fikhi’l-Imam Ahmed b. Hanbel, 1\//186-187.
430 Safit, el-Umm, VIII/154.
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baska yapacag1 bir keffaret yoktur. ! Hanbelilere gore de Lagv yeminde oldugu gibi
keffaret yoktur.**?Ancak Safiiler**® ve Malikiler*** bundan dolay: da keffaret gerektigini
sOylemislerdir.

Dort mezhebin keffareti gerektiren veya gerektirmeyen yeminler hakkindaki
goriislerini gordiikten sonra, keffaretin ne olduguna bir bakalim. Yemin keffareti, ayetin
ibaresinden anlasilacagi tizere, on fakiri yedirmek, giydirmek ve kole azad etmek veya
bunlardan herhangi birini yapmaya imkéani1 olmayanin {i¢ giin oru¢ tutmasindan ibarettir.
Ancak fakihler, bu orucun araliksiz m1 tutulacagi, yoksa aralikli olarak tutulmasinin da
caiz oldugu konusunda farkli goriisler bildirmislerdir. 43°

Hanefiler, Ibn Mes’ad ve Ubey b. Ka’b (r.a.)’m kirdati olan « 20l 36 Ahad
G krAatim delil  alarak  tetAbuun/pespese  oru¢  tutmanin  liiziimuna
hitkmetmislerdir.**® Ciinkii Hanefiler, Eba Hanife donemine kadar meshir olan**’
hiikmii nesh olmamis fakat tilaveti nesh olmus saydiklari saz kiraati delil kabul
ederler.*® Hanbeliler ise, ayette mutlak olarak zikredilen yerde delil ile takyid
olmadik¢a aksine hiikiim verilemeyecegini zikretmislerdir. Ibn Mes’ad ve Ubey b.
Ka’b’in kirdatinin Peygamber Efendimizden sahabenin duydugu bir haber olmasini
itibara alarak, bunu mutlagi takyid eden bir delil kabul ettikleri icin tetabuu sart
kosmuslardir.**® imam Safii ise, Kur’an-1 Kerim’de kendisine orug keffareti vacip olan
herhangi birisi hakkinda tetdbuun sart olmadigini zikretmis ve Ramazanin kazasini
bildiren ayette “Al el Ge 3348 seklinde mutlak olarak zikredildigine kiyas ederek
tetAbuun sart olmadigin1 sdylemistir.*4° Malikiler, tetibuun nas ile sabit olabilecek bir
sifat oldugunu ve bu meselede ise boyle bir durum olusmadigr i¢in tetabuun sart
olmadigim bildirmistir.*** Ciinkii onlara gére saz kirdat delil kabul edilmedigi icin,**?

Ibn Mes’td ve Ubey b. Ka’b’mn kirdat1 yok hiikmiinde demek olur.

431 Kadard, Muhtasaru’I-Kudiri, 5.164.

432 tbn Kudame, el-Kafi fi Fikhi’l-Imam Ahmed b. Hanbel, 1V/187.
433 Beyhaki, Ahkdamii’l-Kur’dn li’-s-Sdfii, 5.454-455.

434 Kayravani, Metnii 'r-Risdle, $.99.

35 [bn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid ve Nihdyetii’I-Muktesid, 11/405.
436 Seybani, el-Asil, 11/294.

437 Serahsi, Kitdbii’l-Mebsiit, 111/75.

438 Cessas, Ahkamii’l-Kur’'dan, IV/121.

439 Tbn Kudame, el-Kafi Fi Fikhi’l-Imam Ahmed b. Hanbel, I\V/194; ibn Kudame, el-Kdfi, IV/194.
440 Safif, el-Umm, VIII/161.

441 {bn Arabi, Ahkdmii’l-Kur’an, INV/162.

442 T Arabi, Ahkamii’l-Kur’'dn, 1/113.
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Bu ayette verilen hiikiimlerde tetdbuu sart kosanlar, mushaf disindan da olsa saz
kirdat1 delil kabul ettikleri icin pespese oru¢ tutma hiikmiinii verdiler.**® Tetabuu sart
kosmayan Safiiler ve Malikiler ise, saz kirdat1 delil kabul etmedikleri igin pespese orug

tutmanin zorunlu olmadig1 hilkmiinii vermislerdir.**

2.7. Hamile veya Emzikli Olan Kadin ile Bunlarin Hiikmiinde Olanlarin
Ramazin Aymda Oru¢ Tutamadiginda Uzerlerine Vacip Olan Seyler

Allah’ii Teala Kur’an-1 Kerim’de orug¢ tutamayanlarin ne yapmasi gerektigi
hakkinda soyle buyuruyor: * ofs 4 %a 5 158 £ 5k (b OSiue Ak 1538 45 Rl Gl e
O salas e—\-‘s ol eﬂ A Tsaslal |Orucu tutmakta zorlananlar icin bir yoksulun giinliik
yiyecegi kadar fidye gerekir. Kim bir iyiligi kendi istegi ile yaparsa bu onun icin daha
iyidir. Ama orucu tutmaniz —bilirseniz- sizin icin daha haywhdwr.”**

Bu ayet-i kerimedeki 4 sialat kelimesini cumhur-u kurrd/on kirdat imami, & *nin
kesresi ve ’nin siikiinu ile okumuslardir.**® Bu kelimenin asli 4 5 ;Lé’diir. Vav’in
kesresi, kendinden 6nceki - harfine verilmis ve s harfi de ¢ harfine ¢evrilmistir. Bu
kelimenin liigat manas1 “oruca giicii yetenler” demektir.**’” Bu kelimeyi Ibn Abbas,
Aise, (r.a) Said b. Miiseyyeb, Tavus, Said Ciibeyr, Miicahid, Ikrime, Eyyiib es-Sahtiyani
ve Atd’ (r.h), 2’ nin fethas1 ve Tahfifi/seddesiz ve s'in seddesi ile A AN seklinde
okumustur.**® Bu durumda mana, kendisine yiiklenilenler/sorumlu tutulanlar demek
olur.**® Ayrica Tbn Abbas, Tkrime ve Miicahid (r.a), ¢’nin fethasi & ve s’ fethas1 ve
seddesi ile “dshi ve aynt sekildes yerine < getirerek i il seklinde
okumuslardir.**® Bunun manasi ise bir seyin halka seklinde bogaza ge¢mesi demektir.*>*

Bu bilgilerden sonra dort mezheb arasinda hamile, emzikli ve seyh-i fani
hakkindaki hiikiimlere goz atarak, bu hiikiimleri vermede delillerinin ne olduguna
bakalim.

Hanefilere gore, Hamile ve emzikli kadinlar ¢cocuklarina veya kendilerine zarar

gelmesinden korkarlarsa, hastalara kiyasen orucu bozmalari/tutmamalar1 cdiz olur ve

443 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, IVM/121.

444 Tbn Arabi, Ahkamii’l-Kur’'dn, 1V/162.

445 Bakara, 2/184.

446 fbn Cezeri, en-Nesr, 11/226.

447 [bn Manzir, Lisdnii I-Arab, X/232.

48 {bn Cinni, EI-Muhteseb Fi Tebyini Viicithi- Sevizzi'l-Kirddti Ve l-Izdhi Anha, 1/118.
449 bn Manzir, Lisdnii I-Arab, X/232; Cevheri, Sthdh-1 Cevheri, $.1519.

40 Tbn Cinni, EI-Muhteseb Fi Tebyini Viicithi- Sevizzi'l-Kiwrddti Ve l-Izahi Anhd, 1/118.
451 Tbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, X/231.



75

giiniine giin kaza ederler ve fidye 6demezler.*>> Hanefiler buna delil olarak * atay & ()
Aalall i aslall wayally Jelally sl e 5830l ks S0l 2 [4lldh i Teald yolcudan
namazin yarisini (dort rekatll farzlarin yarisiny) ve orucun miktarini, hamile ve emzikli
kadinlardan orucun miktarim diisiirmiistiir”*®® hadisini delil getirirler.** Hanefilere
gore oruca giicli yetmeyen yash kimse ise orug tutmaz ve hergiin i¢in fidye verir. Ciinkii
bu kisi orugtan aciz oldugundan, kaza etmesi de miimkiin olmazsa, 6lii hiikkmiinde
oldugu icin orug farziyeti fidyeye dénmiistiir.*® Buna delil olarak ise Serahsi, « &uill e 5
oSl 2aka 338 455805 Ayet-i kerimesini ibn Abbds’m “4isuk Y7 manasinda oldugu
seklindeki rivayetinin delil olacagmi,  buradaki “¥” harfinin gizli oldugunu
sdylemektedir. O, Kur’an-1 Kerim’de bunun benzerlerinin oldugunu, “/shasi & 1.8 G
ayetinin “\;@3 S&” manasinda; “éég 3ad G uly) s Jaa3” ayetinin de “éi-; i

#8prnek gostererek aciklar. Cessis ise bununla alakali sdyle

manasinda olmasini
demektedir: “Selef bu ayetin tevilinde ihtilaf etmislerdir. Mes’Gdi’nin Amr b.
Miirre’den onun Abdurrahman b. Ebi Leyla’dan onun da Muaz b. Cebel’den rivayet
ettigine gore Muaz b. Cebel sdyle demisti: “Allah’ii Teald « dulall &Kile (& | Sial Gl @i
ST o o Bk i e 5l L e IS (i W 08 AT LS e 0l e b s
O5085 R ) &1 R 15508 O A1 SR 55 1R B3I G (s 2 B0 0000 0l e
ayet-i kerimesini indirdiginde isteyen orug tutar, isteyen tutmaz ama fidye verir idi.
Sonra Allah’ii Teala « 3¢5 Gab iy 3l G iy (il S G0l 4 dy\ csﬂ‘ Oiany el
Ao el Ry ayet-1 kerimesini indirdi. Bu ayet-i kerime ile Allah’i Teédla orucu
saglikli ve mukim kimseye sabit kildi. Miisafir ve hastaya oru¢ tutmama ruhsat1 verdi.
Boylece oruca giicii yetmeyen yashi kimseye de yemek yedirme/fidye sabit olmus
oldu.”#’

Ayrica Cessas (6.370), bu ayetteki “4i#3h% kirdatimi dikkate alarak ibn
Abbas’tan ve Said b. Miiseyyeb’den bu kirdatin manasinin sdyle oldugunu nakleder:
“geng iken oruca giicii yeter iken yaslanip zayifliktan dolay1 orug tutmaya ve yememeye
giicii yetmeyen yasl kimse, oru¢ tutmaz ve hergiin i¢in fidye verir demektir.”**® Ayrica

Cessas, 4 #%k kirdatinin Aise’den (r.a) rivayet edildigini, Tkrime’nin (r.a) bu Ayetin

52 Serahsi, Kitdabii’l-Mebsiit, 111/100; EI-Mevsili, el-Ihtiyar Li Ta lili’I-Muhtar, 1/135.

*53 [bn Mace, Ebli Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinen-i Ibn Mdce, Daru’l-Fikir, Beyrt,
Styam 12.

454 Serahsi, Kitabii'I-Mebsiit, 111/99.

45 Mevsili, el-fhtiydr Li Ta lili’I-Muhtdr, 1/135.

436 Serahsi, Kitabii'I-Mebsiit, 111/100.

457 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 1/218.

438 Cessas, Ahkdmii’lI-Kur’dn, 1/218-219.
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mensth olmadigini rivayet ettigini, Hz. Ali’nin (k.v) de bu ayette fidye vermesi gereken
kisilerin yasli olan kadin ve erkeklerin kasdedildigini aktarmaktadir.**® Bunlan
aktardiktan sonra Cessas sonug olarak soyle sdylemektedir. “Allah’ii Teala eSM O b
Al Al G B S e 5 Waya buyurarak hasta ve yolcularin orucu
bozdugunda/tutmadiginda tizerlerine kaza gerektigini bildirmis ve akabinde “ ol e s
Slue lals 153 43 0L getirdigine gore burada fidye verecek olan kisilerin yolcu ve hasta
olmadig1 anlasilmis oldu. Ancak ayetteki lugavi mana ise mukim ve saglikli kiginin
fidye vermesidir. Ayetteki mezkdr hastanin da orucun kendisine zarar vermesinden
korkan kisi oldugu bellidir. O zaman nasil oruca giicii yetenin fidye vermesinden
bahsedilebilir. Zaten ayet-i kerimenin devminda gelen &% &) &1 A 15a a8 &g
Os3/bir bilseniz oru¢ tutmamz sizin i¢in daha haywrhdir” mealindeki ciimle de
kendisine zarar gelmesinden korktugunda oru¢ tutmanin yasak oldugu hasta hakkinda
olamayacaktir. Daha dnce sahabilerin bildirdigine gore miitevatir kirdat olan “ Sl e
(sSiue 2aka 453 43 &L mensiih ise bu durumda dyetten anlagilacak olan fidye degil orug
olmas1 gerekir. Eger bazi sahdbinin dedigi gibi bu ayetin mensih olmayip ta, fidye
vermesi gereken kisilerin bu kirdata gore yaslilar olmasi gerektigi anlasilmasi
isteniyorsa bunun isbati miimkiin olmadig1 gibi, bu durumda ayet-i kerimenin kendi
ligavi manasina muhalif bir mana vererek hiikiim ve manayi iskat etmis oluruz. Ancak
“Gashy ve “4d3h  kirdatlara gore ise liigavi manas1 “bir isi kendisine ¢ok zor
gelsede yiiklenenler” manasina oldugundan, hiikiim de “orugtan aciz olup kaza timidi de
olmayan yaslt kisi maksud oldugundan bu hilkme uygun diisen bu kirdat mensth
olmayan ve hiikmii sabit bir kirattir.*%

Safiilere gore, hamile ve emzikli olan kadinlar, oruca giicii yeter ve ¢cocuklarina
bir zarar geleceginden korkmazlarsa oruglarini bozmazlar/tutarlar. Cocuklarina bir zarar
geleceginden korkarlarsa oruglarin1 bozarlar/tutmazlar ve her bir giinden dolay:1 fidye
verip, ¢cocuklarina gelecek zarardan emin olduklarinda orucu kaza ederler. Ancak oruca
giicleri yetmeyecegini anladiklarinda hasta kisiler gibi, oru¢ tutmazlar ve kefféretsiz
kaza ederler. Kendilerine gelecek muhtemel bir zarardan dolay1 oruclarini bozamazlar.
Oruglarin1 bozabilmeleri i¢in agik bir zarar olmasi gerekir. Orug¢ tutamayan yash kimse
ise, fidye vermeye giicii yetiyorsa herbir giin icin bir fidye verir. Safif, 4 sy’ Gl e

Ol dala 40 Zyet-i kerimesinin ne manaya geldigini sorduklarinda “Oruca giicii

459 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 1/219.
460 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, 1/220-221.
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yetmeyenlere fidye gerekir/” seklinde tevil edilecegini sdylemistir.*®® Bu da Ibn
Abbas’n tefsirine uygun diismektedir.*?

Malikilere gore, hamile kadinlar gocuklarina bir zarar gelmesinden korkarlarsa
oruglarini bozarlar ve fidye vermesi gerekmez. Sonradan kaza ederler. Emzikli kadinlar
ise, ¢ocuguna zarar geleceginden korkup, tiicretle siitanne bulamazsa veya Ticreti
veremezse veya ¢ocuk baska annenin siitiinii emmezse orug¢ tutmamasi, onun yerine
fidye verip sonradan da kaza etmesi gerekir. Yash kimse ise ne orug tutar ne de fidye
oder.*6® Malikilerin delillerine gelince, ibn Arabi (6.543) soyle soylemektedir: “ e
(S sk 5 4l uml\ ” ayet-1 kerimesinde, miitevatir kirdat ile beraber bazi saz
kirdatlar (yukarida zikredilen saz kirdatlar) vardir. Bu kirdatlarin birgok tevilleri vardir.
Igili kisimlarda acikladigimiz iizere saz kirdatlar iizere hiikiim bini edemeyiz. Bu ayet
de bir sonra gelen ayet ile nesh edildigi i¢in miitevatir kirdat da delilimiz degildir.*%

Hanbelilere gore hamile ve emzikli kadinlar ¢ocuklarina gelecek bir zarardan,
korkarlarsa oruglarini bozarlar/tutmazlar, sonradan kaza ederler ve herbir giin i¢in fidye
verirler. Kendilerine bir zarar gelmesinden korkarlarsa oruglarini bozarlar/tutmazlar ve
sadece kaza ederler. Yasl kimseler ise, oruglarini bozarlar/tutmazlar ve herbir giin igin
fidye verirler. Hanbeliler buna delil olarak, mezkir ayetin ( Ak Lk 4l uﬁﬂ‘ ey
(x84e) Tbn Abbas tarafindan nakledilen tefsirini dikkate alirlar. Bu rivayet soyledir. « o=
CHaska) La 5 5500 51 5l 5 Kl il A0ad’y S 108 (S Alada 333 43 0) Gl Jle 5 Gulee
La 13) g5l 5 LA 5 Line a0 8 S Laada) g 15 of oLuall/465 By Ayet ¢ok yash erkek ve
kadinlar i¢in bir ruhsat olusturur. Bunlar oruca giicli yetmedigi zaman orug tutmazlar ve
herbir giin i¢in fidye verirler. Hamile ve emzikli kadinlar bir zarardan korktugu zaman
onlara da bir ruhsat olusturur”6®

Bu ayetteki “(nSise Azl 4% boliimiini ise ibn Kesir, EbG Amr, Asim, Hamza,
Kisai, Yaklb, ibn Muhaysin ve Yezidi 4 kelimesinin tenvini ve raf’1, =k kelimesinin
raf’1 ve (Swe kelimesinin miifredlik ve tenvini ile “0iSiu Azl L seklinde

okumuslardir.*®” Bu durumda mana; “oru¢ tutamayan her bir kimse iizerine her birgiin

461 Safit, el-Umm, 111/261-262.

62 Beyhaki, Ahkamii’l-Kur'an 1i’l-Imami’s-Safii, $121-122.
463 Tenihi, el-Miidevvenetii 'I-Kiibrda, 1/210-211.

464 Tbn Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn, 1/113-114.

465 Sicistani, Siinen-i Ebi David, Savm, 3, 1V/9.

466 Tbn Kudame, el-Mugni, 1V/394-396.

%7 Dimyati, fthdf, s.154.
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icin bir fakiri doyurma vaciptir” demek olur.*®® Nafi’, Ibn Zekvan Eba Ca’fer, Hasen-i
Basri, Muttavvil ise 4 kelimesini tenvinsiz ve raf’li, slxb kelimesini muzaf-1 ileyh
olarak kesreli, oS« kelimesini ise cemi’ hali ve tenvinsiz bir sekilde niin’un fethasi ile
((Shsa aab 4% ) geklinde okumuslardir.®®® Bu durumda cevirilen mana, “orug
tutamayan grub iizerine fakirler grubunun doyumlugundan bir fidye vacib olur”
demektir.*’® Hisam ise 4% kelimesini tenvinli ve raf’li, sxb kelimesini raf’li, (S
kelimesini cemi’li ve nin’un fethast ile (&Skea dab 3% ) geklinde okumustur.*” Bu
kiraat seklinde ise c¢evirideki mana, “oru¢ tutamayan grub iizerine fakirler grubunun

doyumluguna denk gelen bir fidye vacib olur” demektir.4’

2.8. Safa ve Merve Arasindaki Sa’yin Hiikmii

Allah’i Teala Safa ile Merve hakkinda Bakara Stiresi’nde sdyle buyuruyor.

5 o Lagy i of 4l 214 36 e S Sl aa Gl 1 s e 5005 Wl )
ade “SW @l 48 154 / Siiphe yok Ki, “Safa” ve “Merve” Allah’in Sedirindendir. iste
kim o “Beyt”i (Ka’be’yi) hac ve umre (kasd) ile ziyaret ederse bunlar1 giizelce
tavaf etmesinde (sa’y yapmasinda) iizerine bir beis yoktur. Kim gonliinden
koparak ( vacib olmayan amellerinden) bir hayir islerse (miikafatin1 goriir.)
Ciinkii Allah, tatlerin ecrini veren, (her seyi de) hakkiyla bilendir.”*"3

Bu ayet-i kerimedeki “lag Ssh o lafzim Hz. AR (k.v), ibn Mes’id, Enes b.
Malik, Ibn Abbas*’* Ubey b. Ka’b, Meymin b. Mihran, Said b. Ciibeyr ve Muhammed
b. Sirin®™ (r.a) “lLe: G5 ¥ o seklinde okumuslardir. Bu durumda mana “iste kim o
“Beyt”i (Ka’be’yi) hac ve umre (kasdi) ile ziyaret ederse bunlar1 tavaf
etmemesinde iizerine bir beis yoktur” demek olur. Ayet-i kerimedeki bu kiraat
ihtilaflar1, hac ve umre sirasinda yapilacak olan Safa ve Merve arasindaki sa’y hakkinda

fakihlerin farkli goriisler vaz’ etmesine neden olmustur.*’® Bu goriisler soyledir.

468 Razi, Muhammed Fahreddin, Tefsiri’l-Fahrir-Razi, Daru’l-Fikr, Beyrit, 1401/1981, c.5, s.88.
49 Dimyati, [thdf, s.154.

470 RAZ, Tefsirii'I-Fahri’r-Rdzi, .5, 5.87.

41 Dimyati, [thdf, s.154.

472 Razi, Tefsirii'I-Fahri’r-Razi, ¢.5, 5.87.

473 Bakara, 2/158.

474 [bn Haleveyh, Muhtasar fi Sevdzzi’I-Kur’an Min Kitdbi’l-Bedi’, s.18. Ibn Cinni, el-Muhteseb fi
Tebyini Viicithi Sevazzi’[-Kiwrddti ve I-Izdhi anhd, 1/1115.

475 Tbn Cinni, el-Muhteseb, ,1/115.

476 Ozbek, Omer, Kirdat Farkliliklarimin Anlama Etkisi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Say1:39,
Yi1l:2015/2, s.174.
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Hanefllere gore Safa ile Merve arasinda sa’y yapmanin riikkiin degil, haccin
vaciplerinden oldugu gériisiidiir.*’’ Bu durumda haci, sa’y yapmayi terk ederse kurban
(koyun veya keci) kesmesi lazimdir.*’® Hanefiler, kendi hiikiimlerinin istidlalini su
sekilde agiklamaktadir: Bizim delilimiz « <l gl oo <l Za o e 4
SLi/Beytullahi haccetmek, ziyaret etmeye giicii olan (istitiat) insanlar iizerinde
Allah’in bir hakkidir*#® ayet-i kerimesidir. Bu ayetin zahirinden, haccin riiknii olan
tavaf-1 ziyareti anlayabiliyoruz. Sa’yi ziyade edebilmek icin ise, delil gerekir. Hz.
Aise’den (r.a) rivayet edilen “Hac yapan kisinin hacci, sa’y olmadan tam olmaz’*®
manasindaki hadis ise, sa’yin vacip olduguna isaret olabilir. Ciinkii mezkiir hadis,
haccin sa’y olmadan eksik olacagini haber veriyor; bozulacagini haber vermiyor.
Bozulacagini haber vermis olsa farz olabilirdi. Farziyyet de kesin delil ile olabilir. Din
chli arasinda ictihad mahallinde hilaf olan yerde ise kat’iyyet olamaz. %81 53all5 Glall &)
lagy Cahg of 4l 7L S a2l §f il 22 (@b &) sl e Ayet-i kerimesine gelince bu ayet,
onceden Safa ve Merve tepelerinde miisriklerin putlari oldugu i¢in Miisliimanlarin puta
tapanlara tesebbiihten kaginmak namina oralara ¢ikmamalarindan dolay1 indirilmisti.*?
Allah’i Tedld da bu ayette “leg: Gyky of 4l zUa 3% /Safa ve Merve arasinda sa’y
yapmanizda sakinca ve beis yoktur” buyurarak orada putlar olsada sa’y yapmaya bir
sakinca olmadigimi haber vermistir. Saz kirdat olan “lg: G5k ¥ & de ise “Y” harfinin
zaid bir sila harfi olmasi muhtemel goriinmektedir. Ciinkii bazen “¥” kelamda sila
vazifesi yapabilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de baska rnekleri de vardir. « 3358 ¥ &) &aia L
el 3488 avetindeki “Y” zaid oldugu icin “3%8 & manasindadir. Bu durumda bu
kirdat mana ydniinden meshur bir kirdat gibi olur.*®*

487

Safiilere,*8® Malikilere*® ve bir goriisiinde Hanbelilere*®’gére Safd ve Merve

arasinda sa’y yapma, haccin riikkiinlerindendir. Bu durumda sa’y yapmayanin hacci batil

477 Serahsi, Kitabii'I-Mebsiit, IV/50; Kasani, Alatiddin Ebx Bekir b. Mes*0d, Beddiu 's-Sandi’ fi Tertibi’s-
Serdai’, Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrit/Liibnan, 2003/1424, 111/81.
478 Serahsi, Kitdbii’l-Mebstiit, IV/50.

479 41 Imran, 3/97.

480 Buhari, Sahih-i Buhdri, Umre 10.

481 Kasani, Beddiu’s-Sandi’, 111/83.

482 Qerahsi, Kitabii’l-Mebstit, IV/50.

43 4Gt 7112,

484 K 4sani, Beddiu’s-Sandi’, 111/82-83.

485 Nevevi, el-Mecmii’, VI111/104.

486 Tbn Arabi, Ahkdmii’I-Kur’an, 1/71.

%7 fbn Kudame, el-Kdfi, 1/517.
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(gecersiz) olur.*8® Safiiler, Malikiler ve Hanbeliler bu goriislerini miitevatir kiraat olan
“lage Gk o kirdati merkeze alarak ve su hadise istinaden riikiin oldugunu iddia
ederler. 489 « J5&5 835805 Wlall 53 s ol gadde ) s ol Sl 0 i s) )45 iy A e
) &le K ) (1l Hubeybe bint Ebi Tecrah’tan rivayet edildigine gore o soyle
dedi: “Peygamber Efendimizi Safa ve Merve arasinda sa’y ederken gordiim ve goyle
buyurdu: Sa’y yapiniz. Ciinkii Allh’ii Tedld sa'yi size farz kilmustir”*®°

Hanbelilerin diger bir goriisiinde ise, Safa ile Merve arasinda sa’y yapmak vacib
degil siinnettir. Bu durumda bir haci sa’y yapmayi terk ederse higbir sey lazim gelmez,
haccr tamamdir.*®? Bu gériis ayn1 zamanda sahabeden ibn Mes’id, Ubey b. Ka’b, Ibn
Abbas, Ibn Ziibeyr, Enes b. Malik ve ibn Sirin’in de gériisiidiir.**? Ciinkii “zGs ¥ lafz1
farz ve vaciplerde kullanilmamaktadir.**® Hanbelilerin sa’yin siinnet oldugu hakkindaki
delili, miitevatir kirdatin ibaha ifade ettigini iddia etmesidir.*®* Saz kiraat da vacip veya

farz olmadigin1 ifade etmektedir.*%®

2.9. Umrenin Hiikmii

Allah’ti Teélda hac ve umre hakkinda Bakara stresinde ( ... syl Cai‘ 1 sl
4/Hacar ve umreyi Allah icin eksiksiz yerine getirin...)*%® buyuruyor.

Bu ayet-i kerimedeki ( 4 32115 ) ciimlesindeki 52115 lafzinda iki vecih vardir.
Birincisi miitevatir kirdatlarin okuma sekli olan nasb vechidir. ikincisi ise Hz. Ali (k.v),
Abdullah b. Mes*ad (r.a) ve Sa’bi’nin (r.h)*’ saz kirdati olan raf’ vechidir. Nasb
kirfatinda 515 lafzi QAJ\ iizerine atif yapildigindan dolay1 hac ve umrenin viicbunu
ve eksiksiz yapilmasi manasini bulundurur. Raf® kirdatinda ise s 5%all5 kelimesi yeni bir
ciimlenin miibtedasi, & Kkelimesi ise onun haberi olur.*® Bu durumda mana; “Hacel

eksiksiz tamamlayin, umre de Alldh icin (miistehab olarak) yapihr” demek olur.*%

488 Sab(ini, Revdiu’l-Beydn, c.1, 5.139.

489 Nevevi, el-Mecmii’, V111/104; ibn Arabi, Ahkamii’l-Kur’an, 1/72; ibn Kudame, el-Kdfi, 1/518.
490 Darekutni, Ali b. Omer, Siinen-i Ddrekutni, Miiessesetii’r-Risale, Beyrat/Liibnan, 2004/1424,
Hac/Safa ve Merve Arasinda Sa’y, 111/291.

491 fbn Kudame, el-Kdfi, 1/518.

492 Nevevi, el-Mecmii’, 5.104.

493 K 4sani, Beddiu’s-Sandi’, 111/82.

4% fbn Kudame, el-Kafi, 1/517.

495 fbn Kudame, el-Kdfi, 1/517; Kasani, Beddiu’s-Sandi’, 111/82.

4% Bakara, 2/196.

497 [bn Haleveyh, Muhtasar fi Sevdzzi’l-Kur’an min Kitdbi’l-Bedi’, s.18.

498 E|-Ukberi, Ebii’1-Beka, I rabii’I-Kirddti’s-Sevizz, Alemii’1-Kiitiib, Beyrit, 1417/1196, c.1, s.236-237.
499 Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkdmi’l-Kur’an, c. 3, $.269.
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Netice olarak alimler, umrenin hac gibi farz olup olmadig1 husiisunda ihtilaf
etmislerdir.

Safii*® ve Hanbelilere®® gore, hac farz olan kimse igin, umre yapmak farzdir.
503

Hac mevsimi disinda yapilan umre ise siinnettir. Hanefi*®? ve Malikilere gore®® ise

umre siinnettir.

Safiilerin®®* ve Hanbelilerin®® delili “d 5l G*“ [P ayet-i kerimesinde
“% a2l 3" matuf lafzin “éd\” olan matufun aleyh {izerine atfedilmesinden dolay1r umrenin
de hac gibi farz olmasidir. Nasb kirdati buna uygun diismektedir.

Ibn Arabi, Malikilerin goriislerini sdyle nakletmektedir. “Bu Ayette nasb
kiraatina gore haccin farz veya vacip olmasina hilkmedilemez. Ciinkii onlara gore bu
ayet, hacca ve umreye basladiktan sonra tamamlamanin farziyyetini anlatmaktadir.
Yoksa baslangicta farz oldugunu haber vermez. Haccin ibtidden farz oldugunu bildiren
ayet “Skyis 43 UL (ya o) Za G e 75750 ayet-i kerimesidir. Ayrica raf kirdati ile
de hiikkiim veremeyiz. Ciinklii mezhebimizin goriisiine gore saz kirdat ile hilkiim bina
edemeyiz.”"’

Kasani (6.587), Hanefilerin goriislerini sdyle nakleder. “d 3l Cal\ [y
ayet-i kerimesinde umrenin farz olmasmi gerektirecek bir durum yoktur. Ciinki
buradaki “65a15” kelimesi raf seklinde “d 513" diye de okunmustur. Bu ciimle de
kendi basina tam bir kelamdir. “&A’j\” kelimesi tizerine matuf degildir. Allah’ii Teala bu
ayet-1 kerimede umrenin Allah i¢in olacagini, kafirlerin diislindiigii gibi umrenin putlar
icin yapilmayacagint haber vermektedir. Nasb kirdatina gelince o da umrenin
farziyyetine delil olamaz. Cilink{i burada baslanmis olan umreyi tamamlama emrinden
bahseder. Bir seyi tamamlamak da basladiktan sonra olabilir. Biz umreye basladiktan

sonra farza donisiir diyebiliriz. Ancak bunda da ek bir delile ihtiyag duyulacagindan

ihtiyaten vacip diyebiliriz.5%®

500 S4fit, el-Umm, 111/326.

501 Tbn Kudame, el-Kdfi, 1/463.

592 Mevsili, el-Ihtiyar li Ta lili’I-Muhtdr, 1/157.
508 Kayravani, Metnii r-Risdle, $.90.

504 Safif, el-Umm, 111/325.

595 {bn Kudame, EI-Mugni, V/13.

506 47; Imrdn, 3/97.

507 bn Arabi, Ahkdmii’l-Kur’én, 169/170.

508 K asani, Beddiu's-Sandi’, 111/302-303.
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SONUC

Kiraatlar1 miitevatir/sahih ve sdz olarak iki ana bashik altinda zikretmek
miimkiindiir. Hem miitevatir hem de saz olsun kiraat farkliliklarinin varligr dilsel ve
dinsel konularin daha da zenginlesmesine vesile olabilmektedir. Bunlar kendi aralarinda
bir tezad degil ¢esitlilik manasina gelen tenevvu’ agisindan bir farklilik olustururlar.
Eger tezad olusturmus olsa, Kur’an-1 Kerim’in hakkaniyyetine bir halel gelmesi
manasinda olacagindan, hi¢ tasavvur edilemeyecek bir seydir. Allah’i Teala da Nisa
stiresinde bu hakikati beyan buyurmustur. Bu beyan1 Beyzavi'nin tefsiri ile sunacak
olursak soyle buyurmaktadir: “Onlar Kur’an’in manasi hakkinda diisiinmiiyorlar
m1? Eger o miisriklerin dedigi gibi Allah’in disinda bir insan tarafindan gelmis
olsa idi, onun icinde, mananin ve nazmin zithg gibi, bazisinin fasih olmasi
bazisinin fasih olmamas: gibi bircok Ahenksizlikler bulurdunuz ”.>* Kiraatlardaki
farkliliklar ise bu ahenksizliklerden hi¢ birini olusturmadigi gibi aksine mezheplerin
hiikiimlerine etki eden birer unsur olmus ve adeta limmete ayr1 bir rahmet olmustur.
Mesela mezhepler agisindan Kur’an metninden tek hiikiim anlasildiginda bu herkes i¢in
ayni hiikkiim manasina gelecek ve zaruril bir durum olustugunda ise higbir ¢ikis yolu
olmayacak ve kolaylik ilkesi de ortadan kalkacaktir. Ancak Allah’ii Teala, Kur’an-1

510

Kerim’de kullarina kaldiramayacag yiikii vermeyecegini>" ve zorlugu degil,

kolayhg diledigini®!*

ifade etmistir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’de Allah’ii Teala
“Kur’am biz indirdik biz ve onu biz koruyacagiz biz”**? buyurdugu gibi nesh
kavramini bildiren ayetlerinde de bize Kur’an-1 Kerimin korunma garantisini
vermektedir. Meseld “Biz ne zaman bir ayeti nesh etsek/hiikmiinii kaldirsak veya
sana onu unuttursak ondan daha iyisini veya benzerini getiririz”°!® ayeti ve “Biz
sana o Kur’am okutacagiz ve sen ondan Alldh’in diledigi disinda hicbir seyi

unutmayacaksin”>

ayet-i kerimesi buna delildir. Ciinkii bu ayetler her haliikarda var
olan biitiin farkliliklarin Allah’i Tealanin kontrolii dahilinde oldugunu gosterdiginden

bu da farkliliklarm bir rahmet olacagim ifade edebilir. Iste bu farkliliklardan birisi de

509 Nisd, 4/82.

510 Bakara, 2/286.
511 Bakara, 2/185.
512 tier, 15/9.

513 Bakara, 2/106.
514 4014, 87/6-7.
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kiraat farkliliklaridir. Allah’ii A’lem her seyi bir sebebe baglayan Allah’ii Teéla timmeti
Muhammed’e yapacagi kolaylig1 bu kirdat farkliligr ile de saglamistir.

Biz bu ¢alismamizda 6rnekleri az da olsa mezhepler arasinda hiikiim farkliligina
sebep olan miitevatir veya saz olan kiraatlar tizerinde durduk. Calismamizda goriildigi
lizere miitevatir veya saz kirdatlar, fikhi istinbatlara tesir etmektedir. Miitevatir kiraat
farkliliklarinin, Abdestte ayaklarin yikanilan veya meshedilen bir aza olup olmadigi,
hayzi kesilen kadinin gusiil abdesti almadan cinsi miinasebette bulunup bulunamayacagi
ve kadma dokunuldugunda abdestin bozulup bozulmayacagi gibi meselelerde fikhi
istinbatlara etkisini goriiyoruz. Ayni sekilde saz kiraat farkliliklarinin da orta namazin
hangi namaz oldugu, Ramazan aymin kazasinda tetdbuun sart olup olmadigi, yemin
keffaretindeki orugta tetdbuun sart olup olmadigi, hamile veya emzikli kadmlar ile
bunlarin hilkkmiinde olanlarin Ramazan orucunun edas: yerine fidye verip veremeyecegi,
Safa ve Merve arasindaki sa’yin hitkkmiiniin ne oldugu ve Umrenin hiikmiiniin ne oldugu
konularinda fikhi istinbatlara etki ettigini miisahede ettik. Fakat bu etkinin, cogu yerde
mutlak manada olmadig1 sonucuna da ulasilmis oldu. Ciinkii kiraat farkliliklarinin tek
basina bir etkisinin olmadigini, fakihlerin ¢ogu zaman kirdat farkliliklar1 ile ulastig

sonuca hadisler tizerinden de varabilecegi anlagilmis oldu.
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EKLER
Ek 1. Orjinallik Raporu

. 1

SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU

YUKSEK LISANS TEZ CALISMASI ORJINALLIK RAPORU !

i Temel islam Billmleri

Islam Hukuku

Yrd Dog.Dr, Erdogan SARITEPE

: Klraat Farkllhldannm Flkhl lstmbatlara Etkisl

SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU MUDURLOG(’NE

Yukarida baghg: belirtilen tez cahsmamin a) Kapak sayfasi, b) Girig, c) Ana bslumler ve d) Sonug kisimlarindan olusan toplan
101 sayfahk kismina iligkin, 21/11/2017 tarihinde sahsim/tez damsmanim tarafindan Turnitin adh intihal lespit programindai
asagida belirtilen filtrelemeler uygulanarak alinmus olan orijinallik raporuna giire, tezimin benzerlik oram 28 dir.
. .

Uygulanan filrelemeler:

1- Kabul‘Onay ve Bildirim sayfalarl harig,

2- Kaynakga harig

3-  Alnular harig/dahil

4- 5 kelimeden daha az drilisme igeren metin kisumlar harig

Yukanida bilgileri verilen &grencinin doktora tezi Sosyal Bilimler Enstitiisth Yonetim Kurulu tarafindan belirienen azam
benzerlik aranlanns asmadigini ve tez ¢alismamin herhangi bir intihal igermedigini; aksinin tespit edilecegi muhtemel durumd:
dogabilecek her tiirlt hukuki sorumlulugu kabul ettigimi ve yukanda vermis oldugum bilgilerin dogru oldugunu bevan ederim.
Geregini saygl. la arz ederim.

- 7 ‘ -:_
¥rd.Dog.Dr. Erdogan SARITEPE - Prof.Dr.Erkan
Danismanin Adi-Soyadt Anabilim Dali Ba ani
( imzas) (imzas1)

F.O.LISANSUSTO EGIiTIM OGRETIM YONETMELIGI
Madde 41- Lisansstil tezleri ile birlikte teslim edilmesi gereken belgeler sunlardir:

a) Lisansistl tezler, savunma &ncesinde intihal program raporu ve ilgili makale sartm:’ safladigma dair
belgeleri ile birlikte enstitilye teslim edilir.

b) intihal raporu ile ilgili olarak etik kurallar dahilindeki benzerlik oranlari ilgili Enstitd Ybnenm Kuruly
tarafindan belirlenir, (Enstitl Yonetim Kurulu tarafindan tezin, intihal kapsami disinda dcgerlendmlmesn
icin TURNITIN'den ahnan raporda “benzerlik orami”min. “ahnular hari¢” en fazla %10, “ahnular dahil”
% 30'u gegmemesi geklinde kabul edilmistir).

! Makale saru doktora Ggrencilerini kapsamaktadir.
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