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OZET

Yiiksek Lisans Tezi

Tiirk Halk Kiiltiiriinde Cobanhk

Vedat COBAN

Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Tiirk Dili Edebiyati Anabilim Dah
Halk Edebiyat1 Bilim Dah
Elazig — 2015, Sayfa: X + 254

At1 ilk evcillestiren millet olan Tiirklerin yasaminda at siiriilerinin bakimini
istlenen ve bunu yapan yilkicilar, cobanlar genis bir yer tutmustur. Hayvan
yetistiriciligi Tiirk milletinin yasam seklinin, varolusunun bir sart1 olmustur. Buna bagh
olarak c¢obanliga dair gelenekler, inaniglar ortaya c¢ikmustir. Bu c¢alismada kiiltiir
tarithimizde genis yer bulan ¢obanlik ve ona bagli ritiieller incelenmeye caligilmistir.

Cobanligin icrasindaki geleneksel yontemler, arag-geregler, cobanliga dair
uygulamalar arastirilmistir. Peygamberlik ve ¢obanlik arasindaki iligki ortaya
koyulmaya calisilmistir. GOgebe yasam igerisinde ve sonrasinda c¢obanligin halk
edebiyat1 agisindan i¢erdigi mesajlara yer verilmis; halk edebiyatina ait olan ve hazine
degeri tastyan destan, masal, efsane, halk hikayeleri, tiirkii, mani, atasézii gibi Tiirk
kiiltiirlinliin geleneginin tastyicis1 olan tiirler igerisinde ¢obana ve ¢obanliga verilen
deger iizerinde durulmustur.

Cobanm Tiirk kiiltiirlinde sadece koyun veya at besleyen kisi olmayip ayni
zamanda astral mitlerin de merkezi figiirii olduguna dair Orneklere yer verilmis,
Islamiyet &ncesi samanlarin, baksilarin dzelliklerinin bir kisminin giiniimiizdeki bazi
cobanlarda var oldugu goézlenmistir. Biiylik hayvan siiriilerine sahip olan Tiirklerin

coban ve ¢obanlik etrafinda olusturduklar1 derin ¢oban kiiltli aragtirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Cobanlik, halk kiiltiirli, adet ve inanmalar, torenler, halk

edebiyat1 metinleri.



ABSTRACT

Master Thesis

Shepherding in the Turkish Folk Culture

Vedat COBAN

The University of Firat
The Institute of Social Science
The Department of Turkish Language and Literature
Elazng — 2015, Page: X + 254

The horse herders who take care of the horse herds and shepherds had a wide
place in the life of Turks who the first nation domesticated horse. Animal husbandry
had been a condition of existence and the lifestyle of the Turkish nation, and
consequently, traditions and beliefs about shepherd’s arosed. In this study, sheepherding
and rituals attached to it that widely covered in our cultural history have been examined.

In this study, traditional methods in the execution of herding, tools and
applications for herding were investigated. The relationship between shepherding and
prophet hood has been tried to put forward. In the nomadic and post-nomadic life, the
messages that contained in herding in terms of folk literature have been given, and the
value of shepherd and herding has examined in the legends, tales, myths, folk tales,
songs, poems, adages that belong to folk literature and have treasure worth for Turkish
culture.

Furthermore, in this study was given some examples about which shepherd not
only has fed sheep or horse but also been central figure of the astral myths in the
Turkish culture. 1t was observed that some properties of pre-Islamic shamans and baksis
have existed some shepherds today. The deep shepherd cult of Turks that was generated

around shepherd and sheepherding was investigated.

Key Words: Shepherding, folk culture, traditions and beliefs, ceremonies, folk

literature texts.
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ON SOz

Bir toplumun yasam bi¢imi, inanglar1 ve deger yargilar1 o toplumun kiiltiir
Ogelerini olusturur. Her milletin kendine 6zgii bir kiiltlirii ve bir yagsam bi¢imi vardir.
Atli gocebe yasam tarzi siiren Tiirklerin hayatia en uygun meslek, ¢obanlik ve hayvan
besiciligi olmustur. GoOcebe hayvancilia 06zgli yasam bigimi, c¢obanlikla ilgili
gelenekleri, inaniglari ortaya ¢ikarmistir.

Kiiltiirlerin  olusumunda toplumun bulundugu cografi bdlgenin 6zellikleri
(iklimi, dogas1) etkilidir. Tarth boyunca biyiik devletler kuran Tirkler, hayvan
yetistirmeye uygun yerler se¢mislerdir. Hayvan yetistiriciligi Tiirk milletinin yasam
seklinin, varolusunun bir sart1 olmustur.

Bozkirin smirli olanaklar1 igerisinde biiyiik siiriilerine otlak ve su bulmak
zorunda olan Tiirkler, bir bolgeye yerlesememislerdir. Mevsime gore yesil otlak aramak
iizere gbgler diizenlenmis at {izerinde bozkir ¢oban yasamina ge¢mistir.

Tirk ekonomisinin aslen koyun ve at iizerine kurulmus bir ekonomi oldugunu
Cinliler, “Tirklerin kaderi sadece koyun ve ata baglanmistir.” sozleriyle dile
getirmiglerdir. At, gocebe coban ekonomisinin en énemli unsurudur. Ciinkii gocebenin
hayat1 atin iizerinde gecer. Biiyiik siiriilerin sevk ve idaresi, hayvanlarin bir arada
tutulmas1 ve korunmasi, otlaklarin 6nceden secilmesi ve elde tutulmasi gibi bozkir
ekonomisi i¢in gerekli biitiin isler, zamanin en siiratli vasitasi olan at sayesinde
gergeklestirilir. Daha da 6nemlisi, devlet, at {izerinde kurulur ve at {izerinde yonetilirdi.
Gogebe-goban ekonomisinde at yetistirmenin yaninda koyun yetistiriciligi de
yapiliyordu. At siiriisii, sahibine itibar; koyun siiriisii de maddi gii¢ saglamaktaydi. Daha
dogrusu, eski Tiirklerde zenginligin ve maddi giiciin 6l¢iisii, at ve koyun siiriisii idi.

Bu tesirler, Tiirklerdeki ¢obanlik hiinerini gelistirmistir. Cobanlifa dair yasam
sekli, Tiirk yasam biciminin her alanini etkilemistir. Hayvan siiriilerini yonetmek onlara
teskilatciligi, savas¢iligy, ileri goriishiliigli, dayanigsma igerisinde yasami 6 gretmistir.

Tiirk Halk Kiiltiiriinde Cobanlik isimli ¢aligma, Tiirk kiiltiir tarihinde, zengin bir
cobanlik kiiltiirliniin bulunmasi, hayvanciligm en eski ve en dnemli gecim kaynagi
olmasi sebebiyle yapilmistir.

Bu calisma; On Séz ve Giris disinda, U¢ Boliim, Sonug¢ ve Kaynakca

kisimlarindan olusmaktadir.



IX

“Tiirk Kiiltiirinde Cobanligin Onemi” adin1 tasiyan Giris boliimiinde gobanligm
Tiirk kiltiirtindeki degeri tizerinde durulmustur. Cobanlik hakkindaki genel bilgiler ele
alimmistir. Cobanm hangi anlama geldigi, ¢obanlik tiirleri, cobanin yetisme sekilleri,
cobanin gorevleri ve ¢obanlikta kullanilan arag-gerecler incelenmistir. Bu konulardaki
gelenek ve inanmalara yer verilmistir.

Birinci boliim, “Cobanligin Tinsel Kdkenlerine Dair: Peygamberler” basligini
tagimaktadir. Bu boliimde ¢obanlikla peygamberlik arasindaki benzerlikler iizerinde
durulmustur. Peygamberlerin ¢obanlik yapmalarmin ve gobanligin peygamber meslegi
olarak kabul edilmesinin sebepleri incelenmistir.

Ikinci boliim, “Tiirk Halk Edebiyat1 Metinlerinde Cobanlik” adin1 tasimaktadir.
Halk edebiyati tiirlerinden destan, efsane, masal, halk hikayesi, atasozii, deyim, tiirki,
mani ve ninnide ¢obanin ne sekilde karsimiza ¢iktig1 incelenmistir. Ayrica Dede Korkut
Hikayeleri’nde karsimiza ¢ikan ¢obanlar, ele alinmastir.

“Halk Inanglarmda Coban” ismini tastyan ii¢iincii boliimde; ¢obanlikla ilgili kog
katimi, saya merasimleri, d6l dokiimii, ylinim toreni, ilk sagim torenleri, kuzular
bayrami, ¢oban ¢imdirme gibi bayramlara yer verilmistir. Cobanligin dine ve halk
hekimligine yansimalari, halk inanislarindaki uygulamalari ele alinmistir.

Sonu¢ kisminda halk Kkiiltiirlinde c¢obanlikla ilgili genel bir degerlendirme
yapilmistir. Kaynakca kisminda ¢alisma sirasinda yararlanilan kaynaklar tanitilmistir.

Tez ¢aligma konusunun tespit edilmesinde ve hazirlanmasinda bana yardim eden
hocam Yard. Dog¢. Dr. Birol AZAR’a tesekkiirlerimi sunmay1 borg¢ bilirim. Ayrica bu
calismayr meydana getirirken engin bilgilerinden faydalandigim, bircok kaynaga
ulasmamda bana yardimci olan degerli hocam Prof. Dr. Esma SIMSEK’e tesekkiir

ederim.

ELAZIG -2015 Vedat COBAN
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GIRIS

I. TURK KULTURUNDE COBANLIGIN ONEMI

Cobanlik insanlik tarihinin en eski mesleklerinden biridir. Antik caglarda® ve
dinlerde her zaman degerli bir meslek olarak karsimiza ¢ikan ¢obanlik, Tiirk yasam
biciminde her zaman 6nemli bir yere sahip olmustur. Tiirkler; beslenme, giyim, yiik
tasima gibi alanlarda insanlara cesitli olanaklar tanidig1 igin ekonomik faaliyetlerinin en
onemli unsuru olarak hayvanciligi benimsemis ve bu dogrultuda bir hayat stirmiislerdir.

Hayvanciliga verilen Onem dogrultusunda c¢obanlik zamanla gelisme
gostermistir. Zengin hayvan slriilerine sahip olan Tiirklerin hayvancilikla
ugrasmalarmin dogal sonucu olarak, mutfak kiiltiirleriiniin temelini et, giyimlerinin
hammaddesini yiin olusturmaktaydi. Bu yasam seklinin ¢oban etrafinda bir kiiltiir
meydana getirmesi dogal bir durumdur.

Coban, hayvan siiriilerini arazide yonetebilen, hayvanlarin beslenmesini ve
bakimini tistlenebilen, hastaliklarla basagikabilme bilgi ve yetenegine sahip olan kisidir.
Bu isleri yapabilmek i¢cin 6nemli bir bilgi birikimi ve tecriibeye ihtiyag duyulur.
Geleneksel g¢obanlhigin formal bir egitimi yoktur. Genellikle cobanlik, tecriibeli
cobanlarla vakit gecirilerek usta-¢irak iliskisiyle 6grenilir. “Cobanlik zeki, bilgili ve
becerikli, sorumluluk sahibi, pratik uygulama konusunda uzman bir ¢obanin
stirdiirebilecegi bir meslektir. Ciinkii siirii mal sahibinden veya kapali mekandan ¢ikip
cobanin sorumluluguna gectigi anda ¢oban hi¢ kimseden yardim goéremez ve kendi
imkanlari ile sorumlulugunu yerine getirmek zorundadir. Siirii ile bas basa kalan ¢oban
artik her tiirlii sorunda dogru ve hizli diisiinme, saglikli karar verme ve daha dogrusu
kendisi olma firsatini bulur. Bu 6zellik hi¢bir meslek dalinda yoktur ve bu 6zellikten
dolay1 ¢cobanlik kutsal sayilir ve 6nemli kisilere hayatlarinin ilk dénemlerinde ¢obanlik

yaptirilmistir. Oyle ki Antik Cag mitosunda tanrilar hakem olarak gobani goriirler.

! Antik kaynaklarda, kutsal metinlerde ve inamslarda goban ve gobanligin 6nemini anlatan bilgiler
mevcuttur. Batt Anadolu cografyasi basta olmak iizere, izlerine rastladigimiz en biiyiik ¢oban tanrilardan
biri olan Pan’mn ikonografisi hayvan figiirleri ile benzer iliskiler i¢inde oldugunu gostermektedir. Ayrica
Pan’n kegi gobanlart ile olan iliski ve koruyuculugunun da 6n planda oldugu goriiliir. Anadolu’nun Ana
Tanrigast olan Mater’e adanmus bir adak kabartmast iizerinde yer alan ¢oban figiirii ve yazit, adagmn tanr1
Mater Melene’nin gozetiminde veya korumasinda oldugunu gostermektedir. Ayni sekilde tanriga ile
verilen Attis bir ¢oban kiligindadir. Cobanlarla siklikla anilan, Yunan mitolojisinde gobanlarin ve
siiriilerin koruyucusu olan tanr1 ise Hermes tir (Ozdemir vd. 2013: 443).



Ciinkii ¢oban sadece dogruyu goriir ve uygular.”(Ozdemir vd. 2013: 445). Manevi
liderlerin biiylik cogunlugu erginlesme asamasina gelmeden Once c¢oban olarak
karsimiza ¢ikar.

Coban, dogayla toplum arasinda, hayvanlarla insanlar arasinda vasitayi
saglayabilen kisi olmustur. Cobanlik, bir bozkir kavmi olan Tirkler i¢in en saygil
meslek olarak goriiliir (Bayat, 2011: 167). Tiirklerin anayurdunun 6zellikleri, yasam
tarzlary, bozkirin sartlar1 ekonomisi hayvancilifa dayanan ¢oban kiiltiiriiniin
olugsmasinda 6nemli etkiye sahiptir.

Tarih boyunca biiyiik devletler kuran Tiirkler, hayvan yetistirmeye uygun yerler
secmislerdir. Fethettikleri yerlerdeki halklara athh gdgebe medeniyetinin sembolii olan
cobanlig1r 6gretmisler ve siiriiler verip kendileri igin otlattirarak yetistirmislerdir. Orta
Avrupa’da Avar Devleti’ni kuran Bayan Kagan’in, ozellikle Slav kabileleri arasinda
cobanlik ve akincilik kiiltiiriinii yayarak onlarm igtimai hayatlarinda kokli degisiklikler
yaptigini, 584°’te Efes piskoposu Suriyeli Johannes soyle kaydetmektedir: “Eskiden
ormanlarin i¢inden ¢ikmaya cesaret edemeyen Slavlar, artik Avarlar ile birlikte savasa
katiliyor. Altinlari, giimiisleri ve at siiriileri var.” Peisker de Eflak’ta c¢obanlik
kiiltliriiniin  gelismesinde Avarlarin tesirinin biiyilk oldugunu belirtmistir. Tirk
diinyasinda “Kopan, Yopan, Colpan” gibi adlandirmalarla anilan ¢oban, Slav dillerine
de Zupan veya Jupan olarak ge¢cmistir. Kelime, bugiin de Slav dillerinde Zupan olarak
kullanilmaktadir (Ergun, 2011: 306). Cobanlik unvanina Goktiirklerin On-ok boylarmin
reislerinde de rasthyoruz (Ogel, 1985: 37). Tarihi siirecte cesitli Tiirk hanedanlari
tarafindan olusturulmus devletler, birgok a¢idan hayvancilik iizerine varligini devam
ettirebilmistir. Genis bozkirlara ylizyillarca hiikiimran olan Tiirkler, hayat tarzini
cobanlig1 en rahat yapabilecekleri diizene gore kurmustur. Hayvan yetistiriciligi Tiirk
milletinin yasam seklinin, varolusunun bir sarti olmustur. Tirkler, ilerleyen donemlerde
diger milletlere ¢ok iyi bildikleri ¢obanlig1, hayvancilig1 ve at beslemeyi 6gretmistir.

Besin elde etme faaliyetleri toplayicilik ve avcilia dayali zorunlu bir
gbcebeligin s6z konusu oldugu donemleri, niifus ve iiretim teknigi alaninda saglanan
gelismelerle, hayvanin ehlilestirildigi, bunun yam sira c¢obanligin yapildigr ve ilk
tarimin  gorildiigli bir donem izlemistir. Cobanlik ve hayvancilik asamasinda
topluluklar, ilkel topluluk doneminde goriildiigii gibi siirekli gezginci bir Orgiitlenme
olmaktan ¢ikarak doganin belli kesimlerini (otlaklari) belli donemlerde isgal eden veya

giderek yurt edinen gogebe bir topluma doniismiislerdir. Bu donemde “gdcebe



cobanlik” yaygm bir ekonomik faaliyet olarak belirmistir (Kutlu, 1987: 20). Gocebe
yasamina en uygun meslek, cobanlik ve hayvan besiciligi olmustur.

Tiirklerin tarihteki en biliylik basarilarindan biri, hi¢ siiphesiz onlarin, i¢inde
yasadiklar1 ¢evreye, tabiata ve iklime uygun bir hayat tarzin1 gerceklestirmis
olmalaridir. Bu, “atli-gbgebe” veya “konar-gdger” hayat tarzidir. Atli-gocebelik veya
gbcebe cobanlik sdyle tanimlanabilir: “Col, bozkir ve dag gibi ¢okluk ¢orak bolgelerde
otcul siiriilerin yeniden - {iretiminde ihtiya¢ duyulan bitki kaynaklar:1 (otlak) ile suyun
mevsimlik cevrilerini izleyerek konup gocen ve verilmis ekosisteme gore Orgiitlenip
kendi yeniden - iiretimleri i¢in dogay1 hayvansal triinler (et, siit, kan, kil, deri, boynuz
vs.) ile hizmetler (binek, kosum, yiiklet) araciyla edinen toplumlar, gé¢ebe-¢cobandir (ya
da gocebe hayvancidir).” (Divitgioglu, 2005: 191). Tek Tanr’’ya inanan gdgebe
kiiltiiriine sahip Tiirkler; at siiriilerine ¢obanlik yapip, savas¢t Kimlikleriyle bozkir
kiiltiirtinii olusturmustur.

“Ilkel topluluklarda goriilen gdcebe hayat tarzi ile eski Tiirk topluluklarinmn atli-
gocebe hayat tarzi birbirinden tamamen farklidir. Ilkel topluluklarda ekonomi tamamen
toplayicilik seklinde gegerken, eski Tirk topluluklarinda ekonomi hayvanciliga
dayaniyordu. Bagka bir ifade ile eski Tiirk topluluklar1 tiretici idiler. Diger taraftan, ilkel
topluluklarda teskilat, daha dogrusu devlet fikri yoktur. Ayrica millet bilinci olmayan ve
millet haline gelemeyen bu topluluklarda, vatan fikri de hi¢ gelismemistir. Eski Tiirk
topluluklarinda ise devlet fikri pek erken ¢aglarda dogmus ve gelismistir.” (Koca, 2002:
22). Coban yasam bigimi, asker tarzi yasam bigimine yakindir. Tiirk toplumunda biiyiik
hayvan siirlilerini otlatmanin sagladig1 isbirligi, askeri ag¢idan ve devlet kurabilme
yeteneklerini gelistirebilmesi agisindan 6nemlidir.

Ural-Altay kavimlerinin iki sahada cihan tarihi bakimindan 6nemli rolleri
olmustur. Bunlardan biri iktisadi alanda hayvan yetistirmeyi gelistirme, digeri ise
ictimai alanda olaganiistii devlet kurma kabiliyetidir. Diinyanin bir¢ok yerinde kudretli
ve devamlilig1 olan devlet kurulmus ise, orada muhakkak hayvan yetistiren unsurlar
vardir. Bunun kokeni arastirilirsa neticede Ural-Altayli kavimlerin tesirleri ile ilgisi
goriiliir. Devlet kurma kabiliyetinin neden Ural-Altayli kavimlere ait oldugu sorulursa
bunun cevabi basittir. Ural-Altayli kavimlerin yukarida bahsedilen iki biiylik basarisi
arasinda bir irtibat olmasi gerekir. Biiylik siiriilerin idaresi ve bakimi, genis sahalarda
stirekli dolasmay1 gerektirmistir. Bu da mera ve miilk hukuku bakimindan kag¢inilmasi

imkansiz catismalar1 ortaya c¢ikarmustir. Iyi bir oymak teskilatlanmasma sahip olan,



hayvan yetistiren gocebe kiiltliriin devlet kurabilme kabiliyeti yasam tarzina baglhdir.
Bunun tabii sonucu olarak hayvan siiriilerine sahip milletlerin goriis ufku genisler,
cesaret, oymaga baglilik suuru, hilkmetme gururu, teskilatgilik kabiliyeti hiilasa, devlet
kurmak i¢in biitiin vasiflar geligir. Bu ruhi kabiliyet ve meleke ile yetisen insanlar, gift¢i
kavimleri yendikten sonra, siirlilerini barindirma imkanlarma da sahip dogustan hakim
unsur ve devlet kurucu oluverirler (Rasonyi, 2002: 352).

Tirkler, c¢obanhigin gelistirdigi sevk-idare Kkabiliyeti ve emretme-itaat
aliskanligini hayvan siiriilerinden insan kiitlelerine intikal ettirmek suretiyle beseriyet
tarithinde cok etkili bir dinamizm i¢ine girerek bambagka bir diinya goriisti elde etme
sansma erigmistir (Kafesoglu, 1997: 223). Hayvan yetistiren, ¢obanlik yapan milletler,
biiyiik devlet kurmaya dogru bir tecriibe yasamis olurlar. Tiirklerin diger milletleri bir
stirii halinde goriip yonetme istegi (cihan hakimiyeti mefkiresi), cobanlik tecriibelerine
baglanabilir.

Eski Tiirk ekonomisi, hayvanciliga yani besicilige dayaniyordu. At ve koyun, bu
ekonominin iki temel unsuruydu. Her iki hayvan da siiriiler halinde beslenmekteydi.
Besicilik, hayvanlarin etinden ¢ok, siitiinden faydalanmak i¢in yapilmaktaydi. Ayrica, at
stiriisii, sahibine itibar kazandirirken koyun siiriisii de maddi gii¢ saglamaktaydi. Daha
dogrusu, eski Tiirklerde zenginligin ve maddi giiciin 6lgiisii, at ve koyun siirlisti idi
(Koca, 2002: 21). “Eski Tiirk bozkir hayatinin esasini, yiiksek ova ve yaylalardan ibaret
Avrasya bozkirlarinin iklim sartlar1 icabi1 g¢obanlik ve hayvan besiciligi teskil
etmekteydi. Eti, siitii, derisi, yiinii ve hatta kemiginden istifade edilen koyun, attan sonra
bozkir Tiirk topluluklarinda ikinci dereceyi almakta idi. X. Yiizyildan itibaren ise konar-
gocer Tirk topluluklarmm hayatinda ilk siraya c¢ikmustir.” (Cay, 1990: 7-8).
Hayvanciligin buna bagl olarak da ¢cobanligin en 6nemli mesleklerden, ugraslardan biri
olmasi, anlatmaya dayali metinlerde karsimiza en énemli kahramanlardan birisi olarak
¢obani ¢ikarmaktadir.

Coban, pagan ve ilahi dinlerde oldugu gibi Tiirklerde de kutsal goriilebilir.
Ciinkii Tirk destan geleneginde Oguz Kagan gibi Onderlerin ¢obanlik yaptigi
bilinmektedir. Buradan, nasil ¢oban siiriiyii koruyup kollamak ve doyurmakla
sorumluysa, bu liderlerin de milletinin idaresi ve iagesinden sorumlu olduklari, yani
cobanligin ve liderligin islevsel olarak paralellik gosterdigi ¢ikarilabilir. Cobanligin,
liderlige hazirlik olarak algilanmasi1 da diisliniilebilir. Destanlarda, ilahi dinlerde

peygamberlerin yapmis oldugu ¢obanliga benzer ¢obanlik yapmak, bu meslegin kutsal



goriilmesinde etkili olmustur (Ozdemir vd. 2013: 443). Oguz Kagan Destani’nda,
dogustan itibaren “yigit olma” ihtirasi ile dolu olan bu tip, her seyden 6nce, hayvanlarla
hasir nesir olmus bir insand1. Oguz at siiriileri besleyen, av avlayan ve akinlar yapan bir
toplulugun ¢ocugu idi. Onun viicut yapisindan baslayarak, biitiin hayatmna, diinya
gorlisiine ve dinine hakim olan hayvan unsuru, biiyiik tabiat, kuvvet ve hakimiyet
ihtirast idi (Kaplan, 1996: 29). “Tiirk kiiltiiriinde Tanrioglu olarak nitelendirdigimiz
medeni kahramanlarm biiyiik ekseriyeti (Oguz Kagan, Er Sogotoh Elley, Idigey/Edigey,
Cengiz, Timur) biliyiikbas mal, koyun ve yilk1 cobanidirlar. Buradan da ¢obanligin, Tiirk
milli geleneginde biitiin manevi degerlerin temelinde durdugu goriiliir. Tanrioglu’na
mal edilen bu gorev, samanlarin gok ¢obanlar1 hakkinda sdyledikleri mitle uzlasir. Bu
mite gore gok coban1 Dededey veya Coban/ Colpan’dir. Gok ¢obanlari, hem Tiirk hem
de Mogol-Burgat geleneginde Tanriogullarinin fonksiyonunu yerine getirirler. O halde
kozmik hafizada yonetmek kodu, “gobanlik” terimi ile karsilanmis olur. Coban, siirliyli
korumakla ve beslemekle gorevliyse Tanrioglu da bilgisi ve giicii ile milletini
korumakla yiikiimliidiir.” (Bayat, 2011: 168).

Oguz Kagan Destani’nda Oguz Kagan, hayvan siiriilerini giiden, avcilik yapan
bir tiptir. At siirtileri, Oguzlar i¢in ¢ok Onemlidir. Sadece bir binit degildir; Tirkleri
gbcebe yapan ve akinci yaparak kavimler iizerinde hakimiyet saglayan temel unsurdur.
Oguz Kagan, at siiriilerine zarar veren gergedam oOldiirerek Tiirklerin servetlerini teskil
eden atlar konusunda ne kadar hassas oldugunu gostermistir. Bu, ¢obanmn koruyan,
kollayan 6zelliginden de ileri gelmektedir. Coban, sadece siiriileri otlatan insan olmayip
medeni kahramanlik gorevini de iistlenir.

Tiirklerin bozkir ¢obanliginda en ¢ok gelistirdikleri alan at cobanligidir ve bu
cobanlik gizli alemle bagli, gizli sirlara asina bir ¢obanliktir. Diger kutsal meslekler,
ornegin demircilik, samanlik, marangozluk gibi iki diinya arasindaki arabuluculuktur.
Coban, Tiirk kiiltliriinde sadece koyun veya at besleyen kisi olmayip ayni zamanda
astral mitlerin de merkezi figiliridiir. O sadece astral mitlerin, ecdat kiiltiiriiniin degil,
aynt zamanda folklorik metinlerimizin de kahramanidir. Cobanlik en eski inang
Obeginden astral kiilte, oradan da hami ruha, yatirlar1 ziyaret edilen evliyaya kadar, hatta
folklor metinlerinde verdigi s6ze emel etmeyen ve tas kesilen olumsuz tipe kadar uzun
bir yoldan ge¢mistir (Bayat, 2011: 167-168).

Bir bozkir kavmi olan Tiirkler, gizli bilgilere sahip ¢obanlar1 Islamiyet’ten sonra

ermiglik statiisityle donatmiglardir. Nitekim Coban Baba, Coban Dede adiyla meshur



zatlarin erenler kategorisine alinmasi, onlarin hakkinda menkibelerin olugmasi, hatta
bircok ermis kisinin dogrudan dogruya g¢obanlik yapmasi ¢obanligin tasavvufi bir
Ozellik kazandigini gosterir. O bakimdan ister Anadolu’da ister Azerbaycan’da isterse
de Orta Asya’da coban yatirlar1 veya cobanlara ait edilen yatirlarin, ziyaret yerlerinin
mevcut olmasi, ¢obanlarin halk sofizminde oynadiklari rolle alakalidir. Miislimanligin
kabuliinden sonra veli kiiltii ile c¢aprazlasan g¢oban kiiltiiniin anlam baglaminda
beslemek, artirmak ve en esasi da yonetmek gibi birtakim kavram calarli§i ortaya
cikmistir. Kisacasi, hayvanlarin ve ¢obanlarin koruyucusu olan atalar, zamanla halk
sofizminin de etkisiyle evliya babalara dontismiistiir (Bayat, 2011:180-181). Tiirklerin
Islamiyet’e gegisi ile birlikte hayatin her alaninda gériilen degisim, diisiince diinyasma,
olaylara ve kisilere bakis acilarma da yansimistir. Bu durumdan ¢oban ve cobanlik da
etkilenmistir.

Cobanligin peygamberlik meslegi olarak kabul edilmesinin ve Hz. Musa’nin
cobanlarin piri sayilmasinin birgok sebebi vardwr. Hz. Musa, c¢obanligi esnasinda
kullandig1 asa ile daha sonra peygamberligi sirasinda mucizeler gostermistir. Cobanlik
yaparak peygamberlige hazirlandigi doneminde kendisine verilen asa, Allah’in hediyesi
olarak kabul edilir ve cobanligim da sembolii olmustur.

Peygamberler, peygamber olmadan oOnceki donemlerde hayvan giiderek,
toplumun haramlarla dolu yasamimdan uzaklasmis ve temiz Kalabilmislerdir. Yiiksek
daglarda, biiyiik yaylalarda Allah’in kudretini anlayarak Allah’a samimiyetle
inanmiglar, kendi acizliklerini ve zayifliklaini1 goriip Allah’a siginmay1 6grenmislerdir.
Ayni zamanda, c¢obanliklar1 sayesinde idarecilik sanatinda tecriibe kazanmiglardir.
Insanlar, dogadaki bitkilerden ve hayvanlardan ihtiyaclarmi gidererek gelismekte,
yasamlarmi siirdiirmektedir. Bircok hastaliga hayvanlar ve bitkiler yol actigi gibi,
hastaliklarin caresi de Yyine bitkiler ve hayvanlardir. Insanlarin yasamma diizen
verebilmek i¢in gonderilen peygamberler, bitkileri ve hayvanlar1 ¢obanlik yaptirilarak
tanimalar1 saglanmig ve bu tecriibe insanlar i¢in kullanilmistir.

Sivas’ta gorevini hakkiyla yapan, Allah’a sigmip dogruluktan ayrilmadan sidk
ile galigtp haram yemeyen gobanin yedi y1l sonra erecegine inanilir (Uger, 2011: 254).
Halk inang¢larinda ¢oban kazanciin diger kazanglardan daha helal olduguna inanilir.
Hacca giden kimseler, hac i¢in harcayacaklar1 paralari, “haram karigmamis kazang”la

degistirmek isterler. Bu maksatla, hacilar paralarini ¢cobanlarin parasiyla degigmek ister



(Kalafat, 2011: 189). Bu tiir yaklagimlar, Tiirk halk kiiltiiriinde ¢obanliga ve ¢obanlara
verilen degeri gostermektedir.

Omzunda kepenegi, tuzlugu, dagarcigi, koynunda kavali, elinde degnegi, oniinde
siriisti ve siiriiyii glitmekte ve korumakta yardimcist kopekleri ile coban, sessiz
yaylalarin cesur efendisi, dag baslarinin yalniz bilgesidir. “Coban durma” ile baslayan
gorevi, “slirlistinii glitme”, “otlatma”, “yaylima c¢ikarma”, “yaymaya gotlirme” ile
mesakkatli ve mesuliyetli bir seriivenle devam eder. Halk inancinda ¢obanlik mukaddes
bir gorevdir ve peygamber meslegi olarak bilinir (Uger, 2011: 250). Coban, sadece
hayvanlarin bakimmi listlenmis siradan bir kisi olmadig1 gibi, ¢obanlik da siradan bir
meslek degildir. “Coban, folklor diisiincesinde doganin kontrolsiiz giigleriyle iletisim
halinde gosterilir. Nitekim tipk1 at ¢obanlar1 gibi koyun ¢obanlar1 da koyunlar1 tedavi
eden, koyun hastaliklarin1 1yi bilen insanlardir. Coban, ayni zamanda miizisyendir.
Kamistan kestigi neyle yanik sarkilar ¢alar ve koyunlarin daha ¢ok siit vermesini saglar.
Iste veteriner musikici olan ¢oban, folklor metinlerinde gulyabaniyle anlasma yapan,
onu siirliyli vahsi hayvanlardan korumaya mecbur eden kisi olarak gosterilir. Belki de
gulyabaniyle iligkisine goredir ki bazi halklar (mesela Bat1 Rus kdyleri) ¢obani biiylicli
olarak kabul eder ve ondan korkarlar” (Bayat, 2011: 171). Bu durum Islamiyet dncesi
samanlarin, baksilarmm yapmis olduklar1 islerin bir kismini ¢obanlara yiiklendiginin
gostergesidir.

Konar-goger hayat bir yandan Tirklerin maddi kiiltiirlerinde, diger yandan
ictimai yapisinda énemli bir rol oynarken, bu tarz hayat, Tirklerin sosyal yapilarmin
askeri bir teskilat halinde giiglenmesine de sebep olmustur. Bu Tiirk topluluklarinda
goriilen aile, oba, oymak, boy gibi sosyal gruplar bozkirin hayat sartlar1 icinde onluk,
yiizliik, binlik, tiimenlik askeri birlikler halinde de kendiliginden bir teskilatlanmaya
gitmek zorunda kalmistir. Ciinkii herhangi bir boy siiriilerini ve otlaklarimi elde
tutabilmek i¢in her tiirlii tehlikeye karsi savasa hazir durumda bulunmak zorundaydi. Bu
ise en kiiciik aile tesekkiiliinden boy teskilatina kadar tam bir disiplin i¢inde bulunmay,
hareket etmeyi gerektiriyordu. Sayisi binlerle ifade edilebilen siiriilere otlak bulabilmek,
konar-goger Tiirklere bilyiik bir hareket kabiliyeti verdigi gibi, sevk idare mahareti de
kazandirmistir. Bu bakimdan yiizyillarca bozkir topluluklarmin yerlesik toplumlar
tizerindeki hakimiyetlerinin sebebini bozkir hayat tarzinda aramak gerekir. Bu ozellik,
bu hayat goriisii Osmanli Devleti’nin kurucusu Osman Bey’in evlatlarma yaptigi 6giitte

acikca goriliir: “Olmasun ki oturak olasiz, beylik Tiirkmenlik ve Yiiriikliik edenlere



kalur.” (Cay, 1990: 11-12). Yerlesik hayat hayvan siiriileri beslemeye uygun degildir.
Bu sebeple gocebe yasam tarzi hayvan beslemek i¢in gereklidir.

Bu ifadeden Osmanliy1 kuran iradenin de hayvancilikla ugrasan, cobanligin ve
buna baglh yasam seklinin izlerini tagiyan bir kiiltliriin lirtinii oldugunu sdyleyebiliriz.
Bu kiiltiiriin izleri glinlimiizde de yasamaktadir. Tiirklerin hayat felsefesini gostermesi
bakimindan Savak Tiirkmenlerinden derlenmis “Cefa istersen ek-big, sefa istersen kon-
go¢.” (Kutlu, 1987: 5) ifadesinden ve Uludag Tiirkmenlerine ait su dortliikte ¢oban
kiiltiirliniin ne kadar 6nemsendigini anlayabiliriz:

“Ekme bag, baglanirsin,

Ekme ekin, eglenirsin,

Cek deveyi, giit koyunu,

Bir giin olur, beylenirsin.”

(Cay, 1990: 10)

Gogebe cobanlik bircok bakimdan ¢ift¢ilikten {istiindiir. Hayvanlar1 ehlilestirilip
sevk ve idare etmek, yabani otlar1 ehlilestirilmekten daha iistiin goriilmektedir. Ciftei
yetistirdigi ham mahsulii dogrudan kullanabilirken gocebe g¢obanlar, yabani otlari
hayvanlara yedirerek ondan siit, et ve yiin elde eder. Bunlar1 yaparken de daha fazla
sorunla karsilasip giic fiziki sartlara uymasi gerekir. Bu durum, hayvancilikla ugrasan
Tirklerin ¢obanlik yetenegiyle birlikte askeri teskilat¢iligini, yeteneklerini gelistirir.
Zamanla ileri gorigliiliik, fiziki dayaniklilik gibi meziyetlerle diger milletleri de
yonetmeye baslamiglardir. “Tiirk; hem ¢oban, hem seyis, hem cambaz, hem bir
stivaridir. Arap miiellifi Cahiz’in dedigi gibi, hiilasa Tiirk bash basina bir millettir.”
(Baykara, 2002: 291). Diinya cografyasinda Tiirkler, kendisinden kalabalik milletlere
istiinliikk saglamasinin sebeplerinden birisi athi cobanliktan gelen teskilatgilik ve
dayanikliliktir.

Cobanlik eski Tiirklerde 6nemli bir meslekti. Cemiyette dnemli bir yeri vardi.
Bunu Kirim Tiirklerine ait bir atasozii gayet agik bir bigimde ortaya koymaktadir :
“Coban ata binse, Tanr1’sim1 unutur.”(Cay, 1990: 12). Hayvanlari ehlilestiren ilk kavim
olarak bilinen Tiirkler, ata binen ilk insan olarak bilinir. Atli ¢oban kiiltiiriiniin
olugsmasini saglayan Tirkler, biiyiikk devletler kurup diger kiiltiirlerin geligmesinde

onemli rol oynamustur.



I.1. Cobanmin Tanimi

Coban sozciigli dilimize Farsca “cuban, suban” sdzciligiinden ge¢mistir. Koyun
keci, s1gir, manda siiriilerini otlatan kimsedir (Tiirk¢ge Sozlik, 2005: 443). “Su: koyun”,
“ban: muhafaza eden” anlamina gelir. Koyun, sigir gibi hayvanlar1 giiden ve otlatan
kimse, demektir (Meydan Larousse, 1992: 493).

“Coban yahut copan, Fars¢a galaban denilen at ¢obanina mukabil, bilhassa
koyun ve sigir giidene delalet eder. Gogebelerin nazarinda c¢oban, halkin asagi
tabakalarimi temsil eder. Kelimenin bazen hakaret ifade eden bir manasi da vardir; o
zaman kelime, idare eden smiflara mukabil, kaba ve cahil halki gosterir. Bazen de
coban kelimesi, aksine olarak, destani hikdyelerde hodgdm ve nankor efendisinin
kurtaricist ve yardimcisi olarak, asil halk kuvvetinin miimessili manasinda kullanilir.”
(Islam Ansiklopedisi, 2001: 439).

Eski Tiirkgede c¢oban terimi yerine “sigwtmac” kullanilmaktadir. Meydan
Larousse, “sigirtmag¢” sozciigiinii “sigirtmak: durdurmak, yakalamak” sodzciiglinden
getirmektedir. S6zctigiin “segirtmek” ile de ilgisi olabilir Farslarla iliskiye gecildikten
sonra kiiciikbas hayvan giidiiciisiine “goban” denirken “sigir” sdzciigline benzedigi i¢in
biiyiik bas hayvan giidiiciisiine “sigirtmac” denmistir (ileri, 2011: 16).

Coban, belli bir iicret karsihiginda biiyiikbas (inek, O6kiiz, manda, deve) ve
kiigiikbas hayvanlarin (koyun, ke¢i vs.) hatta kaz gibi kiimes hayvanlarinin arazide
otlatma ve bakimindan sorumlu kisidir. Bu tiir hayvanlar1 yayan?, otaran veya otlatan,
giiden ve bakimini yapan, insanlarin giivendigi, kendisine yolcularin eslik ettigi, icinde
yasadig1 dogayla 6zdeslesmis, maddi kaygilar1 geri planda tutan kisiye “coban” denir
(Ozdemir vd. 2013: 443). Cobanm genellikle kendisine emanet birakilan hayvanlara en

iyi sekilde bakan ve giivenilecek bir kisi olarak karsimiza ¢iktigimi gérmekteyiz.

1.2. Cobanin Yetismesi

Geleneksel bir kurum 6zelligi gdsteren ¢obanlik, babadan ogla gecen bir meslek
ve uzmanlik dalidir. Cobanlik, kiiclik yaslardan itibaren bizzat yasayarak Ogrenilir.
Etrafta tecriibeli ¢obanlar varsa 6grenme daha kolay ve saglam olur.

Anadolu’da cocuklar 6-7 yaslarinda kuzu giitmeye baglarlar. Bu yaslarda
biiyiiklerinden sik sik bilgi alirlar. Hayvanlarin nasil otlatilacagini, ne zaman ve ne

kadar tuz verilecegini, ne zaman sulanacagimni, Ogrenirler. Savak Tiirkmenlerindeki

? Hayvan veya hayvan siiriisiinii 6niine katip otlatarak siirmek (Tiirkge Sozliik, 2005: 816).
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cocuk oyunlarinda gobanlar taklit ederler. Kuzu giitme 11-12 yaslarina kadar siirer. Bu
yaslardan sonra erkek cocuk, yetiskin ¢obanlarin yaninda siiriiniin yardimec1 ¢obanligini
yapabilecek durumdadir. On sekiz yasgina gelen geng, artik ¢gobanligin tiim gorev, bilgi,
beceri ve sorumluluklariyla donatilmis bir ¢oban adayidir (Kutlu, 1987: 88-89).
Erkeklerin ¢ocukluk yaslarinda baslayan ve yetiskin yaslara gelene kadar siirdiiriilen
egitim siireci igerisinde ¢obanlik biliylik 6nem tagimaktadir. Cobanlar, tecriibe ile
edindikleri mesleklerini gergeklestirebilmek icin gerekli bilgileri, usta-¢irak iligkisiyle
kazanmaktadir. Tecriibeli cobanin talimatlar1 ve yol gostermesi, diger c¢obanlarin
yetismesinde dnemli bir unsurdur.

Anadolu’da ¢ocugun gelecekte iyi bir ¢coban olabilmesi ve iyi bir ¢oban olarak
yetigebilmesi konusundaki istek ve beklentiler, bazi inang, tasarim ve uygulamalarda da
kendisini gostermektedir. Nitekim dogum sonrasi, cocugun gobek bagiyla ilgili olarak
yapilan yaygin uygulamalardan biri, yeni dogan erkek ¢ocugun gobek bagmnin kom?®
icine ya da komun damina atilmas1 seklindedir (Kutlu, 1987: 88). “Eskisehir ili merkez
Tirkmentokat kdylinde yeni dogan cocugun gobegini kiz ise sandikta saklarlar, erkekse
ahira gdmerler, malc1 olsun diye.” (ileri, 2011: 17). Buna benzer gelenekler, gelecekte
cocugun c¢oban olmasimi belirleyen inang ve tasarimdan kaynaklanan bir tutumu
aciklamasi bakimindan ilgingtir. Bu nokta ayni zamanda, ¢ocugu nasil bir kiiltiirel
ortamin bekledigini ve gelecekte nasil bir ortam iginde yetistirilecegini gostermesi
bakimidan da dnemlidir.

Geg¢imini hayvancilia dayamis topluluklarm istek ve beklentilerine uygun
olarak, kisilerin hayat1 boyunca edindikleri bilgi ve becerilerin bir¢ogu, coban ve

cobanlik ¢evresinde kiimelenmektedir.

1.3. Cobanhk Tiirleri

Zamanla hayvan sayismin artmasit ve hayvan cesidinin ¢ogalmasi sonucu,
yaptiklari islere gore ¢obanlara da degisik adlar verilmistir.

Eski Tirklerde cobanlar, ekseriya giittiikleri stiriilere, hususiyetlerine gore
adlandirilirdi. Mesela, yilkici, “at ¢coban1”, koyc1 veya koyei, “koyun ¢obani”, magl,
“sigir ¢cobanr” gibi. Anadolu’da oldugu gibi, Ortaasya’da da, yilki veya 1ilk1 sozleri,
cobanlik hayvanlar i¢in, tavar (davar) ve mal sozleri ile es manada soylenmistir. Hatta

baz1 Osmanli metinlerinde cobana bile, davar eri diyecek kadar ileri gidilmistir. (Ogel,

¥ Agil, davar agili. (Tiirkge Sozlitk, 2005: 1203).
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1985: 31). Hayvan giidenlere biliylikbas giidiiciisli, kiigiikbas giidiiclisii ayrimi
yapilmaksizin “sigirtmak/¢”, Cagatay Tiirk¢esinde koyun glidene “koye¢1” denmektedir.
Eski Anadolu Tiirk¢esinde ¢oban igin “gliden”, “giidiicii”, “yunt oglani (at bakicis1)”
adlandirmalar1 da vardir. Anadolu’da biiylikbas hayvana “sigir”, kii¢iikbas hayvana
“davar” denir. Bu hayvanlarin bakimi, beslenmesi, sulanmasi ve giidiilmesi islerini
yapanlara “kuzu ¢obani, koyun ¢obani, ke¢i cobani, sigir ¢obani1” terimleri tiiretilerek
sOzcliglin kullanim alani genislemistir. Kiimes hayvanlarindan yalniz kaz i¢cin ayrica
“kaz ¢obani1” terimi de vardir (Ileri, 2011: 16).

Sivas’ta, biiylikbas hayvan siiriisiine sigir, nahir ve hargele gibi adlar verilir.
Dana siiriisii (at ve esek de bu siiriide olur), davar ve kuzu (korpe siiriisii; kuzu ve oglak)
stiriisii. olmak iizere dort ayri siiri oldugu gibi bunlarin cobanlar1 da ayr1 ayridir.
Sivas’ta 6zellikle koyun ve keg¢i gibi hayvanlarm ortak adi olarak kullanilmakta olan
davar sozcigii Eski Tiirkcede tavar, mal ve servet anlamimna gelmektedir. Davar
cobanligi, biiyiikbas hayvanlarin ¢obanligindan daha fazla emek ve itina ister (Uger,
2011: 250).

Biiylikbas hayvanlar ile kiigilkbag hayvanlarin fiziki yapilari ve beslenme
gereksinimleri birbirinden farkli oldugu i¢in bu hayvanlarin g¢obanlar1 tarafindan
gidilmeleri ve yaylima c¢ikarilmalar1 arasinda c¢esitli farkliliklar mevcuttur. Bu
farkliliklardan dolay1 da bir ¢oban, yalniz koyun ¢obanlig1 ya da yalniz si§ir gobanligi
yapmaktadir.

Bahaeddin Ogel, Tiirk Kiiltiir Tarihine Giris adl1 eserinde ¢obanlarm yaptiklar
islere gore cesitlilik gosterdigini belirtmistir. Bas ¢obanin yaninda, diger c¢obanlar,
coban yamaklar1 ile siit saganlar da bulunurdu. Mesela, biiyilk bir memur gibi olan
Coban Kara-Beg’in emrinde, dokuz ¢oban bulunuyordu. Bu dokuz ¢obanin her biri de
bir yaylanm hakimi gibi idi. Onlarin da maiyetlerinde bir siirii insan vard: (Ogel, 1985:
16). Sorumlulugu fazla olan bir bas cobanin ve ona bagli ¢obanlarm oldugu
goriilmektedir.

En ¢ok bilinen baslica ii¢ tiir cobanlik vardir: Davar ¢obanligi, kuzu ¢obanligi,
sigir cobanlig1. Bunlarin disinda da yoreden yoreye degisen ¢cobanlik tiirleri vardir.

Davar ¢obanligi: Koyun ve kegilerin karigik oldugu siirliniin bakimiyla gorevli
cobanlardir. Her 500-600 bas hayvandan olusan bir siiriide bir ya da iki davar ¢obani
bulunmaktadir. Davar c¢obanlari, siiriideki gorevleri agisindan ikiye ayrilmaktadir

(Kutlu, 1987: 91).
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Bas Coban: Eski Tiirklerde bas ¢obana “eke” ad1 verilirdi (Ogel, 1985: 91). En
yetkili coban bas cobandir. Bunlar bir ¢obanda olmasi gereken Ozelliklerin tiimiine
sahip, uzun siire ¢obanlik yapmis, tecrilbeli ve yasli ¢obanlardir. Siirliniin tim
sorumlulugu bu ¢oban iizerindedir (Ozen, 2010: 39).

Ayak Cobani (Siiriicii) : Siiriiniin bas ¢obandan sonra gelen ikinci ¢obanidir.
Cogunlukla genc¢lerden olan ayak ¢obani “siiriicii”’ adiyla da bilinir. Siiriiniin arkasindan
yliriir. Bas ¢obanin denetimi altindadir. Bas c¢obanin yaninda c¢rraklik devresini
tamamlar, bas ¢obanin yardimcisidir. Cogunlukla mal sahiplerinin ¢ocuklari, ayak
cobanligna gider (Kutlu, 1987: 91).

Kuzu Cobanligr: Kuzu ¢obanma “kérpe ¢oban™

da denir. Kuzu dogumlarindan
yaylada kuzularin siiriiye katimma kadar olan donemde olusturulan kuzu stiriilerini
giiden ¢obanlardir. Kuzu ¢obanlig1 belli sorumluluklar1 gerektiren bir cobanlik tiiriidiir.
Yeni dogmus kuzular1 otlatmaya alistirmak, kuzu ¢obaniin en 6nemli gorevidir. Koyde
ve yaylada koyun siiriilerine bakarak sayilar1 daha az olan kuzu siiriilerinin basinda
cogunlukla bir ¢oban bulunur. Zaman zaman gengler, kadinlar ve cocuklar kuzu
cobanlig1 ya da kuzu ¢obanmin yardimciligmi yaparlar (Ozen, 2010: 39).

Sigir Cobanhig: Eski Tiirklerde bas ¢obana “kezeke¢i” adi verilirdi (Ogel, 1985:
91). Yaylaya c¢ikarilmayan ve sayilar1 ¢ok az olan biiyiikbas hayvanlarin koydeki
bakimlarindan sorumlu ¢obanlardir. Sigir ¢obanlarna “nahirci” denilmektedir.
Nabhircilik, onemli bir ¢obanlik tiirli degildir ve fazla bir uzmanlik gerektirmez. Koy
icinde kiz ¢cocuklarmin bile nahirciliga ciktiklar1 goriiliir. Kdylerde az sayida bulunan
biiyiikbas hayvanlardan birlestirilerek olusturulan siiriide “ndbet” ya da “sira” denilen
ve her aileden bir kisinin belli siirelerde gorev aldigi ¢obanlik tiirtidiir (Kutlu, 1987: 92).
Biiyiikbas hayvanlar1 giiden ¢obanlar, sabah siiriisiinii toplayarak yaylima ¢ikarir, yayar,
otlaklari, dag1 tas1 dolandirir, cesme basindaki yalaklarda, dere kenarlarinda sular. Giin
batimindan ©nce hayvanlar1 getirir. “Sabah nahira, aksam ahira” ciimlesi, sigir
cobanmin hayatim 6zetler ( Uger, 2011: 253).

D61 Cobant: Dogum zamani siiriiye bakan, hayvan dogumlarindan iyi anlayan,
kuzusunu kaybeden koyunlarin kuzusunu bulup emzirten cobanlara do6l cobam
denmektedir. D6l ¢obanlar1 daha cok, tecriibeli bas ¢obanlar arasindan seg¢ilmektedir.

D6l ¢obany, siirtideki her koyunu ve kuzuyu tantyan bir ¢cobandir.

www.sanatalemi.net/Peksen, 2013.
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Alinge1 Coban: Siirliyli sabah sagimidan aksam sagimima kadar gecen siiriide
(aling zamani), giin boyu, kdylin ya da obanin yakinindaki otlaklarda otlatan ¢obandir.
Cogunlukla genglerin ve ¢ocuklarin yaptig1 bir cobanlik tiiriidiir.

Aluta Cobani: Hasta, zayif diismiis hayvanlarin ¢obanidir. Ana siiriiden hastalik
ya da benzer sebeplerle ayrilan hayvanlardan olusan siiriiniin bakimi1 ve beslenmesi ile
sorumlu ¢obandir. Daha ¢ok hayvan hastaliklarindan anlayan gobanlar arasindan secilir
(Kutlu, 1987: 92).

Davarlar yaz ve giiz olmak lizere iki ayr1 donemde otlatilir. Bunlara yaz ¢obani
ve giiz cobani denir (Ozen, 2010: 40). Cobanlar, sahip olduklar1 dzelliklere, giittiikleri

hayvanlara gore cesitlenmekte ve buna gore adlandirilmaktadir.

I.4. Cobanin Gorevleri

Biitiin meslekler gibi cobanlik da zeka, bilgi, beceri ve 6zveri ister. Hayvan
stiriilerinin saglikli olmasinda, hayvanlardan en {ist seviyede verim elde edilmesinde
¢obanin 6nemli gorevleri vardir.

Bu gorevler sunlardir: Bir veteriner gibi hayvanlarm saglhigi konusunda gerekli
bilgiye pratik anlamda sahip olmak ve hayvani rahatsiz eden (boynuz batmasi, dikenli
ot, pitirak, cagildak gibi) her seyi kontrol etmek. Pratik olarak mevsim gegislerinde
stiriiyii. bulasic1 hastaliklardan korumak. Bulasici hastalik tehlikesi olan alanlara ve
stiriilere kendi siiriisiinii sokmamak. Dollenme zamanini bilmek, dolleyecek damizlik
erkekleri segmek, bakimimi yapmak ve siirii i¢indeki her bir hayvanmn doéllenmesini
saglamak. Dogum zamanlarinda gerekli tedbirleri almak. Yo6redeki otlaklar1 ve yaylim
alanlarin1 bilmek, ot cesitlerini tanimak. Sorumlu oldugu siiriisiinii yormadan ve fazla
gezdirmeden nerede, ne zaman ve nasil otlatacagini, dinlendirecegini bilmek. Kdydeki
ekili ve gayirlik alanlara zarar vermemek. Siriisiinii kaybetmemek, bagka siiriilere
karigmasimi engellemek. Siirliniin lideri olan hayvani veya siirliden ayrilan hayvanlari
g0z onilinde bulundurmak. Egitimli coban kdpegi beslemek, boylece vahsi hayvanlara
ve hirsizlara karsi siiriiniin giivenligini saglamak. Kirkmak (kiiclikbas hayvanlarin
yiinlerini almak) ve c¢imdirmek (yikamak). Siiriiniin gece barmacagi yeri se¢mek.
Siiriisiinii en 1yi sekilde doyurmak. Coban, mevsime ve giiniin sartlarma gore siirliniin
nerede ve nasil otlatilacagina karar verir. Bu konuda “coban yildiz1” ve “tecriibeli

¢oban” hari¢ hi¢ kimseden yardim almaz (Ozdemir vd. 2013: 450).
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Cobanlar, siirtilerindeki hayvanlarin sayisin1 bilir. Koyunlarin noksan olup
olmadigint anlamak i¢in siirliyli belirli araliklarla saymak da cobanin gorevleri
arasindadir. “Biliylik bir siiri s6z konusu oldugunda, hayvanlar1 saymak dikkat
gerektiren bir istir. Keciler veya koyunlar dar bir yerden gegirilerek tek tek sayilir. Geng
bir erkegin zekas: siirlisiindeki hayvanlar1 dogru sayip saymadigiyla da olgiiliir. Bunu
yapabilecek yetenekte olmayan erkeklerle alay edilir ve geng kizlar boyle birisiyle
evlenmeye pek istekli olmazlar (Johansen, 2005: 70).

Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig adli eserinde hayvan yetistiriciligi ve
hayvancilik hakkinda su ifadelere yer verilmistir: “Hayvan siiriilerinin baginda hayvan
yetistirenler durur. Bunlar dogru ve diirlist insanlardir, higbir gizli kapakli taraflari
yoktur. Kimseye ylik olmazlar. Yiyecegi, giyecegi ve ordunun binek ati, aygiri ile ylik
hayvanlarini bunlar yetistirir. Kimiz, siit yahut tereyagi, yiin ve yogurt, peynir ile evin
rahatini temin eden yayg1 ve kece hep bunlardan gelir. Ne isterlerse ver, ne lazim olursa
al; hile bilmeyen bu ziimrenin daima dogru hareket ettigini gordiim.”(Arat, 1994: 318-
322). Bu ifadelerden Tiirkler arasinda ¢obanligin 6nemini ve ¢obanlarin 6zelliklerini, o
giinki sartlarda ¢obandan beklenenleri gormekteyiz.

Cobanlarin  kodydeki gorevleri, yayladaki gorevlerine nazaran daha azdur.
Cobanin, kis aylarinda komda bulunan hayvanlar1 yemleme, tuzlama, sulama, kom
disinda havalandirma, kom temizligi gibi gorevleri vardir. Cobanlarin kdydeki giinliik is
diizenleri, siiriinlin sabah (kuslukta) yemleme sonrasi sulanmasiyla baslamakta, daha
sonra sliriiyii davar yataklarma yatirmak, iyi havada merada otlatmak, komda
yemlemek, aksam yemleme Oncesi bir kere daha sulamakla siirdiirtilmektedir.
Cobanlarin yayladaki giinliik is diizenleri, giindiiz obada uyumak, gece ise, hayvanlari
otlatmak gibi smirl goriinse de bir dizi yogun islerle yiikiimlidiirler. Yaylada, aksam
berisinden sonra siirliyli otlatmaya ¢ikaran coban, geceyi otlakta siirii ile birlikte
gecirmektedir. Cobanlarin, hayvan otlatmanin yami swa, hayvan dogumlarinda ve
dogum sonrast bakimlarinda, ko¢ katiminda, kirkimda, siit sagiminda ve hayvan
hastaliklarinda etkin gorevleri vardir. Ozellikle siiriiyii ay1 ve kurt saldirilarina kars
koruyabilmek baglica gorevlerindendir. Cobanlar gerek vahsi hayvanlarin saldirilarinda
gerekse goclerde insanlar tarafindan g¢alinan, yitirilen hayvanlar1 6demekle sorumlu
degildir. Zarar siiri sahiplerince iistlenilmektedir. Bu konuda ¢obanm iyi niyetinden
kusku duyulmazsa da, o6zellikle kurt saldirilarinda yitirilen hayvanlarin bir nisanini

(isareti) getirmek, ¢oban toresidir. Bu nisana “berat” denir. Berat daha ¢ok hayvanin
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isaretli kulag1 ya da derisi olmaktadir. Berati getiremeyen g¢oban, yitirdigi hayvani
O0demekle yiikiimli degilse de bu tiir ¢cobana iyi gozle bakilmaz, kinanir (Kutlu, 1987:
94).

Islam anlayis1 icinde hayvanlara sebebi olmadan vurmak veya eziyet etmek,
biiyiik bir giinah sayilir. Hayvanlarmi dikkatsizlik yiiziinden yaralayan geng¢ gobanlar,
sert ve kizgin bir sekilde dinsiz nitelendirmesiyle azarlanir ve gilinlerce yash kadmlarin
ozellikle cezalandiric1 davranislarina maruz kaldiklar1 olur. Giliney Anadolu’daki
Yoriikler, hayvanlarina ¢ok deger verir. Coban ne kadar yorgun olursa olsun,
hayvanlarin miimkiin olan en iyi yemle beslenme ve diizenli olarak sulanma 6ncelikleri
vardir (Johansen, 2005: 82). Cobanlik, bir iicret karsilig1 olarak yapilsa bile hayvan
sahiplerinin hakkmi daima 6n planda tutmayi1 gerektirmektedir. Bu biling ¢obanlar1
biliyiik bir sorumluluk altinda birakir. Hayvan hakki konusunda da ¢obanlar duyarh
olmalidirlar. Ayrica hayvanlarin birbirlerine zarar vermemesi i¢in gerekli tedbirleri
almalidir. Hayvanlar dogal nedenlerden dolay1 zarar goriirlerse mal sahibine bunu
diiriist¢e agiklamak gerekir. Kisaca ¢obanlar, “insan-hayvan” arasindaki etkilesimin ve
karsilikli beklentilerin saglikli/maksimum ger¢eklesmesinde aract konumdadir. Coban
oncelikle insanlarin giivenini kazanmak zorundadir. Ayrica onlar kolay kolay toplum
icinde yer almazlar ve bu zorunluluk kisiliklerini korumalarinda en biiylik etken
olmustur. Bu nedenle kirlarda tek basina diisiinen ve karar veren ¢oban, kendi hatasini
kolaylikla gorebilecek ve bunu en kisa siirede telafi edecek zihin berrakligini muhafaza
edebilmektedir (Ozdemir vd. 2013: 450-451).

Vaktinde sulanan, zehirli ottan, kiragidan uzak tutulan, karni iyi doyurulan
davarlar, mal sahibinin yiiziinii giildiiriir. Dolayisiyla da ¢obanin itibarmni artirir. Sivas,
Ilbeyi Tiirkmenleri arasinda su s6z yaygmndir: “Iyi gelin doviilmez, iyi ¢oban
kovulmaz.” Isini layikiyla yapamayan ¢oban, siiriiniin kirilmasina sebep olabilir. “Cevir
yatsin, ayim yetsin” denir bu tiir cobanlara. Kendisinden memnun kalinmayan ¢obanlar,
usuliine uygun bir sekilde degistirilir.”

Gorevini 1yi yapabilecek c¢obanlar1 belirlerken tecriibelerden hareketle bazi
yaklagimlar gelistirilmistir. “Coban segilirken, ¢obanin sofrada yemek yiyisine bakilir.
Sofrada yemek yerken coban, pratikse yemegini ¢abucak yiyip de hayvanlarina
yiriidiiyse anlagilir ki o ¢oban koyunu iyi giidecektir. Ama oturup da saatlerce yemek

yemege kalktiysa, bu ¢oban uyusuktur. Hayvanlara tam olarak bakmay1 beceremez.

*www.sanatalemi.net/Peksen, 2013.
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Cobanin iyisi pratik olacak, yemegini hizli yiyecek, gitti§i yere hizli
gidecek.”(Cobanoglu, 1999: 174). Coban se¢mek c¢ok Onemsenir. Ciinkii yanlis bir
secim, siiriiniin giivenligini, elde edilecek verimi de etkileyecektir.

Cobanin bu birikiminin temelinde, biiyiiklerinin anlattiklar1 ve onlardan
gordiikleri yatmaktadir. Ona bu Yyetenekleri, usta-¢irak anlayisi iginde olusan bilgi
aktarimi kazandirmistir. Kolay gibi goriinen ama kutsallik yiiklenmis ¢obanlik; dnemli

tecriibe, gozlem isteyen bir meslektir.

1.5. Coban Hakki

Cobanlar bu isi hayatlarmi idame ettirmek i¢in yapmaktadir. Yaptiklar: igin de,
her iste oldugu gibi, bir karsiligi vardir. Cobanin iicretine hak denir ve Onceden
belirlenir.

Eski Tiirklerde ¢oban hakki i¢in “cobansalik” sdzciigii kullanilird1 (Ogel, 1985:
15). Cobanlar biiyiik siirii sahipleri tarafindan, 6zellikle yayla donemi iginde
tutulmaktadir. Koyde hayvan sayisi az olanlar, kendi aralarinda anlasarak bir siirii
olustururlar. Bu stiriiye sira ile cobanlik yapilir. Bu 6zellik, yani ortaklasa ¢obanlik,
coban emeginin karsilig1 olan ve “taban hakki” adiyla bilinen ¢oban hakkimni ortadan
kaldirmaktadir. Bu tiir ¢obanlikta ¢oban hakki olmaz ve c¢obaninin ihtiyaglar1 kendi
ailesi tarafindan karsilanir. K6y icinde siiriiler i¢in bir ya da iki ¢oban bulunur. Bu
cobanlar kis1 komlarda gecirirler. Yaylada koyun sayisi az olanlar kendi siiriilerine
kendileri ¢obanlik yapar. Ortaklasa ¢cobanlik, yaylada ayn1 oba iginde de sira ile stiriiliir
(Kutlu, 1987: 92-93).

Gorev yapacagi alt1 ayin sonunda ¢obanlara hakki verilir. Sivas’ta “Giitme s6z
anlamazin koyununu, giidersen de alma hakkini.” atasozii, s6z anlamaz ve is bilmezlerle
yola gitmenin ne kadar zor oldugunu belirtmek icin kullanilir. Daha 6nce de
belirttigimiz gibi halk inanigina gore ¢oban kazanci en helal kazang olarak bilindiginden
hacca gidecek bazi kimseler, paralarini cobanm fiicreti ile degistirirler. Sivas’m Ilbeyli
yoresinde ¢obanin licretinden bagka diger haklar1 sdyledir: Siit hakki: Cobanin bir giin
siit sagma hakkidir. Anlagmaya bagli olup ¢oban tiim siiriiyii kendisi i¢in sagar. Yemek
Hakk:: Siirli sahipleri, sirayla ¢obana yemek vermek zorundadir. Kag¢ giin yemek
verecekleri, kisilerin sahip olduklar1 koyun sayisina baghdir. Yiin Hakk: Kirkim
zamani ¢gobana bir yapagi yiin verilir. Koyun sayist ¢oksa sahibi iki yapagi verir. Ayrica

¢obanin ayakkab1 ve sigara hakki da vardir (Uger, 2011: 256).
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“Mal sahiplerince mart-nisan gibi bahar aylarinda ¢obanlar tutulur. Coban durma
denilen bu igslemden sonra herkes kendi siiriisiiniin ¢obanidir artik. Hayvan basi, yani
mal sayisinca anlasma yapilarak davari, siiriiyli teslim alan ¢obanin giyecegi, karninin
doyurulmasi da hayvan sahiplerinin tekelindedir. Para, ekseriyetle kog¢ tesliminde
verilir. Kdylerin ileri gelenlerinin kiraladigi, aga tabir edilen kisilerce tutulan ¢gobanlarin
icretini, gozetimini, esvaplarini, sigarasini aga ayarlar. Koyiin maddi durumu zayif
kisileri, kendi hayvanlarin1 aganinkine katar, sayisinca parayi, ellerine gectikce agaya
verirler, kendileri ¢obanla muhatap olmazlar. Cobanlarin iicreti hayvan basina gore
karsilikli anlagsmayla yapilir. Parasina oldugu gibi bugdaymna, hayvanma da
olabilmektedir. Eger hayvanina ise temmuz ayinda, kuzu iken mal sahibi ile anlasir. En
iyl erkek kuzularin bir kagim1 kogluk i¢in kendine ayiran mal sahibi, ¢obanin kalan
kuzulardan se¢im yapmasmi ister. Coban hakki olan bu kuzuya kimse
dokunamaz. Agalar tarafindan gobanlara yiin, peynir, yag gibi ikramlarda da bulunulur.
Oglen 6giinii igin karnm1 doyuracak kadar siitii goban bakracina sagip igmek, basmna bir
kaza gelen hayvanin murdar gitmemesi i¢in kesmek, (hatta pisirip yemek) salahiyeti de
verilir.®”

Siireli ¢obanlarin ¢oban hakki daha ¢ok {icret karsiliginda olmaktadir. Bas ¢oban
iicreti ayak ¢obani iicretinden fazla olmaktadir. Yerlesik kdylerin tiimiinde, koyun sayis1
cok olan stirii sahipleri tarafindan ¢oban tutulmaktadir. Cobanlar devamli ya da vadeli
denilen, siirekli ya da belli siireler i¢in tutulur. Devamli ¢obanlikta ¢oban, 3-5 yil ya da
daha uzun siireli olarak tutulmaktadir. Coban, mal sahibinin yaninda uzun yillar
cobanlik yapar. Bu tiir ¢obanlikta taban hakki her yil i¢in yirmi koyuna bir kuzu olarak
hesaplanmaktadir. Bunun disinda, c¢obanin yemesi-igmesi, sigarasi, arag-gerecleri;
kecesi, ayakkabisi (lastik), elbisesi, silah1 gibi ihtiyaclar1 mal sahipleri tarafindan
karsilanir. Coban emeginin karsiligi olan taban hakki, her yil kdyde ko¢ katimi
sonrasinda verilmektedir. Siirekli ¢gobanlar her yil aldiklar1 kuzular1 ayni siirli i¢inde
bakmay1 siirdiiriirler. Giderek cobanin da siirii i¢indeki kendisine ait hayvan sayisi
cogalmakta ve mal sahibiyle ortak olmaya kadar varabilmektedir (Kutlu, 1987: 93). Bu
durumun benzeri ge¢miste de goriilmektedir. “Tiirk beyleriyle yerli cobanlar arasinda
bir ortaklik sart1 bulunuyordu.”(Ogel, 1985: 32).

Kars yoresinde ¢obana otlattig1 her yirmi koyun i¢in bir kuzu verilir. Koyun

sayis1 yirminin katlar1 degilse, kuzunun kesirli bedeli para olarak ¢obana ddenir. Cobana

Swww.sanatalemi.net/Peksen, 2013.
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verilecek kuzular soyle belirlenir: Biitiin kuzular bir yere toplanir. Komsulardan bir¢ok
kimse hazir bulunur. Cobana on bes kuzu verilecekse orada bulunan kuzu sayist iki
yiizden fazla ise, komsularm huzurunda “haydi at bakalim degenegini” derler. Coban
degnegini kuzu siirlisiinlin ortasma dogru atar. Kuzular tirkerek ikiye ayrilirlar. Orada
bulunanlar hemen araya girerek, hem ayrilmayr kolaylastirir, hem de tekrar
karismalarina engel olurlar. Cobana sorarlar “hangi boliigii daha cok begeniyorsun?” Iki
grup igerisinden birini begenmekte serbest olan goban, begendigi grup icerisinden hakki
olan kuzular1 secer. Kimse ¢obana karismaz (Kdse, 1966: 3960). Coban, degnegi ile
koyunlar1 giitmiistiir ve hakkmi alirken de degnegini kullanmaktadir. Coban hakki
degnegin hakki olarak yorumlanabilir. Cobanin kazanci en helal kazanclardandir.
Mesakkatli bir ugrastan sonra, hakkini alirken cobanin istegine herkes saygi gosterir.

Coban hakki olarak verilen koyun sayisi, ydreden yoreye farklilik
gostermektedir. “Agri1 bolgesinde genel olarak bir ¢oban i¢in 25-30 koyuna bir kuzu hak
kesilir. Ayrica ¢obanin giyimi de, kegesi de siirii sahibine aittir.” (Taner, 1980: 26).
Hakkari’de ¢obanlar, hala c¢obanlik {icreti olarak para yerine koyun sayisi ile
anlagsmaktadir. Bir yaz sezonunda ¢obanlik yapan kisi 30-35 koyun kazanabilmektedir.
Bu durum, beraberinde bazi beklentileri de sekillendirmektedir. Hakkari’de evlilik
cagma gelen koyli bir geng, utancindan annesine, babasina “Beni evlendirin” diyemez.
Ailesinin maddi durumu iyi bile olsa, hem ristiinii ispatlamak, hem cesaretini
gostermek, hem de utancindan soyleyemedigi evlilik istegini ima etmek i¢in, tenha bir
yerde annesine: “Anne koOylin i¢inde aylak, aylak gezmek istemiyorum, babama soyle
ben gidip ¢cobanlik yapmak istiyorum.” demesi, hem anneyi hem babay1 ¢ok sevindiren
bir durumdur. Bir gencin ilk yilda getirecegi koyunlar evlenecegi kizin basligina yetiyor
ve artiyordu da. (Hala gelinlere bicilen baslik bedelleri belli sayidaki koyun veya o
saylya karsihk gelen paradir.) Ikinci yil, getirdigi koyunlar gecimi igin yeterlidir.
Ugiincii yilm sonunda o artik yeteri kadar hayvana sahiptir ve birlikte yasadig
ailesinden ayrilarak esi ile ayr1 bir evde hayatmi devam ettirebilir duruma gelebilir.”
Cobanlara verilen hak, onlarin gelecege dair planlarini etkilemesi agisindan da ayr1 bir
Onem tagimaktadir.

Sivas Divrigi'de “bagélmez” adi verilen bir gelenek vardi. Mal sahiplerince
davarlar ¢obana teslim edilir, hayvanlarin sayis1 sabit kalir, koyunlar ¢ogalsa da 6lse de

verilen belli sayidaki koyunun siitli, yogurdu ve yagi hayvan sahibine gonderilir,

"http://www.yuksekovahaber.com/yazi/sivan-u-berivan-2-1577.htm, 2012.
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koyunlarin sayisindaki artis da ¢obanin kari olurmus. Basdlmez gelenegi simdilerde
uygulanmamaktadir. Merkezde oturup siiriisii bulunan mal sahipleri ¢evre kdylere
hayvanlarini teslim ederler, gelirini sehirde kullanirlarmis. Basdlmez denilen bu adette,
cobana verilen say1 degismezmis. Mesela yirmi koyunu olan mal sahibi, bunu ¢obana
verir, aradan on yil gegse de koyunlar, ¢ogalsa da 6lse de mal sahibi yirmi koyunun
gelirini alirmus®.

Halk tasavvufunda “hak”, “hakkin gecmesi”, “haklasmak-helallesmek™ genis yer
tutar. Calistirilan her hizmetlinin hakki verilmelidir. Bu haklarin arasinda g¢oban
hakkmin yeri farklidir. Coban hakkina karsi haksizlik yapilmamasi konusunda hassas
davranilir. Kizma asik oldugu agasinin verdigi sozii tutmamasi sonucu biiyiik kayiplara
ugrayan aga efsaneleri® anlatilir (Kalafat, 2011: 188).

Coban hakkmi sorumlu oldugu hayvan sayisi, ¢obanlik siiresi gibi faktorler
belirler. Belirlenen iicret disinda ¢obanlarm giyim kusami, yemegi, sigarasi da siirii
sahibi tarafindan karsilanir. Cobanlik zor bir meslek olup cobana siirliye emegi

karsiliginda siitiinden, yiiniinden faydalanmasina izin vermek gelenek haline gelmistir.

Il. COBAN ARAC-GERECLERI VE YARDIMCILARI

Tirk kiiltiiriinde ¢obanlik derin kiiltiirel ge¢misi olan bir meslektir. Cobanin
birinci vazifesi biiylik Olgiide hayvanlar1 ehlilestirmek, sayilarini artrmak ve dis
tehlikelerden korumaktir. Her meslekte oldugu gibi ¢obanligin icrasinda da kendine has

arac-gereclere ihtiya¢ duyulur.

I1.1. Coban Arac - Geregleri

11.1.1. Aba (Kepenek)

Tiirklerde kece yapimi, hayvancilik ve 6zellikle de koyun yetistiriciligine dnem
verilmesi, soguk iklim kosullar1 ile konargdcer hayat sartlarina baglh olarak Orta Asya
bozkirlarinda dogmustur.

Bugiin Anadolu’da kepenek ismiyle bilinen ve cobanlar arasinda kullanilan
giysiye, Divanii Ligat-it Tirk’te “yaptag” adi verilirdi (1999: C- Ill, 38). Cobana ait
arag-gereclerin basinda ¢oban giyimini tamamlayan kece gelmektedir. Kege, cobanlari

giindiiz sicaktan gece ise, soguktan koruyan kolsuz, sirtta tagman goban giysisidir.

&nww.sanatalemi.net/Peksen, 2013.
® “Efsanelerde Coban” basliginda 6rnekler verilmistir.
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Cobanlar, giindiiz giines altinda golge ihtiyact duymaksizin kege i¢inde
yatabilmektedirler. Gece de ayni kegeye sarilarak yatarlar (Kutlu, 1987: 95). Eskimez
bir ¢coban giyecegidir kece. Cobanlarin omuzlarina aldiklar1 dikissiz, kolsuz, keceden
ustliktiir. Tiirkge sozliikte bu sozciikle ilgili bir de deyim vardir: “Kepenek altinda er
yatar.” (Tiirker, 2012: 83).

Tiirk ¢obanlar, tarih 6ncesi ve Selgukludan giliniimiize kadar tepme kegeden
yapilmis olan kepenekleri kullanmiglardir. Gerektiginde, basi yagmurdan ve tipiden
korumak Ttizere, kepeneklerin arkasina kiilah seklinde yine keceden yapilmis bir g¢esit
baslik ilave etmislerdir. Kepenekler, 6zellikle ¢obanlar1 simgeleyen bir giysi 6zelligi
tasimis ve “Kepenegi olan kimse 1slanmaz, gemli at hosarilanmaz.” ciimlesi ile Selguklu
doneminin atasozleri arasina da girmistir (Soysaldi, vd. 2010: 833).

Kepeneklerin omuz uglar1 sivri yapilir. Cobanlara kepeneginizin uglari neden
sivri yapilir diye soruldugunda: “Heybetli goriintii hem insanlar1 hem hayvanlari
irkiitiiyor. Yirticilar  saldirdiklarinda  karsisindakini  korkutmak i¢in  kiirklerini
kabartirlar. Bizim kepenegimiz de Oyledir. Ayilari, kurtlar1 ve ¢akallari, kepenegimizin
sivri uglar1 korkutup caydiriyor onlar1.” derler™.

Omuzlara alinarak giyilen kepenek, kolsuzdur. Omuzlara almarak giyilir. Boyun
ve bas disarida kalmak iizere viicudu bir kabuk gibi sarar, boyu diz kapagini gecer. Onii
diigmesiz; ancak iyice kavusarak gogsii tamamen kapatir. Yapilan kepenekler
evladiyeliktir. Cobanin Omrii boyunca dayanir. Yaklasik sekiz kilogram yiin
kullanilarak yapilir. Giinlimiizde de kecgeciler tarafindan ismarlama yoluyla {iretimi
devam etmektedir. Kepenek, genellikle ¢obanlarin viicut Olgiilerine gore yapilir.
Kepenekler nakisli ve nakissiz olarak yapilabilir. Cobanin admnin yazili olanlarmin
yaninda ustanin ismi ve sehri yazili olanlar1 da vardir (Begic, 2012: 219). Iyi yapilmis
bir ¢oban kegesine, kursun islemez diye iddia edilir. *' Koyun giitmeye gidenler,
yanlarindan “kepenek” i aywrmazlar. Koyunlar genellikle bir iki saat yayildiktan sonra
yatarlar, bu esnada kepenek de cobanin yatmak icin kullandig1 bir yatak olur
(Kumartaghoglu, 2011: 62).

Ke¢i ve koyun ¢obanlarinin giydigi keceden yapilmis kocaman bir pelerin olan

kepenek, ilkel ama c¢ok etkili bir uyku tulumu gibidir. Giliniimiizde de keceden

http://www.yuksekovahaber.com/yazi/sivan-u-berivan-2-1577.htm, 2012.
Mwww.sanatalemi.net/Peksen, 2013.
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yapilmaya devam eden kepenekler, ¢cobanlar tarafindan kullanilmaya devam etse de

yagmurluk tiirii kiyafetler, kepenegin yerini almaya baslamistir.

11.1.2. Degnek

Coban degnegi yahut sopasi giiniimiizde, bu meslegin “alameti farikasi”dur.
“Benlen birlikte alt1 niifus degnegime bakiyor.” (Cobanoglu, 1999: 181) ifadesi,
cobanlik yaparak ailesinin ge¢imini temin eden c¢obanlar i¢in, degnegin bu meslegin
sembolii ve en 6nemli aract oldugunun da gostergesidir.

Coban degnegi; yoreden yoreye dayak, degenek, embel, modul, nodul gibi
degisik adlar almaktadir.'? Insanogluna ilk atalarindan kalmis akil iiriinii, ilkel savunma
aracidir. Coban dogadaki agaglarin bazilarindan yararlanarak degnek yapar. Findik
degneginin kabugu soyulmaz. Diger agaglardan yapilan degnekler kabuguyla kizartilir
ve kabugu soyulur, boylece degnek koyu ve agik renkler alir. Bir de alaca degnek
vardir. Findik degneklerinin kabuklari, 6l¢iilii bir sekilde dolanarak ¢izilir ve bir bolimii
soyulur. Buna “alaca degnek” derler. Degnek, hatira etme ve degnek gondererek selam
yollama 6nemlidir. Topuzlu degnekler de yapilir (Tirker, 2012: 83).

Coban degnegi de siradan bir degnek degildir. Cobanlarin “bir vurusta iri bir
yilan1 Oldiirebilecek egri bir degnek” olarak tanimladiklar1 bu degnek, Dogu Anadolu
Bolgesi’'nde yasayan Savaklilar arasinda “mehlem agaci” olarak adlandirilan mazi
agacindan yapilmaktadir. Cobanlik mesleginin piri olarak bilinen Hz. Musa’nin asasinin
da bu agagtan oldugu inanci, bu agaci kutsal kilmaktadwr. Ayni agag, hayvan
siislemelerinde ve daha bir¢ok yerde nazara kars1 da kullanilmaktadir (Kutlu, 1987: 95).

Afyonkarahisar’da cobanlar, hayvanlarmi otlatmaya giderken yanlarinda bir
sopa gotiiriirler. Bu sopa hayvanlar1 yonlendirmek i¢in kullanilip adina “gomak” denilir.
Comagin ucu ice dogru kivriktir, baston gibidir. Comagin ucunun kivrik olmasi,
hayvana diirtiildiigiinde hayvani incitip yaralamamasi i¢indir (Kumartaghoglu, 2011:
62).

Coban degnegi ile ilgili deyimler mevcuttur. “Gelin ayagindan, g¢oban
dayagindan/degneginden” deyimi su anlamlara gelir: Gelin veya ¢oban geldikten sonra
ugurlu olup olmadiklar1 birkag ay igerisinde belli olur. Ust iiste iyi olaylar oluyorsa
gelinin ayag1 ugurlu gelmis denir. Coban ilk giinlerde degnegiyle birka¢ hayvanin

Oliimiine sebebiyet vermisse ugursuz olduguna inanilir. Hava bol yagish olursa cobanin
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ugurlu oldugu inanct vardwr. “Cobanin degnegi siiriideki koyunlarin arkada kalanlar1
iizerinde olur.” denilir ki bu atasézliimiiz, islerinde geri kalanlarin, “anlayacag: sekilde”
yonlendirilmesi gerektigini belirtir (Uger, 2011: 259-260).

Cobanlar, degneklerini hayvanlar1 cezalandirmak yerine onlar1 korumak, gitmesi

gereken istikamete sevk etmek i¢in kullanir.

11.1.3. Bagircak ipi

Bir ucu ¢obanin ayagina, bir ucu da bir koyunun ayagina baglanan kendir,
yulardan biraz ince iptir. Coban uyudugu zaman siirii hareket ederse; ip bagli olan
koyun da hareket eder ve coban1 uyandirir. Kurt geldiginde siiriiniin bagirarak kagmaya
baslamas1 halinde siirliyle gitmek isteyen bagli koyunun bagirmasindan dolay1 adina
‘bagircak’ denilmis (Tirker, 2012: 83). Bagircak ipi, Dogu Anadolu’da bag¢ek ya da
bizbent olarak bilinir. Dagarcigin icindeki bagcek ipi ise, cobanin gece yatarken koyuna
ve kendi koluna bagladig: iptir. Gece siirii hareketlendiginde, ¢oban bu yolla siiriiniin
hareketlendiginden haberdar olabilmektedir (Kutlu, 1987: 96).

11.1.4. Coban Bakraci

Ufak, kapakli, ortast bogumlu bir bakractir. Cobanlar buna siiriiden siit sagar ve
cobanlarin bu miktarda siit almas1 helal olarak kabul edilir. Divrigili bakir ustasi ¢coban
bakraci i¢cin su bilgileri vermistir: “Ufarak (ufakca), beli bogmali, kapakli yogurt
bakraglarinin kii¢ligiiydii, cobanlar i¢in 6zel 1smarlanirdi. Yarmm kilo siitii ancak alird.
Cobanlar dagda, agir ateste koyultma¢™ yaparlardi.” (Ucer, 2011: 260). Giiniimiizde

¢oban bakracmin kullanimi1 olduk¢a azalmistir.

11.1.5. Dagarcik (Dagarcuk)

Cobanmn azigmmi icerisine koydugu, torbaya ‘“dagarcik” denir. Mesin torba,
koyun, ke¢i derisinin tulum olarak ¢ikarilip agiz kismina kendir ip gecirilerek yapilir.
Ipin piiskiiliine mavi boncuk takilir. Igine konulan ekmekler kurumaz. Her deneyimli
coban dagarcik yapmay bilir (Tiirker, 2012: 83). Hayvanlar1 dinlenmeye aldig1 6glen
arasinda yemek pisirecegi kiigiik kabi, kiigiik bakraci, ufak tefek kimi esyalar1 da bu
dagarcigin icinde yer alir. Dagarcik su usulle yapilir: Korpe koyun/keci derisi iyice

BKoyultmag baz1 yorelerde taze sagilmis siitiin buz gibi pmar suyunda hizla sogutulup icilmesiyle elde
edilen lezzet, kimi yerlerde inegin agizi ile yapilan muhallebimsi igecek, kimi yerlerde de koyunun giiz
stitinden yapilan sekerli muhallebi. Kimine gore de agiz siitiiniin diger ad1.
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tuzlanir. Birkag giin bu sekilde bekleyen deri, kokup ciirlimeye baslayinca kili/yiinii
yolunur. Diiriilii olarak bir giin de sapli suda bekletilir. Ertesi giin de bu sudan
¢ikarilarak kabugu sert agaclara, mal damindaki direklere garpa carpa inceltilir. iki
ucuna deriden ip baglanarak ¢anta bi¢imi verilerek kurutulan dagarcik artik kullanima

hazirdir. igine konulan yiyecegi aynen muhafaza eder.™

11.1.6. Kaval

Yalniz yasamaya alisik olan ¢obanlarin kendisine en yakin dert ortagi yanindan
ayirmadig kavalidir. Coban, siiriisiiniin sevk ve idaresinde, yanik ve duygulu bir tinisi
olan kavaldan yararlanir. Insanlar iizerinde giiclii bir etkisi olan miizigin hayvanlar
iizerinde de etkili oldugu bilinen bir gercektir. Sese karst duyarsiz olmayan koyunlar,
etkilendikleri seslere ¢esitli tepkiler vermektedir. Bir ¢oban, kavaliyla koyunlarim
yonlendirebilir.

Kaval, Anadolu yasaminda koklii bir gecmise sahiptir. Anadolu insanlari
tarafindan yillarca 6z duygularin anlatim ve iletiminde vazgecilmez bir ¢algi olmustur.
Caglar once Anadolu’ya goc¢ eden insanlar 6z kiiltiir degerleri arasinda kavali da
getirmiglerdir. Anadolu’da degisik bicimleriyle ¢alinan kaval, asil olgusunu ¢oban ve
koyliiniin yasaminda simgelemistir. Kavalin duygulandirict sesi, Anadolu halkini mistik
bir duyguya siirliklemis, boylece calginin kutsal bir anlama biirlinmesine yol agmistir.
Coban kavali ve ona has ezgileri sevilen ezgilerdir (Tirker, 2012: 83).

Cobanlarin olmazsa olmaz esyalarindan olan kaval, yanik nagmeleriyle dagi tasi
inleten, hasret, sevda, cosku harmani ezgilerin ¢algis1 olarak bilinir. Davarm, bu sesi
sevdigine inanilir ve g¢esitli modelleri bulunur. Orta Asya orjinli oldugu diistiniilen bu
iflemeli calgi tarihten bu yana armut, erik, ceviz, kizilcik, kiraz gibi ¢esitli agaclardan
yapilagelmistir. Plastik ve metalden de yapilmasina karsilik en iyi verimi agactan
yapilmig olanlar vermis, en iyi kavallar Maras ve Antepli ustalarca yapilmistir.

Kaval kelimesinin kavlamak mastarindan, ve “kav” kokiinden tiiredigi, bunun da
eski Tiirklerde “i¢ci bos” manasina geldigi bilinmektedir. Dilli kaval, diidiik, duduk,
coban sazi, guval, gavval, hortlatmali kaval, kirma kaval gibi isimlerle de anilan
kavallar, kimi siirii sahiplerince mukaddes olarak goriiliirler. Coban ¢algist olarak

bilinen kaval, zaman i¢inde diigiin, giires, bayram, kosu gibi kalabaliklar1 costurucu bir
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calgi olarak da islev gormeye baslamus, ona gore de miizik cesidi wretilir olmustur.®
Birgok ¢oban tiirkiisiinde kavalla ilgili ifadeye rastlayabiliriz:

Bir coban yaslanmis pinar dibinde

Calar kavalini inceden ince

Giin batip ovaya siirii inince

Kaval aglar, ¢oban aglar, goz aglar.

Aksam olur, baglar yiirek sizis
Bu yalnmizlik ona alin yazist
Asti stirti, goriinmiiyor kuzusu

Koyun aglar, tepe aglar, diiz aglar.

Cobanim ben, dagda bir divaneyim
Yok ki bir dost derdim ona dokeyim
Dertli kaval, soyle bana, ben neyim
Pinar aglar, ¢cimen aglar, saz aglar
(Altinélgek, 2011: 366)

Stiriirsiinii  yayarken yalnizligmi kavalin nagmeleriyle hafifletmeye c¢alisan

cobanlar i¢in kaval, ¢gobanliga ait bir enstriiman olarak zihinlerde yer etmistir.

11.1.7. Kirkhik

Koyunlarmn yiinlerini kirkmaya yarayan kirklik adi1 verilen ve iki el ile kullanilan
biiyiik makaslardir (Uger, 2011: 258). “Ilk koyunu kirkmak isteyen ¢oban makasini
koyunun yiiniine dokundurarak soyle der: “Makas kesmiyor. O zaman koyunlarin
sahibinin karis1 bir hediye (ya havlu, ya yazma, ya ¢orap vs.) getirip koyunu kirkana
verir, sonra ¢oban kirkmaga baglar.” (Aliyeva, 2010: 61). Makastan daha kaba, yiin
kirkmaya yarayan alettir. Ad1 “kirk kirk” sesinden gelir.

11.1.8. Bigak
Siiriide hastalanan hayvan oldugunda uygulanan ilk tedavilerden biri olan kan

almada kullanilan ara¢ bigaktir. Hastalanan koyunun kesilmesi gerekebilir. Cobanin

B\www.sanatalemi.net/Peksen, 2013.
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degnek yapmada kullandig:i aletlerden biri bigaktir. Bu agidan ¢obanin mutlaka bir

bicagi olmalidir.

11.1.9. Diger Arag¢-Gerecler

Ozellikle koyun ¢obanlarmim yanlarmdan ayirmadig: bir diger alet, el feneridir.
El feneri, hayvanlarini siirekli geceleri otlatmaya ¢ikaran koyun ¢obanlarinin onlerini
aydmlatmalari, gittigi yerleri ve hayvanlar1 goérmeleri i¢in kullanilir. Cobanlarin
yanlarina aldigi radyo ise canlarinin sikilmamasi ve haberleri takip etmeleri icindir.
Baz1 c¢obanlar, geceleri tehlikelerden korunmak i¢in yanlarina silah da alirlar
(Kumartashoglu, 2011: 62). Teknolojik gelismeler ¢gobanlarm kullandig1 arag-gerecleri

de etkilemektedir. Giinlimiizde ¢obanlar, akilli cep telefonu da bulundurmaktadir.

11.2. Cobanin Yardimcilan

11.2.1. Coban Kopegi

Cobanlar, stiriiniin sevk ve idaresinde ¢oban kdpeklerinden yararlanir. Cobanlar,
kopeklerin havlamalarindan siiriiye insanin ya da vahsi bir hayvanin yaklastigmi
anlayabilmektedir. Coban kopekleri, siiriiniin dagilmasini onler, ayrilan hayvanlari
cevirip siirliye katarlar.

Hayvanlarin doymasi i¢in dag tepe dolasan ¢obanlar, 6glen vakti olunca bir
pmar basinda, hayvanlar1 dinlendirmeye aldiklarinda, kendi karinlarmi doyurup, biraz
yatarak istirahat ederler. Bayir bir yer olmasi gereken bu yerde, ¢obanin en sadik
yardimcisi ¢oban kopegi; alt basi tutarak hayvanlarin siirliyii bozmalarma, dagilmalarma
izin vermez. Bayirin {ist bagindan yaklasacak olan kurt ise goriilecek bir durumda olmus
olur. Bogaz gibi bir yerde veya ¢okekte siiriiyii istirahata ¢ekmis olan ¢oban, bu bilgiyi
bilmiyor demektir, siirii her an i¢in tehlikeyle karsi karsiyadir. Coban kopekleri,
kurtlarla bas eden bogusan kdpeklerdir (Tiirker, 2012: 84). Iyi bir coban kdpeginden
beklenilen her sartta siirliyii terk etmemesi ve siirliyii 6zellikle kurt saldirisindan
korumasidir.

Coban kopekleri, gobanlar: tarafindan “yal” denilen 6zel bir yiyecekle beslenir.
Yal, arpa unundan yapilir. Cobanlarm belirttigine gore yalla beslenen kopekler, hem
sthhatli hem de sert ve giiclii olup kendini birakmaz. Yal, kdpeklere giinde bir kere
verilir. Kopeklere bugday unu verilmez, bugday unu onlar1 uyuz yapar (Kumartashoglu,

2011: 61). Geleneksel ¢obanlikta, kopeklerin kirlarda kurtlarin arkasindan biiyiik bir
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hizla kosarken gozleri yasarmasm diye enikken burunlar1 daglanir. Gdézlerinin bir
parmak asagist kizgin demirle daglanir. Ayrica eniklerin kulaklari bigakla dibinden
kesilir. Dibinden kulaklar1 kesilmeyen kopekleri kurtlar bogusma sirasinda
kulaklarindan 1sirarak yere carparlar (Kiiglikbezirci, 1975: 7313).

Stirtideki kopeklerin sayist siirliniin biiyiikligline gore degismektedir. Coban
kopeklerinin birgok ¢esidi bulunmaktadir. Bunlardan en ¢ok bilineni ve kiymetlisi son
zamanlarda diinyaca bilinen Kangal kopekleridir. Birgok yoniiyle diger ¢oban
kopeklerinden ayrilan Kangal c¢oban kopekleri; sadakati, siiriiye diskiinligi ve
cesaretiyle bilinir. Bir ¢obanin basarili bir sekilde igini yapabilmesi i¢in yaninda siiriiyii

kurtlardan koruyacak kopeklerin bulunmasi gerekmektedir.

11.2.2. Seyis Keci, Kol Koyunu, Yatak Kocu

Coban kopeklerinden baska, ¢obanin siirii iginden sectigi en az iki, en c¢ok {i¢
hayvan c¢obanin yardimciligin1 yapmakta ve siirli ile coban arasindaki iligkileri
saglamaktadir. Cobanlar tarafindan segilen bu hayvanlar, ¢gobanin isini kolaylastiran en
yakin yardimcilaridir.

Coban, siirtideki keciler iginden ¢ogunlukla bir yasmi doldurmus “seyis” ya da
“teke” ad1 verilen bir erkek keciyi seger ve kendisine alistirir. Bu kegi, siiriisiiniin
Oniinde bas ¢obani izleyerek yiirlir. Siiriiniin otladig1 yerlerde ¢oban siiriiniin basindan
cekildiginde, bu kegi siiriiyii gezdirir. Kegilerin diginda ¢obanlarin “kol koyunu”, “yatak
kogu” adim verdikleri ayn1 amag i¢in kullanilan koyunlar da vardir. Bu koyunlari, ¢oban
daha kuzu iken kendisine alistirir. Bulgur, ekmek, iiziim, seker, tuz gibi seylerle kendi
elinden besler. Cobana alisan bu koyunlar giin boyu ¢obanin yanindan ayrilmazlar,
coban siiriiniin basma gegtiginde ¢obani izlerler. Siirli, gece davar yatagmda yattiktan
sonra, ¢oban bagcek ipinin bir ucunu bu koyunlardan birine, diger ucunu ise, kendi
koluna baglayarak yatar. Siirii herhangi bir nedenle yatak yerinden kalkip
hareketlendiginde bu koyun, ¢cobani uyandirir. Seyis keg¢i, kol koyunu, yatak kogu gibi
adlarin verildigi bu hayvanlar, ¢cobanlar tarafindan siislemeleriyle, boynuz bi¢imleriyle
ve Ozellikle seyis keg¢inin kirkimda yapilan trag bicimiyle siirii iginde kendilerini her

zaman belli ederler (Kutlu, 1987: 97-98).
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11.2.3. Coban Esegi

Cobanlara yardimc1 hayvanlardan bir digeri esektir. Yaylima ¢ikarken esegi sigir
cobanlart degil koyun c¢obanlar1 kullanir. Ciinkii koyun g¢obanlarinin otlaklar1 daha
uzaktadir ve buralarda gecelemek zorundadirlar. Esek hem siiriiniin 6niinden giderek
stirtiyli yonlendirir hem de ¢obanin yaylim esnasinda ihtiya¢ duydugu esyalari tasir.

Cobanlar yorulduklarinda esege binerler. Ayni zamanda heybe go6zlerinde
cobanlarin azi1g1 olan dagarcigi tasir. Heybenin diger goziine su testisi, su kab1 veya
plastik bidon gibi gerekli esyalar1 konulur (Tiirker, 2012: 84). Esek, ¢cobanin yiikiinii
hafifletip isini kolaylastirmaktadir.

I11. COBAN SESLENMESI

Coban soz ve sesler araciligiyla hayvanlarla anlasabilmektedir. Seslenme ya da
kislama adi verilen cobanlarin ¢ikardigi seslere, genel olarak coban seslenmesi
denilmektedir (Kutlu, 1987: 98). Coban seslenmesi; ¢obanin veya diger insanlarin,
hayvanlar1 ¢agirma, kovma, sulama, sevme, otlatma sirasinda kullandiklar1 s6z ve
sesleredir (Caglar, 2013: 24). Siiriiniin idaresinde yararlanilan bu yolla, ¢obanlar ve
hayvanlar anlagabilmekte ve ¢oban-hayvan iletisimi saglanabilmektedir.

Iyi cobanlar, 1shg1 ve hayvanlara seslenmeyi dogru, etkili kullanir. Geng
cobanlar, tecriibeli ¢obanlardan hangi durumda, hangi seslenmeyi kullanacaklarimi
onlar1 gdzlemleyerek 6grenir. Zamanla agiz ve girtlak alisgkanligini kazanirlar.

“Koyun suyu icti, 1slik ragbete gecti.” soziinde, ¢obanin i1shigmin G6nemi
belirtilmek istenir. Ciinkii kdpegi yOonlendirmek veya koyunu suya indirmek igin
cobanlarin 1shiklar1 ayr1 ayridir (Uger, 2011: 256). Cobanlar i¢in 1shik calabilmek
kiigiimsenmeyecek bir beceridir. Ciinkii goban kopegine komut vermek igin kullanilani
farkli, esege komut vermek igin ¢alinani farkli, davar1 yonlendirmek iizere ¢alinani ise
daha degisiktir. Calinan 1shiklarin bazilarinda endise vardir, bazilarinda uyari.

Coban seslenmeleri yerel dil ve agiz ozellikleriyle olusmaktadir. Kendine has
vurgular igerir. Savak Tiirkmenleri arasinda koyun ve kegiye soyle seslenirler:

Hayvanlar1 uzaktan ¢agirmak icin: “He-he-he...” (koyun), “ gidi geh” (Kegi).

Hayvanlar1 durdurmak icin: “Cit!Cit!” (Keci).

Hayvanlar1 durdurmak i¢in ve geri dondiirmek i¢in: “Ye-ye” (Koyun).

Hayvanlarin birbiri i¢ine girip sokulmalarmi 6nlemek i¢in: “Tij, tij, tije!”.

Hayvanlar1 sulamada (Kana kana su i¢ anlaminda): “Dirrey, dirrey, koloou”.
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Hayvanlar1 tuzlamada: “De-de!”.

Siit sagiminda hayvanlar1 siraya koymak i¢in: *“ Bers, ber¢!” (Kutlu, 1987: 99).

“Anamur’da ¢obanlar davari yiiriitmek icin sOyle seslenir: Feyyy! Feyy! Bu
ifade, yerinde duran kegiyi yiirlitmek icin sOylenir. Davari dagin yamacina dogru
stirerken: Hey! Coh coh! Davar1 yamagtan asag1 dogru siirerken: Dekis dekis! Davari
durdurmak, geri cagirmak icin: Gos! Gos! (Kegileri sagarken de sdylenir.) Davari ve
koyunu sularken: Kuruyak! Kuruyak! Iyya! Biirr! Devenin kii¢ligiinii ¢agirirken: A bidi
bidi! Deveyi yerineden kaldirirken: Ok! Ok game! Deveyi ¢ekerken: Hok! Deveyi
coktiirtirken: Hik! Deveyi sarp ve camurlu yerden gecirirken: Hayst! Goruya! (Yukari
bas, kendini koru anlaminda.) Deveyi sularken: Kiruyo! Kiruyo! Inegi sagarken:
Diigiisiim! Diigiisim! Inegi, okiizii sakinlestirmek, durdurmak i¢in: Gediis! Gediis!
Keciyi ¢agirmak ve geri gelmesini saglamak i¢in: Ci¢! Cis! Koyun ve kuzuyu siirerken,
tuz yalatirken, otlatirken: Biirr! Biirr! Kis! Kis! Kuzuyu siirerken veya sakinlestirmek
icin: Ay! Ay! Oglaklar1 cagirmak, bir araya toplamak icin: Citca! Citca! Citcoo! Citcoo!
Seklinde seslenilir. Hayvanlar1 sularken 1shik ¢alinir. Ciinkii hayvanlarin daha iyi su
ictigine inanilir. Ishigin yiiksek seslisine “fiyyik”, diisiik sesli olana “hiiyylik” veya “hiit
hiit” ad1 verilir.” (Caglar, 2013: 24).

Hayvanlar, ¢obanin ses tonuna ve kullandigi ifadeye gore hareketlerini
sekillendirir. Cobanin seslenmesi, hayvanin yanlis hareketinde sert tonda ¢ikar.
Hayvanlarin cesaretlendirilmesi gerektiginde yumusak tonda seslenmeler kullanilir.
Coban seslenmeleri, yoreden yoreye farklilik gosterebildigi gibi, hayvan tiirlerine ve

yapilan eyleme gore de degisebilir.



BIiRINCIi BOLUM

1. COBANLIGIN TiNSEL KOKENLERINE DAIR: PEYGAMBERLER

Ummetini tehlikelerden koruyan peygamberlerle hayvanlar1 tehlikelerden
koruyan ¢obanlar arasinda, yaptiklari is dolayistyla benzerlikler kurulmustur.

Bilgeliklerini tabiatin sessiz dilinden alan iimmiler olan ¢obanlar, tefekkiiriin
kaleleri daglarda miinzevi bir hayat yasarlar. Kalabaliklarin kirinden, koétiiliiklerinden
armmis bu yalitilmis mekanlarda i¢ huzuru yakalayan cobanlar ilham ve vahiy gibi
kutsal mazhariyete layik olanlar onlardan se¢ilmistir (Isik, 2009: 113).

Peygamberlerden bazilarinin koyun, bazilarinin da kuzu otlattiklar1 (Hz Musa
koyun, Hz. Isa ve Hz. Muhammet kuzu otlatmislardir.) bilinmektedir. Fiitiivvet-
namelere goére Hz. Musa c¢obanlarm piridir (Bayat, 2011: 168). Hz. Salih deve
cobanidir, Hz. Ibrahim siirii sahibidir ve siitgiiliik yapmaktadir (Ergun, 2011: 308).
Davut (a.s.) bir coban olup elinde degnegi, belinde ¢oban torbasi bulunurdu (Aydemir,
2012: 183). Halk inanglarina gore “Cobanlik yapmayan peygamber yoktur.” Halkta
boyle bir inang vardir. Peygamberlerin hayat hikayeleri halk arasinda anlatilarak iddia
desteklenir. Peygamberlerin bu gorevi, hayvan siiriisii giidiiciiliigiinii biraktiklarinda da
hep devam etmistir. Coban; koruyan, kollayan, saklayan, yonlendiren, sirr1 olan yoneten
anlaminda anlasilmistir. Biitiin miiminler ve 6zellikle peygamberler i¢cin yaratilmiglar
yaratanin emanetleridir. Onlarin gorevi sadece insanat ile sinirli degildir. Hayvanat,
nebatat ve cemadat ile de ilgili sorumluluklar1 vardir. Bu noktada peygamberlik ile
cobanlik arasinda goérev alani igerigi bakimindan ciddi bir yakmlik vardir (Kalafat,
2011: 187).

Allah, peygamberlerin hayatlarmm en kii¢iik aninin bile kendileri i¢in ileride
gerekli tecriibeleri edinmeleri igin kullanmalarimi saglamistir. “Peygamberler,
hayatlarmin peygamberlik Oncesi doneminde c¢obanlik yapmak suretiyle tecriibe
kazanmiglardir. Cobanlik sayesinde ozgilivene sahip, sorumluluklarinin bilincinde,
koruma ve korunma davranislart gelismis olan bu insanlar; kendilerine peygamberlik
verildiginde de gorevlerini deneyimlerinin de yardimiyla bilingli bir sekilde yerine
getirmislerdir. Ayrica tabii ortamda berrak fikirli, maddiyattan armmis goniillii ve temiz
bir i¢ aleme sahip olmalar1 onlarm, peygamberlik yolunda emin adimlarla ilerlemesini

saglamigtir.” (Yiiceer, 2011: 159). Cobanlik, peygamber olacak kisinin haramlardan,
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giinahlardan korunmasi i¢in bir bakima nefsini terbiye edip karakterini gli¢lendirdigi bir
alan olmustur.

Genellikle bir isi ilk defa yapan ve manevi yonii agir basan bir sahsiyete nispet
isinde peygamberler On sirada yer alirlar. Bazi isler vardir ki degisik peygamberler
tarafindan yapilmistir. Bunlara ortak isler diyebiliriz. Cobanlik, bilhassa koyun
giidiiciiliigii bunlardan biri olup hayatlarinin bir doneminde hemen her peygamber bu isi
yapmustir. Ik bakista basit bir is gibi goriinse de bunda tevazu, fakirlik, zayiflar ile iilfet
ve onlara yardima ilaveten kirlarda tabiat ve onun yaraticisi ile bagbasa kalip kalbi
tasfiye s6z konusudur. Koyunlarin sikintilarina sabretmek ve onlar1 incitmeden bir
striiyli idare etmek kolay degildir. Koyun ¢obanlig1 ile baslayan idari tecriibe zamanla
yerini insan idaresine devrettiginde sorumluluk anlayis1 ve insan psikolojisini
kavramadaki basar1 peygamberlerin teblig goérevlerini hakkiyla yerine getirmelerinde
basarili olmalarini netice vermistir. Bunu ifade etmek {izere,

“Enbiya rd’iyan-1 timmettir

Pes cobanlik bunlara san’attir” denilmistir

(Abdiilkadiroglu, 1992: 4).

Peygamberler, peygamber olmadan onceki hayvan giittiikkleri donemlerde,
yiiksek daglarda, biiylik yaylalarda Allah’in kudretini anlayarak Allah’a samimiyetle
inanmuslar, kendi acizliklerini ve zayifliklamni goriip Allah’a sigimmay1 6grenmistir.

Coban, yardim ve merhamete ihtiyaci olan zayif hayvanlar1 yonetme sanatini
ogrenir. ilahi dinlerde hayvanlar1 gozetme ve sorumluluk agisindan ele alindiginda
cobanlik 6rnek almabilecek bir meslek olarak belirtilmistir. “Hz. Ibrahim’in cok comert
oldugu, hayat1 boyunca biiyiik izzet ve ikramlarla misafirlerini agirladigi, onlara hayvan
keserek taze et ikram ettigi ile ilgili bilgiler bulunmaktadir. Misafirlerine bol ikramlarda
bulunabilen Hz. Ibrahim’in, siiriilerinin oldugu anlasiimaktadir.” (Yiiceer, 2011: 159).
Sikga dile getirildigi gibi c¢obanlik bir peygamber ugrasi olarak algilanmaktadir.
Koyunlara diizen vermeyi beceremeyen Kisiler, ileride insanlar1 idare etmeye calisinca
bunda basar1 saglamalari beklenemez. Onemli basarilar gecmisteki egitimlerle
saglanabilir. Peygamberlere ¢obanlik yaptirilarak yoneticilige ilk adim attirilmistir. Bu
konuda birikim edinme ve uygulama alani olmustur ¢obanlik. Cobanliktan edindikleri
tecriibeleri vahiyle birlesince, ileri gorisliliikleriyle birlikte peygamberlikleri ortaya

¢cikmustir.
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“Hristiyanlik inanigina gore “siirlisiinii toplayan ve giiden iyi bir ¢oban” olarak
taninan Hz. Isa, paragdzlerin, koyunlarinmn iistiine titremeyen kétii cobanlarm karsisinda
yer almistir. Hz. Isa, iyi ¢oban oldugu i¢in yalniz siiriisiinii korumakla kalmamis, ayni
zamanda yolunu kaybetmis koyunlar1 arayip bulmaya calismustir. Hz. Isa’y1 bu sekilde
tasavvur eden ilk Hristiyanlar, asaya da biiyilk 6nem vermislerdir. Piskoposlarin
kullandiklar1 asa, Hz. Isa’nin ¢obanlik degnegini sembolize etmektedir. Gegmisten
giiniimiize Hristiyanlik anitlarinda goriilen “iy1 ¢oban”, genellikle Yunan heykeli
Hermes Kriophoros’tan alinma bir tiptir ve omuzlarinda bir kog ile gobanlik alametleri
tagtyan bir delikanlidir.” (Ergun, 2011: 308).

Alimler, peygamberlerin, niibiivvetten Once c¢obanliktan ge¢melerindeki
hikmetler sadedinde su agiklamayr yaparlar: “Koyun giitmek, limmetlerinin islerini
yliriitme hususunda temrin yapmak, tecriibe kazanmak i¢indir. Ciinkii koyunlarla hasir
nesir olmakla hilm, sefkat gibi duygular gelisir. Zira, koyunlar1 giidiip, onlar1 kirda
dagilmalarindan sonra toplamaya bir otlaktan digerine sevk etmeye, canavar, hirsiz gibi
koyun diismanlarindan onlar1 korumaya sabrettiler, onlarin tabiatlarindaki farkliliklari,
zayifliklarina ve beraberlige olan ihtiyaglarina ragmen siddetli tefrikalara diistiiklerini
ogrendiler mi, bu suretle, immete karsi sabirli olmaya alisirlar ve onlarin akilca
aralarindaki seviye farklarini, tabiatlarindaki cesitlilikleri anlarlar. Boylece kirginlari
baristirirlar, zayiflara merhametli olurlar, onlara muamelelerinde iyi davranirlar.
Neticede bu islerin mesakkatlerine tahammiilleri, ayni islere ¢obanlik yapmaksizin
birdenbire verilme durumuna kiyasla ¢ok daha kolay olur. Halbuki bu erdem, koyun
cobanliiyla tedricen kazanmilmistir. Bu iste, bilhassa koyun zikredilmistir. Zira o
digerlerine nazaran daha zayif, dagilmalar1 da deve veya sigirin dagilmasindan daha
fazladir. Biiyliklerin baglanmasi, alisilan adet iizere, daha ¢ok imkan dahilindedir. Ne
var ki koyunlar, onlara nazaran daha ¢ok dagilsa da, toplayip zapturapt altina alinmalar1
obiirlerinden daha siiratlidir.” (Canan, 1997: C-10, 487). Tabiatla i¢ i¢e olan goban
peygamberler; bitkileri, hayvanlar1 tanirken edindikleri bilgileri ilahi kudretle birlestirip
insanlar i¢in ruhlarina ve bedenlerine sifa veren kisi olmustur.

Oyle goriiliiyor ki, gobanlik Allah’in elgilerini terbiye etmesinin bir yontemi
olmustur. Ciinkii bu meslekle Allah onlara giigsiizlere karsi anlayish ve sefkatli
davranmay1 6gretiyordu. Ayn1 zamanda toplum digina ¢ikan insanlari, siiriiden ayrilan

koyunlar1 toplar gibi topluma kazandiriyordu.



32

1.1. Hz. Adem’in Cocuklar

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem’in iki oglu ele alinir. Kur’an’da isimleri
belirtilmeyen bu kardesler, Allah’a kurban adarlar. Diger kutsal kitaplardan adlarini
ogrendigimiz Hz. Adem’in ¢ocuklarindan Kabil, kendi kurbaninin Allah tarfindan kabul
edilmemesini hazmedemez. Bundan dolay1 kiskanglikla kardesi Habil’i 61diirtir. Konuya
ifade eden ayetler su mealdedir:

“(Ey Muhammet!) Onlara, Adem’in iki oglunun haberini gercek olarak oku.
Hani ikisi de birer kurban sunmuslardi da, birinden kabul edilmis, 6tekinden kabul
edilmemisti. (Kurbani kabul edilmeyen kardes, kiskanclik yliziinden) "Andolsun seni
mutlaka oldiirecegim" demisti. Oteki, "Allah ancak kendisine kars1 gelmekten
sakmanlardan kabul eder" demisti.”(5/ Maide 27). "Andolsun ki! Sen 6ldiirmek igin
elini bana uzatsan da ben seni 6ldiirmek i¢in sana elimi uzatacak degilim. Ciinkii ben
alemlerin Rabbi olan Allah'tan korkarim." (5/ Maide 28). “Ben istiyorum Ki, sen, hem
benim giinahim1 hem de kendi giinahm yiiklenip cehennemliklerden olasm. Iste bu
zalimlerin cezas1 budur.” (5/ Maide 29). “Derken nefsi onu, kardesini 6ldliirmeye itti ve
(nefsine uyarak) onu 6ldiirdii. Bu yiizden de kaybedenlerden oldu.” (5/ Maide 30).

Miifessirler, Tevrat’ta Adem’in iki oglunun Habil ile Kabil olduklarmi ittifaka
yakin bir goriisle zikretmislerdir. Tevrat’ta yer alan diger tefsirlere gore, iki oguldan biri
coban, digeri ¢ift¢i idi. Aralarinda kurban takdimi kararlastirildigi zaman, ¢oban olan
kardes, sahip oldugu hayvanlarin en semiz ve en giizelini, ¢ift¢i olan kardes ise, hasat
ettigi malm en kotiisiinii takdim etmisti. Rivayete gore Allah'a takdim olunan
kurbanlarin Allah tarafindan kabul edilmesi halinde, gokten bir ates iner ve o kurbani
yakard1. Kabul edilmeyen kurban ise, ates ona dokunmazdi. Iki kardes de, kurbanlarini
takdim ettikleri zaman, gokten inen ates, kurban edilen hayvani yakmus, fakat digerine
dokunmamisti. Bu da, kurbanlardan birinin kabul edildigini, digerinin kabul
edilmedigini gosteriyordu. Bu ise, kurbani kabul edilmeyen kardesin kalbinde, digerine
karsi, asir1 derecede kiskanglik duygularinin belirmesine sebep olmus, sonra da onu
Sldiirmiistii (Kogyigit, 1993: 16). Ayni1 hikdyeye Siimer mitolojisinde de rastlanir.™

Cobanlar, temiz fitrath oluslar1 ve merhametle hayvanlara muamele etmeleri
sebebiyle c¢obanlik, peygamber meslegi olmaya layik goriilmiistiir. Yukarida

anlatilanlardan Allah’a kurban sunan ¢ift¢i ve cobanin tutumlar1 g6z 6niine alindiginda

16Qobanlarln Tanr1’s1 Dumuzi ile ¢iftcilerin tanrist Enkindu, Ask Tanrigas1 Inanna’ya asik olurlar. Her
biri Inanna’ya kendi tirliniinii 6ver ve sonugta Tanriga, Coban Tanrist Dumuzi’nin iiriinlerini begenerek
onunla evlenir. Enkindu bu se¢imi dost¢a kabul ederek onlarla arkadas olur (Bayat, 2008: 623).
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cobanlik bir kez daha yiiceltilmektedir. “Insanlar i¢inde ¢obanlar, fitrat1 iizere kalabilen
kimselerdir. Zira bulunduklar1 ortam buna uygundur. Selim fitrat iizere kalan kimse
fitratina uygun diislinebilen, yanlhslhk yapmayan, sayet yanlis is yaptiysa bunu
kolaylikla fark eden kimsedir. Bu fitrat, insanin dogusundan var olan bir gii¢ ve safligin
korunmus halidir. Onun diistinmeye ve dogru karar vermek i¢in goriislerini gézden
gecirmeye zamani vardir. Sayet bir yanlis varsa onu da degistirecek olan yine
kendisidir. O, kendisi olmay1 basarmistir.” (Yiiceer, 2011:163). Allah’a samimiyetle en
iyi hayvanini sunan ¢oban, Allah tarafindan kurbani kabul edilerek 6diillendirilir. Habil,
kardesinin kendisine hasetle miidahalede bulunmasina ragmen, ona karsi durusunu
bozmamistir ve kardes katili bir ¢oban olmaktansa Olime razi olmustur. Kardesi
tarafindan oldiiriildiiglinde de c¢obanlik yapmaktaydi. “Bir giin Kabil koyunlarini
otlatmakta olan Habil’in yanina geldi. Kabil tas alarak onun basini ezdi.” (Taberi,1991:
180).

Habil, Allah tarafindan daha hayirl goriilmiistiir. Giinahlardan sakindigi i¢in de
kurbani kabul edilmistir. Dogayla i¢ i¢e olan Coban Habil, manevi olgunluga erigsmis ve

bunu davraniglarina da yansitmustir.

1.2. Hz. Muhammet’in Cobanhk Yapmasi

Diger peygamberler gibi, Hz. Muhammet (SAV), ¢ocuklugunda ve yasaminin
ilerleyen donemlerinde zaman zaman ¢obanlik yapmustir. Bunu hem siitannesi
Halime’nin yaninda kaldig1 sirada hem de daha sonraki zamanlarda Mekke’de yaptigi
bilinmektedir.

Peygamber Efendimiz: “Allah hi¢cbir peygamber gondermedi ki, koyun ¢obanligi
yapmamis olsun.” dediginde “Sen de mi, Ey Allah’in Res0lii? diye sorarlar. “Evet, ben
de bir miktar kirat mukabili Mekke ehline koyun giittiim.” der (Canan, 1997: C-6, 493).
Bu hadisle peygamberlerin tamaminin hayatinda bir ¢obanlik déneminin bulundugu dile
getirilmektedir. Cobanlik yaptwrarak Allah, peygamberleri insanlara yardima
hazirlamaktadir.

Kendi ailesine ait siiriiniin yaninda Mekkelilere ait olanlar1 da giittiigii rivayet
edilmektedir. Bu Mekke’de ¢ocuklugunu ve gengligini geciren bir kimsenin mesgul
olacagi normal bir istir. Clinkii Hz. Muhammet (SAV) ve onun konumundaki bir
cocugun veya gencin o giinkii ortamda en basta yapabilecegi is, ya ailesine ticari islerde

yardim etmek, ya da etinden, siitiinden, derisinden ve satip da parasindan istifade
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edebilecekleri hayvanlarm bakimim {istlenmekti. Ustelik ticari faaliyetler icin biiyiik
Ooneme sahip olan develerin de beslenmesi gerekiyordu. Kureys her ne kadar yerlesik
hayat yasasa da, kervanlar i¢in gerekli olan develere bakmak zorunda idi. Hz.
Muhammet (SAV), ileriki yillarda, ¢obanlikla ilgili hatiralarini zevkle hatirlar ve
arkadaglarina anlatirdi. Ecydd mevkiinde c¢obanlik yaptigini bildirmistir. Onun, ticari
faaliyetlerinde amcasina yardim ettigi gibi, hayvanlarin bakimmda da yardim etmesi
gayet dogaldi. Cobanligm kisiyi sabra ve tahammiile alistirdigini, himayesi altindakileri
koruma aligkanligi kazandirdigmi ve sorumluluk duygusu asiladigini da belirtmek
gerekir (Sarigam, 2005: 76-78). Cobanlik yapan kisinin kazancinda el emegi, alin teri
vardir. Kazancin en degerlisi helal yoldan elde edilendir. Peygamberimiz ¢obanligi
oyun olsun diye yapmamustir. Helal yollardan riziklanmak igin ¢obanlik yapmuistir.
Restlullah (aleyhissalatu vessalam): “Hz. Musa koyun ¢obani oldugu halde peygamber
oldu. Hz. Davut koyun cobani oldugu halde peygamber oldu. Ben de ehlimin
koyunlarini Ciyad’da giiderken peygamber oldum.” dedi. Ibnu Hacer: “ Mekke halkia
para ile kendi ailesine parasiz koyun giitmiis olabilecegini” sdyler (Canan, 1997: C-6,
493). Cobanlikta koyunlar diger hayvanlardan daha farklidir. Ciinkii koyun giidiilen
diger hayvanlara gore daha narindir. Bunlarin yayilmalar1 diger hayvanlara gore daha
fazladir. Biiyiikbas hayvanlarin baglama olanagi vardir. Koyunlarm arazide baglanmasi
sayica imkansizdir. Koyun siiriisii arazide daha fazla yayilsa da, ¢obanin komutlarina
uymasi diger hayvanlardan daha siiratli gergeklesir.

Hz. Muhammet’in gengliginde c¢obanlik yapmis olmasi onu derin derin
diistinmeye sevk eden sebeplerden biridir. Kendisi ailesine ait ve Mekke halkma ait
koyunlar1 giider ve koyun giittiigiinii gipta ile hatirlardi. Kalbi uyanik, gonlii zengin bir
coban, giindiiziin ufkun genisliginde, geceleyin yildizlarin parildamasinda kendisini
diisiinmege, diislinceler i¢inde yiize ylize bu diinyevi goriiniislerin dokudugu perdenin
Otesine varmaya, bu goriiniislerin mana ve hikmetini anlamaya sevk eden bir sebep
bulur. Kalbinin uyanikligi, gonliiniin enginligi sayesinde bu yaratig aleminin
kendisinden ayri olmadigini idrak eder (Heykel, 1972: 119). “Peygamberler koyunlar1
giiderek, yiiriitiilmesi boyunlarina yiiklenen timmetlerinin isleri hususunda tecriibe
sahibi olmuslardir. Zira koyunlarla hasir nesir olma sonunda onlarla hilm ve sefkat
duygular1 gelisir. Ciinkii onlar, koyunlar1 giitmeye ve merada dagilmalarindan sonra
toplamaya, bir otlaktan diger bir otlaga nakletmeye, hayvanlarin vahsi hayvan ve hirsiz

nev’inden diigmanlarini defetmeye sabrettiler.” (Canan, 1997: C-6, 494).
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Cobanlik, tabiatta Allah’la bas basa kalan peygamberlerin yaradilisin sirrini
kavrayip kendilerini kotiiliiklerden uzak tutmalari i¢in de bir vesile olmustur. “Bu ¢esit
disiincelere ve arastirmalara dalan insanin siifli bir takim ihtiraslar1 aklindan
gecirmeyecegi, bu ihtiraslarin yalanci cazibelerine kendini kaptirmayacagi siiphe
gotiirmez. Hz. Muhammet de Mekkelilerin kendine layik gordiikleri “Emin” unvanini
herhangi suretle lekeleyecek her hareketten korundu ve korunmaya muvaffak oldu.
Onun bu halini tespit eden birgcok rivayetler vardir. Kendisi bir giin arkadaslarindan
biriyle siiriilerini glitmekle mesgul iken kendi yasindaki gencler gibi eglenmeyi
diisiinmiis ve arkadasini siiriilerin basinda birakarak Mekke’ye inmis, fakat Mekke’ nin
dolaylarna vardig1 zaman bir diigiine rastlamis ve diiglinii seyrederken uykusu gelmis
ve uyumustu. Yine bir defa ayni maksatla Mekke’ye inmis, yolda kulagma musiki
sesleri aksetmisti; oturup dinlemis, dinlemis nihayet oldugu yerde uyuyakalmisti.
Esasen Mekke’de hiikiim siiren eglencelerin, engin duyuslu bir kalbi ve olgun bir ruhu
cekmesine imkan mi1 vardi? Bu yiizden Hz. Muhammet, bu kirli ihtiraslarin birine de
kapilmadi ve en biiyiik zevki, diisiinmekte ve arastirmakta buldu.” (Heykel, 1972: 119).

Peygamber Efendimiz, erak agacinin kebas denilen meyvesinden toplarken:
“Siyahlarini toplaym, onlar daha 1yidir!” tavsiyesinde bulunmustur. Bunun iizerine “Siz
koyun giittlinliz mii?” diye soruldugunda “Hi¢ koyun giitmeyen peygamber var mi?”
cevabinmi verir (Canan, 1997: C-10, 486). Bu ifadeden kebasin ziraatinin yapilmayip,
pazarlarda satilmadigi daglarda kendiliginden yetisti§i ve cobanlar tarafindan bilinip
istifade edildigi anlagilmaktadir.

Bir vesileyle sarfettigi glizel sozler arasinda Restilullah sdyle beyan etmektedir:

“Her biriniz bir ¢obansmiz ve neticede kendi siiriiniizden sual olunacaksiniz.
Ayni1 sekilde hiikiimdar da bir ¢cobandir ve kendi tebasindan sual olunacaktir; insan da
bir cobandir ve kendi ailesinden sual olunacaktir; kadin da bir ¢cobandir o da kocasmin
evinden sual olunacaktir; bir hizmetkar da ¢obandir ve efendisinin mallarindan sual
olunacaktir; ogul da bir ¢obandir ve o, babasinin mallarindan sual olunacaktir. Kisaca,
her biriniz ¢obansiniz ve kendi siirliniizden sorumlu tutulacaksiniz.” (Hamidullah, 2003:
C-ll, 754) Bu hadisle Peygamberimiz, herkesin sorumlulugunun oldugunu belirtir.
Cobanligi sorumluluk sahibi olmaya esdeger goriir. Cobanlarin siiriisiinii gidecegi yere
sag salim gotlirdigli gibi, biitiin insanlar da kendi gorevlerinin bilincinde olup bunlar1

layikiyla yerine getirmeye ¢aligmalidir.
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O donemde, Islam’m sartlarmndan biri olan zekdt emrinin titizlikle yerine
getirilmesi gerektiginden ¢ok sayida hayvan bir arada bulundurulmus ve baslarinda bir
cobana ihtiyag duyulmustur. Bu hayvanlarin basina getirilen ¢obanlar; Hz.
Peygamber’in gorevlendirdigi hem hayvanlarm bakimi ve korunmasiyla hem de zekat
icin paylagimiyla bizzat ilgilenen kimselerdir. Diger kabilelerden birtakim art niyetli
kimselerin hayvanlari, ¢oban ve korucularin elinden alip kagirma girisimleri olmustur.
Miisliimanlarla bu kimseler arasinda savaslar ve miicadeleler yasanmistir. Burada
belirtilmek istenen nokta sudur: Miisliman kabilelerden bazi kisiler zekat develerini
himaye savaglarinda gorevlendirilmislerdir. Bunlar sahabeden kimseler olup devlete
mahsus siiriileri himaye etmekle yiikiimliidiirler (Yiiceer, 2011: 160). Peygamberimiz
doneminde ¢obanlarin giivenilir insanlar ve kabileler arasindan se¢ilmis olmasi bu ise
verilen 6nemin gostergesidir. Cobanlara zekat mallarini koruma goérevi verilmistir.

“Hz. Peygamber’in (SAV) sahsi hayatinda, her giin ilgilendigi hayvanlar
mevcuttur. Yirmi kadar sagmal devesi, pek ¢ok davar1 -bunlardan yedi adedi kegidir-
vardir. Hz. Peygamber (SAV), cennet hayvanlarindan oldugunu belirttigi ke¢iyi bereket
olarak adlandirmustir. Bir kimseye: “Evinizde kag¢ tane bereket var?” diye sorar ve
bununla kegiyi kasteder. Diger bazi rivayetlerde koyuna da bereket dedigine sahit
olmaktayiz: “Sahibi i¢cin koyun berekettir, deve de izzettir. Ata gelince, hayir onun
alnma baglanmustir.” Ummii Haniye, “Koyun besleyin, zira onda bereket vardir.”
demistir.” (Canan, 1997: C-6, 310). Peygamberler, cesitli hayvanlardan onlarin
farkliliklarina yonelik izlenimlerden tmmete karsi sabretmeyi Ogrenirler. Ayrica
iimmette meydana gelen farkliliklari, zihinlerindeki degisikleri fark ederler. Bu sekilde
iimmetin derdine dermen olurlar ve onlarla iyi bir iletisim kurarlar. Insanlarm yol
acacagl sikintilara karsi sabirli olmak, c¢obanlikla elde edilecek tecriibe ile daha da
kolaylasir.

Peygamberlik vazifesi verilmeden Once, peygamberimize idarecilikte lazim
olacak yetenekler kazandirilmistir. Bu da o dénemde ¢obanlik yaptirilarak aktarilmaya
calisilmistir. Cobanligin insani1 Sabirli olmaya alistirarak kendisine emanet edilmis
insanlar1 da koruyup kollama davranigt gelistirdigini, bunun yaninda sorumluluk bilinci
verdigini ifade edebiliriz. Fakat biitiin bu anlatilanlardan peygamber olmanin sarti

olarak ¢obanlik algilanmamalidir.
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1.3. Hz. Musa’nin Cobanhk Yapmasi

Peygamberlik ve g¢obanlik s6zkonusu oldugunda ikisi arasinda gorev icerigi
sozkonusu oldugunda bir¢ok yakinliktan bahsedilebilir. Coban; koruyandir, merhametli
olandir. Hz. Musa’da da fazlasiyla bulunan bu 6zellikler, cobanlik yaptiginda belirgin
olarak agiga ¢ikmistir. Su ayetlerle de sabittir:

Musa, Medyen suyuna varinca, orada (hayvanlarini) sulayan bir¢cok insan buldu.
Onlarin gerisinde de (hayvanlarini suyun oldugu yerden) geri ¢eken iki kadin gordii.
Onlara: “Derdiniz nedir?” dedi. S6yle cevap verdiler: “Cobanlar sulayip ¢ekilmeden biz
(onlarin i¢ine sokulup hayvanlarimizi) sulamayiz; babamiz da ¢ok yashdir.” (28/ Kasas
Stresi 23). Bunun iizerine Musa, onlarin davarlarmi suladi. Sonra gélgeye cekildi ve
“Rabbim! Dogrusu bana indirecegin her hayra muhtacim.” dedi. (28/ Kasas Stresi 24)
Hz. Musa, burada miiriivvet sahibi temiz bir fitrata malik bulunan ruhlarm rahatca
hazmedemeyecegi bir manzara ile kars1 karsiya. Siiphesiz ki boyle bir durumda dogru
olan 6nce kadinlarin hayvanlarmi sulamasidir. Erkekler de bu hususta onlara yardimci
olmak zorundadirlar. Hz. Musa, geleneklere aykir1 olan bu kotlii manzara karsisinda
oturup rahatma bakmak istemiyor (Kutub, 1968: 241-242). “Hz. Musa, onlarin bu haline
acid1 ve varp kuyunun agzindaki iri tas1 kaldiriverdi. Halbuki Medyenliler gii¢ birligi
yaptiklar1 zaman bile bu tas1 zor kaldiriyorlardi. Sonra kovayi alarak kuyudan su
cekiverdi. Kizlar da koyunlarini ¢abucak sulayip evlerine dondiiler. Kizlar daha 6nce
koyunlari i¢in ancak havuzda kalan suyu kullanirlardi.” (Aydemir, 2012: 119).

Orda bulunan cobanlarin kadinlar1 bekletmesi, onlara Oncelik vermemesi
karsisinda Hz. Musa, iizerine diiseni yapmistir. Diger ¢obanlarda olmayan merhamet
duygusu, onda herkesin benimsemesi gereken gercekleri yerine getirecek kadar vardi.
Bunu, peygamberligin verdigi miiriivvetle ve bir ¢oban olarak yapmustir.

Derken, o iki kadindan biri utana utana yiiriiyerek ona geldi: “Babam, dedi,
bizim yerimize (hayvanlari) sulamanin karsiligin1 6demek i¢in seni ¢agirtyor.” Musa,
ona (Hz. Suayb’a) gelip bagindan geceni anlatinca o, “korkma, o zalim kavimden
kurtuldun” dedi (28/ Kasas Stresi 25). (Suayb’in) iki kizindan biri: “Babacigim! Onu
iicretle (¢oban) tut. Ciinkii iicretle istihdam edecegin en iyi kimse, bu giiclii ve gilivenilir
adamdir.” dedi (28/ Kasas Stresi 26).

Ibn Mes’ud diinyanin en zeki ve uzak gériislii {i¢ insanini siralarken, koyunlarini
sulayiveren Hz. Musa icin babasina ¢oban tutmasmi sdyleyen Suayb’m kizimi ikinci

siraya koymaktadir. Bu kiz daha sonra Hz. Musa’nin hanimi olmustur (Aydemir, 2012:
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119). Hz. Musa, c¢obanliktaki hiineri ve temiz kalpli olusuyla zor bir donemde Hz.
Suayb’in dikkatini ¢ekmistir.

Hz. Musa (a.s.), kendisini babasmin katina ¢ikaran kizla evlenmesi soyle
cereyan etmistir: ihtiyar, kizlarindan birinden bir asa getirmelerini ister. Kiz1 ona bir asa
getirir. Bu asa ona, insan sekline girmis bir melek tarafindan hediye edilmistir. Babasi
kizina: Bunu yerine koyarak baska bir asa getir deyince, kiz onu yerine koyarak baska
birini getirdigi halde, aymi asayr getirmis oldugu goriildii. Babasi yine bunu yerine
koyarak baska bir asa getirmesini emretti. Kiz asay1 alarak eski yerine koydu. Baska bir
asa almak tizere elini uzattig1 zaman asanin degismemis oldugu goriildii. Babasi kizini
birka¢ defa cevirdiyse de, gelen asa hep ayni kaliyordu. Bunun iizerine Suayb (a.s.)
caresiz asayr Musa’ya vererek koyunlarini otlatmaya gonderdi. Bu, Musa’nin ¢obanlik
asas1 oldu. Aradan bir miiddet gecince Suayb (a.s.), bunun bir emanet oldugunu
diisiinerek verdigine pisman oldu ve geri almak maksadiyla Musa’nin pesinden kirlara
ciktl. Musa’y1 arayip bularak asayi istediyse de, Musa: “Bu benimdir” diyerek vermedi.
Bunun iizerine ilk rastlayacaklar1 kisiyi hakem yapmak suretiyle konuyu halletmeye
karar verdiler. Bu sirada insan goriiniimiinde bir melek yanlarina geldi. Onlar konuyu
anlatarak hakemlik yapmasini rica ettikleri zaman melek: Asay1 yere koyunuz, onu kim
yerden kaldirabilirse onun olur, dedi. Suayb (a.s.) asay1r yerden kaldirmak ig¢in
ugrastiysa da yapamadi. Musa ise eliyle alarak kolayca kaldirdi. Bunun iizerine yasl
Suayb, asay1 Musa’ya biraktl. Musa da bu asa ile on yil cobanlik etti (Taberi, 1991; C-
I, 562-563). Hz. Musa’y1 peygamber damadi yapan ve melekler tarafindan getirilmis
bir asaya sahip olmasimi saglayan ¢obanlik meslegidir.

Kendisine ¢oban olarak hizmet eden Hz. Musa’ya Suayb, siirii sahibi olarak
giizel bir degnek, iyi bir coban degnegi vermeyi diisiinmiistii. Kirda, bayirda, sahralarda,
1ss1z yerlerde her an siiriisli ve kendisi tehlikelere maruz olan ¢obanin iyi bir degneginin
olmasi, kepenegi kadar hatta ondan daha da 6nemlidir. Cobanin degnegi gelisi gilizel bir
sey olamaz. Belli agaglardan yapilir, enine boyuna dikkat edilir.“Musa’nin asas1 da
Adem’le birlikte cennetten indirilmistir. Bu asa cennetteki as agacindan (Van giiliinden
yahut camdan) olup Musa’nin boyuna uygun olarak on metre uzunlugunda idi.” (Taberi,
1991: C-1,163). Bu asa cennetteki bir agactan yapilmig, Adem Aleyhisselam’dan sonra,
babadan ogla gecerek Suayb Aleyhisselam’a kadar gelmisti (Peygamberler Tarihi
Ansiklopedisi, 2004: 85).
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Hz. Musa asast ile koyunlarina yaprak silker; yilan ¢iyan gibi haserati, yirtict
hayvanlar1 yine onunla kendisinden kovup uzaklastirirdi (Aydemir, 2012:126). “Hz.
Musa’nin elindeki Tanr1 tarafindan ilahi hikmetler yliklenen asasi, ¢obanlik geleneginde
yankisini bulmustur.” (Ergun, 2011: 308). Hz. Musa (a.s) ¢obanlik ederek edindigi
asastyla peygamberligi zamanmda mucizelere vesile olmustur. Asasi hayvanlari
giiderken elde ettigi Allah hediyesidir. Hz. Musa (a.s), cobanlik yapmasaydi
peygamberlige hazirlanamayacak, bunun yaninda birgok mucizesini
sergileyemeyecekti.

Hz. Musa, on yil koyunlarla kirlarda, bayirlarda dolasmis; yer ve gokyiiziinii
doya doya seyretmis; Firavunlarin zulmiinde inleyen insanlardan, Misir’in
atmosferinden ayr1 kalmisti. Ruhi gidasin1 da damadi olma serefine erdigi peygamber
Suayb (a.s.)’dan almist1. Istikbaldeki oldukg¢a istirapli, yorucu ve cetin islere hazir
gibiydi (Aydemir, 2012: 122). Peygamberlerin aradigi, ruh servetidir. Bu servet de
tabiatla bas basa kalarak elde edilebilir. Tabiattaki huzur ve giizelligin insan1 tefekkiire
davet etmesine, ¢obanlik meslegi vesile olmustur.

“Hz. Suayb, cobanlikta kararlastirdiklar1 miiddetin dokuzuncu senesinde Musa
aleyhisselama bu sene dogacak alaca kuzularin hepsini ona hediye edecegini soyler.
Allahii Teala, Hz. Musa’ya, koyunlarin igecegi suya asa ile vurmasini ilham eder. O da
buyruldugu gibi yapip, koyunlara da bu sudan igirir. Her sene, o kadar koyun iginde,
ancak birka¢ tanesi alaca kuzu dogurdugu halde, o sene koyunlarin tamami, hep ikiz
dogum yapt1 ve hepsinin kuzular1 da alaca oldu. Suayb Aleyhisselam anlad1 ki; bu,
Allahii Tedla’nin Hz. Musa ve ailesine ihsan ettigi riziktir.” (Peygamberler Tarihi
Ansiklopedisi, 2004: 84-85). Cobanlik yaparak peygamberlik donemine hazirlanan Hz.
Musa, ¢obanligin peygamberlik meslegi olarak kabul edilmesinde ve ¢obanlarin piri
sayllmasinda yasadiklarinin 6nemli bir etkisi olmustur. Allah hediyesi olan asayi,
cobanlik yaptig1 donemde kazanmigtir. Bu asa, onun Firavunla miicadelesinde de bir¢cok

mucize gdstermesine vesile olmustur.

1.4. Yunus Peygamber ve Coban
Yunus Peygamber, kavmini dogru yola ¢agirirken kendisine yardimei olacak bir
coban se¢mistir. Bu ¢oban1 ve giittiigii kec¢iyi Ninova halkiin kendisini bulmasinda

kullanmustir.
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Yunus Aleyhisselam, baligin karnindan kurtulduktan sonra kavmiyle bulugsmaya
gider. Yolda bir ¢obanla karsilasir. Yunus Peygamber, ¢cobana kendisinin yasadigmi
kavmine bildirmesini séyler. Coban, bunu sdylediginde delil ve sahit isteyeceklerini
belirtir. Yunus Aleyhisselam, ¢obana davarlar1 iginden, disi bir keginin ismini anarak:
“Iste, bu senin Yunus’la bulusmus olduguna sahitlik eder.” der. Coban, kavminin yanma
donerek Yunus’u gordiigiinii haber verdiyse de, halk ona inanmayarak kotii muamelede
bulunmak ister. Kavmini Yunus’la goriismiis oldugu toprak parcasmnin yanina gotiiriir.
Keci, ¢obanin Yunus’u gordiigiine taniklik eder. Daha sonra Yunus Aleyhisselam’in
bulundugu tarafa giderler. Cobanin soyledikleri dogru ¢ikinca Ninova Krali: “Sen, bu
makama, benden, daha layiksin!” diyerek elinden tutup ¢obani, yanina oturtur (Koksal,
2004: 157).

Hz. Yunus’u baligin karnindan ¢iktiktan sonra, ilk defa bir ¢cobanin gérmesi ve 0
kisinin Hz. Yunus olduguna inanmasi c¢obanlarin temiz mizacli olduklarmin
gostergesidir. Peygamberlik meslegi sayilan ¢obanlik, burada ¢obani insanlara yalan
sOylemeyen kisi olarak karsimiza g¢ikarmasi ile bir kez daha dogrulanmistir. Ninova
Krali ve halki dogru sdyleyen ¢obani, krallik makamina layik gérerek bu makami ona

vermesi, ¢obana verilen degeri de gostermistir.



IKIiNCi BOLUM

2. TURK HALK EDEBIYATI METINLERINDE COBANLIK

Halk bilgisi tirtinleri, halk inanglarini, diigsiince yapilarini, hayata bakig tarzlarini
ortaya koymaktadir. Bu iirlinlerde, i¢inde olusturuldugu toplumun nitelikleri saklidir.
Tirk kiltirinde, yasam seklinde hayvanciligin onemli bir yere sahip olmasi, halk
edebiyat1 metinlerinde ¢obanliga genis bir yer verilmesini saglamistir.

Mitolojik donemden itibaren 6nemli bir kiiltiir kahramani olarak karsimiza ¢ikan
coban, sozlii gelenekte yasayan inaniglarda yer edindigi gibi sozlii ve yazili edebiyatin
pek cok tiiriinde de yaygin kullanimi olan bir tip haline gelmistir.

Cobana insanlarin yiikledigi anlam1 dogru anlayabilmek icin kiiltiirel ve edebi
hayat i¢indeki ¢obanin nasil olduguna bakmak gerekir. Bu noktada, edebi metinler esas
alinarak bakilacak olursa gelencksel edebiyatta tiplerin, farkl tiirlerde farkli islevleri
yerine getirmekle gorevlendirildigi soylenebilir. Bu baglamda goniil adami, yigit
kahraman ve akil timsali olan ¢obanin, farkli anlat1 geleneklerinde yapisal ve baglamsal
sebeplerle bazi 6zelliklerine bilingli olarak daha ¢ok vurgu yapilmistir.

Tirk kiiltiiri icinde ¢coban genel olarak giizel ahlakli ve olumlu bir tip olarak
edebi tiirlerde ortaya koyulmaya calisilsa da efsanelere, destanlara, masallara yansiyan

¢oban tamamen ayni1 degildir.

2.1. Destanlarda Cobanhk

Destanlar, toplumun manevi degerleri, hayat tarzi ve ahlaki yonelimleri ile istek
ve ihtiyaclarinin bir biitliniidir. Kiiltliriimiiziin temel motifleri bu inan¢ ve davranis
bigimleri i¢cinde aranmalidir.

Tiirk diinyasinda destan karsiligi olarak aynmi sozciigiin “dastan”, “dastan”,
“dessan” gibi farkli sekilde telaffuz edilen bi¢imleri oldugu goriilmekte ve bunlar
konumuzu olusturan epik destan tiriiniin yani1 swra baska anlatim tiirlerini de

99 Ge

adlandirmada kullanilmaktadir. Destan kelimesi dilimize Farsgada “efsane”, “mesel” ve

AL

“hikayet-i gilizetegdn” manasinda kullanilan “dastan” kelimesinden ses ve anlam
degisikligi ile girmistir. Dastan kelimesi Tiirk¢ede “destan, epope, hikaye, masal,
sOhret, lin, kissa, manzum hikaye” gibi kelimelerle karsilanarak ¢esitli anlamlar

tasimistir (Cobanoglu, 2007: 14) Destan (epos), bir boy, ulus (kavim) veya millet
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hayatinda tam estetik hiiviyet kazanmamis eser sayilan efsanelerden sonra nazim
seklinde ortaya ¢ikan en eski halk edebiyati mahsullerinden biridir. S6zIii gelenege
bagli bu anonim mahsuller, zaman ve mekan i¢inde cemiyetin iradesini ellerinde tutan
“kahraman-bilge” sahsiyetlerin menkibevi ve hakiki hayatlar1 etrafinda tesekkiil etmis
uzun, didaktik eserlerdir (Elgin, 1986: 72).

Inanca dayanan mistik motiflerle, dogadan alinan motiflerin yani sira normal
yasantinin geregi olarak birgok olay, yasanti1 halinde destanlarda yer almaktadirlar.
Evlenmeler, solenler, av hayati, cobanlik, asklar, diismanlarla savaslar, devletin kurulus
diizeni i¢cinde davranislarin degerlendirilmesi, bunlarin arkasinda ii¢lincii, dordiincii
derecede kisisel tutkular, destanlarin ayrintilarin1 tamamlayic1 nitelikte, destanlar1 bir
biitiin haline getirirler (Oztiirk, 1980: 55). Destan ddneminin yasam seklinde
hayvanciligin 6nemli olmasi, kahramanlar arasinda g¢obanlarin ¢ok sik goriilmesine
sebep olmustur.

Daha once de deginildigi gibi “Tiirk kiiltiirinde Tanrioglu olarak
nitelendirdigimiz medeni kahramanlarin biiyiik ekseriyeti (Oguz Kagan, Er Sogotoh
Elley, idigey/Edigey, Cengiz, Timur) biiyiikbas mal, koyun ve yilki cobamdirlar.
Buradan da c¢obanligin, Tiirk milli geleneginde biitiin manevi degerlerin temelinde
durdugu goriiliir.” (Bayat, 2011: 168). Oguz Kagan Destani’nda, dogustan itibaren
“yigit olma” ihtiras1 ile dolu olan bu tip, her seyden 6nce, hayvanlarla hasir nesir olmus
bir insandi. Oguz at siiriileri besleyen, av avlayan ve akmlar yapan bir toplulugun
cocugu idi. Onun viicut yapisindan baglayarak, biitiin hayatina, diinya goriisline ve
dinine hakim olan hayvan unsuru, biiylik tabiat, kuvvet ve hakimiyet ihtiras1 idi
(Kaplan, 1996: 29). Destanlarda halkin duygu ve diislinceleri, yasam tarzi saklidir.
Yasaminda hayvan yetistirmenin genis yere sahip oldugu milletlerin ¢obanlik yapmasi
ve bu dogrultuda faaliyetler sergilemesi dogal bir durumdur. Destan kahramanlardan
hareketle cobanin destanlarda cesur, yigit ve iyi bir savasct olmalarmin yaninda lider
kisilikleriyle de 6n plana ¢iktiklarmi sdyleyebiliriz.

Tiirk iktisadi yapisinda oldugu kadar sosyal yapisinda da attan sonra koyun
yetistiriciligi biliylik 6nem tasimaktadir. Tiirk toplumlarinda fertlerin toplum iginde
yerlerinin belirlenmesi bakimindan koyun/ko¢ motifinin 6nemli bir rol aldigim
gérmekteyiz. Oguz Kagan Destani'nda Tiirk milletinin Bozok ve Ugok kollarmna
ayrilmasi gdgebe ¢oban kiiltiiriiniin yonetim yapisina yansimasidir. “Oguz Kagan biiyiik

kurultay topladi. Maiyetini ve halkim ¢agirtti. Onlar geldiler ve miisavere ettiler. Oguz
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kagan biiyiik ordugdh... Sag yamna kirk kula¢ direk diktirdi; iistiine bir altin tavuk
koydu; altina bir ak koyun bagladi. Sol yamna kirk kulac direk diktirdi. Ustiine bir
giimiis tavuk koydu, dibine bir kara koyun bagladi. Sag yanda Bozoklar oturdu; sol
yanda Ugoklar oturdu.” (Bang-Arat, 1970: 14) Oguz Kagan Destani’'ndaki bu
ifadelerden sag kolun yani Bozoklar’in Tiirk milletindeki toplumsal yerinin daha iist
noktada ve akkoyun sahibi olduklarmi; Ugoklar’in Bozoktan sonra geldigini ve
karakoyun sahibi olduklarini anliyoruz.

“Altin ve glimiis tavuklar” ile “ak ve kara koyunlar” Oguz Kagan’in ogullarmin
sembolleridir. Bu semboller, Oguz Kagan’m ogullarinmm bir kisminm “altin ve ak”,
diger kisminin da “giimiis ve kara” renkli hayvan beslediklerinden ileri gelmis olabilir.

Oguz Kagan Destani’nda var olan bu gelenek giinlimiize kadar gelmistir. Bu giin
de siiriide bir akkoyunla bir karakoyun bulunmasi devlet (zenginlik) isareti kabul edilir
(Turan, 1967: 14). Destanlar sayesinde hayvanciliga dayal kiiltiiriin glinlimiize kadar
tagindigimi gérmekteyiz.

Konar-gogerler arasinda besledikleri koyun ve kegilerin rengine gore isim alma
gelenegi oldukg¢a yaygindir. Bu baglamda Ak/¢e Kecili, Kizilca Kegili, Ak/¢ce Koyunlu
Kara Kegili, Kara Koyunlu, Karaca Koyunlu, Kara Kuzulu, Kara Koglar isimleri 6rnek
olarak verilebilir (Giilen, 2009: 193). Tiirkler arasinda, besledikleri hayvanin renginden
kaynaklanan boy ve devlet isimleri hayvanciliga dayali yasam tarzinin etkilerindendir.

Degnegi, kepenegi, kopekleri ile gogiin, daglarm ve bozkirin gizemli bir pargasi
olan cobanlar, Tiirk halk anlatilar1 ve torenlerinde mitolojik Ozellikleri ile yerlerini
almiglardir.

Ortaasyali gogebeler, siirtilerinin i¢inde bir ¢oban hayat1 yagamazlardi. Onlarin
stiriileri yaylalarda, cobanlar1 tarafindan otlatilirdi. Bu hayatin ¢ok giizel tasvirlerini
Manas destaninin i¢inde bulabiliyoruz. Cobanlarin da bir basi bulunurdu. Manas
destanindaki bas ¢obanin ad1 Kara-Beg’dir. Tiirklerde “Beg”lik, bir gorev ve mesuliyeti
yiklenme unvanidir. Bundan da anlasiliyor ki Tiirkler, at siiriilerini glitme ve koruma
islerini bir memurun tizerine veriyor ve kendilerini, i¢ctimai gelisme ve yasama i¢in en
miinasip bir yeri secerek, obalarmni oraya kuruyorlard: (Ogel, 1971: 272). Destanlarmn
tesekkiilii olaylarin igerisinde meydana gelen motifler, genel olarak, tarihi olaylara ve
reel yasantiya isnad ettigi gibi, bir taraftan da psiko sosyal hayatin yapisina ve inanglara
dayanmaktadir. Bu yapilar1 ile destanlar tesekkiil ettikleri devrin toplum 6zelligini

tasirlar (Oztiirk, 1980: 23).
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Manas’in Ulu-Hatun’u Kanikey’in babasi “koyun ¢obani”, Manas ve ailesi ise,
“at coban1” idiler. Yani, bir kabile veya kabile gruplar1 at yetistiriyorlar ve bazilar1 da,
yalnizca koyun yetistirmekle mesgul oluyorlardi. Tabii olarak bu, bir “ihtisas” isi idi.
Bu sebeple, bu her iki ziimre, birbirlerini kiigiik goriiyor, “at cobani!” veya “koyun
coban1!” diye de, karsilikli hakarette bulunuyorlardi. Bu da yetmiyormus gibi, at
cobanlar1 koyun yetistirenleri bu isten vazgecirip, onlar1 da at¢1 yapmak icin ¢aba sarf
ediyorlardi. At ¢obanlar1 deve ¢obanligini da beraber yiiriitiiyorlar ve bir nevi “at-deve”
yetistirme dlizeni meydana getiriyorlardi. Yakup-Han’in oglu, Er-Manas’la, Temir
Han’in kizi Kanikey Hatun girerler gerdege. Gece, kiz kalkip da kizligmin elden
gittigini fark edince, hemen yerinden firlar, acar gozlerini, bigagi kaptig1 gibi kalkar. Bu
sirada Manas da yataginda yatar. Kiz, Manas’in iizerine yiiriir: “Kim bizim bu
diizenimizi bozdu?” diye bagirir. Kizin babas1 Temir-han, bir “koyun ¢oban1” idi. Biitiin
hayat diizeni bu iktisadi diizen i¢inde devam edip giderdi. Manas’la ili ise, “at ¢coban1”
idi. Onlarin hayat1 da, dyle devam edip giderdi. Kiz korkar ki, kendi halkinin hayat
diizeni de degisecek, bambagka olacak. Ciinkii bunlardan hi¢biri, digerini begenmezdi.
Bunun i¢in de Manas’a: “Deve ¢obani!” diye bagirir. Manas kollarini uzatip, karisinin
boynuna dolamak ister. Kiz, kollarini iter: “Cek kollarin1 boynumdan! Cek ki, babam
Temir-Han’mn bana hediye ettigi bu giizel bigakla kalbini pargalamayayim.” der. Manas,
yalvarir, yakarir; ama hi¢c fayda etmez (Ogel, 1971: 513-516). Manas, kendisine
diismanlik eden Kanikey’i savas ganimeti olarak alip yiizlinii kara edecegini, han kizi
olduguna bakmadan koyun ¢obanlig1 yaptiracagini soyleyerek tehdit eder (Yildiz, 1995:
30). “At yetistiren Tiirkler, daha enerjik ve daha teskilat¢1 idiler: Tirkler koyun
cobanlarini begenmezler ve onlar1 kiigiik goriirlerdi.” (Ogel, 1997: 10). Manas igin bir
han kizina koyun cobanligi yaptirmak ona hakaret sayilirdi. Destanlarda Tiirklerin
yasam tarzi ve gelenekleri hakkinda bilgiler edinmekteyiz. At g¢obanlarinin koyun
cobanlarmi1 begenmediklerini, koyun cobanlarinin da at g¢obanlarini begenmedigi
goriilmektedir. At ¢obanlar1 daha genis alanlara hiikkmedebilen toplulukladir. Daha
teskilat¢1 ve akincidirlar bu anlayis da diger beylikler lizerinde hakimiyet kurmalarimni
saglamistr.

Manas ve Kanikey arasinda yasanan durumun benzeri Anadolu’da da tespit
edilmigtir. “Tiirk ictimai yapisinda goriilen yerlesik-yaylaci ¢ekigmesi, konar-gdcerler
arasinda da besledikleri hayvanlara gére devam etmekteydi. At besleyenler, koyun

besleyenleri “koyun-cobani” diye tahkir ederken, ayni sekilde koyun besleyenler de
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digerlerini “at gobani” diye tahkir etmekteydiler. Ustelik kendi hayvan besleyiciligi
diizenlerini digerlerine zorla kabul ettirmeye de c¢alisiyorlardi. Buna benzer bir ¢ekisme
Cukurova’da  Caparoglu-Kozanoglu, Tecirli-Ceritli ~ Tiirkmenleri arasinda da
siirmektedir.” (Cay, 1990: 10). Uzerinden asirlar gegse de bu durum, Tiirklerin benzer
yasam tarzmin birbirine yakin kiiltiirel sonuclar ortaya ¢ikardigmin gostergesidir.

Koroglu, biitiin kollarda giiglii bir kahraman olarak tasvir edilir, kaplan ve aslan
gibi yirtict hayvanlara benzetilir. Onun yemesi icmesi de olaganiistiidiir. Koroglu, bir
kuzuyu tek basina birka¢ lokmada bitirebilir. “Kempir” kolunda Candibil’e donerken
yolda bir ¢obana rastlar, ondan bir koyun pisirmesini ister, coban hemen bir koyun
pisirip Koroglu’na sunar. Koroglu, karnini doyurup yola devam edecekken c¢oban,
Koroglu'nun yemek yiyisi ile kurda benzedigini sdyler (Sahin, 2009: 325-326).
Destanlarda kahramanlar, bircok yerde ¢obanla muhatap olur; cobanlarla sohbet ederler.
Cobanlar bazi durum tespitinde bulunur. Cobanlar dogayla i¢ i¢e olan kisiler olarak iyi
birer gézlemcidir. Betimlemelerini de tabiattaki varliklar tizerinden yaparlar.

Yakut destanlarinda yilki ¢obanmnin dis goriiniisii genellikle su 6zelliklerle
anlatilir: Bir yasindaki taym arka ayak derisinden dizlikleri, 6n ayaklarmin derisinden
eldivenleri, bas derisinden ¢izmeleri, sallamak i¢in kuyrugundan yapilmis kamgisi
vardrr. Biiylik adimlar atan, ayaklar1 yere basmayi1 unutan (dinlenmek i¢in hi¢ yere
oturmayan), rahat hayat yasamasini bilmeyen, atlarin nobetgisi kara gozlii ¢obandir.
Kemikli kisragin {izerindeki ¢oban, tayin dokiilmiis derisinden yapilmis kiirkiiyle, kisa
pantolonuyla, deriden yapilmis cizmeleriyle, ayak derisinden yapilmis eldivenleriyle,
bas derisinden yapilmis sapkasiyla sican gibi kosarak tasvir edilir (Ergun, 2011: 314).
Dogal yasamdan gelen ¢obanlar, kokensel mirasa ait degerlerin en saf bigcimde
tastyicilaridir. Cobanlarin fakir ve zor bir hayat yasadigin1 anlamaktayiz.

Destanlarda ¢obanlar1 Islamiyetten dnce baslayan kutlu kisiliklerinin yanimnda

siradan halleriyle ve olumsuz yonleriyle de gorebiliriz.

2.1.1. Kutlu Cobanlar

Kutlu ¢obanlar, destanlar basta olmak {izere biitlin halk anlatilarinda karsimiza
¢ikmaktadir. Kutlu kisiler, Islamiyet sonrasi veliler ve dervisler, genellikle dogayla i¢
ice yasayan kisiler arasindan ¢ikmistir. Bu sebeple tabiat unsurlarindan olan hayvan ve

bitkiler ¢obanlarin hayatinda onemli bir yere sahiptir. Peygamberlerin ve ermislerin
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hayati ele alindiginda biiyiik kisminin “coban” olmas1 dikkatten kagmamaktadir. Benzer
durum, Islamiyet dncesi destanlarda yer alan kut sahibi ¢obanlarda da gériilmektedir.

Kahramana yardimci olan ¢oban tiplemesine hemen biitiin Tiirk destanlarinda
rastlamak miimkiindiir. Alplar, diisman hanlarin ya da kizina talip olduklar1 hanlarin
yurtlarma giderken yolda karsilastiklar1 ¢obanlardan yardim goriirler. Boyle bir
yolculukta ¢obanlarin karsisina kilik degistirmis halde (bahadirlar Keloglan’a, at1 da kel
uyuz ata doniisiir) sahte ¢oban olarak cikarlar. Kutlu yaratiligh ¢obanlar, karsilarinda
kendileri gibi gordiikleri bu kisilerin, olaganiistii kotii varliklar hakkinda merak ettikleri
seylere cevap verirler. Cobanlar, 6ldiiriilmesi ya da 6¢ alinmas1 gereken zalim hanlarin
ya da olaganiistii kotii varliklarin (Erlik, vs.) canlarinin nerede oldugu, nasil
oldiiriilebilecekleri gibi konularda bahadira bilgi verirler. Bazen bahadirin karsilastigi
bu ¢oban, diismani tarafindan kacirilan kendi ¢cobani da olabilmektedir (Ergun, 2011:
319). Tipik kahraman anlatilarinda kahraman, yolunun bir noktasinda ¢ikmaza girer,
yardim bekler. Bu yardima ulagmadan da yolunu bulamaz. Destanlarda bu yardim, ak
sakall1 bilge kisilerce yani yiice birey tarafindan saglanir. Bu kisi de bazen ¢oban olarak
karsimiza ¢ikar.

Attila, biitiin diinyanin idaresinin kendisine Tanr1 tarafindan verilmis olduguna
inamyor ve kendisini, yeryliziinlin mesru ve kutsal bir imparatoru olarak sayiyordu.
Iskitlerden beri taninan ve “Ares Kilic1” diye de adlandirilan kutsal bir kili¢ vardi.
Biitiin kuzey kavimlerinin inanglarma gore, bu kili¢ kimin eline gegerse; o, yeryiizliniin
hakimi olacakti. Yine onlarin inanglarma gore, bu kilicin keskin yeri disarida ve sap1 da
topraga gomiilii olarak, bozkirlardan birinde duruyordu. Attila’nin ¢obanlarindan biri bir
giin, iki yaslarinda disi bir diivenin ayaklarindan kanlar bosandigini goriiyor. Ne
oldugunu anlamak i¢in etrafa bakarken yere sapmdan gomiilii kilici buluyor. Coban,
kilict aldigi gibi, hemen Attila’ya gotiiriip sunuyor. (Ogel, 1971: 207-208). Coban,
buldugu kilic1 Attila’ya goétiiriince ordugdhta bulunan kamlar bunu Allah tarafindan
diinya hakimiyetinin Attila’ya verildigi seklinde yorumlamiglardir (Gomeg, 2009: 269).
Cobanlar, fethe dayali devletler kuran konar-goger milletlerin kutlu fertleri olduklarini
Tanr1 ile sectigi kisi arasinda araci olmalariyla da gostermislerdir. Kutsal kabul edilen
kilicin bulunmasi gibi olaganiistii durumlarda coban, kahraman olarak seg¢ilmistir.
Buldugu kilict hiikiimdara veren c¢obanin bu davranistyla Hunlar, Avrupa’y1 fethe

baslamistir. Buna benzer durumlar, ¢cobanlarin gordiikleri riiyalarin gergekligine isaret
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olacagi ve ¢obanlar arasinda kutlu kisilerin, ermislerin ¢ikacagma dair inaniglari
artirmistir.

Tiirk kelimesinin dogru anlami, Tore denilen sisteme uyan kimse demektir. Eski
Tiirk hayatinda Tore’nin ciddi ve tayin edici bir sistem oldugunu Orhun Kitabeleri,
Divanu Lugati’t Tirk, Kutadgu Bilig gibi ana kaynaklardan biliyoruz. Dénemin Tiirk
inancinda Tanr1 kadirdir, diridir ve yarattig1 her seye giicli yeter. Gergek Tore’yi koyan
da O’dur. Torenin oldugu yerde Kut’un bulunmasi kaginilmazdi. Kut ise, Tanr1 ile insan
arasinda kurulan iliski sonucu zuhura ¢ikan bir degerdi. inanca gére Tanr tiirettikleri
icin bir nizam koyuyor, buna Tore deniyordu. Tore’nin hiikiimlerine uyan kimse ise,
Tanrr’dan Kut aliyordu. Iste Tiirk, Tére’ye uyarak Tanrr’min her tiirlii ihsanina hem
kafa, hem goniil, hem de maddi diinya nimetlerine, yani Kut’a kavusmus kimsenin
sifatiydi (Kalafat, 2008: 215). Sade yasami geregi dogruluktan ayrilmamig cobanlarin,
tore digina ¢ikmasi da s6z konusu degildir. Destanlarda yer alan bazi ¢obanlarin Tanr1
tarafindan kutla 6dillendirilmesi, kutlu kabul edilmesi bdyle bir inang sisteminde
normal bir durumdur.

Kutlu ¢obanlar; iyi yaratilmis, takva sahibi, hakana saygili ve sadik birer tiptir.
Tanr’nin  elgisidirler. Onlar yurtta, obada, diinyada olan bitenden haberdar,
kahramanlarin zor zamanlarinda yardimci, yol gosterici ve iyi hayvan yetistiricisidirler.
Kutlu kabul edilen destan gibi edebi halk anlatilarin1 anlatmak da genellikle gobanlarin
ve ¢oban ¢ocuklarin isidir. Kutsal kitap gibi, yanlis anlatilirsa Tanr1 ve kutlu kisiler
tarafindan cezalandirilacagma inanildig1 i¢in oldukca dikkat gerektiren bu isi, Tiirk
diinyasinda ¢obanlar ve ¢ocuklar1 yapardi. Tivali destanci (toolcu) Oorjak Cangi-Ho0,
bunlarin en bilinen Orneklerindendir. Babasi Capaajik, hayatin1 c¢obanlik yaparak
kazanmistir (Ergun, 2011: 318).

Destanlarda kutlu gobanlar, genellikle destan kahramanlar1 kiz arama seferine
ciktiklarinda karsimiza c¢ikarlar. Bunun en gilizel Orneklerinden birine Manas
Destant’nda rastlariz. “Manas, babasina evlenmek istedigini sdyler ve babasi, ogluna
layik kizi bulmak i¢in uzun uzun arastirir. Yakup Han atina biner gider, ama biitiin
komsularini arar, uygun bir kiz bulamaz. Nihayet bir ¢oban rastlar, ¢oban ona Kanikey’i
haber verir.” (Enginiin, 1995: 169). Destanda koyun ¢oban1 s6yle anlatilmaktadir:

“Bagiran iinii yoran,

Cok koyunu sézii geri dondiiren

Koyun ¢obanina rastladi.”
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Bu musralardan sesinin kuvvetli ve koyunlar {izerinde etkili oldugunu
anladigimiz ¢obanmn Cakip Han’i tamimasindan, gormiis gec¢irmis bir insan oldugunu;
ona bir kuzu kesip ikram etmesinden eli agik ve misafirperver bir insan oldugunu;
Manas’a uygun kizin kim oldugunu sdylemesinden etrafindan haberdar bir insan
oldugunu; Mengdi Bay konusunda Cakip bay’t uyarmasindan da akilli bir insan
oldugunu anlamaktayiz (Yildiz, 1995: 128). Coban, Cakip Han’1 daha dnce gormedigi
halde tanimistir. Hanin her yeri dolagsmasina ragmen bilmedigi bilgilerin sahibi ¢oban,
sadik, soziine giivenilir bir kisi olup kutlu yaratighdir.

Manas Destani’nda Cakip Han’in rastladigi kutlu ¢oban, Kanikey’i soyle
tanitmistir:

“Temir Han in kizi Kanikey

Manas’a denk kiz idi,

Saz gibi salinan

Bakir mizrak gibi hafif

Altindan séyko takardi,

Kayin atas1 Cakip Han’a yakisirdl,

Iyi gelin olurdu.”

(Y1ldiz, 1995: 178).

Manas Kanikey’le téreye uygun bir evlilik yapmistir. Bu misralardan Kanikey’in
ince uzun bir yapismin oldugunu, Manas’a iyi bir es, Cakip Han’a ve esine iyi bir gelin
oldugunu belirtir. Bu ifadelerden ¢obanin ferasetli, ileri goriislii ve soziine itibar edilir
bir insan oldugunu anlamaktayiz. Coban, toreyi iyi bilmekte, geleneklere ve Manas’a en
uygun esi tarif etmektedir.

Manas Destani’nda Kirgizlara ait inanislar, gelenekler ve toreler, diger uluslarla
olan diyaloglarin yaninda, cocuklarin ne sekilde yetistirildigini goérebilmekteyiz.
“Manas, heniiz sekiz yasindayken etrafina kirk ¢ocuk toplayip bunlarla askerlik oyunlar1
oynuyordu. Yakinlarmdaysa seksen Kalmuk c¢ocugu oynuyordu. Bu cocuklar Kirgiz
cocuklariyla alay ediyor, onlara “serseri siirglinler” diye hakaret ediyorlardi. Manas ve
arkadaslar1 Oyle siddetli bir hiicuma gectiler ki Kalmuklar, kisa bir siire dahi
dayanamadan dagildilar. Bu ¢arpisma, Manas’1n ilk kavgasiydi. Olay1 duyan Cakip Han
Kalmuklarin, Manas’a bir kotiiliik yapmalarindan endiselendi. Anast Cayirdi Hatun,
Kirgizlarin ¢oban1 Osburbay’1 cagirdi. Manas’a yaylada ii¢ dort yil bakmasimi sdyledi

ve Manas’1 ona emanet etti. Cocugun taninmamasi i¢in de ogullarmni, Kalmuk ¢ocuklar1
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gibi giydirmesini istedi.” (Gokdag vd. 2007: 142). Burada Manas gibi bir kahramanin
yetistirilmesinde bile, ¢obanlarin kullanildig1 goriilmektedir. Bu ¢obanin siradan bir
coban olmasi beklenemez. Bir hanin ¢gocugunu emanet edebilecegi kadar giivenilir ve
bilge olmasi gerekir.

Kutlu ¢cobanlara Alpamig Destani’nda da rastlayabiliriz. Bu destan, Tiirk boylar1
arasinda en ¢ok yayginlik gosteren destan dairelerinden biridir. Oguz boylarinda Kitab-1
Dede Korkut’ta Bey Boyrek ismiyle bilinen metin bu destanin devamidir. Bu destanda
da ¢obanlarin bir¢ok yerde karsimiza ¢iktigini gorebiliriz.

Ozbek varyantinda sozliisiiniin ardina diisen Alpamus, kaynbabas1 Baysar1’nin
cobanm1 Keykubat’a rastlaylp olan biteni 6grenmistir (Ergun, 2011: 322). Alpamus,
sevdigi kiza kavusmak icin ¢iktig1 yolculukta doksan agil koyunun yayildigini gordii.
Baysari’nin siiriilerinin basinda bilge ¢oban Kel Keykubat bulunurdu. Alpamis Kel
Keykubat’a rastlayinca ona Baysari’y1 sordu. Kel Keykubat, Alpamis’in yiiziine
baktiginda, onun Baysari’nin bir akrabasi oldugunu da bilmisti. Baysari’nin konakladig1
yeri ve oraya nasil gidebilecegini ayrintisiyla anlatti. Alpamis, o geceyi “Vakitsiz gelen
misafirin kadri kiymeti olmaz.” diyerek ¢obanla ge¢irmeye karar verdi. Kel Keykubat,
bilge bir kimse oldugundan, “Bu kisi, belki de Ber¢inay’in nisanlisi Hekimbek
Alpamis’tir.” diyerek ona bir koyun kesti. Iltifatlarda ve ikramlarda bulundu.
Yardimcilarii ¢agirarak Alpamis’in atiyla ilgilenmelerini ve ahira koymalarmi séyledi.
Cobanlar o gece, misafirlerini olduk¢a rahat ettirdiler. Alpamis gece diisiinde, Hazreti
Peygamber’i gordii. Hazreti Peygamber Efendimiz, Tanr1 Tedld’nin ona Ber¢inay’1
nasip edecegeini miijdeledi (Gokdag vd. 2007: 192). Alpamis’a c¢obanlar yerini
vermistir. Cobanlarin yattig1 yerde yatan Alpamis’mn riiyasinda peygamberimizi gormesi
ilgingtir. Ciinkii ¢obanlik peygamberlik meslegi olarak goriilmekte ve peygamberimizi
de ¢obanlarin yataginda uyurken riiyasinda gérmiistiir.

Saf, temiz kalpli bir ¢oban olan Keykubat, Alpamig’a her zaman yardimci
olmustur. Kutlu bir ¢oban olan Keykubat, bilge kisiligiyle Alpamig’m kim oldugunu
anlamis ve kendisini tanitmadan bile Alpamis’in kim oldugunu anlayabilecek ileri
gorisliiliige sahiptir. Torenin gereklerini bilen ve bunlar1 uygulayan Keykubat, Tanr1
misafirine nasil davranilmasi gerekiyorsa 6gle davranmistir. Yaptigr olumlu islerin
sonucunda Coban Keykubat, destanin ilerleyen boliimlerinde odiillendirilecek, kut
sahibi olacaktir. “Harekete gecen giiclerin bir ilk disavurumu olarak, bir mucizeymis

gibi beliren unsura haberci denebilir. Ortaya cikisinin krizi “maceraya g¢agri”dir.
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Habercinin haberleri, yasamak, ya da biyografinin daha ileri bir aninda, 6lmek olabilir.
Onemli tarihsel bir olaya ¢agr1 gibi goriinebilir. Ya da dinsel bir aydinlanmanin safagini
belirler. Mistik tarafindan yorumlandigi sekliyle de, “benligin uyanmasi” denilen seyi
belirtir. Cagri, her zaman bir doniigiimiin -tamamlandiginda bir 6liime ve bir doguma
esitlenen bir ruhsal gegis an1 ya da ayinin- gizemiyle perdeyi kaldirir. Alisilmis yasam
ufku geniglemistir; eski kavramlar, idealler ve duygusal kaliplar artik uygunsuzdur; bir
esigin alisilmasinin zamani gelmistir.” (Campbell, 2000: 65-66). Burada perdeyi
kaldiran ve haberci roliinii tistlenen Coban Keykubat’tir.

Destanin ilerleyen kisimlarinda Kalmak ilini fetheden Alpamis, Kalmak ilinde
bir diizenleme yapmak istedi. Coban Keykubat’t Kalmak iline han yapti. Sevdigi kiz
Takva’y1 da ona verdi. O anda basindaki kegeyi ¢ikarinca, kel olmadigr anlasildi. Kirk
giin kirk gecelik bir diigiinden sonra, Takva ile Keykubat evlendiler. Diigiin sirasinda
Alpamis ile Baysar1 bulustular. Keykubat, kotii Kalmak Haninin elinden aldig1 biitiin
mallari, Baysari’ya geri verdi. Ancak Kalmak halki, hala eski bir ¢oban olan
Keykubat’a giivenmiyorlar ve onun hala gii¢sliz oldugunu diisiliniiyorlardi. Bu ylizden,
Alpamis ile Keykubat, diistinerek yeni bir plan1 uygulamaya karar verdiler. Aralarinda
anlasarak Keykubat, Alpamis’1 tekrar zindana atti. Boylece halk, “Bakin Keykubat,
Alpamis’1 zindana atacak kadar gii¢li” demeye baslad1 (Gokdag vd. 2007: 207-208).
Halk arasinda ¢obanlik, her ne kadar degerli bir meslek olarak goriilse de han olacak
kiginin daha farkli 6zelliklere sahip olmas1 gerekmektedir. Destan doneminin en belirgin
zihniyeti giiciin 6n planda tutulmasidir; halkin beklentisi de gii¢lii bir liderdir. Cobanda
yeterli giiclin olmayacagi kanis1 mevcuttur.

Alpamis, yurduna dénerken yolda koyun bakan Kultay Baba’ya rastlar. Ancak
Kultay, beyini yeniden gordiigiine inanmak istemez. Kultay, Alpamis’in sag omzunda
Sah-1 Merdan’in bes parmak izini goriince onun Alpamis oldugunu anlar ve Alpamas ile
elbiselerini degistirmeyi kabul eder (Fedakar, 2001: 55). “Destandaki Sah1 Merdan Pir
ile baglantili noktalar1 Islam’dan sonraki diisiinceler olarak degerlendirmek gerekir.
Zira, destanm esas olay orgiisii ve yapisi Islamiyet’ten ¢ok daha eski inanglar ile
baglantilidir. Bize gore, Sah1 Merdan Pir ile baglantili noktalar aslinda atalar kiiltlinii
temsil eden Kultay tipi ile alakalhidir. Kultay siradan bir ¢oban degil, Alpamis’a daima
yardim eden koruyucu ruhtur. Alpamis’m Kultay tarafindan korunan bir ogul oldugu
destanda anlatilmaktadir. “Bilmaganlar Alpamisni Kultayning uli der edi (Bilmeyenler

Alpamis’t Kultay'in oglu zannederdi.)” Alpamis’m omzundaki bes parmak izinin
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Kultay’la da alakali olmas1 ve zindandan donen, yani yeniden dogan, Alpamis’in Kultay
kiligma girmesi bos yere anlatilmamaktadir. Olaganiistii dogum motifinde kahraman bir
taraftan ilahlar ile baglantilidir, diger taraftan da kendi seceresinin devamcisidir. Buna
gore Alpamis, hem Baybori’nin ogludur hem de Dabanbiy ile Alpinbiy’in seceresini
devam ettiren bir kahramandir. Alpamig ayni1 zamanda, ¢ocuksuz olmasi sebebiyle
Baybori’ye Saht Merdan Pir tarafindan, yani Kultay tarafindan bahsedilen olaganiistii
giiclere sahip bir c¢ocuktur. Alpamis, bu nedenle Kultay’m oglu olarak da kabul
edilebilir. Dede Korkut Kitabi’nda bu durum ¢ok agik bir sekilde ifade edilmistir. Bamsi
Beyrek, kendisine ad veren ve daima hamilik eden ozan, Dede Korkut kiligma girer.
Alpamig Destani’ndaki Kultay da, Dede Korkut Kitabi’'ndaki Dede Korkut da atalar
kiiltiinii temsil eden tiplerdir.” (Isankul, 2005: 126). “Kozmogonik ¢evrim biitiin
kitalarm kutsal yazilarinda sasirtict bir israrla sunulmustur ve kahramanin macerasina
yeni ve ilging bir yon vermektedir. Ciinkii boylece tehlikeli yolculugun bir baglanma
degil yeniden baglanma, kesif degil yeniden kesif cabasi oldugu anlasilmaktadir.
Aranan ve tehlikeli bicimde elde edilen tanrisal giiclerin daha en basindan beri
kahramanin kalbinde oldugu ortaya ¢ikar. O, kim oldugunu 6grenen ve boylece olmasi
gereken giiciliniin uygulamasina gecen “kralin oglu”dur. Bu bakis acisiyla kahraman,
hepimizin i¢inde sakli duran, yalnizca bilinmeyi ve yagama katilmay1 bekleyen tanrisal
yaratici ve kurtarict imgenin simgesidir.” (Campbell, 2000: 50). Alpamis gibi bir
kahraman, olaganiistii gii¢lerini destanda bir ¢oban olarak karsimiza ¢ikan Kultay’dan
almaktadir. Bu ¢oban, atalar ruhunun temsilcisidir.

Kendi yetenekleri ve yiiceligiyle biling ve bilingdis1 arasinda bag kurabilen iistiin
bir kisi olan, yol gosteren yiice birey arketipi (Gokeri,77: 1979) Coban Kultay’in
sahsinda karsimiza ¢ikmaktadir.

“Tiva Tiirklerinden derlenmis “Aldin-Kurgulday” destaninda bir devesi Deer
oglu Deek-Sarig-Moge tarafindan kagirilan Aldin-Kurgulday, yagmacmimn pesine diisiip
yakaladiktan sonra altmis kula¢ derinligindeki bir ¢ukurun i¢ine hapseder. Obasini
yagmalamak i¢in yaklastiginda kendisi “diken oklu, ¢ali yayli, sar1 kece kepenekli sefil
oglan”a, at1 da “uyuz kara tay”a doniigiir. Deer oglu Deek-Sarig-Moge’nin deve
cobanmna rastlar, kendisini hanmin devesini arayan birisi olarak tanitir. Destanlarda
genellikle karsilastigimiz gibi, kendini “yiyecek as ve barmacak yurt arayan yoksul ve
yurtsuz garip” olarak tanitir. Deve ¢obani, bahadira, Deer oglu Deek-Sarig-Mdge’nin

obas1 ve otagmnin arkasinda yer alan hir¢gin denizin {izerindeki sadece er kisilerin
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gecebildigi kildan koprii ve yoksullarin gectigi agac kabugundan koprii hakkinda bilgi
verir. Bahadir, deve ¢obani ihtiyarin verdigi bilgiler dogrultusunda Deer oglu Deek-
Sarig-Mdge’nin otagina varir. Yine ayni destanda obasi “Kuzeyde Yasayan Yedi Basl
Adigir Kara Mangis” tarafindan yagmalanan Aldin-Kurgulday, yagmacinin pesine
diisiip obasina kilik degistirmis bir halde gelir. Orada Adigir-Kara Mangis’in siiriilerini
otlatan kendi ¢oban1 Aksagalday Baka Kidat ile karsilasir ve kendisini “bas1 kadar ac1
sitlii, ayranli yer” arayan sefil oglan olarak tanitir. Ger¢ek kimligini tanitmadigi
cobanindan, 6nce Adigir-Kara Mangis ve obasi hakkinda bilgi alir; destanin ilerleyen
boliimlerinde de Adigir-Kara Mangis’in caninin nerede sakli oldugunu 6grenir.” (Ergun,
2011: 320). Kahraman, bir dizi sinavdan ge¢mek tizere tuhaf bi¢imde akiskan, belirsiz
bi¢imlerin diis diinyasinda ilerler. Bu, mit-maceranin sevilen bir asamasidir. Mucizevi
smavlar ve iskencelere yonelik bir diinya edebiyat1 yaratmistir. Kahraman bu bolgeye
girmeden Once karsilastigi dogaiistli yardimcinin Onerileri, tilsimlar1 ve gizli
araglarindan yardim almaktadir. Ya da insaniistii yolculugu sirasinda kendisini her yerde
destekleyen iyi kalpli bir gii¢ oldugunu ilk kez burada da fark edebilir. (Campbell, 2000:
115). Bu destanda da goriildiigii gibi goban, gizli bilgilerin, sirlarm sahibi akil danisilan,
bilge yaradilish kutlu kimsedir. Bu ¢obanlar, genellikle destanin bagkahramanina i¢inde
bulundugu zor durumdan kurtulmasi i¢in yardim ederler.

Baskurt Tiirklerinin Ural Batir Destani’nin devami olan Akbuzat Destani’nda
Ural Batir’la ogullarinin tamamlayamadigr miicadelenin Hevben adli kadin tarafindan
devam ettirilmesi islenir. Anne ve babasmi kaybeden ¢aresiz Hevben birden kendisini
sokakta bulmustur. Kimse onunla ilgilenmiyor, onu yanina kabul etmiyordu. Cocuk
caresiz dilenmeye baslamisti. Bir giin Hevben basini alip kirlara ¢ikti. Bir siire sonra
genis bir siirii ve ona cobanlik yapan hos bir ihtiyara rastladi. ihtiyar dede, cocuga ¢ok
sicak davranmisti. Hevben, ihtiyara adini sordugunda, adinin Taravil Dede oldugunu
ogrendi. Dede, Hevben’e kim oldugunu sordu. O da ac1 i¢inde i¢ ¢gekerek biitiin hayatini
bir bir anlatti. Hevben, Dede’ye, en son bir ciftlikte ¢obanlik yaptigini ve ¢iftlik
sahibinin olduk¢a cimri biri oldugunu, yasamasi i¢in kendisine ¢ok az yiyecek vermekle
yetindigini soyledi. Dede, ona birlikte ava ¢ikmay teklif etti. (Gokdag vd., 2007: 114-
115). Bu destanda da kahramanin yetistirilmesinde, gelecegini tayinde ona yardim

etmesi i¢in bilge coban karsisina ¢ikmaistir.
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Karagay-Malkar Tiirklerinin Biyndger Destani’nin kahramanlarindan Biyndger,
biitiin hazirliklarii tamamladiktan sonra ak marali bulmak i¢in daglara ¢ikar. Yolda
yasl bir cobanla karsilasir (Adiloglu, 2007: 58). Destanda bu boliim soyle anlatilir:

“Yolu agirdan alip, Botas-Tas’a varmistim

Orada oturup derin diigiincelere dalmistim

Orada karsima bir yasl ¢oban ¢ikti, istisare etti

Bana donerek soyle soyleyip diledi

Attigin okun hedef sasmayan Biynéger

Ak sakalimla senden sunu diliyorum

Ak marala nigan alip da okunu ¢ekersen

Ona dogru ¢evirip okunu atarsan

Ona ok atarsan sag donmezsin kéytine

Hasret kalip yasarsin esine dostuna”

(Adiloglu, 2007: 67).

Bilge coban, bu destanda Biyndgeri basma kotii seylerin gelebilecegi hususunda
uyarir. Ciinkii Tiirklerde daglarin ve hayvanlarm koruyucu sahipleri olduguna inanilir.
Coban; gelenegi, toreyi bilen kutlu bir kisilik oldugundan kahramani tedbirli olmaya
cagirir. Tiirklerde Islam oncesindeki Hizir anlayisi gok veya ak sakalli kocalardir. Bu
kocalar, Islam sonrasindaki Hizir inanis1 ile ortiisiir. Gelecekten haber veren yasli coban
i¢cin de bu durum s6z konusudur.

Mitolojik karakterli Yakut destanlari, ¢obanlikla ilgili olduk¢a arkaik karakterler
barindirmaktadir. Yakut mitolojisinde ve olonho-destan diinyasinda en karakteristik
coban kahraman, “gdk habercisi” linvaniyla tanmnan Sarik/Soruk Bollur’dur. Silg1 Uola
Duray Buhatur, Argisakkaan Ogonnyor, Cularitta Bergen, Nurgun Bootur, Ayu
Duguydaah, Kuis Nurgun Tuygun Buhatur ve Kiidgiilleen Kuo gibi destanlardaki tist
diinya habercisi ve bazi destanlarda bahadirin dostu olan bir yilki ¢obanidir. Destanda
yilk1 cobanmin kendine ait bir yeri ve kendine ait bir “gorevi” vardir. Geng bir delikanlt
olarak gosterilen Sarik/Solur Bollur, yash kadin ¢coban Simehsin Emeehsin ile birlikte
destanin en sevilen geleneksel tipleridir (Ergun,2011: 313).

Islamiyetten evvel yer-su ruhlarmmn meydana getirdigi isler, Islamiyet’le birlikte
menkibelere aktarilmistir ve Islamiyet sonrasmda kutsal 151¢mn roliinii bilyiik oranda

dervisler iistlenmistir.
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Coban Sar1 Saltuk da bunlardan biri olarak karsimiza ¢ikar. Sar1 Saltuk, Anadolu
ve Rumeli’nin fethinde gazalara katilan, cengaverligi ve velayeti ile efsanevi bir
sahsiyet haline gelen bir kahramandir. Anlatilarda Sar1 Saltuk, bir destan kahramaninda
bulunmasi gereken biitiin 6zelliklere sahiptir. Son derece giicliidiir, korkusuzdur. Tek
basina diisman kalelerini fethetmektedir. Bu 0Ozellikler disinda Sari1 Saltuk’un
olaganiistii giicleri de oldugu, Saltuk-name’de miibalagali bir sekilde anlatiimaktadir.
Basit bir ¢oban iken temiz yiirekliligini begenen Haci Bektas’in liitfuyla velilik
mertebesine yiikselen bu zati Haci1 Bektas kendisine halife yapar. Rumeli’nde
Miisliimanlig1 yaymakla gorevlendirir. Yola ¢ikarken Sar1 Saltuk’un beline bir de agag
kili¢ kusatir.”

Vilayetname-i Hac1 Bektas-1 Veli’de, bir giin Hac1 Bektas, Sulucakaradyiik’te
Arafat Dagr’ndaki ¢ilehanesinden Zemzem Par1 denilen ¢esmeye geldiginde, orada
koyunlar1 giiden bir ¢coban goriir. Seyh ¢obanin yanina gelir ve adin1 sorar. Coban adinin
Sar1 Saltik oldugunu ve ne hizmeti varsa memnuniyetle gérecegini soyler. Bu itaatkar
ve saygili tavir seyhin hosuna gider ve hemen sag eliyle ¢cobanin arkasini sigayip
himmetini bagislar. Bu hareket iizerine Sar1 Saltik’in goniil gozii agilir ve erenlik,
veldyet mertebesine erer. Haci Bektas ondaki bu degisikligi beklemektedir ve hemen
sunu soyler: “ Saltuk, seni Rum iilkesine (Rumeli) saldik.” der (Ocak, 2002: 40).

Burada Arafat Dagi, Zemzem Pmar1 gibi adlarla anilan mekanlar kutsiyet
kazanmig yerlerdir. Dag yiicelik, su ise yaratilis, arinma ve yeniden dogus imgeleriyle
degerlendirildiginde kutsal mekanlardir. Mitolojilerde de yaratimin gergeklestigi bu
mekanlar, merkezi temsil eder ve kutsaldirlar. Bu mekanda yasli bilge adam olarak
karsimiza ¢ikan Haci Bektag’mn bir cobana yonelmesi ve onu gorevlendirmesi de
sebepsiz degildir. Hiinkar, ¢obanin yanma gidip sirtin1 sivazlar ve adini sorar. Cobanin
cevabiy, “Adim Sar1 Saltuk’tur, ne emrederseniz hizmette olayim.” seklindedir. Haci
Bektas, bir kahraman se¢mistir. Lider, basarilabilecek olani goriir ve onu basaran kisi
olarak analiz edilebilir. Burada ¢obanin hi¢ tereddiit etmeden hizmete hazir oldugunu
ifade etmesi de Haci Bektag’in se¢iminin dogrulugunu kanitlar niteliktedir. Campbell,
kahramanlik kariyerinde sahip olunmas1 gerekenlerin sadakat, dl¢iiliiliilk ve cesaret gibi
erdemler oldugunu vurgular. Caryle’ye gore “cesur olmak, giiniimiizde bile gegerli olan

......

korkuyu yenmektir”. Coban Sar1 Saltuk da cesaretle ve korkusuzca, hizmete hazir

Maww.kutluozen.com, 2013.
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oldugunu beyan eder. Hiinkar, Sar1 Saltuk’a, “Haydi seni Rum iilkesine saldik” diyerek
onu gorevlendirir. Onun bu sozii Sar1 Saltuk’un “secilmis bir kahraman” oldugunu
gosterir. Boylece Rum iilkesine diizen vermek iizere Sar1 Saltuk gonderilir. Eger
basarilacak bir sey yoksa kahramanlik eylemi de olmaz. Burada segilen kisi, goreve
gergekten uygun mudur? O, tehlikelerin iistesinden gelebilir mi? Gerekli cesarete,
bilgiye ve kapasiteye sahip mi? Coban Sar1 Saltuk’un yolculugu burada baslar.
Velayetname’de neden bir coban kahramana ihtiya¢ duyulmustur? Coban kimdir?
Mitolojik ve dini anlatimlarda safligi, masumiyeti, tinsel yazgiy1 temsil eden hayvanlar
ve onlarin fedakar bakicilar1 c¢obanlara yer verilir. Toplum kahramani zamanin
ihtiyaglarmma duyarhidir. Pek ¢ok tarz ve diisiince gibi kahraman tipi de zamanla evrim
gecirir. Halk anlatilarinda ¢oban tipine siklikla rastlanir. Mezarda dogan ¢ocugu bulan
cobandir, dervise saf goniille ibadeti gosteren ¢obandir. Kahraman olarak bir cobanin
seciminde, donemin toplumsal yapisinda onemli bir yeri olan veli tipinin de Onemli
etkisi vardir (Kogak, 2011: 18-19-20).

Hak yolunu terk eden idarecilerin ve insanlarin cezalandirilmasi insanlik alemini
adilane yonetmekle vazifeli, kutlu yaratiligh kisiler vasitasiyla yapilmaktadir. Bu kisiler,
destanlarda diger kahramanlara yardim eden kutlu yaratilmis ¢obanlar olarak sik sik
karsimiza ¢ikmaktadir.

Tiirkler Islamiyet’i kabul edince eski inanglarmdaki kimi &zellikleri yeni
dinlerine tasimislardir. Boylece mitolojik dénemin kutlu ¢obanlari, Islamiyet’e gegince
ermis ¢obanlar olarak karsimiza ¢ikar.

Cikmaza giren destan kahramanin karsisia yol gosterici bilge ¢obanlar ¢ikar ve
kahramana ne yapmas1 gerektigini sdyleyerek onun hedefine ulagsmasina yardimei olur.
Kahraman olarak kutlu cobanlarin se¢iminde, toplum yasamiyla birlikte iginde
bulunulan etkilesimler ve ge¢misten gelen Kkiiltiirel birikimlerin de etkisi oldugu

sOylenebilir.

2.1.2. Kutsuz Cobanlar

Destanlarda kutlu cobanlarmn disinda, swradan Ozelliklere sahip ¢obanlar da
vardir. Bu ¢cobanlar, genellikle olumsuz taraflariyla karsimiza ¢ikar.

Kutsuz ¢obanlar, iyi hayvan yetistiricisi olmakla birlikte kotii, hain, igbirlik¢i
tiptirler. Manas destaninda ¢obanlarin basi olan Kara Bey, boyle bir tiptir. Tiirklerde

“bey”lik, bir goérev ve mesuliyeti yiiklenme unvanidir. Boyle bir unvani hak etmeyen ve
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Er Kiyas’in at ¢obanlarinin basi olan Kara Bey, Kiil Cora’ya kotli davranmistir. Bunun
sonucu olarak da Seytek tarafindan dokuz siiriisiiniin basindaki dokuz ¢obaniyla birlikte
oliimle cezalandirilmistir. Kutsuz, kotii cobanlar1 bazen hanlarin hanimlarina g6z dikmis
bir halde gormekteyiz: Kozin Koérpes-Bayan Sulu Destani’nda once Kozin Erkes’e
yardim edip Bayim Sur’a kavusmasini saglayan Kodur-Uul, daha sonra Kozin Erkes’i
Oldiirerek Bayim Sur’a sahip olmak istemistir (Ergun, 2011: 325).

Tepegdz, Konur Koca Sar1 Coban’mm Uzun Pmar denilen yerde peri kiziyla
iliskisinden diinyaya gelmektedir. Bir yil sonra peri kizi Tepegdz’ii bir kiitle halinde
yine pmarim basina birakmaktadir (Ergin, 1996: 153). Burada yaptiklariyla toplumun
tamamina zarar veren ¢obani gormekteyiz. Cobanin yaptiklarinin cezasini biitiin Oguz
cekmistir. Coban toreyi c¢ignemistir. Kutsal bilinen degerlere karsi gelmistir.
“Samanizm insanla doga arasinda gizli bir bag oldugunu diisiiniir ve bu iliskilerin
kaynag1 olarak gordiigii yer-su ruhlarmna biiyiik saygi duyar. Mitik diisiincede varligin
temel giliclinli olusturan ve materia prima olarak bilinen su fenomeni varolusun biitiin
yaratici olanaklarini i¢inde barindirir. Bu bakimdan sularin kirlenmesi, yaratici gliclerin
Olimiinii ve kaosun baslangicin1 simgeler. (Korkmaz, 2009: 65)” Bu kaosu baglatan
Konur Koca Sar1 Coban, degerlerini kaybetmis bir insanin zaafiyla dogaya karsi bir sug
islemistir. Bu sucun sonucunda hilkat garibesi Tepegodz, diinyaya gelir ve babasi gibi
toplumsal degerlere yabanci, cahil roliinii oynar.

Anadolu’daki bir varyantta Koroglu, dagda rastladigi ¢obanda tiifegi goriir,
sorar. Aldig1 cevaba inanamaz. Denemek i¢in tiife§i kendine cevirir, ates acar ve
yaralanarak oOliir (Bayat, 2009: 66). Coban, burada Koroglu’nun Oliimiine sebebiyet
vermis bir kisi olarak karsimiza cikar.

Aksak Timur ¢ocukluk yillarinda, buzagi ¢obanlig1 yaptig1 siralarda arkadaslari
arasinda bir yarisma diizenler. Yarigma sirasinda uzaga konulan bir nesneyi almak i¢in
kosarken, birinci gelemeyecegini anlayinca son anda basindaki basligini hedefin iizerine
atarak kendisini hile ile birinci ilan eder (Sisman, 2009: 96). Hilekar bir ¢oban olarak
karsimiza ¢ikan destan kahramani, amacina ulagsmak i¢in her seyi yapmaya hazirdir.

Cok hareketli bir cocuk olan Manas, emanet edildigi cobanin yaninda rahat
durmuyordu. Cesitli yaramazliklar yapiyor, kendisine Pars ve Arslan diye seslenilmesini
istiyordu. Coban Ospurbay, Manas’in yaptiklarmi1 Cakip Han’a iletiyordu. Manas’in
kendisine sert davranan iki yardimci ¢obani, un ¢uvali gibi firlatip ugurumdan attigni

soyledi. Bunun {izerine Manas’in gii¢ ve kudretine ait soylentiler, Cin hiikiimdarmin
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kulagma kadar gitmisti (Gokdag vd., 2007: 143). Destan kahramanlarinin birgogu,
doneminin yasam tarzina uygun olarak, cobanlik yaparak yetistirilmistir. Manas, kendisi
gibi ¢obanlik yapan kisilere acimadan onlar1 ugurumdan atmustir. Yeteneklerini, gliciinii
kendi halkindan olan insanlara kars1 boyle, acimasizca kullanmasi onun {inlenmesini de
hizlandirmustir.

Toplumun her kesiminde oldugu gibi, cobanlarin da i¢inde kotii insanlar, kutsuz
olanlar mevcuttur. Bu cobanlar, destanlarda genellikle hak ettikleri cezalarla karsi

karstya kalirlar.

2.1.3. Sahte/Kilik Degistirmis Cobanlar

Cobanlar, destanlarda kahramana bilgi ve haber vererek yardimci olan tipler
olarak karsimiza ¢ikar. Meslegi geregi, siirekli yer degistiren ve genis alanlarda dolasan
cobanlardan tanimadigi iilkeler ve diismanlar hakkinda bilgi alan destan kahramanlari,
ayni zamanda, onlardan kiyafetlerini alarak amaglarina ulagsmak i¢in ¢oban kiligma da
girerler.

“Anlati tiirleri icinde kimligin gizlenmesi, ayn1 zamanda tiirlerin hangi zaman ve
hangi diisiince yapisinin bir hatirasini veya gergekligini tagidigi noktasinda giiniimiize
151k tutmaktadir. Mitolojik donemle ilgili kimlik gizlemeler daha ¢ok don degistirme ve
cesitli sekillerde kimligi gizleme bigimine doniisiir. Gegici olduguna inanilan bir bagka
kimlige biirlinmenin temel mantig1 saman inancina kadar gotiiriilebilir. Samanlar
girdikleri yeni kilikla onlarin giiglerini elde ettiklerine inanirlar. Bu tiir anlatimlar arkaik
destanlarda mitolojik inanmalar seklinde devam eder. DoOniisiim marifeti destan
kahramanlarinin yasamalarini kolaylastirmanm 6tesinde bir miicadele bicimi de olur.
Yakimn dénem destanlarinda ve Islam sonrasi destanlarda kiyafet degistirmeye ddniisen
kimligi gergek anlamiyla gizleyen kahramanlarla karsilasilir.” (Onal, 2010: 1282).

Ozellikle Kéroglu kollarinda rastladigimiz kahramanm kilik degistirmesi,
akinlarda kahramanlarin kimliklerini gizlemek icin basvurduklar1 yollar arasindadir.
Destan kahramani, akinlarda bazen kimligini gizler, farkli bir kisilige biirlintir. Bu
sayede bilmedigi, yabancisi oldugu yurtlarda rahat bir sekilde yol alir, diismanlar1 ve
yurtlartyla ilgili rahat¢a bilgi toplar, hatta bazi durumlarda kilik degistirmis halde
diismaninm yanma kadar sokulur, ancak onu tantyamazlar. Kéroglu, Ovez’i almaya
coban kiliginda gider, elbiselerini ve atini yasli bir cobana verir, ondan eski ¢oban

kiyafetleri alir. Bu halde istedigi iilkeye rahat¢a giren Koroglu, son olarak ise baksi
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kiligma girer, eline aldigi bir dutarla kalenin yaninda gilizel nagmeler ¢alarak
kaledekilerin dikkatini ¢eker, hiikkiimdar da onu kaleye davet eder. Kéroglu, 6nce ¢oban,
daha sonra da bags1 kiligina girerek kolayca kaleye giris yapar. Arap Reyhan kolunda
Koroglu, Leke Sah’in askerleri ile coban kiliginda konusur, kendini tanitmaz (Sahin,
2009: 288). Destan kahramanlarinin diismanlariyla miicadele ederken veya miicadeleye
hazirlanirken bazi yollara basvurduklarmi gormekteyiz. Bu yollardan birisi de ¢oban
kiligina girmektir. Cobanlar destan doneminde her yerde karsimiza cikabilecek
kisilerdendir. Coban kiligina giren kisi, kendisine rahat bir sekilde dolasma imkani
bulur. Dikkat ¢ekmeden istedigi yere giden destan kahramani, amacma ulasmak i¢in
kendisine rahatca haraket edebilme imkani olusturur.

Koroglu, Kirat’im1 Nisabur padisahindan almayir basarip Candibil’e dogru
giderken yolda ¢obanlarini goriir. Hangi ¢obanin kendisine daha sadik oldugunu tespit
etmek i¢in yine dua ile kiligmi degistirir. Kéroglu, her ¢cobandan ayr1 ayr1 koyun ister,
biri disinda Koéroglu’na herkes koyun vermeyi kabul eder. Koyun vermeyen de Ali Riza
adli c¢obandir. Koroglu, en sadik ¢obanin Ali Riza oldugunu goriince, cobanlara
kimligini agiklar (Bakirci, 2010: 875). Koroglu kendisine kimin daha ¢ok sadik ve baglh
oldugunu anlamak i¢in kiyafet degistirmistir.

Kéroglu, Ovez’i almaya giderken yolda Buldur Kasab’m yasli ¢obanina rastlar,
ondan eski ¢oban kiyafetlerini alir; atini, silahlarini ona birakarak kilik degistirir ve yola
devam eder (Sahin, 2009: 366). Destan kahramanlarmin, kilik degistirirken ¢gobanlardan
siklikla yardim aldiklarim1 gormekteyiz. Bu durum, yardima ihtiyaci olan kisilerin
yardim isteyecekleri ilk kisi olarak cobanlar1 diistindiiklerinin gdstergesidir. Cobanlar,
destan kahramani icin ¢ok kiymetli olan atmni ve silahim1 teslim edebilecegi
giivenilirlikte insanlardir.

Battal Gazi Destani’nda kahraman siirekli kilik degistirir. Kiiffarla miicadele
ederken goban kiyafeti ile kimligini gizler (Onal, 2010: 1277). Battal Gazi, Malatya
yoluna devam ederken yolda bir kaleye rast gelir. Kalenin Miisliimanlara ¢ok eziyet
eden acimasiz Bahtiyar adl1 padisah1 vardir. Battal Gazi kaleye bir coban kiliginda girer
ve Bahtiyar’1 oldiiriir. Yedi yiiz Miisliiman’m da hiicumuyla kale ele gecirilir (Demir,
2006: 125). Battal Gazi, diismanla miicadele etmek, taninmamak i¢in ¢oban kiligma
girerek kimligini gizler.

Sahte c¢oban ya da kilik degistirme diyecegimiz motif, Ozellikle mitolojik

karakterli Tiirk halk anlatilarmin karakteristik 6zelligidir. Masallarin, hikayelerin ve
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Ozellikle de destanlarin kutlu kahramanlari, Erlik-Seytan- kotiilerle bu sekilde miicadele
ederler. Yeryiiziinde diizeni sagladiktan sonra da eski sekillerine geri donerler. Oldukga
yaygin olan bu motif, Azerbaycan’dan derlenen ve Tiirk destanlar1 arasinda soniik bir
yere sahip olan Deli Coban destaninda bile yasatilmaktadir. Destanda babas1 tarafindan
coban kiyafetine biirtinen Giilruh, Deli Coban lakabini alir. Goriiniisii ile disi periyi
aldatir. Peri, onunla evlenmek ister. Giilruh’un gergek yiizii, periler padisahi tarafindan
fark edilir. Devler padisahi, Giilruh ile evlenir (Ergun, 2011: 332).

Kirgizlara ait Er Tostiik Destani’nda, Eleman, sekiz ¢cocuklu yash bir adamdur.
Hayatinin son demlerinde dokuzuncu ¢ocugu dogar ve adin1 Er Tostilik koyarlar. Cocuk,
stiriileriyle birlikte kaybolan agabeylerini bulur ve getirir. Boylece ilk kahramanligini
gostermis olur. Destanin ilerleyen boliimlerinde Er Tostiik, yeralt1 diinyasinin padisahi
olan Kok D66 (Gok Dev)’niin kiigiik kizi Kiil Ayim’e rastlar. Er Tostiik’ii, daha 6nce
rilyasinda goren bu kiz, ona asik olmustur. Kahramanimizi zorlamak ve Kok D66 niin
iilkesine getirmek icin cadiy1 da zaten o gondermistir. Kiil Ayim, bir plan yaparak Er
Tostiik’iin coban kiliginda babasinin hizmetine girmesini saglar. Kok D66, ii¢ kizina,
artik evlenme yasmna geldiklerini ve begendikleri gengleri elma atarak se¢melerini
sOyler. Kiil Ayim, elmay1 kel coban kiligindaki Er Tostiik’e atar. Hiikiimdar memnun
olmamasina ragmen, onlarin evlenmelerine razi olur (Tiirkmen, 239: 2005). Coban
kihgma girmek, sevdigi insana dikkat cekmeden yakin olmanin yolu olmustur. Elma®®
atarak es secme daha ¢ok masallarda goriilen bir motiftir. Elma ile ilgili Anadolu’da
yasayan bir¢ok gelenek vardir.

Kozi Korpes-Bayan Sulu destan1 Altay, Kazak, Uygur, Tatar ve Bagkurt Tiirkleri
arasinda yaygin olarak bilinen ask konulu destanlardan birisidir. Anadolu sahasinda
yaygin olarak bilinen diger ask konulu hikayelerdeki gibi, kahramanin, sézliisiiniin
babasinin neden oldugu ayriliga son vermek amaciyla verdigi miicadeleyi
anlatmaktadir. Koz1 Korpes-Bayan Sulu destaninda bu miicadele i¢in ¢ikilan yolculukta
kahramanlarin almak istedikleri kizlarin yurtlarina giderken gizlenmek, dikkat
cekmemek, taninmamak ve kizlarin obalarinda rahatca kalabilmek amaciyla kilik
degistirdikleri, 6zellikle de koyun ve yilki cobani kiligina girdikleri goriilmektedir. Koz1
Korpes-Bayan Sulu destanimin Bagkurt varyantinda Kuziykiirpes, Kiiser Han’in obasina

gelerek is aradigini soyler. Kiiser Han tarafindan ¢esitli sinavlardan gecirildikten sonra

8 Ayrmtili bilgi i¢in bakimiz: Esma SIMSEK, “Oliimsiizliik ilaci Elma”, Turkish Studies 3/5, 2008, s.
193-204.
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coban olmaya hak kazanir. Destanin W. Radloff tarafindan derlenip yayimlanan Kazak
varyantinda Kozi Kérpes, yolculugu sirasinda rastladigi bir cobani dldiiriir. Oldiirdiigii
cobanin elbiselerini giyen Kozi Korpes, cobanin koyunlarini silirerek gece yarisinda
Bayan Sulu’nun obasima gelir. Kel ¢obanin 6ldiiriilmesi ve kiligina girilmesi, Kazan ve
Sibirya Tatarlarma ait varyantlarin yani sira Uygur varyantlarindan “Bozi Korpes” te de
gorilmektedir. Bozi Korpes, yolu iizerinde rastladigi kel ¢obani, basimi sagaltacagini
sdyleyerek bir cukura bogazina kadar gomerek oldiiriir. Oldiirdiigii ¢obanmn kepini
giyerek coban kiligina biiriinen B6zi Korpes, almak istedigi kizin ¢goban olan babasma
rastlar ve onun yerine koyunlar1 otlatmaya baglar. Kirim ve Dobruca Tatarlarina ait
varyantlarda, diger varyantlardaki sihir vasitasiyla kilik degistirmeyle ¢obani dldiirerek
kilik degistirmenin yerini, ¢obandan alinan koyunun kesilerek iskembesinin kafaya
gecirilmesi ve g¢obanm elbiselerinin giyilmesi almistir (Aga, 2011: 283-284-285).
Kimliklerini gizleyen destan kahramanlari, sahte cobanlar olarak evlenmek istedikleri
kizlarm obalarinda rahat¢a dolasmis, kendilerini gizleyerek orada giivenle
yasamislardir.

Kutlu yaratilmis Tiirk hakanlari, diinyanin herhangi bir yerinde ortaya ¢ikan
“Erlik Beyin elgilerini” Tastarakay-Keloglan kiligina girerek alt ederler; eski sekillerine
donerek tekrar kutlu mekanlarma ulasirlar. Kellik, koseligin zitt1 ve kut semboliidiir
(Ergun, 2005: 84). Destanlarda kotiilerle miicadele eden kahraman, kilik degistirirken
kutlu kabul edilen kellikten de yararlanmak istemistir. Bunu yaparken de kel ¢oban
kiliginda destan kahramanlarini gérmekteyiz.

Tiva destanlarindan “Cecen Kara Moge”de kahraman, yola ¢ikar. Yolda Uzun
Sarig Haan’m kizin1 almak isteyen fakat basaramayip geri dénen Ugey-Haan ile
karsilasir. Yolda iki kurt oldiirlip ganimet olarak kizin babasina vermek iizere yanina
alir. Cesitli sekil degistirmelerin de goriildiigi bu yolculuk esnasinda kahraman bir
coban kiligmna girerek obaya varir (Yolcu, 2013: 6). Tiirk destanlarinda kahramanin
sevgilisine ulagmas1 ve yurduna geri donmesi sirasinda c¢oban kiligina girmesi sik
karsilagilan bir durumdur. Tirk destanlarindaki bu benzer yapilar, gelisim ¢izgileri
farkli da olsa Tirk milletinin degisik cografyalarda ayni degerler lizerinde kendi
kimligini olusturdugunu gosterir.

Destan kahramanlar1 kilik degistirirken ¢oban, kalender, dervis, tliccar, dilenci,
bags1 gibi tiplerin kiligina girmeyi tercih ederler. Bu tavir, adi gecen tiplerin gezgin

tipler olmasindan kaynaklanir, ¢linkii toplum, bu tiplerin siirekli dolagsmasina, istedikleri
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yerlere rahatca girip ¢ikmalarina alismistir (Sahin, 2009: 445). Cobanlarin da 6zgiirce
dolasabilme Ozelliginden hareketle bir¢ok destan kahramani, sevdigine ulasabilmek
icin, savaslar1 kazanabilmek i¢in ve bir yere gizlice girebilmek igin genellikle ¢coban
kiligma girmislerdir. Destan kahramanlari, kotiilerle miicadele ederken de coban

kiligma girmeyi tercih etmistir.

2.2. Efsanelerde Cobanhk

Tirk yasaminda hayvanciliin buna bagli olarak da cobanligin en O6nemli
mesleklerden, ugraslardan biri olmasi, anlatmaya dayali metinlerden biri olan
efsanelerde karsimiza en 6nemli kahramanlardan birisi olarak ¢goban1 ¢ikarmaktadir.

Tiirkiye’de efsane iizerine yapilan ilk tanimlardan biri Bahaeddin Ogel’e aittir.
Ogel efsaneyle ilgili: “Tarihte ad1 gegmeyen, artik unutulmus biiyiik kahramanlara ait
efsaneler, mitolojinin kadrosuna girer. Tarihte yasadiklarini bildigimiz kisilere ait
efsaneler ise destan, yani, “legende’dir” demektedir (Ogel, 1971: 5). “Efsane”, koken
olarak Farsca bir kelimedir. Bat1 dillerinde ise “legendus” kokiinden kaynaklanan
“legend, legende, leggenda, leyenda vb” kelimelerle karsilanir. “Legendus” kokiine
dayanmayan Almanca “sage”, Yunanca “mythe/mythos”, Arapca ‘“ustlire (cem-i
miikesseri esatir) ve Rusga “predaniye, legenda” terimleri de ‘“‘efsane” terimini
karsilamaktadir (Sakaoglu, 1980: 4).

Efsaneler; memleketlerin kuytularinda, ¢ollerden gegen yollarda, ya da ormanda
yakilan bir atesin basinda dizilmistir. Efsaneleri eski savasgilar, talebeler ya da ¢obanlar
nakletmis, titrek sesli ozanlar ve halk sairleri anlatmustir. Efsaneler riizgar misali
savrulup yayilir, agizdan agiza aktarilarak iilkeyi bastanbasa dolasir. Halkin zafer agkini
ya da gururunu oksayan bir olay1 onun evlatlarinimn diliyle yasatir (Pirsultanli, 2008: 8).

Azerbaycan efsanelerinden Kiiclik Hanim ve Coban efsanesinde, saray
kadinlarindan birinin bir c¢obana asik oldugundan kuskulanan hiikiimdar, c¢obani
kadmlarla yliz yiize goriistirmek suretiyle bu aski onun gozlerindeki ifadeden
yakalamay1 dener. Sevgilisinin zor durumda kalmasini istemeyen ¢oban, gozlerine mil
cekmek suretiyle kendini kor eder. Goriildiigii iizere, siradan halkin temsilcisi olan
coban icin sevgilisi, gozlerinden daha degerlidir (Pirsultanli, 2008: 60). Efsanelerde
cobanlar, genellikle fedakar, gilivenilir bir insan olarak karsimiza ¢ikar. Temiz yaradiligl

cobanlar, halk muhayyilesinde yiiksek makamlara layik goriilmiistiir.
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Degisik yorelerde, bir¢cok efsanede onemli bir yere sahip olan ¢oban, hacdaki
agasina sevdigi yiyecegi goz acip kapatincaya kadar gotiirlir. Bu sekilde ¢oban
evliyalar1 isleyen efsaneler, hacca gitme motifiyle inandiricilik 6zelligini artirmis ve
halk muhayyilesinin iman, itikat boyutunu gdstermesi agisindan 6nem kazanmistir.

Efsanelerde, toplumun yagaminda yer alan aksakliklar aktarilirken ¢oban, yoksul
oldugu i¢cin sevdigini alamayan insanlarin sozciisii olmus. Coban, ayni zamanda,
sOzlinde durmayan insanlarin cezalandirilacaginin somut bir géstergesi olmustur.

Kiiltiir cografyamizda ¢oban kopriisii ve ¢oban ¢esmesi olan yerler ¢ok fazladir.
Buralarda ¢obanlarin bu 6zelligiyle ilgili bir¢ok efsane mevcuttur. Bu durum, ¢obanmn
sadece siiriileri otlatan siradan bir insan olmadigmin kanitidir.

Degnegi, kepenegi, koyunlar1 ile daglarin, goéllerin ve bozkirin gizemli bir

parcasi olan ¢obanlar, efsanelerde mitolojik 6zellikleriyle yerlerini almigtir.

2.2.1. Cobanin Tas Kesilmesi

Tirk toplumunda degisik bolgelerde, yapilar1 ve bigcimleri bakimindan ilgi ¢ekici
taglara ve kayalara, birtakim olaganiistiiliikler yiiklenerek, neden o sekilde olduklar
efsanelerle izah edilmistir.

Efsaneler, cogu zaman birer halk &gretisi olarak karsimiza g¢ikar. Efsanelerde
inanca dayali bir 6gretim goriliir. Efsanelerden kimi zaman dogrudan kimi zaman
dolayli birer hisse ¢ikarilabilir. Efsaneler, kuru birer 6&iitten 6te, yasanmis deneyimlerin
sonuglar1 olarak kabul goriir. Bu durum da efsaneleri inanilir kilar.

Efsanelerde c¢esitli sekillerde degismeler goriiliir. Basta insan olmak iizere,
hayvanlar, bitkiler, daglar, kayalar, taslar, goller vs. sekil degisikligine ugrayabilirler.
Degismeler sebep sonug iliskisi icinde mutlaka izah edilir. Cogunlukla bir ders vardir;
bu ders ya cezalandirma, ya da odiillendirme ile biter (Onal, 2003: 35). Kiyafet
degistirme, Tiirk halk anlatilarinda siklikla “sekil degistirme”, “don degistirme”,
“donuna girme” olarak adlandirilmaktadir. Ahmet Yasar Ocak, sekil degistirmeyi
(metamorfoz), genellikle iistiin bir gii¢ tarafindan (yerine gore Allah, sihirbaz, cadi), ya
yapilan bir iyilige karsilik miikafat ya da kotiiliige ceza olarak gergeklestirildigi
bi¢ciminde tarif eder. Ancak burada, don degistirme imgesi bir simgesel 6liim ve yeniden
dogus olarak da degerlendirilmelidir (Ozkan, 2010: 89).

Kurbanli (Erzani) koyii ile onun mezrast olan Baskoy arasindaki eteklerde

stirtistinti otlatan ¢obamin biri karsisinda biiyiik bir ejder goriince korkusundan ne
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yvapacagin sasirir. Coban, Aktas adi verilen mevkiden ikindiye dogru siiriisiinii koye
dogru getirirken gordiigii bu ejderi tas etmesi i¢in Allah’a yalvarir, bu isteginin yerine
gelmesi halinde de ona yedi kurban adar.

Cobanin duasi kabul olur, kendisinin ve siiriisiiniin iizerine dogru gelmekte olan
ejder tas kesilir. Artik rahata kavusan ¢oban kéyiine doner ve kurban kesmeyi ihmal
eder. Nasilsa hatirladigi bir giin sa¢lart arasinda yakaladigi yedi biti oldiirerek
adaginin yerine geldigini kabul eder. Cobanin bu hareketi karsisinda Allah da onu ve
stirtisiinii tas etmek suretiyle cezalandurir (Sakaoglu, 200: 36).

Tagla 1ilgili mitlerin biiylik bir kismi su¢ ve giinah paradigmasi {izerinde
kurulmustur. Yukarida anlatilan ¢oban ve koyunlar mitinin Azerbaycan Anadolu
yorelerinde onlarca varyant1 vardir (Bayat, 2001: 202). Prof.Dr. Saim SAKAOGLU,
efsanelerde sekil degistirmeyi, canli veya cansiz varliklarin iistiin bir gii¢ tarafindan
cezalandirilmasi ya da felaketten kurtarilmasi sonucu, o anki sekillerden farkli bir sekle
cevrilmesi biciminde izah eder (Sakaoglu, 1980: 34). Yukaridaki “Ejder ve Coban”
efsanesinde de zor durumdan kurtulmak i¢in, dua eden ¢obanin sdziinde durmamasi
sonucu cezalandirildigini goriiyoruz. Daglardaki kayalari, sivri taslar1 insanimiz hayal
diinyasinda koyuna, ¢obana, ejderhaya benzetir. Bunu yaparken kendi inancglari ve
yasam sekli dogrultusunda izah eder.

Ejderha, Tiirk inancina gére, yurt diismanmi simgelemektedir. inang ve dinlerle
alakali rivayetlerin disinda, siradan hadiselerde, diismani temsil etmektedir (Onal 2003:
312). Insanlar zor bir durumdan kurtulmak istediklerinde dua ile tasa doniismek
istemislerdir. Elazig’da derlenen Ejderha Tasi1 efsanesinde, bu durumun bir ¢obanin
basina geldigi goriilmektedir:

Rivayete gore, Buzluk tarafindan Harput’a dogru bir ejderha geliyormus.
Insanlar yiyip bitirecekmis; Harput u harap edecekmis.

Orada kuzularini otlatan yash bir kadina rastlamis. Yash kadin bunu goriince
birden hoflanmig: “Yarabbi! Bu Harput’'a giderse, Harput'u yiyip bitirecek. Bunu sen
burada tas yap, gidemesin Harput’a” demis.

Kadinin dilegi kabul olmusg ve ejderha tag kesilmis (Gorkem, 2006: 176).

Yilan Dag1 efsanesinde, kucaginda ¢ocugu ile dagda ¢obanlik yapmakta olan bir
kadmin tizerine biiyiik bir yilan (ejderha) gelir. Kadinmn duasi neticesinde ejderha,

kendisi ve kucagindaki ¢ocuk tas kesilir (Gorkem, 2006: 101).
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Orta Asya’da daglarin ¢ogu Tiirkce veya Mogolca miibarek, mukaddes, biiyiik
ata, biiyiik hakan anlamina gelen sifatlarla zikrolunurlar. Mesala, Han Tanr1, Bayan-Ula,
Buztag-Ata, Bogdu-Ula, Othon-Tengere, Iduk Art, Kayrukan, Erdene Ula ve baskalari
gibi (Inan, 2000: 49). Her dagm bir sahibinin oldugu diisiincesi, Tiirklerin Islamiyet’i
kabul etmesinden sonra evliya ile yer degistirmistir (Ogel, 1971: 430). Anadolu’da da,
evliya ve ermislerin adini tagiyan bir¢ok dag bulunmaktadir. Dumlu Baba, Hasan Baba,
Ak Baba, Coban Dede, Parmaksiz Sar1 Baba, Giizel Baba, Koruyucu Baba (Kalafat,
2010: 43). Vakti zamaninda bir ¢oban kirlarda koyun giidermis. Derken aniden
Semerkant'a diismanlar hiicum etmis. Kagmanin miimkiin olmadigmi goren ¢oban
"dliismanin eline esir diisecegime, beni de, koyunlarimi da tas eyle!" diye Tanri’ya
yalvarmig. Tanr1 onun bu istegini kabul etmis ve onu da, koyunlarin1 da kizil tas haline
getirmis. Bu olaydan sonra Kuhak Dagi’na Coban Ata ismini vermisler. Aradan yillar
gecince Coban Ata da, koyunlar1 da ufalanip kira yayilmis. Bu yiizden atalarimiz Coban
Ata taglarmi kesinlikle ayakaltina almazlar ve onlar1 mukaddes kabul ederlermis
(Direkei, 1993: 46). Her dagm bir sahibinin oldugu diisiincesi, Tiirklerin Islamiyet’i
kabul etmesinden sonra evliya ile yer degistirmistir.

Efsane, bir yoniiyle daglarin canli kabul edilmesiyle eski Tiirk inaniglarmin ip-
uclarmi verirken, diger yandan dini anlayisa dayandirilarak erenlerin dag baslarinda
yasadiklar1 anlatilir. Tas kesilen bir anlamda kendini feda eden erendir. Bir tasin erene
benzetilerek taslara olan eski Tiirk inancini Islam anlayis1 i¢inde mesru kilma cabalari
goriiliir. Dag kiiltii ile tas kiiltliniin birlikte ele alindigi, daglarm da ruhlarinin oldugu
zaman zaman kavga ettikleri fikri, animizme dayanan en eski diisiince yapisini ortaya
koymaktadir. Dag canlidir ve konusur. Kendisine siginmalarini ister ve sahip ¢iktigi
insanlar1 korur (Onal, 2003: 157).

Tiirk mitolojisinde yiiksek yerler, daglarin tepeleri ayn1 zamanda hayatin
baslayip bittigi bir merkez konumundadir ki bu yoniiyle; kozmik bolgelerin yani gok,
yer/yer altinm bir eksen lizerinde birlestigi noktadwr. Kozmik dagin zirvesi hem
diinyanin en yliksek noktasi, hem de diinyanin gobegi, yaratilisin basladigi yerdir
(Eliade, 1994: 31). Diinyanin merkezine ulasan kisi, kendi benligine ulagma yolundaki
erginlesmeye hak kazanmis olur.

Ozbekistan’da derlenmis efsanede kendisini seven bir kizin sevgisine cevap
vermeyen bir ¢oban, cezalandirilarak tasa doniistiiriilmiistiir. Uzaktan bakildiginda

koyun seklinde goriilen taslara “Koytas” ve “Tas Koylar” (Koyun Tasi ve Tas
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Koyunlar) adi verilir. Daglarin adi ise bdlge halki tarafindan Koytag Daglar1 olarak
soylenir olmustur. Bu daglara uzaktan bakildiginda sanki onlarca koyunun yayilmakta
oldugu izlenimi olusur. Bu efsane su sekilde anlatilir:

Bir zamanlar ¢ok giizel bir kiz varmis. Bu kiz biiyiiciiliigii de bilirmis. Isterse bir
biiyiistiyle suyu agaca ¢evirirmig, bir baskasiyla da agaglar: degistirebilirmis. Onun bir
biiyiistiyle her sey susuzluktan kirilabilir, bir baskasiyla da diinya suda yok olurmus.

Biiyiicii kiz bir giin geng¢ ve giiclii bir cobanla karsilagir. Icinden ona biiyii
yvapmak geg¢mez, c¢iinkii o, ¢obana dsik olur. Kiz fazla sabredemez,; doniip ¢obana
seslenir:

“Benimle evlen!”

Coban beklemedigi bu teklif karsisinda saswrir, ancak onun bir biiyiicii oldugunu
da bilmektedir. Kabul etmesi imkdnsizdir.

“Beni giizellerin agir basl ve uyumlu olani, gérgiilii olant daha ¢ok yakar. Oysa
sen ¢ok kotiiliikler yaptin.”

Cobanin bu dfkeli cevabr biiyiicii kizi son derece kizdirir ve hemen koyunlariyla
birlikte delikanliyi da tasa ¢evirir. Sonunda kiz da tasa doner (Sakaoglu, 2003: 58-59).

Afyon’un Cay il¢esinde, coban ekmek kirintilarmin iizerine iseyince aslana
benzer bir tasa doniisiir (Onal, 2003: 167). Cobanin karis1 ¢ocugunun altin1 ekmekle
temizler. Coban ve kuzusu tas kesilir (Ergun, 1997: 251). Ekmege saygisizlik tasa
donlisme seklinde cezalandirilir. Halk arasinda ekmek nimettir. Yerde goriildiigiinde
yerden alinir ve ii¢ kere Operek kaldmrilip kenara konur. Nimete karsi daha saygili
olunmas1 sonucu, dinleyenler tarafindan ¢ikarilir. Efsanelerin terbiye etme, egitme gibi
bir amaci vardir.

Elazig ilimizin Sivrice ilgesine bagh Giiney kéyiinde, bir ¢oban, siiriistinii
otlatirken ogle olur, giines tam tepesine dikilir. Sicak arttik¢a artar ve biitiin kuvvetiyle
kavurucu bir sicaklik baslar... Susuzlugun had safhaya vardigi bir anda ¢oban:

“Allah’im, ne olur, beni ve siirtimii sicaktan kurtar, ya da bir su ver. Eger,
bunlardan birisini verirsen, sana en iyi kogumu kurban edecegim.” diye adakta
bulunur.

Allah, ¢obanin duasini kabul eder ve bir anda, yerden su fiskirmaya baslar.
Coban ve siiriisti kana kana su igerler. Fakat, sira kurban kesmeye gelince, ¢oban
niyetini bozar:

“Nasil olsa kan akitmak degil mi? Kog yerine képegi kurban edeyim.” der.
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Kog yerine kdpegin kurban edilmesi, Allah indinde hos karsilanmaz ve ¢oban,
stirtisii ile birlikte orada, tag kesilir (Alptekin, 1993: 9-10).

Tasa doniisiim veya tas kesilme/tas olma, genellikle bir cezalandirma, daha az
sayida da olsa diigmandan, vahsi hayvandan, canavardan kurtulmak i¢in yapilan dualar
sonucunda olusur. Insanlar, hayvanlar, nesneler, tasa, tepeye veya daga doniisebilirler.
Diiglin alaylar1, yiyecege hiirmetsizlik eden kisi, adagmi yerine getirmeyenler vb.
sonunda tas kesilirler (Sakaoglu, 1980: 32-35 ). Allah’a verilen sozler mutlaka yerine
getirilmelidir. Allah, insanlar1 korurken zor durumdan kurtulmus insanlarin Allah’a
adanmis kurbanlar1 da yerine getirmesini bekler. Bu insanoglunun Allah’a karsi
vazifesidir. Adagin yerine getirilmemesi saygisizhigimi Allah, tasa ¢evirerek
cezalandirir.

Insanlar, zor durumda kaldiginda, tabii afetlerde inanci geregi duaya sarilir.
Duadan bagka yapabilecek bir sey olmadiginda Allah, insana imtihan olma firsat1 verir.
Bu firsat1 nefsine yenik diisen ¢oban kaybeder. Ciinkii kendisine yapilan iyilik
karsiliksiz kalmistir. Tirk toplumunda yeminin, séziinde durmanin onemli bir erdem
oldugu, buna uymak gerektigi taslasan ¢obanlarla kalic1 hale getirilmistir.

Agri’min eteklerinde siiriisiinii otlatan bir ¢oban nasisa fazlasi ile yiikseklere
ctkar. Asagiya inmek giictiir, imkansizdir. Kurtulus timidi yok gibidir. Allah’a yalvarir,
dua eder, kurban kesmeye karar verir:

“Ya Rabbim, beni bu felaketten kurtarirsan sana yedi tane kurban kesecegim.”

Cobanin duasi1 Allah indinde kabul olur. Coban siiriisii ile birlikte salimen
asagiya iner. Feldketten kurtulan coban kurbanlari unutmaz. Allah’a yedi tane bit
kurban eder. Kurtulduktan sonra verdigi sézii degisik bir sekilde yorumlayan bu ¢oban,
sozde, vaadini yerine getirmis olur. Fakat ¢cok ge¢cmeden hem kendisi, hem de siiriisii
Allah tarafindan tas hdline getirilir. Boylece layik oldugu cezaya ¢arptirilmis olur
(Sakaoglu, 200: 38-39).

Mardin’de anlatilan efsanemizin birbirinde ¢oban, iki sekilde karsimiza ¢ikar.
Insan hayal giiciiniin zenginligini ifade eden bu efsanelerin ortak yonii, hepsinin suglu
olsun veya olmasm ayni canllar tas kesilir. Giinesle yarisiimayacagni, insanlarin
maksadini asacak islerden uzak durmasin saglayacak derslere ihtiyag duyulmustur. Bu
ihtiyac da tasa doniistiiriilen ¢cobanlarla halk tefekkiiriinde giderilmistir.

Cobanin ¢ok sevdigi kuzusu yardan asagi diiser. Onun kurtulmasi son derece

zordur. Coban eger kuzusunu kurtarabilirse baska bir kuzuyu kurban edecektir. Uzun
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ugraslardan sonra ¢oban sevgili kuzusunu kurtarmayr basarir; ancak adagini yerine
getirmez. Onun yaptigi yanlistir ve cezalandirimalidir. Coban ve sevdigi kuzusu birlikte
tas kesilirler.

Efsanelerimizin ikincisinde ¢oban inat¢umin biridir. Siiriistiyle sehre donerken
giinesle yarismaya kalkar. Giinesten once sehre varirsa yarisi ¢coban kazanacaktir; aksi
takdirde tas kesilecektir. Yarisi ¢oban kaybeder ve kuzusuyla tas kesilir (Sakaoglu,
2003: 211).

Tasa doniisiim, insanlarin korktuklar1 seylerle ylizlesmemeleri i¢in, dua sonucu
olabilecegi gibi, beddua ile de tagsa doniisme s6z konusu olmaktadir.

Bir coban ile arkadaslari1 gittikleri magarada uyuyakalirlar. Uyandiklar1 zaman
coban ekmek almaya gider. Her seyi degisik bulur. Eski para verdigi i¢in siiphelenip
takip ederler. Tam magaraya girecegi sirada koyunlar oniine ¢ikar. “Tag olasicalar” der.
Koyunlar tas kesilir. Koyunlar1 kaybeden Nasif ile Yusuf adindaki c¢ocuklar, tivey
annelerinden korktuklar1 i¢in tas ve kus olmayi dilerler. Nasif kus; Yusuf da tas olur.
Baska bir efsane de giittiikleri koyunlar1 kaybeden kardesler, koyunlar1 bulamayinca tas
ve kus olmak i¢in dua ederler. Oglan tas kesilir; kiz ise kusa doner (Ergun, 1997: 285-
290).

Tas kesilme ile ilgili efsanelerden ¢ikarilacak en ©Onemli sonug, evlilik
iizerinedir. Kizlar gelenekler cercevesinde, anne ve babalarinca evlendirilirler. Kizin
rizast var midir? Gonliinii kimselere kaptirmis midir? Bunlar sorulmaz. Anadolu’nun
her tarafinda bu tiir taslar mevcuttur. Taglar etrafinda anlatilan bu efsaneler, ayni
gelenek icinde, bir bakima magdur olmus insanlarin hiiziinlii hikayelerini anlatir. Onlar1
adam yerine koyan olmamus, soyledikleri duyulmamustir. Sevgililer bir sekilde tas
olmay1 dilemislerdir. Onlarmn goniilleri o kadar durudur ve saftir ki, Allah onlarin bu
dualarin1 hemen kabul etmis ve iclerinde yasadiklar1 topluma ibret olacak sekilde bir
ders vermistir. Tas kesilmislerdir. Dua ile ¢obanin tas kesilmesi, daha ¢ok aga kizi ile
cobanin evlenmek istemesinden ¢ikan olaylar sonucunda karsimiza ¢ikmistir. Boyle bir
efsane Elazig’m Sivrice ilgesinde de anlatilmaktadir:

Hoh kéyiinde iki geng, birbirlerini severler. Kizin babasini bu hususta ikna
etmek pek kolay degildir. Baba, siddetle karsidir bu evlilige. Genglerin aglayip

sizlamalari nafiledir, baba bir tiirlii yola gelmez.
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Baska ¢ikar yol bulamayan gengler, bas basa verip kagmaya karar verirler. Ama
koyden asagrya dogru inen dsiklari, arkalarindan zalim baba, takip etmektedir.
Yakalanacaklarint anlayan kiz, ellerini kaldirarak Allah’a yalvarir:

“Ya Rabbi, babama yakalanmaktansa, ya tas olayim, ya da kus.”

Allah, bunlarin dualarini kabul eder ve iki asigi1 oracikta bir tas yigini haline
getiriverir. Karsilikli, iki mezar tasi gibi duran bu taslara, bolge halki, dikili tas adin
verir (Alptekin, 1993: 13).

Bir ¢oban; aga kizmi, bey kizini, alacak olursa, bu haddini bilmezlik demektir.
Ancak, aganin kiz1 da, ¢obana varacak olursa, o zaman ikisi de hadlerini bilmiyorlar
demektir. Aganm soyu hep agadir. iste bunun icin aga, cobana varmak isteyen kizina
Oyle “he” diyemez. Aga, bir cobanin elinden tutmak istemez, tutmayr kabul etmez.
Onlari, kendi kendilerine birakmasi demek, soyun birbirine karigsmasi demektir. Aga,
kizinin yokluk i¢inde yasayabilecegini, yasadigini, tasavvur etmek bile istemez. Agaya
gbre boyle bir aile yiirlimez. Boyle bir evlilige haklar1 olmadig1 gibi, bu agaya gore,
evlilige tesebbiis etmeleri yasama haklarin1 da, yitirmelerine yol agcmistir (Tacemen,
2001: 283). Kat1 kurallarin yer aldigi bir toplumda, ¢obanla aga kizinin bir arada
diigiiniilmesi ihtilaflara yol agar. Bu ihtilaflarin sonucu genellikle biiyiik yikimlar
seklinde karsimiza ¢ikar.

Var olan bir tasin yapisindan kaynaklanan benzetmeler hikdye edilirken ¢esitli
dersler ¢ikarilir. Ayn1 zamanda, bu hazin veya i¢ burkan anlatimla o tas pargasi, kaya
parcasi yahut dag anlaticilarinin ve dinleyicilerin sahiplenmesine yol agar. En kiigiik tas
parcasi, anlaticinin kendi kiiltiirii icinde gizem kazanir ve daha degerli olur. Bu tiir tas,
kaya ve dag inanci eski Tirk inanci i¢inde yada/cida tagindan Uygur Go¢ Destani’na
kadar giden bir tarihi ve kiiltlirel alt yapmin farkli cografyalara diisen kutsal parcalar
olarak diisiiniilebilir (Onal, 2003: 50).

Tas kesilme efsanelerine sadece Tiirk diinyasinda degil diinyada da sikca
rastlanilmaktadir. Nimete saygisizlik, toreye karst gelme, adagin yerine getirilmemesi,
emre karsit gelme, pirin (kadinm) duasi iizerine, yalan s6yleme sonucunda, diisman
askerine teslim olmamak ve gelin alayinin tas kesilmesi, seklinde gordigiimiiz bu
efsanelerin olusumunda dini unsurlar 6ne g¢ikmaktadir. S6z konusu efsanelerin hem
yazili, hem de sozlii kaynaklarda pek ¢ok es metni vardir (Alptekin, 2013: 13-14).

Insanlar, yapisinda degisiklik gérdiigii her tas icin bir efsane anlatmistir. Kimi zaman



69

bir efsanenin birka¢ tag yigini i¢in sdylenmesine rastlayabiliriz. Bazen de tas yiginlari
icin birkag efsanenin anlatildig1 da olmustur.

Efsaneler, insanlarin hayat tarzlarini, nesillere anlatmaktadir. Tas kesilme
motifinin islendigi efsanelerde, Tiirklerin yagsaminda koyun siiriilerinin énemli bir yer
tuttugu, yalan yere yemin etmenin ¢ok yanlis oldugu goriilmektedir. Bu yanlisin
karsiliksiz kalmayacagi, adagi yerine getirmenin, samimiyetin Tiirtk toplumunda
onemsenen degerler oldugu zihinlere islenmektedir. Bunu yaparken de kahraman olarak
cobani segmesi, yine yagam tarzinda ona bigilen roliin 6nemine yapilan vurgudur.

Efsanelerde iyi ¢obanlarin tas kesilmesi, kurtulus olarak karsimiza ¢ikarken kotii

¢obanlarin tas kesilmesi cezalandirmadir.

2.2.2. Ermis Cobanlar

Cobanlik, Anadolu inang sisteminde mistik derinlige ulasmistir. Bunda
peygamber meslegi olmasinm dnemli etkisi vardir. Eski Tiirk inancinda ve Islamiyet’ten
sonra, halk tefekkiiriinde her zaman {iist seviyede bir yere sahip olmustur.

Cobanin dogal ortamda yasamasi ve onun fitratinin bozulmadan kalmasi,
¢obanin kazancinin en helal kazang olarak bilinmesi, halk inanigina géreermis insanlarin
cobanlar i¢cinden daha ¢ok ¢ikmasmin sebeplerindendir.

Kiiltiirimiizde c¢obanlikla ilgili mitlerin ve anlatilarm bir kaynagi da
peygamberlerle ilgili kissalardir. Bilindigi gibi meslegi ¢obanlik olan peygamberler
vardir. Hz. Musa’nin ¢obanlig1 ve cobanlarin piri olmasi ile ilgili anlatilar, mitolojimize
ve kiiltiirimiize de yansimistir. Hz. Musa’nin elindeki Tanr1 tarafindan ilahi hikmetler
yiiklenen asasi, g¢obanlik geleneginde yankisini bulmustur (Ergun, 2011: 308).
Cobanligin peygamberlik meslegi olarak kabul edilmesi, toplumumuzda ¢obanlara olan
bakis acisini etkilemistir. Cobanlarin yasamina, kazancina, yaptigi ise mistik bir anlam
yiiklenmistir.

Erenler hakkinda anlatilan efsaneler, cesitli olaganiistiiliikklerle siislenir.
Olaganitistiiliikler iceren motiflerin pek ¢ogu, Tiirk kiiltiir tarihi iginde 6nemli bir yere
sahiptir. Insanlarm hayal diinyasi, baz1 anlatmalarda gobana takva agisindan velilerden
daha {istiin bir mevki vermistir. “Cobanin Ibadeti” efsanesi bunlardan birisidir:

Vaktiyle bir ¢oban varmig; her sabah erkenden siiriisiinii oniine katar,

aksamlara kadar o dag senin bu tepe benim demeden durmadan hayvanlar: otlatirmus.
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Onlart otun en iyi oldugu ovalara gotiiriir, suyun en igcimlisine indirirmis. Siiriisiindeki
her bir koyun birer dana kadar biiyiimiis, gelismis.

Ona gore en kiymetli sey nedir: Yag, siit, yogurt, vb. Baslamis Allah’a dua
etmeye, ibadet etmeye:

“Aman Allah’tim geliver, siitiimii, yogurdumu yiyiver.” Dermis. O, her giin
boylece ibadet eder dururmus. Bir giin biiyiik bir velinin yolu bu ¢obanmin bulundugu
taraflara diiser. Veli ¢obani goriince onun ibadet sekline sasar. Onu bir miiddet
seyrettikten sonra sorar:

“Ne yapiyorsun?”

“Allah’a ibadet ediyorum.”

Bunun iizerine veli, ¢obana, nasil ibadet edilecegini o6gretmeye baslar. Bir
miiddet bu isle mesgul olan veli, daha sonra gidecegi yere yetismek iizere oradan
ayrilir.

Veli biraz gittikten sonra arkasindan bir sesin kendisini ¢cagirdigini anlar. Doner
bakar ki az evvel bir seyler ogrettigi ¢oban kendisine isaret etmekte ve bir seyler
sormaktadir:

“ Bir yeri unuttum, bir daha anlativer.”

Veli bakar ki, az evvel kendisinin dizlerine kadar girerek gectigi golden adeta
yiirtiyerek gegmektedir, topuklarina kadar suya girmistir veya girmemistir. Onun ibadet
etmedeki samimiyetini ve ayaklarisuya girmeden golden gecisini birlikte diigiinen veli,
cobana su cevabi verir:

“Sen yine bildigin gibi ibadet, bildigin gibi dua et Allah’a hepsi kabul olunur.”
(Sakaoglu, 2003: 111-112)

Bu efsanede, ibadet ederken samimi olmak gerektigi vurgulanir. Seklin degil,
kalbin énemli oldugu belirtilir. Ibadetini samimi yapan cobanlarin, velilerden takva
bakimindan iistiin olabilecegi halk anlatmalarinda kabul edilmistir.

Mekan asma motifli efsanelerde, zaman ve mekan kavramlarinin bir anda
ortadan kalktig1 goriiliir. Bir yerden bir baska yere, mesafenin uzakligina aldirmadan
gitmek, efsanelerde dnemli bir yer tutar. A¢ gdziinii yum goziinii sonrasinda, baska bir
diyarda olmak yalniz keramet ehli kisilerin yapacagi bir istir. Eski Tiirk dininde Saman
esriyerek kendinden gecer, boylece ayinlerde Tanrr’ya ulasir (Onal, 2003: 95). Mekan
ve zaman Otesi hareket etmek, Islamiyetten sonra da Hak dostu velilerin gosterdigi

kerametlerden kabul edilmistir. Bu olaganiistiiliik, keramet gostergesidir. Mekan agma,
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hi¢ sorgulanmadan ermis kisilerin yapabilecegi normal isler olarak kabul edilir. Bunun
en giizel 6rnegini Munzur Baba efsanesinde gdormekteyiz.

Ovaciklilar, daga ve wrmaga bu adlarin verilis sebebini su giizel hikayeye
baglamaktadirlar:

Aga, Kabe'de iken, bir giin karisi evde helva pisirir. Cocuklari ile birlikte yerken
yvanlarinda bulunan Munzur’a latife yapmak kasti ile der ki:

“Munzur, bu helvadan agan da yese ne iyi olurdu. Al sunu, sogumadan agana
gotiir de o da yesin.”

Coban hemen ablasimin elindeki helvayr alir ve gozden kaybolur. Bir miiddet
sonra Munzur elinde bos tabakla eve doner. Ne ablasi, ne de ¢cocuklari bu isten bir sey
anlamazlar.

Aradan giinler gecer, hacilarin donme zamam gelir. Koy halki agalarin
karsilamak iizere yollara dokiiliir. Hact olan agalarina daha fazla hiirmet etmek,
hizmetinde bulunmak i¢in kéyliiler adeta yaris ederler. Fakat aga onlara Munzur’'u
gosterir Ve :

“Hiirmetinize layik olan ben degil Munzur’dur. Onun elini 6piin, onun hizmetine
Kosun.” Herkes alelade bir coban zannettigi Munzur 'un eline sarilir.

O ise geri ¢ekilir. Agasina ikram etmek icin getirdigi siit de bu arada dokiiliir;
kendisi de yere yuvarlanir. Munzur’u, ne oradan kalkarken géren olur, ne de daha
sonra goren, bir daha kimseler géremez onu. Fakat bugiin onu hatirlatan iki iz hala
koyliilerin hafizasindadir. Bunlar, dokiilen siitten meydana gelen beyaz kopiiklii Munzur
Irmag ve diiserken elini dayadigi kayadaki parmak izleri.

Bugiin, cevre halki Munzur’u, onlarin deyisiyle Munzur Baba'yi bir evliya kadar
sever ve sayarlar. Zaman zaman yeminlerini onun tizerine soylerler. Munzur
Irmagi’ndaki baliklari, Munzur baba 'nin kuslaridir, diye avlamazlar ve yemezler.

Bir inanisa gore de, Munzur Baba'yvi ziyaret edenler, mutlaka ikinci bir defa
daha gelirlermis (Sakaoglu, 2003: 124-125).

“Tayy-1 mekan” ve “tayy-1 zaman” motifi, insanoglunun smir tanimayan hayal
gliciiniin mitik bir ifadesidir (Kaplan, 1996: 167). Tayy-1 mekan ve tayy-1 zaman
kavramlari, efsane metinlerinde kahramanin zaman ve mekén smirlamasi olmadan gidip
gelmesi seklinde karsimiza ¢ikar. Tayy-1 mekan ve tayy-1 zaman motifli efsaneler,

yardimin amag¢ edinildigi olaylar1 olaganiistiiliikle biitiinlestirerek sunarlar. Munzur
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Baba da hacdan donen agasi tarafindan anlatildiktan sonra, halkin géziinde kutsal bir
kisi haline gelmistir.

Ayni efsane, Karacaoglan’a atfen Erzurum’da da anlatilmaktadir. Yagh
Karacaoglan, ¢obanlik yaptigi agasma hacda iken sicak sicak helva gotiiriir. Aga,
doniisiinde meseleyi anlatir. Bu efsanede Karacaoglan 6lmez, halk nazarinda evliya
mertebesine yiikselir (Gorkem, 2006: 69). Hacdaki agasmin yanma giden ¢obanla ilgili
olarak Anadolu’nun degisik bolgelerinde bir¢ok efsane anlatilmaktadir. 19 Tayy-1 mekan
ve tayy-1 zaman motifli efsanelerin birgogunda gidilen mekan olarak hac déneminin
secilmesi dikkat c¢ekicidir. Bu durumu efsanelerin genel tanimiyla agiklayabiliriz.
Efsaneler dini i¢erikli inandiricilik vasfi olan metinlerdir. Buradan hareketle hac dénemi
ve kutsal topraklarin karsimiza c¢ikmasi inandiricilik 6zelliginin pekistirilmesine
yardimec1 olmaktadir. Bu motif igerisinde gordiigiimiiz kisinin bir veli oldugu olay
gergeklestikten sonra anlagilmaktadir.

Aga ile c¢oban arasinda sosyal farklilik vardir. Biri maddi, digeri manevi
diinyanin temsilcileri olarak kabul edilebilir. Bu diinyadaki en biiyiik zenginligin,
manevi zenginlik oldugu efsanelerde sik sik vurgulanmaistir.

Cobanin veya 1wrgatin kendini sevdirebilmesi i¢in, isini en iyi sekilde yapmasi
gerekir. Hacca gitmek tehlikeli ve yorucu bir yolculuktur. Hizmet eden isinde o kadar
samimidir ki, agasina yiyecek gotiirmeyi can-1 goniilden ister. Hizmet edenin 6nem
kazanmas1 maddi olarak miimkiin degildir. Ona manevi olarak ikinci bir yol kalmuistir.
Baskalarina hizmet edenler, 6teki diinyada rahata kavusacaklardir (Turgay, 1973: 447-
462).

Sarik ile Sivan ismindeki kardesler, Diyarbakir’da bir agamn yaninda ¢obanlik
yapmaktadirlar. Cevrenin tabiat yapisini ¢ok iyi bilen aga, bir giin hayvanlarindan ¢ok
gtizel bir ot kokusu geldigini sezer. Hayvanlarin siitiinii icer yogurdunu yer, ayni kokuyu
yine duyar. Aga diisiiniir, taginir: “Bu koku olsa olsa Akdag’daki otlarin kokusudur.”
Diye hiikmeder. “Iyi ama bu ¢obanlar Akdag’a nasil gitmis olabilirler?” Iste buna akil
erdiremez ve ¢obanlarini takip etmeye karar verir.

Bir giin sabah erkenden kalkarak Sarik ile Sivan’1 takip etmeye baslar. Sarik ile
Sivan, hayvanlarla beraber kéyiin disina ¢ikar ¢ikmaz ortadan kayboluverir. Aga, en

kestirme yollardan atimi dogru Akdag’a siirer. Akdag’in etegine geldiginde bakar ki,

9 Ayrmtil bilgi igin bakiniz: SIMSEK, Esma “Munzur'dan Amonoslara Coban Menkibelerine Yansiyan
Birliktelik”, VII. Hatay Tarih ve Kiiltir Sempozyumu 11-12 Nisan, Hatay 2008.
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Sarik ile Sivan oradalar. Sivan, elinde bir sepetle su tasiyor, Sartk da dagin zirvesinde
bir mescit yapmakla mesgul... Agay fark eden ve kerametlerinin anlasildigini goren iki
kardes birden ortadan kayboluverirler.

Aga, dagin zirvesine ¢ikar bakar ki, yarim kalmig bir mescit insaati!...o zaman,
bu iki kardesin ermis olduklarini anlar ve yaptigindan pisman olur.

Simdi yaza gelen dini bayramlarda bu daga ¢ikilir ve bayram namazi yarim
kalan bu mescitte kilinir. Namazdan sonra ise, herkes eglenip halay ¢eker ve yorenin
meshur oyunlarindan olan “gévent” oyununu oynarlar ( Sakaoglu, 2003: 20-21).

Baci-kardes olan Sarik-Sivan efsanesinin Palu’da anlatilan seklinde, kabirleri
Akdag’in zirvesindedir. Bunlarin Murat nehrinden su tasiyarak Akdag’m zirvesinde bir
cami insa etmeleri, keramet sahibi ve ihlasl kisiler olduklarini géstermektedir (Gorkem,
2006: 72).

Dag, tas kiilti Tirk mitolojisinde ritiiellerin yapildigir 1dik mekanlar olarak
bilinirler. Goktiirkler ve Uygurlar doneminde daglik ve ormanlik bolge olan Otiiken,
devletin merkezi olmak gorevini istlenmistir. Merkez her zaman kutsal bir gorev
iistlendigi i¢in, daglar ve orada olan her sey kutsanmig olarak kabul edilmistir (Bayat,
2006: 7). Ak sozii ve rengi, Tiiklerde arilik ve yiiceligin, bir semboliidiir. Bat1 Goktiirk
kaganligmin otagi da, Tanr1 daglarindaki Ak Dag iizerinde bulunuyordu. Uygur Tiireyis
efsanesi i¢inde, Bogii Kagan ile kutlu kiz, Ak Dag lizerinde bulusuyorlardi. Oguz
Destani i¢cinde de Ak Dag, yar1 efsane ve yar1 gergek olarak goriiliiyordu. Altay Tiirkleri
halk edebiyatinda “ak” cennet demektir (Ogel, 1971: 413) Ak Dag, Tiirkler i¢in dnemli
bir mitolojik motiftir. Sarik ile Sivan efsanesindeki Ak Dag’m Islamiyet Oncesi
devirden kutsal olarak kabul edilen bir motif oldugunu gériiyoruz. Daha sonra Islami bir
kimlige biiriinerek karsimiza c¢ikmaktadir. Bu efsanenin Anadolu’da benzerlerine
rastlayabiliriz.

Efsanelerde erenler, haksizlia maruz kaldiginda sirrini ifsa eder. Ermis ¢obanlar
da aym sekilde karsimiza c¢ikar. Aniden ortadan kaybolmalari, suyun {izerinde
yiirlimeleri, tas kesilmeleri bunun belirtileridir.

Garip kiyafetiyle seriata aykir1 adetleriyle, coskun yasamlariyla tamamen Tiirk
kamlarin1 hatirlatan “baba” lakapli Tiirkmen seyhleri, koyliilerin ve gocer evlilerin
manevi hayatlarmin diizenleyicileri ve hakimi olurlar. Tiirk kabilelerinde, sihir, raks,
siir, hekimlik vb. isler yapan eski kamlar, Islam’1 kabul ettikten sonra, halkin

muhayyilesinde, haklarinda anlatilan efsanevi olaylar, artik Islamiyet’e mal edilen
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kerametler biciminde anilir (Onal, 2003: 91). Coban Dede, isimli efsane, ermis kabul
edilen ¢obanlarla ilgili inanislarin onlarin hayatlarinda ne tiir etkiler biraktiginin da
gostergesidir. Erzurum-Artvin yolu iizerinde, tarihi kalintilar1 ile taninan sirin bir koy
vardir. Erzurum’dan on bes kilometre uzaklikta bulunan ve Dumlu bucagina bagli olan
Glizelova (Tufang) Koyii’nde, yakininda bulunan bir mezar ile ilgili olarak soyle bir
efsane anlatilir:

Giizelova (Tufang) kéyiiniin bes kilometre uzaginda ve dagin eteginde bir mezar
bulunur. Bu mezara gomiilii oldugu rivayet edilen ¢oban, koyunlarimi bu bolgede
otlatirmis.

Yine boyle bir giin ¢oban siiriisiinii alir, kéyden yola ¢ikar ve hayvanlar: otlata
otlata dagin etegine kadar gelir. Burada ¢obanin eceli tamam olur, vadesi biter ve oliir.
Cobamin oliimden sonra, Allah tarafindan; elindeki degnegi agag¢, koyunlari tas ve
koyunlarin siitii géze olur.

Bugiin koy halki, koyunlarmmin siitiiniin ¢ogalmasini o gdézenin suyunun
cogalmasina, azalmasini ve kesilmesini de gozenin suyunun azalmasina baglarlar.

Her ¢obanin bir hikdyesinin oldugunu biliyoruz. Kimisi kavaliyla, kimisi kinali
kuzusuyla bize kadar gelebilmistir ( Sakaoglu, 2003: 40-41).

Evliya menkibelerinde olaganiistii olaylar yer almaktadir. Bu motifler halkin
nazarinda, siradan insanlar i¢in elbette s0z konusu olamaz. Dini sahsiyetler etrafinda
olusan bu tiir motifler onlarin gizemli yonlerini ortaya koymaktadir. Suyu mucizevi bir
sekilde bulmak keramet sahibi kisilerin 6zelligidir.

Yoriik olan Semsi Ana’min kegileri varmis. Kegileri yayilima gider, aksam
gelirken tekenin sakali yas gelirmis. Semsi Ana onu takip etmis. Suyu i¢mis. Ictikten
sonra, ayagiyla kapativermis teke.

Semsi Ana varmuis, bakmis. Tekenin su ictigi yer kapali. A¢mig tekenin kapattig
veri eliyle. Giiriil giiriil sular dokiiliiyvormus. Semsi Ana, erismiglerden oldugu igin,
tekenin ayagiyla kapattigi suyu bulmus.

Bu suyu Mugla’ya indirecem diyormus. Suyu evinin oraya kadar getirmis. Semsi
Ana 6lmiis (Onal, 2003: 325).

Cobanlar, hayvanlar1 otlatirken su bulur. Yasam i¢in, suyun en zaruri bir ihtiyag
oldugu diisiiniiliirse, su bulmanin dnemi ortaya ¢ikar. Teknolojinin olmadig1 ¢cobanlik

doneminde, bu tiir buluslar1 yapanlarin siradan insan olmalarinin 6tesinde, bazi manevi
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ozelliklerinin oldugu diisiiniiliir. Halka gore, suyu bulan biri ermis olabilir ve ona sayg1
gosterilmesi gerekir.

Vilayetname’de olaganiistii kuzu motifini gérmekteyiz. Coban, Hac1 Bektas-1
Veli’ye siiriisiiniin tamamini kurban eder. Haci Bektas, yedikleri kuzularin kemiklerini
kendi derilerinin i¢ine koydurarak, kuzularm ahirmna biraktirir. iki rekat namaz kilarak
Allah’a dua eder. Dua neticesinde, kuzularin hepsi dirilir. Sivas’tan derlenen Coban
Baba efsanesinde ¢oban, Yavuz Sultan Selim’i ordusuyla birlikte misafir eder. Onlara
striisinden dort kocu kurban eder. Coban, yemekte, askerlerin kemikleri zayi
etmemelerini sdyler. Padisah, kemiklerden birini kasten kirar. Cobanmn duasi sonucu
dirilen koglardan birinin topalladigi goriiliir (Gorkem, 2006: 106-107). Eskiden
yabanillarda av sorasi, avlanan hayvanin kemikleri yeniden et toplayip dirilecegine
inanirlardi. Mogollarda kurban edilen hayvanlarin derisine kemiklerin doldurulmasi
gerekir. Kemikler kirilmaz. Hayvanlar kemikleri iizerine yeniden dirilir inanc1 goriiliir
(Onal, 2003: 105). Saman Tiirkler, &liimsiiz ruhun kanda ve kemikte olduguna
inanirlardi. Bu inanisim izleri, Islamiyet’ten sonraki evliya menkibelerinde de karsimiza
¢ikmaktadir.

Ermis ¢obanlar, misafirperverdir. Misafir agirlamak mukaddes sayilwr. Tiirk
kiiltliriinde “Verene Allah verir!” anlayis1 vardir. Ermis bir insan, i¢in ancak onun gibi
ulvi bir insan, tiim siiriisiinii kurban edebilir. Bu samimiyeti iyilikle taltif edilir.

Sivas’ta Coban Baba (Dede) Tiirbesi Sivas, Golova ilgesi, Cobanli kdyiindedir.
Bu efsanede, sefere giderken Susehri Ovasi’nin bitiminde, simdiki Cobanhi Koyii
civarinda ordusuyla konaklayan Yavuz Sultan Selim’e siiriisiindeki en iyi kocu keserek
ikram eden g¢oban’in biitin orduyu doyurdugu kerameti ve hiinkarin dua istemesi
iizerine Coban Baba’nin dua etmesi ve Caldiran’dan zaferle ddniilmesi anlatilir (Uger,
2011: 268).

Veliler kendilerini umumiyetle maddi iktidar sahiplerinden iistiin gormiislerdir.
Halk da kendilerine daha yakin ve yardimci olduklarmna inandiklari velileri, maddi
iktidar sahiplerinden iistiin tutmuslardir. Bunda, velilerin 6ldiikten sonra da tesiri devam
ettigine inanilan manevi giiclerinin biiylik rolii vardir. Sultan ve gazilerden ¢ogunun
oldiikten sonra unutulmalarina karsilik, Mevlana, Hac1 Bektas-1 Veli, Hact Bayram Veli
ve Aksemseddin gibi velilere karsi gosterilen saygi ve inancin asirlar boyunca devam
etmesi, bu bakimdan manalidir. Gergek veliler, umumiyetle, halkin arasinda, tipki halk

gibi yasarlar ve onlarin dertlerine derman olurlar. (Kaplan, 1996: 120-128). Haci
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Bektag-1 Veli gibi ermisler, bazi efsanelerde ¢coban olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Halkin
arasinda yasayan ermisler, kendilerini gizlemeye calisirken en ¢ok tercih ettikleri
meslek ¢obanlik olmustur.

Efsanelerde diigiimiin ¢6ziilmesi sona saklanmistir. Ermis ¢obanlarin sirrinin
aciga cikmasiyla ¢obanin kaybolmasi, yok olmasi, 6lmesi, kusa doniismesi en son
karsimiza c¢ikar. Bu durum, efsanelerdeki inanma, kutsallik verme yoOniinii ortaya
koymus olur.

Tirkiye’de, ermis ¢obanlar hakkinda anlatilan efsanelerin motifleri itibariyle
benzerlikleri, Tiirk insaninm kendi kiiltiiriinii, yasadig1 toprak parcasinda devam

ettirdigi anlamina gelmektedir.

2.2.3. Coban Degnegi ve Coban Kopriisii

Degnek, cobanligin vazgegilmez sembollerindendir. Hz Musa, c¢obanlarin piri,
elinde asasiyla birg¢ok mucizeyi gerceklestirdiginden olsa gerek, ¢oban degnegi de kutlu
cobanlarla kutsiyet kazanmaistir.

“Tunceli ilimizin Nazimiye il¢esinin Kil ve Kalman koyleri ¢evresinde, vaktiyle
Diizgiin isminde bir ¢oban yasamaktadir. Hi¢ kimsenin, ne iyiligine, ne de kotiiltigiine
karisan bu ¢oban, stiriistinti alir, hi¢ kimsenin gitmedigi kupkuru daglarda, hayvanlarini
otlatip gelirmis. Bu durumu herkes gibi, Diizgiin’iin babasi da merak eder. Bir giin,
gizlice oglunu takip eden babanin, gordiikleri karsisinda agzi bir karis agik kalir.
Ctinkii Diizgiin, elindeki sopast ile agaglara vurdugu vakit, onlar yemyesil olmakta ve
hayvanlar da bunlari yiyerek karinlarini doyurmaktadir. Baba, hayretler icerisinde,
saskinliktan ne yapacagini diisiintirken, oglu tarafindan goriiliir.

Kerametinin ortaya ¢ikmasindan ¢ok utanan Diizgiin, stiriiyii birakip kagar ve
bir daha onu hi¢ géren olmaz. Biitiin aramalar bosa ¢ikar.” (Sakaoglu, 2003: 58).

Altaylilar ruh-can mefhumunu tin, siine ve kut kelimeleriyle ifade ederler. Tin
biitiin canli yaratiklarda vardir; sline ise ancak insanlarda bulunur. Kut her seyde
bulunur, cansiz seylere kutsiyet verir; agillarda, ahirlarda bulunursa stiriiler bereketli ve
sahibi ¢ok zengin olur. Cobanlarin degnegi kutlu olursa siiriilere hastalik veren ruhlar ve
kurtlar ugramaz. Buna gore “kut” candan bagka bir tiirlii ruhtur ki yalniz insanda degil,
fakat her seyde bulunabilir (Inan, 2000: 176). Kutsal addedilen aga¢ kesilmez.

Kesildiginde kisinin Olecegine veya c¢ocugunun olmayacagina inanilir (Roux, 1984:
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144). Agag, Tirk toplumunda, kutlu kabul edilen varliklardandir. Bunu Dede Korkut
Hikayeleri’nde su sekilde gormekteyiz:

Agag agag der isem sana iiziilme agag

Mekke ile Medine 'nin kapisi agag

Musa Kelimin asast agag

Biiyiik biiyiik sularin kopriisii agag

Kara kara denizlerin gemisi agag

Erlerin saht Ali’nin diildiiliiniin eyeri agag

Ziilfikarin kini ile kabzasi agag

Sah Hasan ile Hiiseyin’in besigi agag

Bagsina dogru bakar olsam bagsiz agag

Dibine dogru bakar olsam dipsiz agag

(Ergin, 1996: 50)

Agac, giizel islerde ve gilizel hatirlatmalarla karsimiza c¢ikmaktadir. Agagtan
yapilmis ¢coban sopasi da efsanelerde olumlu isler i¢in kullanilmistir. Coban degnegini
hayvanlar1 vurmak i¢in kullanilmaz. Boyle olsaydi, hayvanlar korkar ve c¢obandan
uzaklasip giderlerdi. Degnek; siiriideki hayvanlari tehlikeli ortamlardan gevirip bereketli
otlaklara aktarabilmek igin vardir. Degnek, hayvanlarin saghgi ve giivenligi igindir.
Zaman zaman hayvanlar1 korkutmak i¢in kullanilsa da hayvanlar, ¢obanin degnegi ne
amagcla kullanmakta oldugunu anlar ve hemen ¢obanin istedigi tarafa donerler.

Cobanin ejderhay1 6ldiirdiigii sopasi yere saplanir. Daha sonra kocaman bir ¢inar
agacina doner (Ergun, 1997: 325). Asi-sopa, Tirk mitolojisinde hayat agacin
simgelemektedir (Ergun, 2011: 331). Tiirk inang kiiltiiriinde aga¢ mitolojik bir sembol
olarak bircok mucizeyi gergeklestirir. O canlilarin {i¢ alemdeki yerlerini diizenler. Hayat
agaciin temel vasfi ebedi canliliktir (Kalafat, 1995:179).

Erzurum’dan on bes Kilometre uzakta bulunan ve Dumlu bucagina bagh
Glizelova (Tufang) koyiinde vadesi yettiginde Hakk’in rahmetine kavusan Coban
Dede’nin elindeki degnek agaca, tasa donilisen koyunlarmin siitii de gézeye doniisiir.
Tiirk mitolojisinin en 6nemli sacayagini olugturan ve mitolojik anlatmalarda genellikle
bir arada kullanilan agag¢, su ve tas burada da karsimiza ¢ikmaktadir. Tiirk mitik
diistincesine gore Tanr1 mekaninin sembolleri olan siit golii, kdinat1 ayakta tutan hayat
agac1 ve Kur’an’da da belirtildigi lizere yeryiiziinii sabitleyen dag ve taslar, kutlu

yaratilmis ¢obanin ebedi mekaninda bir araya gelmislerdir (Ergun, 2011: 327).
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Tekirdag’da Coban Baba koyunlar1 otlatirken elindeki degnekle yere vurur ve su
cikar. Buraya Coban Baba Cesmesi denir (Artun,1983: 65,66). Tunceli’de Coban Baba,
susuzluktan caresiz kalir ve Allah’a yalvarir. Ug kez sopastyla vurunca su fiskirir. Bu
suya ¢oban ¢esmesi denir (Onder, 1995: 357). Tunceli, Bingd1 ve Adiyaman gevresinde
yagmur yagmasi i¢in koyiin kadinlari, kdylin ¢obanini, akarsuya atarlar. Bazi yerlerde
de ¢obanin sadece sopasi suya atilir (Kalafat, 1995: 352). Coban degnegi, ermis cobanin
elinde keramet gosterme aracidir. Bu kerametler ve inanislar genellikle su ile alakali
olup bereketi getiren, insanlar1 sevindiren bir vasitadir. Dogaya, canlilara hayat veren
su, cobanimn degneginden c¢ikmaktadir. Bu da mitolojideki hayat agacini
diistindiirmektedir.

Coban degnegi, kilig, yay, ok, balta, bicak, son zamanlarda tiifek ve bagka silah
ve aygitlarm ant toreninde birinci derecede Onemli unsur sayilmalari iptidai
topluluklarin istihsal hayatlarinda oynadiklar: rollerle izah edilebilir. Iptidai insan igin
bunlar yalniz alet degil, fakat bir koruyucu ve besleyici ruhu temsil eden fetislerdir; her
aletin kendine mahsus bir koruyucu ruhu vardr (Inan, 1987: 328). Coban degnegi
iizerine baz1 yorelerde yeminler edilmektedir. Bu mistik muhteva, Islamiyet 6ncesinde
baslamistir. Degnege kut verilmesi, onu iizerine yemin edilebilecek unsurlardan yapar.

Memik Dede, Gaziantep’in kdylerinden birinde, kdyiin zenginlerinden birinin
yaninda calisirken agasi1 hacca gider. Aga hacdayken, ailesi aganin ¢ok sevdigi yemek
olan i¢li kofteyi yapar. Aganin da olmasini arzu ettikleri srada Memik Dede, bir tabakla
icli kofteyi alir ve biraz sonra bos tabakla geri doner. Aga, hacdan dondiikten sonra
tarlada ¢alisan Memik Dede’nin elini 6pmeye yakinlariyla beraber gittiginde Memik
Dede elindeki degnek ile yere vurur ve kaybolur (Génen, 2007: 174 ). Olmeden &nce
erenlerin asa firlattigi goriilir. Asinmn bulundugu yerde mezarlarinin yapilmasini
isterler. Horasan’da meshur velilerin Anadolu’ya dogru, erenlerin 4sd, ¢am mesalesi
firlatmalar1 goriiliir. Erenler gidip oralara yerlesirler. Haci Bektas’in halifelerinden Saru
Ismail, sopasmi firlatir. Sopa Mentese ilinde Davas’a diiser. Gider oradaki kesisleri
Miisliiman eder (Onal, 2003: 103).

Koyunlar yikanmasi bitince, goban degnegini aganin Oniine atar, “diigmaniyin
omrii bu kadar olsun agam” der. Aga da “eline koluna saglik, 6mriin uzun olsun” deyip,
hazirladig1 bahsisi ¢obana verir. Bu ekseriyetle para ya da kuzudur.?® Degnek, cobanin

isteginin gerceklesmesi icin, bir vesile olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Degnek, burada

2\nww.sanatalemi.net/Peksen, 2013.
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insanimizin hassasiyetinin semboliidiir. Aganin oniine degnegin atilmasi, Islamiyet
Oncesi agaca, degnege verilen kutsiyetten gelmektedir. Aga da degnegin hatrina ¢obani
odiillendirir.

Velilerin ellerindeki asalar birer keramet vesilesi olur. Ahmet Yesevi, ocakta
olan dut agacin1 Horasan’dan Rum’a er gonderdigi anlamina gelir. Tapduk elindeki
asay1 firlatir ve Yunus’a: “Git pesinden her nereye diiserse orada ruhunu teslim et, Tanr1
ile bir ol,” der. Abdal Musa, gidecegi yere 6nce ¢omag firlatir, sonra kendi gider. Asa
firlatmalarm Islam 6ncesi gegmisi, Oguz Kagan’in ogullarma ii¢ ok firlattirma motifi ile
baglantili olabilir (Giizel, 1999: 119). Kiiltiirimiizde asa firlatma, degisik sekillerde,
ozellikle manevi boyutta karsimiza ¢ikmistir. Efsane diinyamizda cobanlarin baston
firlattiklarinda farkli olaylarm olabildigini gorebiliyoruz. Tuna’da Kaybolan Baston
Efsanesi, asa-baston firlatmaya 6rnek bir efsane olarak karsimiza ¢ikar.

Kirklareli’'nin Pinarhisar ilgesinde anlatilan efsanenin kahramani da bir
cobandir. Ama kendisi oralara, daha diine kadar bizim olan Tuna kiyilarindan
gelmistir.

Tuna kiyilarinda siiriisiinii otlatan ¢obanmin gézii biraz yaramazca olan kogun
tizerindedir. Kog¢ bir yolunu bulsa siiriiden uzaklasiverecektir. Coban ise firsat
vermemektedir. Ko¢ bu, soz dinleyecek degil ya, hamle yapwverir ka¢mak igin.
Cobanmimiz da goz yummaz buna, firlativerir elindeki bastonu. Biraz fazla ileriye
firlatmis olmall ki baston kogca degmedigi gibi dogruca Tuna’ya diisiiverir. Bastonu
yakalayabilirsen yakala, gitti gider.

Aradan ne kadar zaman geger, bilinmez, baston Kaynarca’'da (Pinarhisar)
kaynagin agzinda bulunur. Bastonu bulan kahveci de onu diikkanin bir kosesine asar.
Opyle ya, belki yolu diisen ¢obana bastonunu verecektir ...

Bir siire sonra bastonunu kaybeden ¢obanin yolu Kaynarca’ya diiger. Erkektir,
kahveye gidecektir. Bir de ne gorsiin? Kendi bastonu kahvenin bir késesinde asili degil
mil.. Cok sevinir ve hemen onu almak ister.

“Benim bastonum bu... Tuna’ya diisiirmiistiim de...”

Inanmak istemez kahveci... Oyle ya, Tuna’da kaybolan bastonun Kaynarca'da
ne igi var?

“Ispat edersen verecegim!”

Coban seviniverir. Ciinkii onun bastonu ozeldir:
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“Bastonumun i¢i bostur, hem de iki parcadan olusur. Hem, icinde altinlarim
sakldir.”

Kahveci sasirir. Meger onun buldugu bastonun ne de ¢ok ozelligi varmus.
Cobann dedikleri bir bir ortaya ¢ikar. Hele de altinlarin dokiilmesi kahvedekileri daha
da sasirtir.

Kahveci, bastonu ¢obana verir. Bu olaydan sonra Kaynarcalilar der ki: “Bizim
suyumuz ta Tuna’dan gelmektedir.” (Sakaoglu, 2003: 156-157).

Frrlattig1 asanin pesinden giden veliler gibi, coban burada bastonunun pesinden
gitmis ve oraya da yerlesmistir. Bastonu ve i¢indeki altinlar1 kaybolmaz. Cilinkii ¢cobanin
kazanci en helal kazanglardan birisi olarak kabul edilir. Helal olan kazancin da
koybolmayacagi inanc1 halk kiiltiiriinde mevcuttur.

Tirk kiiltiir cografyasinda “Coban Kopriisii” olmayan bir yer, ¢obanin degnegi
ile ilgili efsanesi olmayan bir halk yoktur.

Coban-su-yol baglantili inanglar, daha ziyade “Coban Kopriisii’nde anlamini
bulur. Siiriisiinii selden kurtarmak, hayvanlar1 yerlerine ulastirip emanetleri sahiplerine
vermek i¢in tarihi tas kopriilerin ¢obanlar tarafindan yaptirildiklaria efsanelerde ¢ok
sik rastlanir. Bu kopriiler, ayn1 zamanda farkli bir sir da icerirler. Zamanla yikilmalar
halinde onlar1 onaracak kadar altin para kopriiniin bir yerine, ¢ok kere de ayaklarindan
birine saklanir. Ancak bu gomi “sirli” oldugu i¢in kotii niyetlilerin ona
ulasamayacaklar1 inanci1 vardir (Kalafat, 2011: 189).

“Coban Dede Kopriisii, Hasankale yakinlarindaki Koépriikoyii'ndedir. Aras
Nehri’nin tizerinde kurulmustur. Koyliilerin anlattiklarina gore buradaki Halil Dede
Dagi’nda ¢ok eskiden bir ¢oban yasarmis. Halil Dede bir magarada yasar, arasira
magarasindan c¢ikarak etrafi dolasirmis. Yine magarasindan ¢ikip etrafi gezindigi bir
swrada Aras Nehri tizerinde képrii kurmaya ¢alisan bir kalabalik goriir. Ustalar her ne
kadar ugrassalar da kopriiyii kuramamiglar. Halil Dede ¢alisanlarin yanina gelir: “Her
seyiniz tamam ama iki tasiniz eksik, o iki tas olmazsa bu koprii tutmaz.” der. Taslar
sayilir incelemeler yapilir, gercekten iki tasin eksik oldugu anlasilir. Bir grup taslari
aramaya ¢ikar, yolda diismiis olan iki tas bulunup getirilir. Sular giiriil giiriil
akmaktadir. Ustalar kopriiniin ayaklarini nereye kuracaklarina karar veremezler. Yine
Halil Dede’ye sorarlar: “Kopriiniin ayaklarini nereye kuralim ki koprii hem saglam
olsun, hem de kolayca yapilsin?” Halil Dede biraz diigiindiikten sonra ustalardan

kendisini takip etmesini ister, elindeki sopayla nehri ge¢meye bagslar. Yedi yerde
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sopasini suya batirir. Bu noktalar isaretlenir, sonra insaata devam edilir. Ayaklar Halil
Dede’nin gosterdigi yerlere yerlestiriliv, béylece képrii kurulmus olur. Koprii
kurulduktan sonra Halil Dede kopriiniin basinda ruhunu teslim eder. Kabri de
kopriiniin yam basinda bulunmaktadir.” (Seyidoglu, 1985:104).

Coban Dede Kopriisii’niin ne zaman yapildigi, gercek tarihi bilinmektedir. Buna
ragmen insanlar, efsanevi tarihi dogru olarak kabul etmektedir. Bunda efsanelerin
mandiricilik rolii etkilidir. Dini motiflerle siislenmis olan efsane, insanlar1 kendisine
inandirma noktasinda sikinti ¢ekmez. Elindeki sopa ile nehri gegebilen ¢oban, ermis
mertebesindedir. Sur1 ortaya ¢ikan ermisler, Allah’a kavustuklarindan kabri de kutsal
sayilir. Kabrin civarinda koyunlara kurtlarin dokunmadigina inanilir. Coban, 6lmiis de
olsa koyunlarm koruyucusudur.

Tasavvuftaki mertebe belirleyici temel 6gelerden birisi de, “Uryan gelip iiryan
gitmek”tir. Diinya malma tamah edilmemelidir. Aksi halde ilahi agska ortak kabul
edilmis olunur, inang icerikli ¢oban anlatilarinin hepsinde ¢obanlar kazanclar1 ile ya
k&prii veya cesme yaptirict olarak bilinirler. Uryanlarm bu tercihinin temelinde siiphesiz
Islami yonlendirme vardir (Kalafat, 2011: 191). Velilerin baslica 6zelliklerinden biri de
maddi iktidar ve zenginligi reddetmeleridir. Zira bu onlarm gayeleri ile uyusmaz.
Gergek veliler, umumiyetle, halkin arasinda, tipki halk gibi yasarlar ve onlarm
dertlerine derman olurlar (Kaplan, 1996: 128).

“Bunun iizerine Musa’ya, ‘asan ile denize vur’ diye vahyettik. Deniz derhal
yarildi. Her pargasi koca bir dag gibiydi. Musa’y1 ve beraberindekilerin hepsini
kurtardik.” (Su’ara Siiresi, 63-65). Hz. Musa, kendisine tabi olan insanlar1 koruyabilmek
icin, asasmi kullanarak denizleri asmistir. Efsanelerdeki ¢oban da ¢obanlarin piri Hz.
Musa gibi, degnegini insanlarin ve sliriisiiniin daha giivenli ge¢mesi i¢in ayni niyetle
kullanmaktadir.

Cobanlar ¢evresinde sekillenen efSaneler, ¢oban kiiltii olusturmakta etkili
olmustur. Bu kiiltlin yansimalarma koprii adlarinda, cesme adlarinda ve sozlii edebiyatin
bir¢ok tiirlerinde rastlayabiliyoruz. Coban tiplemesi, Tirk diisiince sisteminde

fedakarligm, diiriistliiglin, comertligin, samimyetin ve giivenilirligin semboliidiir.

2.2.4. Goller ve Cobanlar
Tiirk efsaneleri arasinda gollerle alakali olanlar ¢ok sik karsimiza ¢ikmaktadir.

Ozellikle gollerin olusumunda kahraman olarak ¢oban karsimiza ¢ikmaktadir. Géller,
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Tirk efsanelerinde ve mitolojisinde farkli sekillerde anlatilmistir. Tirklerin
bulunduklar1 yerdeki goller, degisik hayaller ve yasanmigliklarla anilmaktadir.

Samanistlere gore biitiin diinya ruhlarla doludur. Daglar, goller, wrmaklar hep
canl1 nesnelerdir (Inan, 2000: 50). Tiirkler, suyu yasamin kaynagi kabul ettigi icin kutsal
kabul eder. Bu anlayis su gozesi, nehir, gol i¢in de s6z konusudur. Bu mekanlarda
koruyucu ruhlarin varligina inanilir. Tiirk inanigina bakacak olursak gollerin gériinmez
iyeleri, sahipleri bulunmaktadir. Gollerin sahipleri ile ilgili diisiinceler, efsanelerde
muhafaza edilerek halk muhayyilesinde yasatilmaktadir.

Malatya’da Hizir’1 sadece bir ¢oban misafir eder. Hizir digerlerini cezalandirir.
Koy sular altinda kalir. Tanr1 misafirlerinin agirlanmamasi, cezalandirilmalara sebep
olur (Onal, 2003: 418). Anadolu geleneklerinde ikramda bulunmak, misafir agirlamak
onemli bir erdemdir. Cimrilik, insam1 kapidan c¢evirmek duyarsizlagmanin sonucudur.
Bu duyarsizlik cezalandirilmalidir ki bu giin 6viindiigiimiiz Anadolu kiiltiirii olusabilsin.
Bu kiiltiirin olusmast i¢in, halkimiz hayal diinyasinda bir¢ok koyii, kasabayi gole
doniistirmiistiir.

Efsanelerde bir birine kavusamayan kahramanlarm gozyaslarindan goéliin suyu
tuzlu hale gelmis ve su, insanlarin birbirlerine karsi sevgi ve baglhliklar1 azalirsa
eksilesir, artarsa tatlilasirmis. Boylece suyun tadi ile halkin inanci arasinda organik bir
bag kurulmus olmaktadir. Bu durum biitiin Tiirk anlat1 geleneginde sik sik karsilasilan
bir durumdur (Ospanaliyeva, 2011: 174). Gd6zyasindan olusan gollere Kiz Goli
Efsanesi’nde rastlamaktayiz. Efsane su sekilde anlatilmaktadir:

Azerbaycan’in Gutgasen rayonunda, halkin “Giz Golii” adini verdigi kiigiik bir
g6l vardir. Eskilerin anlattiklarina gére, bir zamanlar bu géliin yerinde zengin bir
hanin sarayr var imis. Cok gaddar ve zalim olan bu hanin hiikmii tasa bile gecermis.

Buralarda akilli, bilgili ve “gézel-goygek™ bir kiz yasarmis. Bu kiz giizel oldugu
kadar da gururlu imis. Kendisine agik olan nice varlikli insanlarin elgilerini hep geri
cevirirmis. Ama o, obasindan sade bir genci, hanin ¢obanini severmis.

Han bir giin ava ¢ikar. Bir pinarin basinda bu kizi géren han ona agik olur.
Ancak kiza gonderilen elgiler reddedilir. Hana haber ulastirilir:

“Bu kiz senin ¢obanini seviyor.”

Han dfkelenir, hiddetlenir ve ¢cobanmini zindana attirir. Arkasindan da kizi zorla
sarayma getirir. Ancak kiz, esir olsa da hana goniil vermez. Kiz hanmin éniinde diz

¢cokerek yalvarwr, kendisinden vazge¢mesini ister. Bu yalvarmalar hanin kalbini
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etkilemez. Kiz ise kurtulusu kendini oldiirmekte bulur. Bunu anlayan han, kizin yaninda
birka¢ koruyucu bulundurur.

Caresiz kalan kiz, gozyaslarimi dékmeye bagslar. Gece giindiiz aglar. Sicak ve
tuzlu gozyaslart yanaklar: yakip akar, gider. O, topragi da yandirir; yerde bir ¢ukur
olusur, gozyaslar: orada birikmeye baglar.

Bu azaba bulutlar dayanmaz, yagmur olup kizin gézyaslarina karisir. Caylar da
razi olmaz, akig yonlerini degistirip kizin gozyaslarina kavusur. Sonunda burada tuzlu
bir g6l olusur. Biitiin bunlara karsilik zalim han, insafa gelmez, kizla evienme
arzusundan vazgecmez.

Bu gol, kizin inlemeleri gibi ¢ogalip hanin sarayini igine alacak kadar biiyiir ve
her taraf suyla dolar.

O giinden sonra bu gél “Giz Golii / Kiz Golii” diye anilmaya baslar. Bugiin de
cevre insanlart aymi adla soéylerler, ama ¢ogu kiz ile hamin kim olduklarini bile
bilmezler (Sakaoglu, 2003: 101-102).

Efsanelerin ¢ogu, sevip de bir birbirine kavusamayanlarla ilgilidir. Kavusmak
sirradan bir durumdur. Efsaneler, swradan olmayan hallerde ortaya c¢ikar. Siradan
olmayan hal ise, ¢obanin aga kizina sevdalanmasidir. Boyle bir durumda, kizin
babasmin alacagi tavir, catismalarin baglamasina sebep olacaktir. Sonugta birbirini
seven ¢oban ve kiz sikintilar yasayacaktir. Yapilan yanlislar1 ders ¢ikarmak amaciyla
somutlastiran efsaneler, gozyaslarindan goller olusturur. Bu, var olan aci durumun
biliyiikliginii de gostermektedir. Mayan Golii Efsanesi'nde bu durum su sekilde
anlatilmaktadir:

Simdiki Mayan kenarinda eskiden Baskirtlar yagiyormus. Zengin ve mallart
cokmus. Bir zenginin de ¢ok giizel kizi varmis. Mayan isimli. Gogmen Kazaklar da
yvakinda yasamislar. Kiz besikteyken babasi onu bir kazak zenginin ogluyla nisanlamus.
Fakat oglan bes yasindayken ¢icek hastaligina yakalanmig ve ¢irkin yiizlii olmus. Kiza,
yigidi biraz yetistikten sonra gostermigler. Kiz delikanlinin c¢irkinligini goriip bayilmus.
O bir yerli geng¢ ¢obani sevmis ve babasinin bu ¢obana vermeyecegini anlayinca,
nisanlisindan kurtulma yolunu aramaya baslamis. Giiniin birinde ¢ok giizel giyinip, dost
kizlariyla cicek toplamaya gitmisler. Biitiin kiymetli esyalarint ve ¢ok para almis. Kizlar
sarkilar soyleyip oyunlar oynayp dalmislar. Mayan ise belli etmeden c¢ilekler arasina
paralar atmis. Kizlar ise: “Para bulduk! Para bulduk!” deyip sevinerek, ziplayarak,

hevese kapilip Mayan’t tamamiyla unutmugslar. Mayan agaglar arasina gidip de
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kendiyle getirilen hangerle intihar etmis. Kizlar bunu kaybedip aramaya baslamislar ve
sadece 6lii govdesini bulmuslar. Onu birisi oldiirdii diye diigiinmiisler. Gece de onu
seven delikanli onun kabrine gelip de Mayan in kabri iistiinde bigagiyla intihar etmis.
Bu iki sevgilinin gozyasindan gél hasil olmus ve onu asiklarin hiirmetine Mayan Golii
diye adlandirmiglar(Ayva, 2002: 272).

Kargin Aga’nin ¢obani camizlar1 suya kosar. Aga cobana camiz ve inekleri
cevirmesi i¢in, dal inekleri, kurtar der. Coban 6nce “dalaman” der. O da, “dal”, der.
“Dalaman!” derken, ¢coban dalar ve bogulur. Bu yerin adi da “Dalaman” olarak kalir
(Onal, 2003: 200). Gol; adini, hi¢ insan igine karigmayan, siirekli olarak goliin yanina
sirt {istli uzanip gokteki yildizlar1 seyreden, zamanla da bu yildizlardan birine asik olan
Baho adindaki cobandan almistir: Baho Golii (Diyarbakir/Carikh koyii). Goriildigi gibi
goller, efsaneye konu olan bir kahramanin adiyla veya onunla ilgili bir olayla
adlandirilmaktadir. Her efsanenin kendine has bir mantig1r vardir. Efsane mantigi bu
sebeplerin hepsine haklilik kazandirmaktadir. Birinde kahraman kurtarilirken digerinde
cezalandirilmaktadir; birinde bir kargis sonucu gol olurken digerinde g6l olmayi
kahraman kendisi istemektedir (Ayva, 2002: 258-260). Cobanlarin olagan dis1
durumlari, efsanelerde kendilerine yer bulmustur. Farkli olaylar, gollerle gobanlari
kalict hale getirecek adlandirmalar1 beraberinde getirmistir.

Efsanelerde baba, genellikle asiklar1 aymran kisi olarak karsimiza ¢ikar. “Baba,
annesiyle yasadigi cennete disaridan giren ilk kisi olarak ¢cocugun arketipsel diismanidir.
Yasam boyunca tiim diismanlar (biling disinda) babanmn simgesidir. Oldiiriilen sey baba
olur.” (Campbell, 2000: 181) Babadan gizlenen sevda, asiklar1 smavlar yolundaki
maceraya siiriikleyen ilk adim olur.

Kavusamayan sevgilileri anlatan efsanelerden biri Coban Hazer’dir. Kizin babasi
yiizlinden diinyada murat alamayan asiklarmn hikayesi soyledir:

Miisliiman olan Hazar ismindeki bir ¢coban, géliin ortasinda bulunan kilisedeki
papazin kizina dsik olur. Tipki, Kerem ile Asli hikdyesinde oldugu gibi:

“Kizimi, bir Miisliiman ¢obana mi verecegim?” diyen baba, bu evlilige karsi
cikar.

Bu karsi ¢ikis, iki sevgilinin gizli gizli bulusmasina sebep olur. Gecelegin kiz, bir
mum yakip pencerenin oniine kor. Hazar’in sularini yiize yiize gegen geng de oraya
gelir. Iki sevgili bulusurlar, konusurlar; sabaha karsi, delikanli, tekrar siiriisiiniin

basina doner.
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Bu gizli bulusmay, ¢cok ge¢gmeden papaz duyar. Zalim baba, kizint hapsetmekle
kalmayip, 1s181n da yerini degistirir. Durumdan haberdar olmayan delikanli, yine 15181
takip ederek, sevdigi kizin yanina gelmek ister. Baba, 15181n yerini siirekli geng ise isiga
yetismek i¢cin oradan oraya yiiziip durmaktadir. Sabaha kadar siiren bu kovalamacadan
sonra, zavalli delikanlimin kula¢ atacak takati kalmaz ve oracikta boguluverir
(Sakaoglu, 2003: 101-102).

Halk, en iyi evlatlarini giizel efsanelerle ddiillendiriyor. Efsane, halkin saygisi,
sevgisi ve tesekkiirlinlin ifadesidir (Pirsultanli, 2005: 17). Sevdigine ulasamayan Coban
Hazer’in durumu, insanlar1 derinden etkilemistir. Onu kalic1 kilmak i¢in gole ismini de
vermistir. Bu sekilde insanlar, tavrmi agia ¢ikarmistir. Kizin babasina karsi takmilan
olumsuz tavir, Coban Hazer’de sevgi ve ebedilestirme seklinde insanimizin hayal
diinyasinda yerini almistir. Efsanelerde gercekler veya gercegin kiigiik bir kismi
yasamaktadir. Efsaneleri olmayan bir milletin ge¢misle baglant1 kurmasi olas1 bir durum
degildir. Efsanelerin pek ¢ogu, varligmi bulundugu bdlgedeki tabiat unsurlariyla
bagdastirarak mahalli unsurlar kazanir. Ortaya ¢iktig1 yerde yasayan insanlarin manevi
hayati i¢inde kendine yer bulur.

Gol iizerinden yiiriiyerek gecme motifini, Tortum Goli hakkinda anlatilan bir
efsanede daha goriiyoruz. Buna gore; goliin yiizii, vaktiyle bir kis giinii donar. Koyiin
cobani, siiriisii ile buz tutmus gol lizerinden kdyline donerken buzlar kirilir ve koca bir
sirii. gole diisiip bogulur. Agasindan ¢ok korkan c¢oban da sasirip kaliyor. Agasi,
¢obanin yalan soyledigini ve davari1 sattigmi iddia ediyor. Cobana iskenceler edip
yeminler ettiriyor. Aga, sonunda ¢obana haksiz yere yemin ettirdigi ve ona iftirada
bulundugu ic¢in patlayrp 6liir. Iste aganin patlayp o6ldiigii bu bodlgeye “Patlayan
Aga”denilmektedir (Seyidoglu, 1985: 240). Kotiiliikler karsiliksiz kalmaz; 1yi insanlar
da zarar gormez. Bu efsanede de kotiiliikk, karsiliksiz birakilmayarak insanlara olumlu
bir mesaj verilmek istenmistir. Efsanede yer almasa da kirillan buzlara ragmen, golii
iizerinde yliriiyerek gecebilen ¢oban, veli konumundadir. Bu mertebedeki bir insana
aganin yaklasimi, halk muhayyilesinde cezalandirilmistir.

Suyla ilgili bu anlatimlarm olusumu daha ziyade cezalandirmaya ve zor
durumdan kurtulmaya dayanir. K6tii huylar, itaatsizlik, yolcuyu misafir etmeyenler
cezalandirilir. Efsanelerde her cins varlik suya donebilir. Bunlar arasinda en ¢ok
goriilenleri insan, c¢adir, orman, kazan, gozyasi ve kandir (Ergun, 1997: 181-188).

Cobanin kahramanlardan biri oldugu efsanelerde, godzyasi sonucu olusan gollere
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rastlayabiliyoruz. Ayn1 zamanda haksizliga ugrayan ¢obanlarin isminin verildigi goller
de bulunmaktadir. Suya kutsiyet yiikleyen insanimiz, peygamber meslegi olarak
gordiigii cobanlikla golleri sik sik bir araya getirmistir.

Bozkir kavmi olan Tiirkler, sira dis1 6zelliklere sahip cobanlar: Islamiyetten
sonra ermislik statlisiiyle donatmislardir. Nitekim Coban Baba, Coban Dede adiyla
meshur zatlar erenler kategorisine alinmasi, onlarin hakkinda menkibelerin olusmasi,
hatta bir¢ok ermis kisinin dogrudan dogruya ¢obanlik yapmasi cobanligin tasavvufi bir
ozellik kazandigin1 gosterir. Bu bakimdan ister Anadolu’da, ister Azerbaycan’da, isterse
de Orta Asya’da ¢oban yatirlar1 veya ¢obanlara ait edilen yatirlarin, ziyaret yerlerinin
mevcut olmasi, ¢obanlarin halk sufizminde efsaneler araciligiyla goniil gézii agik, derin

bir evliya olarak karsimiza ¢ikarmaktadir.

2.3. Masallarda Cobanhk

Masallar, sozlii halk edebiyatimizin en 6nemli mensur tiirlerindendir. Masallar
da diger sozlii eserlerimiz gibi kiiltiiriimiizii igerisinde barindiran ve bununla birlikte
gelecek kusaklara aktarip yansitan bir ozellige sahiptir. Masallarda gegmisten bu yana
yasattigimiz gelenek, gorenek ve adetlerimizin izlerini bulmak miimkiindiir.

“Masal” kelimesinin bugiinkii ger¢ek anlaminda kullanilmasinin tarihi oldukga
yenidir. Belki 130 yillik bir ge¢misi olan bu terimin yerine daha 6nceleri baska ve
kendilerine has anlamlar1 da bulunan kelimler kullaniliyordu: Kissa, dastan, hikaye vb.
kelimenin zamanla “masal” sekline donilisecek olan “mesel” sekli 19. yiizyilin
baslarindan itibaren goriilmeye baslanir; boylece “mesel”’e de eski anlamlarina ek olarak
yeni bir anlam yiiklenmis olur (Sakaoglu, 2007: 3).

Ali Berat Alptekin Taseli Masallar1 adli kitabinin 6nsoziinde masali su sekilde
tarif eder: “Masali, biiyiik 6l¢lide nesirle ve anlatilmis ve dinleyicileri inandirmak gibi
bir iddias1 bulunmayan, hayal iirlinii olan nesir seklindeki anlatmalar olarak tarif
edebiliriz.” (Alptekin, 2002: 11). Esma Simsek’in masal tarifi soyledir :“Genellikle 6zel
kisiler tarafindan, kendine mahsus (olaganiistii) zaman, mekan ve sahis kadrosu i¢inde,
yasanilan hayat ile hayal edilen hayatimn sistemli bir sekilde ifade edildigi; klise sozlerle
baslayip, yine klise sozlerle biten hayal mahsulii s6zIlii anlatim tiiridiir.” (Simsek, 2001:
C-l, 3). Hayal iiriinii olan masallar, insanlarin zihninde, ger¢ek dis1 bir diinyada

olusturdugu kahramanlarin hikayesidir.
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Halk anlatilarinin merkezinde insan ve onun yasam yolculugu vardir. Bu yasam
yolculugunda bir¢ok farkl tip, anlatilarin merkezine yerlesmistir. Bunlardan birisi de
¢obandir.

Coban, geleneksel anlatilarda bir tip olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tip, Cetin’in
de soyledigi gibi “Temsilcisi oldugu sosyal grubun medeniyet, kiiltir ve diinya
goriisiiniin adeta bir sisteme kavustugu kisidir.” Bu Kisiler, Mehmet Kaplan’a gore
icinde dogduklar1 toplumla iliskilidir ve o toplumun inandigi temel degerlerin
temsilcisidir. Yani tip, “toplumsal degerlerin Kisilesmesi, bir deger yogunlugunun
insanlagmas1” tanimiyla ele alinip incelendiginde, baglh bulundugu metinle birlikte o
metni Ureten ve tliketen sosyal ¢evre hakkinda da yorum yapma imkani verir (Yilmaz,
2011: 520). Gelencksel bir anlati olan masalda ¢oban tipine ¢ok rastlamaktayiz.
Cobanlar, yer aldigi masallarda tasidigi benzer ozellikler ve yerine getirdigi benzer
islevlerle tip 6zelligi tasiyan, kaliplagsmig bir kahramandir.

Masallarda ¢obanlar genelde adlari ile degil ¢oban olarak yaptiklari isle anilirlar.
Cok nadir olarak ¢obanlarin 6zel adi bulunmaktadir. Kullanilan 6zel adlarda masal
boyunca sadece birkag kez gegtikten sonra gobandan yine 6zel adsiz olarak, ¢oban diye
bahsedilmektedir. Coban, Keloglan olarak da karsimiza ¢ikabilir. Bu da 6zel bir ad
degildir. Boratav’a gore, masalin kisileri adsiz kisilerdir. Verilmis adlar varsa bunlar,
sahibinin bir 6zelligini, belirtmek tizere takilmistir ya da anlatmay1 kolaylastirici islevli
kullanimlardir. incelenen masallarda, ¢obanla ilgili goriiniim, Boratav’m bahsettigi gibi,
masal tiirliniin, kisi adlar1 ile ilgili tercihine uymaktadir ve ¢gobanin yalinkat-diiz bir tip
oldugunun delillerinden biridir (Yilmaz, 2011: 522). Cocugun Riiyas1 (Alptekin, 2002:
256) adli masalda ¢oban, Mehmet ismiyle karsimiza c¢ikar. Mehmet isminin az
kullanildigini, daha ¢ok ¢oban isminin tercih edildigini bu masalda da gorebilmekteyiz.
Kullanilan ismin kiiltiiriimiizde yaygin isimlerden secildigini sdyleyebiliriz. Akilli ve
Akilsiz Kardes (Alptekin, 2002: 345) masalinda, ¢oban olarak Keloglan karsimiza
cikmaktadir. Cobanlarin daha ¢ok adsiz kahramanlar olarak karsimiza c¢iktigini
gormekteyiz.

Coban, masallarda zengin-fakir, aptallik-kurnazlik, kotii-iyi ¢atigmalarmda
biiyiik ¢ogunlukla ikinci kisimda yer alir. Bu durum, karsisina genellikle aga, bey ve
padisah gibi rakiplerin ¢ikmasina yol acarken zekasiyla olaylarm {istesinden gelir ve

iyilerin, temiz kalplilerin, akilli insanlarin temsilcisi olur.
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2.3.1. Iyi Cobanlar

Masallardaki tipler, yasam bigimleri ve baslarindan gecen olaylarla ayrilirlar.
Geleneksel bir anlat1 olan masalda tiplestirilmis olan ¢obani genellikle iyi bir kahraman
olarak gormekteyiz.

“Muradina Nail Olmayan Dilber” masalinda iivey annesi tarafindan gozleri
cikarilip ¢iplak bir sekilde 1ssiz bir yerde birakilan kizi bir ¢oban bulur. Davar otlatirken
aglar bir sekilde buldugu kiz, ¢obana beni evine gotiiriirsen ¢ok hayir goriirsiin der.
Coban aglarken gozlerinden inci- mercan dokiilen kizi ve inci- mercanlar1 alir evine
gotiirlir. Cobanin evinde ti¢ kizit vardir. Bu kizlar, babalarinin getirdigi kizi yikayip
yaralarmni sararlar. Kiz1 yikadiklar1 legen altin kesilmistir. Coban sevingten kendisini
kaybeder. Artik ¢oban da zengindir. Kizin yonlendirmesiyle ¢oban, analiktan giiller
karsiliginda kizin gbzlerini alip getirir. “Auzu besmeleylen gbzlerini goyir gozine. Nasi
ohir iifirirse, coban bunu goziinii 51glrsa21 gizin gozleri hayat bulur.” (Seyidoglu, 1975:
283). Masallarda iyiler kazanan taraf olur. Cobanin kiza yaptig1 iyilige karsilik olarak
coban, inci-mercan ve altinlar sayesinde zengin olur. Coban, kizin gozlerini iyilestirecek
kudrete sahip olup, ayni zamanda sorun ¢oziicii birikime sahiptir.

Iss1z bir yerde birakilan kiz, maceranin baslayabileceginin gostergesidir. Coban
icin kizla karsilasmasi bir sans olmus ve beklenmedik bir diinyay1 ortaya ¢ikarmistir.
Coban, ¢ok iyi anlasilmayan giiclerle masalda bir iliskiye siiriiklenir. Freud’un
gosterdigi gibi, kazalar yalnizca sans degildir. Bastirilmis arzularin yarattigi
dalgalanmalardir onlar. Bunlar oldukga derin, ruhun kendisi kadar derin olabilir
(Campbell, 2000: 65). Muradina Nail Olmayan Dilber masalindaki geng¢ kizin maceraya
atilmast zorunluluktan kaynaklanmaktadir. Kahramanla tesadiifen karsilasan coban,
hem kendi kaderini hem de geng kizin kaderini degistirir.

“Fatma” isimli masalda, dagda caresizce yiiriiyen kizcagiz, bir ¢cobana rastlar.
Ondan su ister. Coban da hemen oradaki su birikintisini gostererek, oradan igebilecegini
soylemis. Fatma suya egilince suda bulunan bir yilan kendi dilinde konusarak, kizin
karnindaki yilan1 yanina ¢agirmis. O da yine kendi dilinde cevap vermis. Bu sesleri
duyan ¢oban, kiza bunun ne demek oldugunu sormus. Fatma, basindan gegenleri ¢obana
anlatinca, ona ¢ok actyan ¢oban, kizi evine gotiirmiis ve ¢ok tuzlu yiyecekler yedirmis,
sonra da bas asagi bir agaca asip agacin altina da bir legen su birakmis. Fatma’nin

karnindaki yilan, agzindan ¢ikip bu suya diigmiis, coban da hemen onu 6ldiirerek, kizi

2 Sigamak: 1. Sivamak. 2. Oksamak. 3. Meshetmek. (Tarama Sozligi, 1971)
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bu dertten kurtarmis. Fatma bundan sonra, yillarca ¢obanla baba kiz olarak birlikte
yasamis (Yavuz, 2002: 256). Buradaki ¢oban, bilge arketipidir. Ayrica golge arketipi
cogu zaman canavarla, devle, yilanla sembollestirilir. Golge genellikle su dolu bir
havuzun dibinde/cesmenin basinda, magarada; yani kolektif bilincin giriginde
kahramani bekleyecektir. Kahraman, olgunlasma siirecinde golgesiyle/yilanla miicadele
etmek zorundadir. Ancak bu miicadele, erginlenmemis kahraman igin olduk¢a ¢etin
goriinmektedir. Kendisine yol gosteren dervis/yash bilge arketipi onun bu miicadeleden
asama kat ederek c¢ikabilmesi i¢in yol gosterir (Isik, 2009: 63).

Masallarda genellikle dag basina birakilmis zavalli, mahsum kiza iyi niyetli bir
coban rastlar ve onu kurtarir. Bu masaldaki ¢oban, bilge bir insandir. Fatma’nin
sorununa ¢0ziim yolu bulmakta zorlanmaz. Yardim ettigi kiza, kotii gézle bakmaz ve
ona kendi kiz1 gibi davranir.

Masallarda insanin her seyden umudunu kestigi bir zamanda imdadma Allah
yetigsmistir. Mutlak giig, elinden tuttugu esref-i mahliku olmasi1 gereken yere ¢ikarir.
Masallarda Allah tarafindan iyi insana ihtiyaci olan destek verilirken daha ¢ok safligi,
diirtistliigii temsil eden ¢oban karsisina ¢ikarilir.

“Kiil Esek” masalinda, dag basina birakilan Giillii, korkudan ve agliktan
aglarken, bir ¢oban onu goriip, “Bacim niye agliyorsun” diye sormus. Giillii de ona
basindan gecenleri anlatmig. Onlar1 dinleyen ¢oban, “Eger seni iglestirirsem, benimle
evlenir misin” demis. Kiz da kabul etmis. Akilli bir adam olan ¢oban, sirkeyle 6li yilan
suyunu karistirip, Giilli’ye icirmis. Biraz sonra kizin agzindan kocaman bir yilan
¢ikmis. Adam hemen onu dldiirmiis. Kiz da iyilesmis. Daha sonra ¢obanla evlenip bir
koye yerlesmisler. Zamanla ¢ocuklari da olmus (Yavuz, 2002: 266-267).

Giillii, dag basma brrakilinca maceraya ¢agrilmis olur. Bu ¢agri, Campell’in
sOziinii ettigi “Kahraman bir gereksinme ile zorlanip kendiliginden yola diisebilir.”
(Gokeri, 1979: 66) goriisiiyle ortiismektedir. Kendi istekleri disinda baslayan macera,
kizin dagda gecirdigi olgunlagsma siirecinin ardindan ¢obanla evlenmesiyle son
bulmustur.

“Evliligin, masal mekanmnm yalniz adami olan ¢obani “topluma yaklastiric1” bir
islevinin oldugu soylenebilir. Sayet ¢obanmn evliligi masal i¢inde gerceklesiyorsa, akil
giiciine ve yardimseverligine karsilik bunun bir 6diil olarak kurgulandigini da sdylemek
miimkiindiir.” (Yimaz, 2011: 524). Insanlar umutsuzluga kapilmamalidir. En zor

zamanlarda bile bir yardim eli uzanabilir. Bu masalda da yardim elini uzatan ¢oban
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olmustur. Masallarda verilen mesajlardan biri olan dogruluk ve iyilik mutlaka karsiligini
alir anlayisi, burada ¢obanin sahsinda sunulmustur. Bu masalda oldugu gibi, Fatma
masalinda da ¢oban, ayn1 zamanda geleneksel metotlarla insanlar1 tedavi edebilen bir
kisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

“Serencam” masalinda padisah, bir cobana rastlar. Coban, koyunlara zarar veren
kurttan kacan kopekleri cezalandirirken, Sultan Murat’m hain vezirlerine kdpekleri
benzetir. Tebdili kiyafet dolasan padisah bunu duymustur. Daha sonra tekrar kurt
saldirdiginda kopekler, kurdu siiriiden uzak tutar. Coban, kurdun yaraladigi koyunu
kesip kopeklere verir. Padisah lalas1 ile ¢obanin misafiri olur. Coban, misafirlerini ¢ok
iyl agirlar. Onlara siit sagp ekmek ikram eder. Yatmalar1 i¢in yer hazirlar. Dervig
kiligindaki padisah ¢obana Istanbul’un yolunu sorar. Coban yolu bir bir tarif eder.
Padisah ¢obanin akillica hareketlerini begenir. Istanbul’a geldigi zaman kendisini
aramasl igin ona imza verir. Coban, Istanbul’a geldiginde padisahin vezirlerinin
stinnetsiz kafirler oldugunu ispatlar ve bas vezir olur. Bas vezir olduktan sonra eski
elbiselerini, kegesini, ¢ariklarmi kaldigi odanin duvarina asmistir. Bunun sebebini soran
padisaha kibre kapilip siikiirden uzaklagsmamak i¢in oldugunu séyler. Rus harbine katilir
ve onlar1t maglup ederek geri doner. Galibiyetle donmesine ragmen ¢oban, dviinmez.
Sehit olan iki askeri i¢in liziilmektedir (Seyidoglu, 1975: 423). Bu masalda kahraman
coban motifine rastlamaktayiz. Memleketine ve ¢ocuklarma hasret olarak savasa gidip
sehit olan iki askeri i¢in kendini suglayan coban, Allah’tan af diler. Iginde Allah
korkusu olan, dogruluktan diiriistliikten ayrilmayan, akilli, zeki ve kahraman olan bu
¢oban, kutlu yaradilighidir (Ergun, 2011: 324-325).

“Serencam” masallarinda ¢oban vezir olmaktadir. Nesnel diinya i¢in oldukga
ucta olan bu degisim, masal diinyasinda, olabilirligi sorgulanmayan, anlatinin psikolojik
rahatlama saglama islevi geregi kurgulanmis bir durumdur (Yilmaz, 2011: 528).

Cobanin misafirlerine hazirladig1 sofrada sadece siit ve ekmegin bulunmasi
¢obanin fakirligini ortaya koyan bir durumdur. Ileri goriislii, problemleri ¢dzebilen,
bilge coban, hak ettigi konuma gelmis; manevi yoniiyle olgun kisilikte, kibirden uzak
karakteriyle karsimiza ¢ikmakta ve herkesin takdirini kazanmaktadir.

Benzer bir durum Besni’den derlenmis Coban masalinda da karsimiza
cikmaktadir.

“Vakti zamaninda bir ¢coban ve ¢obanin da iyi bir kopegi varmis. Megersem bu

képek kurttan astlamaymig. Cobanin giinde bir koyunu kaybolurmug. Képeginin hemen
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o daga dogru bir koyun gotiirdiigiinii ve kurdunan beraber olup koyunu yedikleri
gormiis. Sabahleyin kopegi tutup ayaklarindan asmis. Memleketin padisahi ile veziri
seyahate ¢tkmiglarmis. Agagta asili kopegi gormiigler. Cobana:

-Bu kopegi nigin astin? Diye sormuslar. Coban da:

Israr etmeyin soéylemem, demis. Sonra c¢obanmin adresini defterlerine yazip
gitmigler.

Bir zaman sonra ¢obant saraya istemisler. Coban saraya varinca yine:

-Kopegi nigin astin? Diye sormuslar. Coban yine solememiy.

- Beni ii¢ giin sihisldam edin de ondan sonra soyleyim, demis. Bu soz tizerine
cobana yeni elbiseler giydirerek sihislam yapmiglar. Merkeze varinca bir kurnaziikla:

- Yahu, beni sihisldm yaptilar ama, ben ecnebiyim, beni muayene yapsalar halim
ne olacak? Deyince oradaki on iki sihislamin dokuzu biz de oyleyiz deyince ¢obanin
yiizii giilmiis. Ug giin sonra padisahin yanina varmis. Cobani yine sorguya ¢ekmisler:

- Sen sihislamlarint muayene et ki, ben de kopegimin kabahatini séleyim, demis.
Sthislamlart hemen huzura ¢agirmislar, muayene edinci dokuz tanesinin ecnebi ¢iktigini
yani stinnetsiz oldugunu gérmiigler. Cobana:

- Bu ne hal? Deyin soruluncu.

- Iste, sizin sihislamlar da bizim kopegin cinsindenmis; bizim kopek kurttan
asilama oldugu gibi senin sthislamlarin da ¢ogu ejnebiymis. Senin padisahligindansa
benim ¢obanligim daha iyi, hi¢ olmazsa ben képegimin cinsini buldum ve cezasini
verdim. Sen daha sihisldmlarinin ne oldugunu bilmiyorsun? Demis.

Padisah ¢obana hak vererek serbest birakmis ve ejnebi sihislamlarimin da
boynunu kestirmis.” (San,1953: 19).

Serancam masalindan farkli olarak Coban masalinda ¢oban, savasa katilan bir
kahraman degildir. Burada zekasiyla 6n plana ¢ikmaktadir. Sarayma hakim olamayan
padisah olmaktansa dagda koyun giiden ¢obanlig1 tercih edecegini sdyleyerek padisaha
da ders vermis ve yaptigi isin degerini ortaya koymustur. Her iki masalda da tilkesinin
gelecegini olumsuz etkileyebilecek kisileri tespit eden ¢obandir. Olaganiistii giice sahip
olmayan ¢obanlar, zekasini kullanarak basariya ulasir. Her iki masalda da yoneticilerde
bulunmasi gereken Ozelliklere de dikkat cekilmek istenmistir. YOneticilerde olmasi
gereken Ozelliklerin ¢obanlarda olmasi, biitiin peygamberlerin ¢obanlar igerisinden

¢ikmasinin da mantigini agiklamaktadir.
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Elazig’dan derlenen “Coban” masalinda kutlu yaradilishh ¢oban, verdigi akilla
padisah1 ve devleti sikintidan kurtarmistir. Kirgizlardan derlenen Koyun Cobani ile
Kara Dev masalinda akliyla devi yenen ve zengin olan ¢oban, Tiirk milletine, “Bilegi
giiclii, bir kisiyi; bilimi giicli, bin kisiyi yikar.” atasoziinii hatirlatmaktadir. Yine
Kirgizlardan derlenen Kotii Coban ve Akilli Kiz masallarinda olaganiistii akli olan ve
gizli bilgileri bilen ¢obanlarin, padisah olduklarini gérmekteyiz (Ergun, 2011: 331).
Masal kahramanlarmin Ozelliklerinin ortaya ¢ikmasi i¢in zor bir vazifenin onlara
verilmesi gerekir. Devleti sikintilardan kurtararak zor bir igi basaran coban, bilge
kisiligiyle padisah yapilmay1 hak eden kisidir.

“Ahmet Sah ile Kardesi Ibrahim” masalinda Ibrahim, Yahudi tarafindan denize
atilir. Allah tarafindan bir riizgar esmis ve ibrahim’i kiyrya atmustir. Bu sirada kardesi
Ahmet Sah’in ¢obanlar1 da siiriiyli suya indirmisler. Bakmislar ki, kiyida bir karalti
Oylece yatip durmakta ama insana benzer yeri kalmamis, daha dnceden Ahmet Sah,
“Benim bir kardesim var, gozleri gdziime benzer, yiiziinde de beni var, onu kim bulup
bana getirirse, diinya malina doyacaktir.” diye duyurmus. Bu cobanlardan biri akill
oteki deliymis. Deli olan varip Ibrahim’e bir degnek vurmus. Akilli varip kurtarmis ve
onun insan oldugunu goriince de konusturup, ¢coban olmak isteyip istemedigini sormus.
Ibrahim de kabul edip, aylik iicret olarak bir kegiye coban olmus. Ug¢ ay sonra da
kazandig1 kegileri satmak i¢in kasaba gétiirmiis. Bir padisah oglu olan Ibrahim, Burada
agabeyi Ahmet Sah’1 goriir ve onun yardimiyla sevdigi ile evlenir (Yavuz, 2002: 333).
Yardmma ihtiyaci olan kahramana bu masalda da ¢obanlar yardim elini uzatan kisidir.
Ayrica Ibrahim’in kurtulusu cobanliktan gecmektedir. Cesitli imtihanlardan gecen
Ibrahim, bu imtihandan ¢oban olarak basariya ulagmustir.

“Ne Idim Ne Oldum Ne Olacagim” masalinda avcilar tarafindan ormanda
birakilan prenses, lizerinde giysisi olmadan giindiizleri gizlenip geceleri yol aliyormus.
Yine bir giin kiz, bir agacm {iistiinde otururken, orada koyunlarmi otlatan bir ¢obanin
kopegi, onun varligini hissederek agacin altina gidip havlamaya baslamis. Basini
kaldirip da agactaki ¢iplak kizi géren ¢oban, hemen kendi giysilerini ona vererek, kizi
evine gotiirmiis. Prenses basindan gecenleri anlatinca, ¢obanin agasinin hanimi kizi ¢ok
begenerek, onun ogluyla evlenmesini istemis, fakat kiz “Coban beni ¢iplak gordii,
bunun i¢in de yalniz onunla evlenebilirim.” demis. Aganin karist prensese hak vermis
ve c¢obanla prenses evlenmisler. Prenses daha sonra kral olan babasmna kavusur.

Basindan gegenleri anlatinca, kizina kotiiliik yapanlar1 cezalandirmis. Cok yaslandigi
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icin taht1 gobana birakmis. Prenses de kralice olmus. (Yavuz, 2002: 500). “Genellikle
biitiin engeller ve devler asildiginda gelen en son macera, basarili kahraman ruhun
diinyanin kralice Tanrisiyla mistik evliligi olarak sunulmustur.” (Cambell, 2000: 128).
Insanlar, gelecekte nelerle karsilasacaklarmi bilemezler. Kralin kizi coban karisi, ¢oban
ise kral olarak karsimiza ¢ikabilir. Iyilik eden ¢oban iyilik bulmustur.

Diinya mitolojisinde ve folkloriinde ortak bir simge olarak sik sik belirdigi i¢in
Cambell, obiir beldeyi yansitan yerleri “balinanin karni” olarak isimlendirir. “Balinanin
karn1” ruhsal dogusun ve asamanin yeri olarak diislenen tapinak ici, sthirli belde, orman,
magara gibi yerlerle es anlamlidir. Kahramanin buralara girmesi yasamin kaynagina,
baslangicma (ana rahmine) doniigiinii simgeler ki bu da yeniden dogmak i¢in 6lmek
anlamina gelir. Bu yerler yiice ana arketipinin simgesel ifadesidir (Gokeri, 1979: 105).
Ormanda zorlu bir yolculuktan sonra bilinglenme evresine giren kahraman, asama
gostererek tahta oturmustur.

Masallarda gerceklesemeyecegi diisiiniilen seylerin hi¢ beklenmedik zamanlarda
gerceklesebilecegine dikkat ¢ekilir. “Ne Idim Ne Oldum Ne Olacagim” masalinda
gercek hayatta olmasi zor ya da imkansiz goriinen ¢obanin padisah olmasi imkan
dahilinde gosterilir.

“Serce ile Fare” masalinda serce ile fare, dost olmustur. Ikisi birden ekin
ekmigler, fare ayagiyla topragi kazmis, ser¢e gagasiyla tohumu serpmistir. Bir zaman
sonra ekin cok verimli ¢ikmis. Iki dost bugday toplayinca paylasmaya baslamislar.
Fazla kalan bir tane bugdayr hangisi alacagint bilmeyip sonu kavgaya ulasmig. Serce
gagalayip fare tirmalayarak ikisi ¢ok doviismiis. Etrafta ikisini ayiracak kimse olmadigt
icin, yorulunca ikisi durmus. Sonunda kendi kadilarina danismaya karar vermisler. Ilk
once farelerin kadisina gelmisler. Farelerin kadisi demis:

“Bu bugday: farenin almasi gerekir. Ciinkii farenin giicti ¢oktur. O, tirnagiyla
yeri stirerek agziyla bugday serpti.”

Buna serge itiraz edince ikisi sercelerin kadisina gelmis. Sercelerin kadisi
gelmis:

“Bu bugday sergeye aittir. Ciinkii serce ekindeki biitiin bécekleri ortadan
kaldirdi. Her giin iizerinden ucarak ekinin bekgiligini yapt1.”

Bunu da kabul edemeyince iki dost bir ¢cobana gitmisler. Coban, bugday ikiye
aywrarak ikisine vermis. Buna memnun olan fare ile serce evlerine dénmiisler (Bakirct,

2010: 69).
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“Serce ile Fare” masali, cobanin diiriistliikte, adalette kadilardan bile daha ileri
seviyede olmasin1 gdstermesi acisindan Onemlidir. Cobanligin  halk arasinda
peygamberlik meslegi olarak bilinmesinden kaynaklanan bir durumdur. Sorunlari
¢ozmekteki akiler ve adil yaklasimi gobani farkli bir konuma tasimaktadir. I¢inden
¢ikilamayan sorunlarda ¢obanin akla gelmesi de ¢obanlik mesleginin akilla, irfanla
birlestiginin gostergesidir.

“Kor Kurt” masalinda, bir ihtiyar nene koyilin c¢obanini kegisinin siitlinii
sagmakla suglar. Coban, ke¢iyi takip ede; davardan ayrilip bir magarada kor bir kurdu
emzirdigini goriir. Bunun iizerine bir daha ¢obanliga gitmemeye karar verir. Kor kurdun
rizkim1 vermeye kadir olan Allah benim rizkimi vermeye kadirdir, diye diisliniir. Evinde
otururken karisina bir hazinenin yerini tarif eder ve ondan hazineyi kazip ¢ikarmasini
ister. Cobanin karis1 hazineyi ¢ikarirken art niyetli komsular1 gobanin karisini korkutup
altin dolu giiveci eve gotiiriir. Giivecin iginde yilan dolu oldugunu goriirler. Art niyetli
komsu, giivecin i¢indeki yilanlar1 ¢obanin bacasinin i¢inde evine bosalttiginda yilanlar
altina doniislir (Sakaoglu, 1973: 413). Kendisine haksizlik edilen c¢oban, Allah’a
tevekkiil eder. Nasibinin mutlaka gelecegine inanci tamdir. Iyilerin kazandig:
masallarda kendisine iftira atilan ¢oban, tevekkiiliiniin karsiligin1 bacasindan dokiilen
bir giive¢ dolusu altinla almistir.

Konya’dan derlenmis “Genglikte mi, Gocalikta m1?”” masalinda zengin bir adam,
gordiigii bir riiya iizerine yasadigi yeri terk edip karisiyla yabanci bir memlekete gelir.
Orada cobanlik yapmaya baslar. Burada karisini kacirirlar. Cocuklarimi da kaybeden
coban, padisahi O6lmiis bir memlekete gider. Oranin adetine gore salinan kus kimin
basina konarsa o memleketin padisahi o kisi olurmus. Salinan kus ¢gobanin basina konar
ve padisah olur. Yikanip temiz giydirilen ¢oban iyi bir padisah olur. Daha sonra karisina
ve c¢ocuklarma da kavusur (Sakaoglu, 2007: 277). Bireylesme siirecindeki masal
kahramanlar1 kimi zaman bir riiya sonucu ¢agriya uyar ve yola ¢ikar. Zor durumdan
kurtulmak i¢in ¢iktig1 zorlu yolculuk, masal kahramaninin verdigi smavlar sonucu
kavustugu odiiliiyle son bulur. Riiya, masal kahramanimin bireylesim siire¢lerinde cogu
zaman baslangi¢ noktasmi teskil eder. Masal kahramanmi harekete geciren bir giic
olarak riiya karsimiza ¢ikar.

Cobanin esi, kocasmna bagli, onun soziinden g¢ikmayan ve ev i¢ci mekanda
gosterilen bir kisidir. “Genglikte mi Thtiyarlikta m1” masalindaki kadinmn, “Gizim benim

)

gocam ¢oban, o gelmeyince ben gapidan disart ¢ikamam” sozlerini verebiliriz.
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Kaderine razi olmus ve aile biitlinliigiinii koruyabilmek adina fedakarlik yapan cilekes
kadin, masalin olumlu kisileri arasinda yer alir. Yukarida sozii edilen masalda
goriildiigi gibi, kadin bazen ¢amasir yikama gibi “lig-bes gurus” para kazanabilecegi
islerle de mesgul olmaktadir (Y1lmaz, 2011: 324).

Bu masalda ¢oban dogru ve diiriist bir insandir. Bunun miikafatin1 da devlet
kusunun basina konmasi ve padisah olmastyla almistir. Dogruluk, devleti ayakta tutacak
unsurlarin basinda gelir. Bir padisahta da bulunmasi gereken erdemlerin basinda gelen
dogruluk, diiriistliik ¢obanlik yapan kahramanimmizin 6zelligidir. Masali olusturan hayal
giiciiniin, ideal bir devlet adaminda bulunmasi gerekenlerin padisah olacak ¢obanda
somutlastigini sdyleyebiliriz.

Coban, akilli bir insan tipinin Ornegidir. Zekasmi kullanarak sorunlarin
istesinden gelir. Dag basinda kalmis yardima muhtag¢ insanlara karsilik gozetmeden
yardim eder. Iyi niyetinin karsihigmi da kizla evlenerek, zengin olarak ya da padisah
olarak alir.

Biitiin masallarda halkin i¢inden ¢ikan masal kahramani galip gelir. Halk suuru,
avam ile havas arasindaki miicadelede avamu iistiin tutmustur. Masalin sonunda, halktan
olmayan insanlar, halkin iirettigi masal igerisinde cezalandirilirlar. Coban gibi halk
icinden ¢ikmis kahramanlar ise miikafatlandirilir.

Darda kalanlara yol gosteren, yaralilar1 tedavi eden, kahramanlarm kilik
degistirmesine yardimci olan ¢oban, masallarda iyi 6zellikleriyle 6n plana ¢ikan bir halk
kahramani olarak yer almaktadir. Cobanlarin masallarda comertligi ve yardimseverligi

ile 6n plana ¢iktigini soyleyebiliriz.

2.3.2. Kotii Cobanlar

Masallar, insanin yasam yolculugunu ortaya koyarken sadece iyileri anlatmaz.
Kotii insanlari, kotli cobanlar1 da anlatabilir. Baz1 masallarda bencil, ¢ikarci ¢cobanlara
rastlamaktay1z.

“Cobanin Hesab1” masali kendisine emanet edilen koyunlari, kendi ¢ikarlari i¢in
kullanan ¢obanin kurnazligini anlatir:

“Aganin bitde (birisi) baharin basinda, ¢cobanin éniine yiiz dene goyun gatmis.
Giiziin gelip cobandan hesap sormus, hadi su hesabt gorek demis. Oturmugslar hesaba,
coban demis: Yamur yadi, gok catladi; yetmis ikisinin édii patladi. Onden getdi bes

tohlu, arhadan getdi bes tohlu. Onunu verdim gasaba onunu da gatma hesaba. Béylece
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yiiz goyunun hesabini vermis ¢oban (?).” (Yaman, 1995: 50). Benzer bir durum
Kibris’tan derlenmis “Hac1 ile Coban” masalinda karsimiza ¢ikar. Komsusu ¢oban olan
adamin biri, haca giderken on koyununu komsusuna emanet eder. Adam hacdan gelince
coban koyunlar1 bir tiirlii getirmez. Bir giin haci, elinde yogurt kasesiyle giderken
cobana rastlar ve koyunlarni sorar. Coban: “Ah benim komsucugum, ben ne diyeyim
sana. Dagdan uc¢tu bas toplu, ardina gitti bes toplu, iiciinii verdik kasaba, biri de gelmez
hesaba. Onun da boynuna ¢ocuk bir ¢ingirak asti, ne sana verir ne bana.” Hact o
kizginlikla elindeki yogurt kdsesini ¢obanin yiiziine firlatir. Cobanmin yiizii gozii hep
yogurt i¢inde kalir. Coban yiiziindeki yogurtlar: temizlerken bir yandan da “¢ok siikiir
Allah’tima, hesabt dogru gordiigiimden dolayr yiiziim ak ¢ikti. "der (Sakaoglu, 2007:
319).

Burada giivenilmez, bencil, kurnaz bir coban s6z konusudur. Kendini hakl
gostermek i¢in her tiirli yalant uydurmaya hazir bir tip olarak coban karsimiza
cikmaktadir. Ayn1 zamanda zekas1 ve hazir cevaplilifiyla i¢cinde bulundugu durumdan
kendisine olumlu bir pay ¢ikarmaya caligir.

“Yedi Kiz Yedi Oglan” masalinda iki kardesten her birinin yedi kizi, yedi oglu
varmig. Oglu olan siirekli 6tekini kiiclik goriirmiis. Yedi kizi olanin i¢lerinden bir kiz,
oteki oglu olanm ogullariyla bahse girer. Ikisi de kazang i¢in yola ¢ikarlar. Kim ne
kazanacak, diye boyle yaparlar. Kiz, erkek kiligina girer. Beraber gittikleri zaman yol
ikiye ayrilir. Kizla oglan tagin altina birer yiiziik koyarlar. Her biri bir yola girer. Kiz,
gide gide bir bahgecinin yanima ulasir. Orada inCi-mercan toplayip satarlar. Bir yil sonra
kiz geri doniince bakar ki oglan kaplumbagalarla kurbagalara ¢obanlik eder. Oranin
agas1 ona yaydigi bu hayvanlarin yarisini verir. Kizla oglan memleketlerine donerler.
Oglanlarin babasi bundan sonra kizlar1 olan kardesini hor gérmez. Kizmn c¢alistig
bahcenin oglu da bu kizi aramaya gelir ve inci satiyorken kizla karsilasir. Ve kizla
evlenir.” (Dogramacioglu, 2011: 359). Cobanlik burada kendini begenmis insanlara ders
vermek icin kullanilan bir meslek olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Cobanlarin ¢ok para
kazanamayacag1r ve kiymetsiz bazi kisilerin de kiymetsiz hayvanlara g¢obanlik
yapacaklar1 mesaji verilmektedir. Art niyetli olan erkek kahraman, faydasiz bir is
yaparak gosterilmistir. Bu masalda ¢obanlik kiictimsenmektedir.

Serge, cobana ekmek emanet eder. Siite dogramasmi ve kendisi gelmeden
yememesini sdyler. Eger kendisi beklemeden yerse bir kogunu alir kagarim der. Serce

gittikten sonra ¢oban, onu beklemeden ekmegi siite dograyip bir giizel yer. Cobanim bu
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hareketine kizan serce, onun bir kogunu alip kacar (Sakaoglu, 1973: 341). Bu masalda
coban, emanete hiyanet eden bir kahraman olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yaptigi
hareketin cezasini da kogunu kaybederek 6demistir.

Bilge Seyidoglu'nun eserinde yer alan Erzurum’da derlenmis “Mektup” isimli
masalda, lalas1 ile gezmeye ¢ikan padisaha bir ¢oban, kizinin bir ¢oban oglu ile
evlenecegini soyler. Padisah ¢oban1 bulur, bol para vererek oglunu satin alir, ldiirmesi
icin vezire teslim eder (1975: 62). Para karsiliginda evladin1 padisaha satan ¢cobana bu
masalda rastlamaktayiz. Buna benzer durumlar, inceledigimiz diger masallarda
karsimiza ¢ikmamustir. Cobanlar icinden de kotii insanlar ¢ikabileceginin gostergesidir.

Masallar, icerisinden ¢iktiklar1 toplumlarin aynalaridir. Toplumun iyi insanlarini
aktardiklar1 gibi kotiileri de aktarirlar. Inceledigimiz masallarda ¢obanlar cogunlukla iyi
yonleriyle karsimiza ciksalar da bazi masallarda olumsuz yonlere sahip olduklarmi

gérmekteyiz.

2.3.3. Mitolojik Ozellikler Tasiyan Cobanlar

Mitolojik dénemden baslayarak sozlii gelenekte 6nemli bir rol iistlenmis ¢oban,
masal tiirlinde mitolojik izleri tasimaya devam etmektedir. Toplumda ¢obana yiiklenen
anlami1 kavrayabilmek i¢in Kkiiltiirimiiz icerisinde yer alan mitolojik unsurlarin
masallarda ve ¢obanlikta yansimasina bakmak gerekir.

Cobanlar, destan ve efsanelere gore masallarda daha silik mitolojik izler tasirlar.
Onlar yine kaganlarin veya zenginlerin striilerini giiderler. “Kizek” (Kedi) adli Altay
masalinda “Bu hayvanlar kimin” diye soru sorulan ve bagka diinyaya gecis yolunda
karsilagilan at cobanlari, inek ¢obanlar1 ve koyun cobanlar1 olarak karsimiza cikar.
Altay masalarindan “Boro Kuskas”ta (Boz Kus’ta) acg6zlii bir zengin olan Baybarak’n,
atadan kalma iyi niyetli koyun ¢obani ihtiyara yaptig1 kétiiliikler ve sonunda cezasini
cekmesi anlatilmaktadir. Tanri, i1yi kalpli ¢oban Kodurlu ve esinin hizmetine sar1
gozkapakl kara kopek ve o gilinden beri evlerin arasinda yasamaya baslayan boz kusu
gondermistir. Uc kardesin en kiiciigli, fakiri, akillis1 ve iyi niyetlisi olan Celmes,
kaganin deve g¢obanlarnin yaninda bir gece konakladiktan sonra bahti agilmis ve
Altay’a kagan olmustur. An¢1 masalinda Aybict adli zenginin ahmak kizi yerine, fakir
koyun ¢obani Kiidiigi’nin akilli kiz1 tercih edilmistir (Ergun, 2011: 328-329). Cobanlar
kutlu kisilerdir. Kahramanlara gizli bilgileri sdyleyen, yol gosteren, bilge

kahramanlardir. Cobanlara yakin olan kahramanin bahtinin a¢ilmasi ve kagan olmasi,
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cobanlarm kutlu kisiligiyle ¢evrelerindeki insanlara yansiyan olumlu 6zelliklerinden
kaynaklanmaktadir. Fakir ¢oban kizinin ahmak zengin kizina tercih edilmesi de ¢cobanin
bilge kisiliginin kizina da yansimig olmasindan kaynaklanabilir.

“U¢ Dilek” masalinda iilkenin birinde, karm tokluguna hayvanlar1 giiden bir
coban varmis. Bir giin ak sakalli bir ihtiyar bu ¢obanmn yanma gelmis ve yanindaki
katiriyla onun iistiindeki sandig1 cobana emanet ederek, biraz sonra donecegini sOylemis
ama bir daha geri ddSnmemis. ki giin bekleyen goban, ihtiyar geri dénmeyince sandig1
agmus. Iginden perileri kiskandiracak kadar giizel bir kiz ¢ikmis ve ona, kendisinin
kismeti oldugunu sdylemis. Bu kizla evlenen coban, yasamini mutluluk i¢inde
stirdirmeye baslamig. Gliniin birinde memleketin krali, ¢obanin giizel karisina goz
koymus. Cobani1 huzuruna cagirarak ondan ii¢ dilekte bulunmus. Onlar1 yerine getirirse
canin1 bagislayacagint soylemis. Padisah ilk dileginde herkesin yiyecegi fakat hic
bitmeyecek bir liziim ister. Cobanin karis1 ¢obani yiice daga gonderir. Oradaki dilek
taginin da yardimiyla hi¢ bitmeyen tiziimii padisaha gotiirerek ilk dilegi gergeklestirmis.
Ikinci dilegi de yiice daga giderek gerceklestiren goban, iiciincii dilekte gegitsiz dagda
bulunan bir magaraya gider. Burada farkli bir aleme geldigini anlayan ¢oban, padisahin
cennetteki annesiyle konusur ve geldigi magaradan disartya ¢ikarak padisahim {i¢iincii
istegini de yapmis olur. Bunlardan sonra padisah hatasindan donmiis ve ¢obanla birlikte
o iilkedeki insanlar daha mutlu yasamislar (Yavuz, 2002: 367). Coban, dag basma
giderek orada erginlenme siirecini yasar. Dag basi Allah’a yakin olunan mekan, zirve
olarak diistiniilebilir. Yiiksek tepelerin Tanr1’ya yakin olma inanci edebi eserlerde sik¢a
goriilen bir durumdur.

Coban, temiz yaradilish bir insan olmasmin karsiliginda, ak sakalli bir ihtiyar
tarafindan kendisine bir emanet birakilir. Bu emanetin ¢obana verilmesi bir tesadiif
degildir. Coban halk muhayyilesinde ermis yaradilista bir tiptir. Onun esi olacak kisi de
olaganiistii bir sekilde karsisina c¢ikarilmistir. Bu durum Tiirk mitolojisinde 6zellikle
destanlarda karsimiza sik¢a ¢ikan bir durumdur. Coban, bu masalda bir¢ok imtihandan
gecer, bu imtihanlar1 gegerken de mitolojik unsurlardan olan dag, tas ve magaradan
destek goriir. Insanoglunun i¢c diinyasini sembolize eden dag, magara sembolleri
masallarda sikg¢a karsimiza ¢ikmaktadir.

“Her kim magaraya, kendi i¢inde tasidigi bilincin digindaki karanliga girerse,
kendini 6nce biling dis1 bir doniisiim siirecinde bulur. Biling disma girmesi, bilinci ve

biling disinin igerikleri arasinda bir bag kurmasini saglar. Bunun sonucunda, kisilikte
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olumlu ya da olumsuz anlamda, kdkten degisim olabilir. Doniisiim, genelde yasam
slirecinin uzamasi ya da oliimsiizlige adaylik olarak yorumlanir.” (Jung, 2003: 63).
Erginlenme vakti gelmis olan ¢oban, bundan ka¢gmadan bilinmeyenlerin bulundugu
magaraya ve daga gitmeyi gorev bilir. Coban, magaraya girerek bilinenden bilinmeyene
dogru ilerlemis ve esigi gegme zorunda kalmistir.

“Coban Ahmet” masalinda bir fakire karsiliksiz koyun verip duasini alan Coban
Ahmet, Istanbul’a gider. Padisahin kizi kacarken Coban Ahmet’le yanhslikla kagar.
Coban Ahmet’le baska padisahin iilkesine yerlesirler. Su ararken bir ¢gamin dibinde su
bulur. O ¢amin sahibi de bir dervis, suyun i¢inde de cevahir dolu imis. Kiymetli
taglardan padisaha gotiiriince, karisma goz koyan padisah Coban Ahmet’i daha fazla tas
bulmasi i¢in gonderir. Coban Ahmet dagdan daga dolasir. Camin dibinde su iger, bakar
ki gotiirdiigli kizdan daha giizel bir kiz o camda. Karabulut adindaki devin korkusundan,
bu agacta duran kizi, elindeki bastonla devin kulagindaki kiipeye vurarak kurtarir. O kiz
da Misir padisahinin kizrymis. Padisaha istedigi taslar1 getirir. Padisah hediye olarak
gelir gider defterini ¢obana verir. Coban Ahmet’i padisah daha zor bir ise gonderir.
Daha once getirdigi giilden on tane daha getirmesini ister. Coban Ahmet Misir
padisahmin kizinin yardimiyla yola koyulur. Bir dere boyunca gider bir magaraya varir.
Cin padisahinin kizini1 alip kagirir. Bu kizi eve getirir. Kiz1 sabaha kadar giildiiriirler.
Giilisiinden elde ettikleri giilleri padisaha vererek kurtulur. Padisah da ona miihriinii
hediye olarak verir. Diger taraftan ¢obani ortadan kaldirmak i¢in onlar1 zehirlemeye
calisan padisah ve vezir, kendi tuzagina diiser. Zehirlenerek oliirler. Bunun iizerine halk
toplanir, devlet kusunu ucururlar. Gidip Coban Ahmet’in basma konar. Ug defa
tekrarlarlar, kus hep Coban Ahmet’in basina konar. Coban Ahmet gidip saraya oturur.
Ucg kizla rahatca yasar (Sakaoglu, 1973: 529).

Coban Ahmet’in gittigi yerler cok cesitli bigcimlerde belirir: yabanci bir iilke,
orman, magara, dag, su kenari... Neresi olursa olsun bunlarin 6zelligi, kahramanin
olaganiistii beklenmedik olaylarla karsilagsmasini saglayacak, bilincin Gtesinde yerler
olmasidir. Kurallari, deger yargilari, yasam bi¢imi ve imgeleri alisilagelmisten farkl bir
ortamdir burasi. Ritiiel ve mitoslardaki Tanrica’nin beldesi ve bilingdisinin simgeleridir.
Baz1 oykiilerde kahraman Yiice Tanriga’nin ¢esitli yiizlerinden biri, ya da birkaciyla
karsilasir buralarda. Kahramanin gittigi diinya gene de onun diinyasidir, ¢iinkii bu yerler
Yiice Tanrica’nin aldigi simgesel bi¢imlerdir. Kahramanm bu beldede yasamini

stirdiirebilmesi i¢in buranin kosullarmi ve tehlikelerini siiratle sezinleyip ona gore
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davraniglarini ayarlamasi gerekmektedir. Bu ortamda gegirecegi sinavlar ve deneyimler
sonucunda kahramanin durumunda degisiklik olur. Yasamini basariyla slirdiirebilmigse
giiclenir ve geriye Odiillerle doner, eg8er uyum saglayamamissa eli bos doner.
Kahramanin 0Obiir ortamdaki bagsarisint ¢ogu kez somut esyalar ve kisilerle
simgelendigini goriiyoruz. Kazanilip geri getirilen sihirli tily, ilag, altin hayat otu gibi
seyler, tehlikeli isler sonucu kurtarilan ya da kazanilan gelin/kiz hem kahramanm o
diyarda ge¢irdigi asamay1, hem de gii¢lenisini yansitir (Gokeri, 1979: 63)

Coban Ahmet masalinda ¢obanm yaptig1 iyiligin karsiligmmi almasi i¢in bir
yolculuga ¢ikmasi gerekmistir. Bu yolculukta padisahin kiziyla evlenmis, zengin olmus
ve padisah se¢ilmistir. Tiirk mitolojisinde mitik kahramanin sefere ¢ikmasina sebep olan
evlenme motifi zenginlige ulasmanm bir yoludur.

“Bir kahraman olagan diinyadan dogaiistii tuhafliklarin bolgesine dogru ilerler.
Burada masals1 giiglerle karsilagir ve kesin bir zafer kazanilir. Kahraman bu gizemli
maceradan benzerleri lizerinde iistiinliik saglayan bir giicle geri doner.” (Cambell, 2000:
41). Coban Ahmet, ¢ok zor islerin {stesinden gelmistir. Devi yenmesi, zor
imtihanlardan basari ile ¢ikmasi onu ruhsal yonden gelistirir. Asama gosteren Coban
Ahmet, ideal padisah olabilecegini kanitlar. Padisah olacak kisi gii¢lii ve adil olmalidir.
Coban Ahmet, devleti temsil edecek bir kiside bulunmasi gereken 6zellikleri erginlesme
stirecinde edinmistir.

Mitik donemdeki tanrisal karakterlerin yerini masallarda padisahlar almustir.
Masallarda rastladigimiz padisah tiplemeleri de halkin suur altinda kalmis mitolojik
tiplerin bir uzantisi olarak goriilmektedir. Padisahlarin giicii ve saltanati temsil etmeleri
de bundandir (Dogramacioglu, 2011: 21).

Tiirk mitolojisinde dag sirli bir mekandir. Dag zenginlige ulastiran bir mekandir
(Dogramacioglu, 2011: 170). Tiirk mitolojisinde daglarin arkasinda farkli diinyalarin
bulunduguna inanilir. Daglar gizemli yerler olarak bilinir. Yerine getirilecek zor
vazifeler genellikle dagin arkasinda olur. Coban Ahmet’in padisahin istedigi kiymetli
taglar1 bulmasi i¢in daglar1 asmasi gerekmistir.

11. Yiizyilda derlenmis eski bir Tiirk siirinde, bir kaynak suyunu i¢me ile
diismana kars1 zafer, yan yana getirilmistir (Ogel, 1971: 311). Coban Ahmet dagdaki
kaynaktan su igtikten sonra deve karsi iistiin gelmistir. Elindeki bastonla devin kulagina
vurarak onu yenen ¢oban, Basat’in Tepegoz’ii 6ldiiriirken onun goziinii hedef almasini

ve sihirli yiizigli animsatmaktadir.
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Agag, eski Tiirklerde mukaddes kabul edilirdi. Tiirk mitolojisinde aga¢ ilk ana
gibi disiliniilir. Tirklerde dag, aga¢ ve orman kiiltii ¢ok yaygin sekilde kabul
goriiyordu. Aga¢ bir bakima siginma yeridir, yasamm devamliligini sembolii ve
kurtulus mekanidir. Coban Ahmet masalinda da devin korkusundan suyun yanindaki
agaca sigimmis kizi coban goriir; alir ve evine gotiiriir.

Kiltiirimiizde magara kiiltii vardir. Bu kiiltiin smiflamadaki yeri dag, kaya,
toprak kiiltlerinde oldugu gibi yerylizii iyeleri ile iliskili olmakla birlikte, su kiiltiinde
oldugu gibi yer alt1 boyutu da vardir. Sahipli magaralar bulgusu, bize gére magara iyesi
konusu i¢in yeterli bir tespittir. Magaranm ana rahmine benzetildigi, i¢i ile diginin iki
ayr1 alem olarak diistiniildiigii séylenebilir.22 Magaralar insanlara hep gizemli gelmistir.
Coban Ahmet’in cin padisahmin kizini buldugu yer de magaradur.

Kelkit-Karsiyaka’dan derlenen “Ne Idim, Ne Oldum, Ne Olacagim” masalinda
uzun yillar bekledikten sonra bir dervisin verdigi sifali elmayla dogmus kutlu padisah
kiz1, k6tii niyetli vezirden kagarak ormanda bir ulu agacin basinda saklanir. Ertesi sabah
stirileriyle oradan gegmekte olan iyi kalpli ¢oban evlenir; {i¢ ¢ocuklar1 olur. Bir zaman
sonra evlerine misafir olan padisah ile vezirin huzurunda durum anlasilir; kétii vezir
idam edilir iyi kalpli ¢oban bas vezir olur. Tiirk halk anlatilarinin mitolojik dogum
sembollerinden birisi, burada goriildiigii gibi elmadir. Ayn1 ad1 tasiyan ve Elazig’dan
derlenen masalda padisah kizi, gelin giderken olaganiistii bir sekilde mitolojik sembol
olan deniz kiyisma gelir ve bir ¢obanla evlenir. (Ergun, 2011: 329). Kiz1 ormandaki
armma siirecinde ¢oban bulur. Coban, agactaki kiza Allah’in kendisine gondermis
oldugu rizik ve emanet goziiyle bakar. Kiza iyi davranmasmin miikafatin1 da bas vezir
olarak almis olur.

Kizin saklanmak i¢in ulu bir agaca tirmanmasi aklimiza agac¢ kiiltiini
getirmektedir. Eski Tiirk inan¢ sisteminde agaclar kutsal sayilirdi Oguz Kagan
destaninda aga¢ kovuguna bir 1518 diismesi ve sonunda oradan ¢ikan kizla evlenme
gibi motiflerin sayis1 bir hayli coktur. Eski Tiirklerde Umay’in kadimnlarin ve ¢ocuklarin
hamisi olduguna inamlirdi. inanca gére Umay su kenarinda yasarmus (Dogramacioglu,
2011: 70).

Siran Koyunbaba’dan derlenen “Padisah Oglu ile Coban Oglu” masalinda her iki
cocuk, kut timsali bir yildizin dogdugu gece ana rahmine diiserler. Ayni anda dogan

cocuklardan ¢obanin oglu, daha olagantistii 6zelliklere sahip olarak diinyaya gelir. Buna

2www.yasarkalafat.info, 2013.
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tahammiil edemeyen padisah, ¢cobanin oglunu 6ldiirmek i¢in ¢esitli hilelere basvurur.
Cobanin oglu, saklandig1 dagda padisahin askerleri tarafindan yakalanacagi sirada icat
ettigi ugaga binerek “Ya Allah” der ve havalanarak kurtulur. Tiirk’lin yaratici mitolojik
diisiincesi, ucag1 icat edenin bir Tiirk oldugu mitini bu masala monte etmis; halk
anlatilarinin kendini yenilemesine ve ¢aga ayak uydurmasina sahitlik etmistir (Ergun,
2011: 330). Daha ¢ok destanlarda karsimiza ¢ikan kahramanimn olaganiistii diinyaya
gelisi bu masalda da goriilmektedir. Olaganiistii diinyaya gelen ¢oban, kendisinden
beklenilen sekilde ucagi icat ederek olaganiistii isler basarmistir. Coban oglunun
padisahin oglundan daha iistiin yeteneklere sahip olmasi, ¢obanlik mesleginin kutlu
ozelliginden ileri gelmektedir. Halkin i¢inden ¢ikmis bir tip olan ¢oban, halktan uzak
kisilerden {istiin tutulmus ve halkin muhayyilesinde daha degerli bir makama layik
gorilmiistiir.

Masallar sozli kiiltlirimiiziin en 6nemli 6gelerinden biridir. Masallarla hayatin
icerisindeki birgok gelisme ve degisme, sozle ilgili pek ¢ok unsur, somut olarak
aktariimaktadir. Televizyon, bilgisayar gibi teknoloji tiirlinlerinin hayatimiza tam
anlamiyla girmesinden ve hayatimizi tam anlamiyla yonlendirmesinden sonra masallara
modern hayata ait ucak gibi ifadeler de girmistir.

“Yazilan Yazi Bozulmaz” masalinda, bir padisahin oglu kabristana ekmek
birakmaya gittiginde, kabristandaki delik genisler ve onu igeri alir. Padisah burada
meleklerle konusur. Meleklerden yeni dogmus bir ¢oban kizinin kendisine es olarak
yazildigin1 6grenir. Yerin altindan disar1 ¢ikinca, ben bu yaziy1 bozacagim der ve kizin
yasadig1i mahalleye gidip ¢obanin evini bulur. Besikteki ¢oban kizini ii¢ yerinden
bicaklar. Kiz 6lmemistir. Yillar sonra ¢oban memleketinden ayrilir ve tesadiifen
padisahin yasadigi sehre gelir ve onun ¢ayirhiginda ¢adirini kurar. Hayvanlarmi ¢ayirda
otlatirken padisah ¢adirin 6niinden geger ve ¢oban kizini goriir. Bu kiz ona diinya giizeli
goriiniir. Padisahin oglu annesini gonderir ve ¢oban kiziyla evlenir (Sakaoglu, 1973:
417). Yer alt1, biling disinin simgesidir. Yerin altma gonderilen masal kahramani, ilk
esigi gecerek smnavlar yoluna girer. Kismetine yazilan ¢oban kizmi istemeyen sehzade,
iic yasinda iken kizi bigaklayarak yazilan yaziyr bozmak ister. Oldiirmeyen Allah
oldiirmez; ¢ayirdaki ¢coban cadirda gordiigii ayni kiza asik olur ve evlenir. Higbir masal
kahramani1 bosluga, kuyuya, delige diisiince 6lmez. Bahgeye, eve, giizel bir mekana

yolu ¢ikar. Mitolojide evren yer alt1 ve yer istii diye iki kisimda degerlendirilir. Yer
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altinda kahramanin diismanlar1 yasar. Yer altindaki biitiin durumlar, sekiller ve olaylar
yer Ustiindekilerden farklidir.

Glmiishane Camlikoy’den derlenen “Padisahin Riiyasi” ve Erzurum’dan
derlenen “Mektup” masallar1 da benzer bir konuya sahiptir (Ergun, 2011: 329). Mektup
isimli masalda, lalas1 ile gezmeye ¢ikan padisaha bir ¢coban, kizinin bir ¢oban oglu ile
evlenecegini soyler. Padisah ¢oban1 bulur, bol para vererek oglunu satin alir, ldiirmesi
icin vezire teslim eder. Lalanin dag basinda biraktigi ¢ocugu bir keci emzirir. Keginin
sahibi nene de onu alir bulur biiyiitiir. Padisahla lalas1 dervis kiliginda tebdil gezerken
cocugun yasadigini Ogrenirler. Padisah oglanin eline, icinde kendi idam hiikmiinii
tasiyan mektubu verir saraya yollar. Cocuk sarayin bahgesinde bir agaca yaslanarak
uykuya dalar. Prenses gelir, onu goriir asik olur. Prenses mektubu degistirir, hemen
evlendirilmeleri lazim geldigini yazar. Cobanin oglu ile prensesin diigiinii yapildiktan
sonra padisah gelir, ¢obanin oglunu damathga kabul etmek zorunda kalir (Seyidoglu,
1975: 62). Kahramanlarin benlik miicadelelerinin yasandigi yerler, balinanin karniyla
simgelenen dag basi gibi mekanlardir. Bu mekanlara adim atan kahraman, tiirli
simavlara tabi tutulur. “Kahramanin macerasi, ya kaynaga niifus etme ya da birtakim
erkek ya da kadin, insan ya da hayvan kisilesmelerin yardimiyla sona erdiginde,
maceranin yasam degistiren gezisinden donmesi gerekir.” (Campbell, 2000: 225)
Kahramanlar, smavlar yolunda verdikleri miicadelelerin ardindan doniislerinde evlilikle
odiillendirilirler.

Kibris’tan derlenen “Muradina Nail Olmayan Dilber” masalinda olaganiistii
Ozelliklere sahip olarak yaratilan kutlu kizin yardimma c¢oban ve esi kosar, sehzadeye
kavusmasina yardim ederler. Kirgizlardan derlenen Rum Padisahi ile Turum Padisahi ve
Boz Atmaca masallarimda da mitolojik sifreleri olusturan bilinmezleri bilen gobanlar,
kahramanlara akil verirler (Ergun, 2011: 330).

Altin Samdan masalinda padisahin oglu nisanlhidir, fakat samdandan ¢ikan kizi
sever. Padisahin oglu harbe gidince nisanlis1 gelir samdanin i¢indeki kiz1 parca parga
dograr ve kuyuya atar. Kuyudaki kiz1 bir bezirgan ¢ikarir, onu bir ¢obana teslim eder.
Coban, iyilesmesi i¢in cerrah tutar ve kizi iyilestirir (Seyidoglu, 1975: 63). Cobanlar
genellikle erkek olsa da bu masalda kadin olarak karsimiza ¢gikar. Kamlik geleneginde
oldugu gibi genellikle kadin ¢obanlarin sagaltma fonksiyonu daha 6n plandadir. Bu
masalda parca parca dogranip kuyuya atilan kadin kahraman “coban nine” tarafindan

sagaltilir (Ergun, 2011: 331).
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“Coban Mehmet Baba” isimli masalda Coban Ahmet dolasirken, elinde
sopasiyla dagdan inen Coban Mehmet Baba ile dost olur. Coban Baba, Ahmet’in
ayagma basar, Ahmet kendisini Istanbul’da bulur. Coban Baba, Ahmet’e padisahin
kizin1 istemeye gider. Padisahin yerine getirilmesi son derece gii¢ olan ii¢ dilegini
(Coban Mehmet Baba yerine getirir ve kizi1 Coban Ahmet’e alir. Yaptigi biitiin iyiliklere
kars1 Coban Mehmet’in Coban Ahmet’ten tek bir istegi vardir. Diigiin giinii evvela dua
edip namaz kilacak, sonra giiveyi olacaktir. Coban Ahmet verdigi sozii yerine
getirmeyince kendisini Erzurum’da fakir evinde bulur. Coban Mehmet’in bir ¢ocugu
olur ve hi¢ susmadan aglamaya baslar. Padisahin kizi ¢ocugunu da yanma alarak
kocasini aramaya ¢ikar. Prenses cobanin memleketine gelir, Aras kenarinda ¢adir kurar.
Cobanin annesi oglunun ¢amasirlarini alip ¢adira girince susmayan ¢ocugun sesi kesilir.
Prenses de bdylece kocasmi bulur. Coban, prensesle Istanbul’a dénmeye hazirlanr,
hatira olarak Aras {lizerine bir koprii kurmak isterler. Biitiin ugragmalara ragmen
kopriiyii nehir lizerinde tutturamazlar. Coban Mehmet Baba elinde sopasi ile dagdan
iner, nehrin kiyisma sopa ile dokununca koprii kendi kendine kurulur. Sirr1 meydana
¢ikan Coban Mehmet gomiilecegi yeri vasiyet eder ve oliir. Prenses, Coban Ahmet’le
memleketine doner (Seyidoglu, 1975: 57).

“Coban Mehmet Baba”, ve “Serencam” masallarinda kullanilan ¢oban dede ve
coban baba ifadeleri masallardaki ¢obanin yasi acisindan bir anlam tasimmaktadir.
“Coban Mehmet Baba” masalinda Coban Mehmet Baba’nin masalin diger ¢oban
kahramani olan Ahmet’e Istanbul’da padisahtan kizini istemesi de geleneksel kiiltiirde
kiz istemeye gidenlerin niteligi g6z Oniinde tutulursa, onun yasca belli bir olgunlukta
oldugu disiiniilebilir.

Dede-baba ifadeleri, yas gostergesi olmanin yani sira ¢obanin evliya kisiliginin
yansimasi olarak da yorumlanmalidir. Dikkatimizi ¢eken bir nokta olarak dede ve baba
unvanlarmin verildigi bu iki masaldaki ¢oban tipi, menkibelerdeki ¢oban-veli tipine
daha yakindir. Fuzuli Bayat, eserinde ata-baba kiiltiinin zaman i¢inde ocaklara
doniistiigiinii ve Isldm dininin kabuliinden sonra evliya kiiltiiniin ortaya gikmasinda
etkili oldugunu, zaman iginde tersine bir etki ile ata kiiltiiniin 6zellikle Orta Asya,
Azerbaycan ve Anadolu sahasida evliyalik 6zelligi kazandigini, yine Islamiyet’in
kabuliinden sonra ev hayvanlarinin ve seferde olanlarin koruyucusu olan “coban ata”
mitinin zamanla “baba” olarak bilinen evliya ¢obanlara doniistiiglinii belirtiyor (Y1lmaz,
523: 2011).
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Coban Mehmet Baba tiplemesi daha ¢ok efsanelerde karsimiza ¢ikarken burada
masal karakterine biirlinmiistiir. Coban Mehmet Baba, bazi dini vecibeleri yerine
getirmesi sartiyla Coban Ahmet’in padisahin damadi olmasini saglar. Olaganiistii
gerceklesen seyahatten sonra Coban Ahmet’in evliligi gergeklesir. Coban Ahmet
sOziinii tutmayinca bazi olumsuzluklar gerceklesir. Bu olumsuzluklar, yine Coban
Mehmet’in yardimiyla ortadan kalkar. “Asa-sopa, Tiirk mitolojisinde hayat agacini
simgelemektedir. Coban Mehmet Baba, Tanr1 tarafindan verilen sirr1 ortaya ¢iktigi i¢in
oliir ve vasiyet ettigi yere defnedilir.” (Ergun, 2011: 331).

Coban Mehmet Baba masalinda karsimiza ¢ikan ¢oban degnegi, bu meslegin
vazgecilmez gereclerindendir. Degnegini yanindan eksik etmeyen ¢obanlar i¢in degnek,
meslegini yapabilmelerinin sart1 haline gelmistir.

“Serencam” masalinda, kurdun siirliye dalmasini engelleme gorevini yapmayan
coban kopeginin, coban tarafindan hainlik olarak nitelendirilen davraniginin
cezalandirilmasinda kullaniliyor: “Coban (kopeklerin) ceri dondiigiinii cordiigii ¢imin,
coban eline aldi degenegini, bu boyiih ¢opege o geten vurdu ¢i, yeter diyene geden.”
Degnek ya da kotek olarak gegen bu gereg, gobanlik mesleginin icrasinda islevsel
oldugu kadar masal diinyasinda sembolik anlam da kazanmistir. “Coban Ahmet”
masalindaki ¢obanin magaranin i¢indeki cin padisahina seslenirken “Sen kim oluyorsun,
bana ne derler bilir misin? Bana Karabulut devi bir degnekte oldiiren Ahmet derler”
seklindeki sozleri, degnegin ¢oban i¢in siradan bir gere¢ olmadigini, yeri geldiginde
¢oban1 giiglii kilan bir silah olarak islevsel oldugunu gostermektedir. “Giil ile Sinaver”
masalinda ise dul bir kadinin oglu olan ¢oban, inegini yaymaya gotiirdiigii otlakta kotegi
sayesinde altinlarla birlikte masalin bagkahramani Sinaver’in topraga gémiilii bedenine
ulasir. Hekimlikten anlayan annesiyle birlikte Sinaver’i iyilestirirler. Coban, kotegi
sayesinde hem zenginlesir hem de masallardaki yolda kalmis, sikintili kisilere yardimci
olma islevini yerine getirmis olur (Y1ilmaz, 2011: 526).

Kahramanlara yol gostererek, dede-baba ifadeleriyle anilan cobanlar, Coban

Ata’nin izlerini tagirken mitolojik unsurlarimn siirekliligini koruyan kisilerdir.

2.3.4. Keloglan ve Sahte Cobanlar
Keloglan, genellikle aklin sembolii olarak masallarda yer alir. Cobanlar da

masallarda genellikle zekdsi ve sorunlara ¢oziim bulan yoniiyle karsimiza cikar.
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Masallarda gergekten ¢obanlik yapan keloglana rastladigimiz gibi, kilik degistiren sahte
keloglanlara da yer verilmektedir.

Coban, bir tip olarak, masallarin diger meshur bir tipi keloglanla kimi zaman
aynilesmektedir. “Keloglan Sarmisaki Beyoglu” ve “Keloglan ile Dev” masallarinda
coban bizatihi keloglandir. “Coban Ahmet”, “Giil ile Sinaver” ve “Keloglan ile Dev”
masallarinda da Keloglan masallarina benzer sekilde ¢obanin da masalin sonunda
tesadiifler sonucu olarak gosterilen bir yiikselisi vardir. Ayrica, “Coban Ahmet” ve “Giil
ile Sinaver” masallarindaki ¢oban kahramanlarin, Keloglan gibi anneleriyle yasadiklari
goriilmektedir. Diger bir yakinlik ise kilik degistirmek isteyen masal kahramanlarinin
tercih ettigi keloglan kiligma girmede ¢obanin onlara yardimci olmasidir. Zor durumda
kalan baskahramanlar ya ¢oban kiligina girer ya da ¢obanin yardimiyla kilik
degistirirler. Ornegin “Giil ile Sinaver” masalinda Sinaver cobanm kiyafetini giydigi
gibi, onun kestigi kogun karnini kafasina gegirerek keloglana doniisiir. “Helvaci Giizeli”
masalinda da ¢obanin kestigi davarin karnimmi basina gegiren kiz, keloglan kiligma
girerek sehre girer (Y1lmaz, 2011: 528).

Baz1 masallarda sahte ¢obanlar karsimiza ¢ikmaktadir. Bu c¢obanlar, genellikle
zengin cocuklar1 ya da padisah c¢ocuklaridir. Cevrelerinden zarar gormemek icin
kimliklerini gizleme geregi duyarlar. Bunun i¢in de kilik degistirip ¢oban olmayi tercih
ederler. Tehlike gecince de asil kimligini aciklarlar.

“Analik” adli masalda, livey annenin baskisiyla babasi tarafindan ormana terk
edilen kiz, basina iskembe gecirip “Keloglan™ kiligma girerek padisahin kapisinda bir
siire kaz ¢obani olarak c¢alisir. Bazi yonleriyle “Kiil Kedisi”’ne benzeyen bu masalin
sonunda kiz, gercek kimligine biirliniip padisahin oglu ile evlenir. Bunlar, gerek fiziksel
gerekse sembolik agidan Keloglan’in 6zelliklerine sahip degillerdir. Genellikle soylu bir
aileden gelen ve iyi bir konumda olan kahraman, korku, tehdit, baski, biiyii veya bagka
bir sebeple yerini yurdunu terk ederek kimligini gizlemek zorunda kalir. Onun i¢in de
cobandan satin aldigi bir koyunu kesip iskembesini ters cevirerek basina gegirir ve
boylece “keloglan™ seklini almis olur. Uzun siire konumuna uygun diismeyen bir iste
calistiktan sonra hedefine ulasan kahraman, basindaki iskembeyi cikararak gercek
kimligini agiklar (Simsek, 2007: 63-64). Kiz kahramanlar, seriivene atilirken kilik
degistirmek zorunda kalirlar. Bu dis goriiniisteki degisim, dis mekanin otoritesinin

erkek egemen otorite olmasindan kaynaklanmaktadir. Kahramanm i¢inde bulundugu
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seriivenden basartyla c¢ikmasi, onun ancak erkek kimligiyle topluma karigmasiyla
miimkiindiir.

“Tasa Kusu” masalinda prenses, Tasa Kusu tarafindan 1ssiz bir yerde birakilir.
Burada bir ¢obana rastlar. Prenses ¢obana bir madeni lira verir ve ¢obandan bir koyun
kesip iskembesini kendisine vermesini ister. Coban koyunun iskembesini ve kendi
elbisesini kiza verir (Seyidoglu, 1975: 233). “Hain Vezir” masalinda babasinin evine
giderken yolda kendisine zarar vermek isteyenlerden kagan kiz, ¢obana rastlar. Cobana
iki altm verir, keciyi kesmesini ister. Iskembesini alir, yikar ve basma gecirerek
keloglan olur. Coban kiligina biirlinilip babasinin evine ¢coban olarak girer (Seyidoglu,
1975: 65). Saim Sakaoglu, diizme Keloglan’1 soyle tarif eder: “Bilhassa gadre ugramis
zengin veya padisah ¢ocuklar1 kendilerini tanitmamak i¢in kilik degistirirler. Karsilarina
cikan bir ¢cobana bol para vererek bir koyun kestirirler ve karnini baslarina gegirerek
Keloglan olurlar. Keloglan olduktan sonra da umumiyetle padisahin kaz ¢obani olarak
karsimiza ¢ikarlar.” Kellik koseligin zitt1 ve kut semboliidiir (Ergun, 2005: 81-82-84).
Coban olabilmek i¢in kel goriinmeye calisan kahramanlar, bu sekilde Tiirk
mitolojisinden gelen kellikten kut alma anlayisini da sergilemektedirler. Kel ¢gobanlarin
masallarin hi¢gbirinde yenilmis olarak gosterilmemesi bu yaklasimi dogrular niteliktedir.
Kotiilerle miicadele edilirken kilik degistirmeye destanlarda da karsilagsmaktayiz.
Masallarda da var olan bu durumu, sekil degistiren samanlara kadar gotiirebiliriz.

Kelkit Kizilca’dan derlenen “Giil ile Sinaver” masali, sahte ¢obana gilizel bir
ornek teskil eder ve Tiirk mitolojik metinlerinin ve destanlarinin karakteristik bir
Ozelligini yansitir. Bu genel karakteristik yapiya gore kutlu yaratilmis, diinyay1 nizama
sokmakla gorevlendirilmis kahramanlar, kilik degistirerek (Keloglan kiligina girerek)
yeryiiziiniin katmanlarindaki kotiilerle miicadele ederler. Sonra tekrar han kiligina geri
donerler. Bu masalda da gelenegin biraz bozulmus sekli de olsa mitolojik motifler
yasatilmistir. Padisahin iki oglundan biri olan Sinaver, kotiilerle miicadele eder; bir
cobanin yardimiyla hayata doner. Kiyafetlerini bir bagka cobanin kiyafetleriyle
degistirerek basma kogun karnmi gecirir ve Keloglan olur. Bir kaz ¢obaninin yaninda
yamak olarak ¢alisirken kotiileri ifsa ederek cezalandirir ve eski konumuna kavusur
(Ergun, 2011: 332). Kelligin Tanr1 kutunu sembolize ettigini savunanlar vardir. Ogel,
dis etkilerin az oldugu Kuzey Tiirk masal ve destanlarinda yigitlerin biiyiik savas ve
yariglara giderken atlar1 ile birlikte kel olduklarini, boylece ilahi bir gii¢ kazandiklarini

belirtir. Eski Tiirk diislincesine goére Tanri, her seyi yoktan var etmistir. Onun
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bulundugu yerde hi¢bir sey yoktur. Gen yerdir. Ciinkii onun higbir seye ihtiyaci yoktur.
Tanr1’nin, Diinya nizamini saglamasi i¢in gonderdigi Tiirk hakanlar1 da geldikleri kutlu
yerden izler tasirlar. Kellik, bu izlerden biridir. Onun i¢in toplumu diizene sokmak
isteyen hakanlar kilik degistirerek Keloglan/Tastarakay olurlar. Gorevlerini
tamamladiktan sonra tekrar eski hallerine donerler. Bu durum Altay destanlarinda da ele
alimmustir. Tasavvufta, sagin kesret oldugu diisliniiliirse, sagtan kurtulusun yani kelligin
armmusliga isaret oldugu ortaya ¢ikacaktir. Bu durum, kisiyi kotiiliiklerden arindiran ve
diinyevi arzulardan uzaklastiran bir 6zellik olarak kabul edilebilir. Diger bir ifadeyle
kellik, kalp temizliginin disa vurumudur (Simsek, 2007: 66).

Masallarda c¢obanlarin keloglanla benzer ozelliklere sahip olmasi dikkat
cekicidir. Ayn1 zamanda kel olarak karsimiza ¢ikan sahte ¢obanlar ve ¢oban olmak icin

kilik degistiren kahramanlara yardimcei olan ¢obanlar, masallarda sik sik goriilmektedir.

2.4. Dede Korkut Hikayeleri’nde Cobanhk

Kiiltiir tarihimizin ve edebiyatimizin en miithim kaynaklarmndan sayilan Dede
Korkut Hikayeleri’nde ¢obanliga dair dikkat ¢ekici ayrintilara rastlayabiliriz.

“Tiirk kiiltiir tarihi kaynaklar1 igcinde Dede Korkut Destani’nin 6zel bir yeri
vardir. Ozellikle Tiirk kiiltiiriiniin binlerce yi1l dnce nasil oldugunu bizzat gdstermesi
acisindan biiylik onem ifade etmektedir. Dede Korkut Destani, 16. yiizyilda yaziya
gecirilmesine ragmen Islamiyet oncesi Tiirk hayatin1 giiclii bir sekilde tasvir etmektedir.
Dede Korkut Destani’nda Tiirk kiiltiiri ve toplum hayatina iliskin pek ¢ok kisiyi
olaylarin akisi igerisinde bulmaktayiz ve Tiirklerin sosyal yasayislarin1 gérmekteyiz.”
(Kogak, 2011: 353). Bu kisiler igerisinde yer alan ¢obanlara, Tiirk toplumunda bigcilen
rolii yansitmasi agisindan Dede Korkut Hikayeleri, ayr1 bir 6neme sahiptir.

Dede Korkut’ta yaratildigi ve anlatildigi tarihi sosyo-kiiltiirel baglamlardaki
yapiy1 disa vuran kiiclikbas hayvancilik kiiltiirii ve ¢obanlikla ilgili dogrudan veya
dolayli olarak bilgiyi kapsayan ve mubhtelif hikdyelerde yer alan pek cok ibareye
rastlanilmaktadir. Bununla birlikte idealize ve yer yer de miibalagali ifadelerle olsa bile
kendi mantig1 i¢inde tutarli bir anlatim tutumu ile déneminin ¢oban tipi anlayisini
ortaya koymamiza yeterli biitiinciil bilgi “Salur Kazanmn ivi Yagmalindigi Boyu Beyan
Eder” serlevhali hikayede yer almaktadir (Cobanoglu, 1999: 171).

Dede Korkut Hikayeleri’'nde ¢oban, yedi farkli hikdyede bulunmaktadir. Salur

Kazan’in Evinin Yagmalandigi Destan’da Karacik Coban adiyla karsimiza cikar.
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Basat’in Tepegoz’ii Oldiirdiigii Destan’da Konur Koca Sar1 Coban isimli bir ¢coban
vardir. “Kazilik Koca Oglu Yigenek Hikdyesi’'nde babasini kurtarmaya giden Yignek’in
yanma kosulan Oguz Beylerinden olan Sogan Sar1 Coban’dir.” (Gokyay, 2006: 1053).
Bu ii¢ hikdyede ¢obanlar ismiyle anilmaktadir.

Diger hikayelerde coban ifadesi gecer, 6zel bir isimle karsimiza g¢ikmazlar.
Hikayelerde kullanilan ¢obanlar, bir durum anlatilirken kullanilmig ifadeler olarak yer

alir. Hikaye igerisinde bir etkinlikleri yoktur.

2.4.1. Karacuk Coban

Donemin toplumsal yapisinda 6nemli bir yeri olan c¢obanm kahramanlik
ozellikleri tasiy1p tastyamadigini Karacuk Coban’dan anlayabiliriz.

Azerbaycan’da Garacug olarak bilinen topraklarda yasayan halk, Karaca Coban
hakkinda hikayeler anlatmaktadir. Hatta Kara Coban’in adini1 Garaguk Dagi’nin adiyla
birlestirip, ayn1 zamanda Garaguk Coban Dagi1 ya da Gara Coban Dagi diye
adlandirmaktadir (Gokyay, 2006: 785). Karaguk’un kesinlikle bir yer ismi oldugunu
anlamak miimkiindiir. Coban, sifatin1 yer isminden almistir. Karagcuk muhtemelen
cobanin dogdugu yerdir (Bars, 2010: 58).

Salur Kazan’in Evinin Yagmalandig1 Hikaye’de Salur Kazan, beylerini de alip
ava c¢ikar. Yurdunu korumasi i¢in geride oglu Uruz’u ii¢ yiiz yigit ile birakir. Kafirin
casusu Sokli Melik’e haber verir. Yedi bin askerle Salur Kazan’in evini yagmalarlar.
Kazan’in anasini, oglu Uruz Bey’i esir alirlar. Kazan’in Kapulu Derbendinde on bin
koyununu almak i¢in alt1 yliz kafir, atlanip koyunun iizerine dortnala gider. Gece
yatarken Karacik Coban kara kaygili riiya goriir. Kiyan Giicli, Demir Glicii bu iki
kardesi yanma alir. Agilm kapismi berkitir. Ug yere tepe gibi tas yigar. Alaca kollu
sapanini eline alir. Ansizin Karacik Coban’in iizerine alt1 yiiz kafir yiiklenir (Ergin,
1996: 39-40). Hikdyede Karaguk Coban’m diinyasi, siiriisii ve onun agili olarak
karsimiza cikar. Kotii bir riiya goren Coban’in ilk aklina gelen siiriisii ve agilidir.
Yardimcilarmi alarak oraya gider ve gerekli gordiigli tedbir ve tertibati alir. Bunlar
akilli, ahlakli ve isini bilen, severek yapan bir insanin inandigi prensipleri pratige
aktarmasidir (Cobanoglu, 1999: 173). Karaguk Coban’da iyi bir ¢obanda olmasi
gereken Ozelliklerin hepsi, hatta fazlasi vardir.

Olabilecek olaylarla ilgili rilya gérme bir¢ok destanda rastlanan bir olaydir. Bu

riiyalar genellikle destanlarda birinci derecede onemli kisiler tarafindan goriliir. Bu
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riiya motifi, Oguz Kagan Destani’nda da goriilmektedir. Oguz Kagan’in veziri Ulug
Tiirtik tarafindan boyle bir riiya goriiliir. Bu riiya, Oguz Kagan’in devletinin gelecegiyle
ilgili ipuglarini vermistir. Bunlar, hikdyede riiyay1 bizzat goren kisinin ne derece dnemli
biri oldugunu ortaya koymaktadir. Cilinkli riiyayr goren kisiler eserlerde genellikle
onemli goriilenler olmuslardir. Hikdyenin genelinde de birgok yerde Karaguk Coban’in
kahramanligiyla Salur Kazan’in oniine gegtigi goriilmektedir (Bars, 2010: 58). Riiya
Karaguk Coban’in mistik yoniinii ortaya koymasi bakimindan son derece onemlidir.
Herkes riiya goriir, ancak gerceklesecek olaylar tinsel bir gii¢ yardimiyla, se¢ilmis
kisilere malum olur. Destan, Karaguk Coban’a tipki Han Kazan gibi riiyayla felaketi
malum ederek onu kahraman Kazan’la es tutar. Ancak Karacuk’un mistik yonii daha
kuvvetlidir. Destanda Kazan riiyasmi1 yorumlatirken Karacuk Coban, riiyasini
yorumlatmaya ihtiyag duymaz. Bu sayede mistik gii¢ bakimimdan Karacuk, bir {iist
dereceye oturtulur (Kocgak, 2011: 169). Bu durum, ¢obanlarin gérdiigii ritya gercek olur
algisina yol agmaktadir.

Otuz ¢obanin ulusu olan Karaguk Coban’t gerek Kazan Bey, gerckse kafirler
soyle nitelendirirler: “Karanlik aksam olunca kaygili ¢oban” (Ergin, 1996: 40)
ifadelerini kullanarak onu dver. Iyi bir ¢oban, gece yatarken siiriisiiniin selameti igin
derin uykuya dalamaz. Her an tetikte olmasi gerekir. Karaguk Coban da riiyanin
yardimiyla tedbirlerini almis ve siirlisiiniin yagmalanmasina izin vermemistir. “Kar ile
yagmur yaginca ¢akmakl ¢oban” (Ergin, 1996: 40) cakmak, giinlimiizde de ¢obanlarin
yanlarinda bulundurulmasi gereken arag-gereclerdendir. Cay ve sigara i¢in ve 1sinmak
icin cakmaga ihtiya¢ duyarlar. Hikayede ise kar ve yagmur yagarken Karacuk Coban’in
cakmagi kullanabilme Ozelligi vurgulanmistir. “Siitii peyniri bol kaymakli ¢oban”
(Ergin, 1996: 40) ¢obanlik mesleginin yapist geregi, her ¢oban kendisine yetecek kadar
yiyecek, igecek bulundurmalidir. Karaguk’un da bdyle bir ¢oban oldugunu Salur
Kazan’la girdigi diyalogdan anliyoruz: “Kazan der: Ogul ¢coban karmim agtir, bir seyin
var midir yemege dedi. Coban der: Evet agam Kazan, geceden bir kuzu pisirmisimdir,
gel bu agac dibinde inelim yiyelim dedi. Indiler, coban dagarcigi cikardi, yediler.”
(Ergin, 1996: 46). Salur Kazan gibi bir Oguz Beyi, kirda aciktigini sdylediginde
Karaguk Coban, kafirlerin 6vgiisiinde oldugu gibi gerekeni yapmustur.

Karaguk Coban, dogrular1 ne pahasina olursa olsun koruyan bu dogrultuda higbir

kavgadan kagmmayan ve bunu sozle etkili bir sekilde dile getiren bir kahramandir.
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“Sokli Melik’in askerleri Karacik Coban’a bas egmesi karsiliginda kendisine beylik

vermeyi teklif ederler. Karacik Coban, teklif karsisinda sunlar1 sdyler:

Lakirdi séyleme bre itim kdfir
Itim ile bir yalakta bulasigimi icen azgin kdfir
Altindaki alaca atint ne oversin
Alaca basl kegim kadar gelmez bana
Bagsindaki tulgani ne 6versin bre kafir
Bag¢imdaki borkiim kadar gelmez bana
Altmis tutam mizragini ne 6versin murdar kdfir
Kizilcik degnegim kadar gelmez bana
Kilicini ne oversin bre kdfir
Egri basl comagim kadar gelmez bana
Oklugunda doksan okunu ne éversin bre kdfir
Alaca kollu sapanim kadar gelmez bana
Uzagindan yakinindan beri gel
Yigitlerin darbesini gér oyle ge¢ dedi.”

(Ergin, 1996: 40-41).

Karaguk Coban, kendi sahip oldugu aletlerle diismanin aletlerini mukayese eder.
Kendine ait olan aletleri yiiceltir. Ciinkii onlar1 kullanacak kendisidir. Ustiinliik aletten
cok insanin maharetinde gizlidir. Alp yaradilisl olan Karaguk, diismana meydan okur
ve sahip oldugu cobanligin ona kazandirdigi Ogretilerle diismanlar1 yenebilecegini
belirtir. Ona gore ¢obanlik, diismanin beyliginden iistiindiir.

“Derhal kdfirler at teptiler, ok serptiler. Yigitler ejderhasi Karacik Coban
sapanimin ayasina tas koydu atti. Birini alinca ikisini ticiinii yikti, ikisini atinca iigtinii
dordiinii yikti. Kdfirlerin goziine korku diistii. Karacitk Coban kdfirin ii¢ yiiziinii sapan
tasi ile yere serdi. Iki kardesi okla vuruldu, sehit oldu. Cobanin tasi tiikendi, koyun
demez kegi demez, sapammin ayasina koyar atar, kdfiri yikar. Kdfirin gozii korktu.
Diinya dlem kdfirin basina karanlik oldu, der: Murada, maksuda ermesin, bu ¢oban
bizim hepimizi oldiiriir mii 6ldiiriir dediler ve durmayp kactilar.”(Ergin, 1996: 41).
Kazan’in ¢oban1 Karaguk, koyunlar1 vermemek i¢in direnir ve savasir. Burada, ¢obanin

tipk1 beyler gibi, yiiceltildigini goriiriiz. Onun sahip oldugu maddi kuvvet, yigitlik ve
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beye bagliligi hikdyede heyecanli ve tafsilatli bir sekilde tasvir olunmustur (Kaplan,
1996: 58). Karaguk Coban, kendini diisiinmeden yurdu ugruna, tek basina alt1 yiiz
kafirle miicadele edecek kadar fedakardir. Kendisine selam vermesini isteyen kafire
kars1 durusu, onun hem cesaretinden hem de fiziksel olarak bir kahramanda bulunmasi
gereken Ozelliklere sahip olmasindan kaynaklanir. Salur Kazan’a sadakati hususunda
smanan ¢oban; topragini, kendisine emanet edilen hayvanlari korumak adina
kardesleriyle biiyiik bir miicadele verir ve her defasinda bu sinavdan basariyla ¢ikar.

Kahramanlar i¢in ejderha yenilmez bir semboldiir. Bu tanimlamayla Karaguk’a
yenilmez bir giic kazandirilir ve tam zamaninda bu tanim olaylarm seyrini bu yonde
etkiler (Kocak, 2011:169). Fiziki bakimdan oldukc¢a gii¢lii olan Karacuk Coban, manen
de olduk¢ca muazzam oOzelliklere sahiptir. O, halkin 6z giiclinii sembolize eder.
Dayaniklilig1 ruh diinyasma da yansimistir. Miicadelesi ugruna geri ¢ekilme, vazge¢me,
kacma, yilma gibi davranislar1 diistinmez (Eliuz, 2001: 76).

Coban, sehit olan kardeslerini Hakka teslim etti, kafirlerin lesinden bir biiytlik
tepe y1gdi, cakmak cakip ates yakt1 ve kecesinden isli kiil yapip yarasma bast1 (Ergin,
1996: 41). Cobanlarmm en 6nemli giyecegi kecenin, o donemde de kullanildigini
goriiyoruz. Karaguk Coban’in cesareti ve giicliniin yaninda derin bir bilgi birikimine
sahip oldugunu, geleneksel tedavi yontemlerini kullanarak kendi yarasmi tedavi edis
seklinden anliyoruz.

Salur Kazan, kara kaygili riiya goriir ve avi birakarak yurduna doner. Olanlar1
goriince kafirin gectigi yola diiser. Karaca Coban’in kara kopegi Kazan’in karsisia

gelir. Kazan kara kopek ile konusur:

Karanlik aksam olunca vaf vaf iiren

Act ayran dokiiliince ¢cap ¢ap icen

Gece gelen hirsizlar: korkutan

Korkutarak samatasuyla iirkiiten

Yurdumun haberini biliyor musun séyle bana

Kara basimin saghginda iyilikler edeyim kopek sana

(Ergin, 1996: 44).

Bu ifadelerden ¢obanin yardimcisinin giiniimiizdeki gibi kopek oldugunu

anliyoruz. Karaguk Coban’in da kopekleri vardir. Donemin c¢oban kopegi besleme

sekilleri hakkinda (Ac: ayran dokiiliince ¢ap ¢ap igen) bilgi edinmekteyiz. Karanlik



113

aksamlarda kopegin islevini belirtmistir. “Kazan kdpegi takip ederek Karacik Coban’in
iizerine geldi.” (Ergin, 1996: 44) lIyi ¢oban kopegi, siiriisiinii ve ¢cobanini terk etmez.
Buradaki kopegin ¢obanin yanima gitmesi bunun gostergesidir.

Coban, Kazan’1 gordiiglinde ona sitem eder. Cilinkii onun yapmas1 gereken isleri
Karaguk yapmistir ve bunlar1 yaparken de iki kardesini kaybetmistir.

“Olmiis miiydiin yitmis miydin a Kazan

Nerde geziyordun neredeydin a Kazan (Ergin, 1996: 45) derken Kazan’in
gereksiz bir ava c¢ikarak yurdunu, ailesini, milletini tehlikeye atmis oldugunu
belirtebilecek 6zgiivene sahiptir.

Karaguk Coban’dan olup bitenleri 6grenen bir an, tereddiit geciren ve
imitsizlige kapilan Salur Kazan, Karaguk Coban’in varliginin kendisine golge olacagini
diisiiniir; onu agaca baglar ve yalniz basma kafirin {izerine ylriir. Karaguk Coban agaci
yerinden soker ve beyinin arkasindan gider. Baglandigi agaci da diismana dogru
ilerleyen beyinin faydasmna kullanacagini soyler. Biitiin bu davranislar, onun derinlesen
ve gelisen bir kisilik oldugunu gosterir (Eliuz, 2001: 76). Coban Kazan’a yetisir ve o
yurdunu kurtarmak istiyorsa kendisinin de kardeslerinin intikamini almak istedigini
soyler. Yine yiiksek bir amag ugruna kendini feda eden iki kahraman modeli sergilenir
ve kahramanlik bakimindan Kazan’la Karaguk esittir. Kazan’a fedakarligini, sadakatini
kanitlayarak onunla beraber ayni yola koyulur (Kogak, 2011: 170). Karacuk Coban’in
bu srarmmm altinda hem kendisinin hem de Salur Kazan’m intikamini alma arzusu
vardir.

Salur Kazan ile Karaca Coban dértnala kdfire yetisti. Cobanin ii¢ yasinda dana
derisinden sapanmnin ayasi idi, ii¢ kegi tiiytinden sapanimin kollart idi, bir kegi tiiyiinden
catlayici idi. Her atinca on iki batman tas atardi. Attigi tag yere diismezdi. Yere dahi
diisse toz gibi savrulurdu, ocak gibi oyulurdu. U¢ yila kadar tasi diistiigii yerin otu
bitmezdi. Semiz koyun zayif toklu baywda kalsa, kurt gelip yemezdi sapaninin
korkusundan. Oyle olunca Karaca Coban sapan catlatti, diinya dlem kdfirin goziine
karanlik oldu (Ergin, 1996: 50-51). Davut Peygamber’in sapani ile Calut’a karsi
savaginda ¢oban, bir kahraman olarak karsimiza c¢ikar (Gokyay, 2006: 1054). Karacuk
Coban da Davut Peygamber gibi, sapaniyla kafirlere biiyiik zarar veren destansi bir
kahraman olarak hikdyede abartili bir sekilde islenmistir.

Kazan Bey ordusunu, ¢olugunu g¢ocugunu, hazinesini aldi geri dondii. Altin

tahtinda yine evini dikti. Karacik Cobani tavlaci basi eyledi. (Ergin, 1996: 55). Girdigi
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imtihanlarin hepsinden basar1 ile ¢ikan Karaguk Coban, c¢obanlik ile ilgili bir 6diil
almistir. Salur Kazanin bascobani olmustur. Yaptiklartyla iyi bir ¢obanda olmasi
gereken Ozellikleri ortaya koyar. Yetenekleriyle bunu hak etmektedir.

Hikayede giicii ve cesareti ile alp tipini temsil eden Karaguk Coban, yenilmezligi
ile mitolojik kahraman modeli sergilemektedir. Mitolojik kahramanlar gibi iistiin gii¢c ve
cesaret sahibidir. Coban tipinin yardimci kahraman olarak gosterdigi bu roliin
kaynaginda mitolojik donemin ¢oban ata kiilti mevcuttur. Goger hayat yasayan ve
yasaminda hayvanlara ¢ok 6nemli bir yer verilmis olan eski Tiirk toplumunda insanlar
gibi hayvanlarin da koruyucusu 6nem tasimaktaydi. Karacuk Coban'in, tabiat iyesi
roliinii tistlendigi goriilmektedir, bu sebeple, baslangicta Kazan'in koyunlarin1 korumak
icin agilin kapisini bastirmakta, ama hikayenin ilerleyen kisimlarinda sosyal bir kimlikle
karsimiza ¢ikmaktadir (Koksel, 2012: 80).

Karaguk Coban, hikayenin baskahramani olmamasina ragmen, hikayelerdeki
diger baskahramanlarin sahip oldugu biitiin 6zelliklere sahiptir. Hikdyede Salur
Kazan’in ¢obani diye tanitilan Karaguk Coban; alp tipinin, yenilmezligin, vefanin,
cesaretin, sadakatin timsali olarak karsimiza ¢ikar. Oguz ilinin ideal insan tipi, bir

cobanda kendisini gostermistir.

2.4.2. Konur Koca Sar1 Coban

Basat’in Tepegoz’ii Oldiirdiigii Destan’da Aruz Koca’nmn diisiirdiigii ve bir
aslanin besledigi ¢ocugu Oguz’a haber veren bir at ¢obanidir. Yine ayni hikayede pmar
basinda perilerle karsilasan da Aruz Bey’in koyun ¢obanidir (Ergin,1996: 152). Karaguk
Coban’dan sonra Dede Korkut Hikdyeleri’nde iizerinde en ¢ok durulan ¢oban, Konur
Koca Sar1 Coban’dir.

Konur Koca Sar1 Coban’n yaptiklar1 su sekilde anlatilir: “Oguz bir giin yaylaya
goctii. Aruz'un bir ¢obanmi vardi. Adina Konur Koca Sarit Coban derlerdi. Oguz'un
ontince bundan evvel kimse go¢mezdi. Uzun Pinar denmekle meshur bir pinar var idi. O
pinara periler konmustu. Ansizin koyun tirktii. Coban, erkece®® kizd, ileri vardi. Gordii
ki, peri kizlari kanat kanada baglamuislar®, ucuyorlar. Coban, kepenegini iizerlerine
atti, peri kizinin birini tuttu. Tamah edip derhal temasta bulundu. Koyun iirkmeye

basladi. Coban koyunun éniine kostu. Peri kizi kanat vurup ugtu, der: Coban, yil tamam

2% Teke, koyun siiriisiiniin oniinde giden erkek kegi.
24 Vermisler.
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olunca, bende emanetin var, gel al, dedi. Amma Oguz'un basina kétiiliik getirdin, dedi.
Cobanin igine korku diistii. Amma, kizin derdinden, benzi sarard:.”(Ergin, 1996: 152-
153).

Sari, mitolojilerde ¢ok degisik anlamlara gelir. Genel olarak gilinese ait bir
simgedir (151k ve altin saris1). Bu olumlu unsura bagh olarak da akil, zihin, idrak, sezgi,
iman gibi ¢esitli kavramlar1 ifade eder. Eger 151k ve altin saris1 disindaki koyu sar1 s6z
konusuysa o zaman olumsuz anlamlar ifade eder. Koyu sar1 haset, hirs, tamah etmek,
vefasizlik, hiyanet, imansizlik, ketumluk ve vefasizlik gibi anlamlara gelir (Coruhlu,
2000: 198). Bu olumsuzluklarin Konur Koca Sari Coban’da bulunmasi burada sarinin
olumsuz yoniinii 6n plana ¢ikarmaktadir. Sadece bu ¢obanin sar1 olarak isimlendirilmesi
ile yaptig1 isin olumsuzlugu ortiismektedir.

Bu iliskiden dogan cocuk Tepegdz’diir ve Oguz’a biiyiik felaketler getirmistir.
Peri kiz1 ¢obana “Oguzun basma kotiilik getirdin” diye mesajin1 Oguz toplumuna
vermistir. Islimiyet’le tamisali uzun bir siire olmamasina ragmen Oguzlar, Tepegdz’ii
siddetle kars1 ¢iktiklar1 zinanin agir bir bedeli seklinde gérmektedir. Buna yol acan da
bir ¢obandir.

Peri kiziyla olan miinasebetiyle Oguz elinin basina bela getiren ¢oban, bilgisi ve
gorevi ile saygin konumunu yitirmis, kutsal olanlara saygist1 kalmamis c¢oban
tiplemesidir. Burada kozmik evlenmenin siradan insanlar i¢in bir yasaga doniismesi de
ayrica kayda deger olaydir. Nitekim kozmik diisiinceye gére mit diinyasmin varligi olan
peri kiziyla siradan ¢oban evlenemez (Bayat, 2001: 173). Dede Korkut anlatilarinda,
mitin koruyucu giicli bozuldugu/yikildig1 zaman varolussal anlamda bir sug¢ islenmis
olur ve ihlal edilen varlik alan1 yikic1 yliziiyle geri donerek, evrensel anlamda 6¢ almak
ister. Bu tipin en 6nemli temsilcisi olan Tepegdz, kutsal yer sularmni temsil eden perili
pmarim bir ¢oban tarafindan insani bir zaafla kirletilmesi sonucu ortaya cikar. Biitiin
Oguz halki bu problemi yalnizca fiziksel gii¢ olarak ¢ozmek istedik¢e problem daha da
biiyiir. Sonugta Tepegdz yalniz Oguz halk: i¢in degil biitiin insanlik igin biiylik bir
felakete doniislir. Mitik diisiince Tepeg6z aracilifiyla bize biitiin varlik alanlarma karsi
daha saygili olmaya ve bagkalarmin varlik alanlarmi ihlal etmemeye davet eder
(Korkmaz, 2009: 65).

Konur Koca Sar1 Coban, yozlagmis insanin zaafiyla, toplumsal degerleri hice
saylp ve insan oldugunu unutup “tama” ile peri kizin1 “cima” ederek, bir yandan,

insanin, yetenegiyle, cevresini diinya yapma tercihini dogal cevrenin kirletilmesi
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bi¢iminde kullanirken, 6te yandan, insanin kendi varlik alanina, dogaya Kkarsi bir sug
islemistir. Boylece kirletilmis doga, diinyaya doniik yiiziinii bu “Tepegdz” ile insanlara
gosterir. Dogalin ihlali ve doganin igfali siirecinin, bir baska deyisle, ¢iliriimiis bireysel
ve toplumsal degerlerin ve yozlasma siirecinin ortaya ¢ikardigi bu “tip”, ac1 ve kabul
edilemez bir sonugtur. Coban, ayn1 zamanda, cehaleti de simgeler. Anlatinin gelecek
kurgusu icinde Basat ile karsi karsiya getirilecek olan Tepegdz’iin de, babasi gibi
toplumsal degerlere yabanci, yoz ve “cahil” olmasi gerektir. Bu nedenle, Tepegoz, ayni
zamanda, kalitsal bir tagiyicidir (Tamay, 2009: 167-168).

Tepeg6z’de ¢oban, diger hikayelerden farkli olarak kotii bir kahraman olarak
sunulmustur. Cobandaki olumsuzluklar, onun cocugu olan Tepegdz’e yansimistir.

Burada ¢obanin cahil, bilgisiz bir sinifa dahil oldugu belirtilir.

2.4.3. Diger Cobanlar

Kam Piire’nin Oglu Bamsi1 Beyrek Destani’nda c¢obanlar, Konur Koca Sari
Coban’mn aksine olumlu bir is yaparak hikayede yer alir.

Hikayede ¢obanlarin icinde yer aldigi1 olay, soyle anlatilir: “Beyrek kopuzu aldl,
babasinin yurduna yakin geldi. Bakti gordii ki bir ka¢ ¢oban yolun kenarint almislar
aglyorlar, hem durmayp tas yigiyorlar. Beyrek der: Bre ¢obanlar, bir kisi yolda tas
bulsa yabana atar, siz bu yolda bu tasi ni¢cin yigiyorsunuz? Cobanlar der: Bre sen seni
bilirsin, bizim halimizden haberin yok dediler. Bre ne haliniz vardir? Cobanlar der:
Beyimizin bir oglu var idi, on alti yildir ki oliisii dirisi haberini kimse bilmez. Yalanci
oglu Yaltacuk derler, oliisti haberini getirdi, adaklisint ona verir oldular, gelir burdan
gecer, vuralim onu, ona varmasin, esine dengine varsin dediler. Beyrek der: Bre
yiiztintiz ak olsun, agamzin ekmegi size helal olsun dedi.” (Ergin, 1996: 76).

Bams1 Beyrek, tutsak kaldigi yerden doniiste karsilastigi eski c¢obanlarindan
karisinin evlenmek tizere oldugunu 6grenmistir. Halk edebiyati eserlerinde, ¢obanlar
kendisinden haber alinan kisiler olarak karsimiza c¢ikarlar. Burada da cobanlar ayni
sekilde karsimiza ¢ikar ve beylerine karsi yapilan haksiz uygulamay: tasvip etmezler.
Bu durumu engellemek iizere Yalancit Oglu Yaltacuk’u 6ldiirmek i¢in yol kenarina tas
yigarlar. “Cobanlar statii itibariyle, yonetenlerden ceza alabilirler diislincesine ragmen,
riski goze alarak bu eylemi planlamiglardir.” (Koksel, 2012: 81). Bu durum, ¢obanlarin
beylerine kars1 gostermis olduklar1 sadakat drnegidir. Kahramana yardimci sadik ¢oban

tipine ornek teskil etmektedir.
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Kazan Bey Oglu Uruz Bey’in Esir Oldugu Destan’da “Esir diisen Uruz’a, kafir
kara goban kecesi giydirir.” (Ergin, 1996: 105), bir bey ogluna kara kege giydirilmesi
hakaret anlami1 igermektedir.

Usun Koca Oglu Seyrek Destani’nda “kafirin at giiden ¢obani, develeri giiden
deveci, kara kogu giliden at ¢cobani, agillar1 giiden ¢coban” (Ergin, 1996: 183) gibi farkli
¢obanlik tiirlerinden bahsedilir.

Salur Kazan’m Esir Olup Oglu Uruz’un Cikardig1r Destan’da sigirmag, tekiire
kalenin alindigin1 haber verir (Ergin, 1996: 199). Burada kafirlerin ¢obana sigirtmag
dedigini géormekteyiz.

Dede Korkut Hikdyesi’nde cobana ayrilan yere bakarak Orta Asya Tiirkleri
arasinda onun oldugundan daha yiliksek ve serefli bir mevki oldugu sonucu ¢ikarilabilir
(Gokyay, 2006: 1054). Hikayelerdeki ¢obanla ilgili boliimlerde, Tiirklerin toplumsal
yasamda c¢obana verdikleri deger ve statli goriilmektedir. Bu deger kapsaminda
cobanlarm giivenilir kisiler olduklarmni, goérevini layikiyla yapan ve gerektiginde
diismanla bas edecek beceriye, bilgiye sahip kahramanlar olduklarini sdyleyebiliriz.

Nadiren de olsa olumsuz 6zelliklere sahip ¢obanlar1 da gormekteyiz.

2.5. Halk Hikayelerinde Cobanhk

Kiltiriimiiziin renkli ve degerli halkalarindan biri olan halk hikayeleri; siir,
miizik, anlat1 unsurlarin1 beraberinde bulunduran geleneksel bir halk edebiyati tiiriidiir.

Halk hikayesi, Kamus-1 Tiirki’de nakletmek, bir vak’a ve sergiizesti sirasiyla
anlatma; hakiki veya uydurma ve ekseriye hisse kapmaga mahsus sergiizest ve vukuat,
kissa olarak tarif edilir (Alptekin, 1997: 5). Konu, sekil ve anlatma oOzellikleri
bakimindan degisik bir tiir olarak karsimiza ¢ikan halk hikayeleri, ylizyillardan beri
iilkemizde genis halk kitlesinin edebi ihtiyaclarina cevap vermektedir. Asiklar, bir
bakima kendi devirlerinin zevkini, insana ve hayata bakis tarzini, edebi anlatmanin ve
anonim deger kazanmis seklin verdigi imkan 6l¢iisiinde aksettirmislerdir.

En eski Tiirk sairleri, Altay Turklerinin kam, Kirgizlarin baksi-baksi, Oguzlarin
ozan dedikleri biiyiicli, hekim musikisinas kimselerdi. Tarih boyunca birgok merhaleler
gecirerek Dede Korkut Hikayeleri’nde Korkut Ata kimligi ile karsimiza ¢ikan ozanin
kutsi bir mahiyeti ve i¢timai toplulukta 6nemli bir yeri oldugu goriilmektedir. Daha
sonra Anadolu Tirk beylerinin saraylarinda bu ¢ok vazifeli sair-galgicilarin yerlerini

XV. yiizyil ortalarindan sonra Azerbaycan ve Anadolu’da asiklarin almis oldugu
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goriilmektedir. XV. yiizyili takip eden devrelerde Anadolu’da bir¢ok asik yetigmistir.
(Aslan, 1975: 37) Bu asiklar, anonim degerleri kendi devirlerine ait bazi olaylarla
zenginlestirerek kendilerinden sonraki nesillere aktarirlar.

Bircok 4asik, gilindiizleri g¢obanlik yaparak, geceleri biiyiliklerin anlattig1
menkibeleri dinleyerek biiytimiistir. Asik Senlik, Asik Celali bunlara 6rnek
gosterilebilir. Koyunlar1 otlatmak i¢in kOylin yakinindaki daga ¢ikar ve uykuda bade
icerler (Giinay, 2008: 147-159). Ayrica Asik Dertli ile Asik Ferrdhi de gobanlik
yapmustir. Asiklarin gobanlik yapmis olmasi, Tiirk kiiltiiriinde hayvanciligm biiyiik bir
oneme sahip olmasi, asiklarin anlattig1 hikayelerde ¢obanlara sik¢a yer verilmesine yol
acmistir.

Halk hikayelerinde bazi c¢obalar1 asil kahramanlar olarak, bazilarini da asil

kahramanlara yardime1 olan ¢obanlar olarak gérmekteyiz.

2.5.1. Asil Cobanlar

Baz1 halk hikayelerinde cobanlar1 asil kahraman olarak goriiriiz. Bu durum,
hikayenin yasandig1 ve anlatildig1 yorede hayvanciliga bagli olarak cobanlik mesleginin
biiyiik deger tagimasindan kaynaklanmaktadir.

Asik Halil Hikdyesi’nde Halil, amcasinmn kiz1 ile besik kertme nisanlandirilir.
Ancak Sultan, Halil’i istemez. Cobanliga heves edip cobanlik yapan Halil, saz calip
tirki s0ylemeyi Ogrenir ve asik olur. Cobanlik yaparken kuzularin, koyunlarm
birbirlerine melesmeleri onu efkarlandirir. i¢inde olusan bu duygu selini saza ve tiirkiiye
doker. Halil ¢obanliktan bey kimligine biirlinmesine ragmen, Sultan onu istemez.
Bagkasima gelin giderken Sultan’in kina gecesine asik olarak katilir ve kavugmalarini
saglayacak tiirkiiler soyler (Gorkem, 2000: 107). Asik Halil Hikayesi’nde ergenlik
yillarinda uzunca bir miiddet cobanlik yaptigi anlatilmaktadir. Konar-gocer Tiirk
topluluklarinda hayvanciliga bagli olarak koyun siiriileri ve c¢obanlik meslegi
onemsenir. Bu sebepten ¢cobanlik meslegine hikayede ¢ok yer verilmistir.

Coban Siileyman ile Perisan Sultan Hikayesi’nde Erzurum’un Ispir Kazasi’nm
Yoncali Kdyli’'nden Coban Siileyman’in basindan gegenler anlatilir. Siileyman on yedi
yaslarindadir ve Garip Koyii’nde ¢obanlik yaparken Yoncali Koyli’'nde deprem olur.
Depremi duyup kdyiine giden Siileyman’in biitiin akrabalar1 6lmiistiir. Coban Siileyman
felege sitem eder ve aglayarak sizlayarak yollara diiser. Coban Siileyman’a Allah 6yle

bir giizellik vermis ki, bu giizellik hic kimsede yok. Bu giizelliginin yaninda bir
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giizelligi daha vardi, ¢ok da giizel kaval ¢alardi. Kaval elinde, yiiregi yanik, yolda
kavalini ¢ala cala geldi. Bir ihtiyara rastladi.
Yemegini Siileyman’la paylasan piri ihtiyar baba, Stileyman’dan tiirki

sOylemesini ister.

Coban Siileyman tim sorma acimi
Ben yitirdim neydem can ilacimi
En son géreydim dertli bacimi

Yurdum yuvam viran olmus aglarim

Piri ihtiyar baba, Siilleyman’a Degirmen Kd&yili’'ne gitmesini soyler. Bu kodye
geldiginde koyiin zengini Mahmut Bey’in ¢obami olmak ister. Mahmut Bey,
Siileyman’n giizelligine kiyamadigindan onu ¢oban almak istemezse de Siileyman’in
1srar1 lizerine ¢oban tutar (Yilmaz, 2011: 3-5) Halk hikayelerinde ak sagl ihtiyar (pir),
kahramanin egitiminde, sevgiliyi aramak i¢in gurbete ¢ikmasinda karsimiza g¢ikar ve
kahramana yol gosterir.

Mahmut Bey’in kizi Perisan, Siileyman’in giizelligini duyup kiigiimsese de ona
ilk goriiste asik olur. Bunu Siileyman’a sOyler fakat karsilik bulamaz.

Ald1 Perisan:

Boyle midir bu diinyanin oyunu

Ben sormadim asaletin soyunu

Ne diisiindiin zalim ¢oban koyunu

Istersen gonliimii yol kabul eyle

(Yilmaz, 2011: 6).

Perisan Sultan sormamisti, Siileyman kimdir, nereden gelmis, kimin oglu, kimin
soyu diye sormamisti? Sadece Coban Siileyman’in simasinin giizelligi onun gonliinii
celp etmisti. Coban olmasi Perisan Sultan icin 6nemli degildi. Coban Siileyman,
ekmegini yedigi adammn kizina doniip bakmam, anlayisindadir. Kizin kendisinden
vazgegmeyecegini anlayan ¢oban, agasindan helallik isteyerek koyii terk eder. Halk
hikayelerinde sevgilisiyle karsilasan erkek kahramanin gurbete ¢ikmasi ve daha sonra
biiyiik engellerle karsilagmasi ¢ok sik goriilen bir durumdur.

Bir siire sonra Perisan’t Ahmet Bey’in oglu Kahraman ister. Perisan istemese de

annesinin zoruyla nisan asamasma gelinir. Ispir’e baba dostunun yanma giden
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Stileyman, riiyasinda ala koyun goriir, koyun agliyordur. Siilleyman’a ne olur don diye
seslenmektedir (Y1lmaz, 2011: 11). iki 4sik arasina maddi agidan digerinden daha iistiin
bir rakip girer. Riiyadan sonra Coban Siileyman, Perisan Sultan’a karsi ilgisiz
oldugundan kendisini vefasizlikla suglar. Perisan Sultan’in diiglinii yapilacagi giin geri
doner ve kaval galar. Aganin adamlar1 Coban Siilleyman’1 yakalar. Aganin adamlar1
Stileyman’1 6ldiirelim mi diye sorunca, aga son arzusunu sormalarini ister. Siileyman
agaya:

Ben garibim agam degmeyin bana

Ey yaradan rahmana bagiglan beni

Oyle derde diistiim ¢arem olmadi

Okunan Kuran’a bagisla beni

Aga sorma beni ben bir garibim
Biwrakin da basimi alip gideyim
Ben garibim buna ¢are nedeyim

Yaradan Siiphan’a bagisla beni

Aga sorma benim halim ¢ok yaman
Ne yapim ki bana dsik Perisan
Ismim Siileyman’dir meslegim ¢coban

Veysel Karani’ye bagislan beni

Bu tiirkiiden etkilenen Kahraman’in babasi Perisan’a Siileyman’i sevip

sevmedigini sordurur. Perisan:

Perisanim gozden akar kanl yas
Cariye arkadasim Telli dir sirdas
Ben Kahraman’a baci o bana kardas

Stileyman’dan bagkasini istemem

Aldig1 cevap iizerine Kahraman’in babasi Perisan’la Coban Siileyman’in

evlenmesine izin verir. (Yilmaz, 2011: 19-20-21).



121

Coban Siileyman, kendisine sahip ¢ikan insanin kizina asik olmay:1 kendisine
yakistirmazsa da daha sonraki gelismeler ve riiyasinda asigin bade igmesi gibi Perisan
Sultan’1 gérmesi, 6limii gdze alarak Perisan Sultan’in pesinden gitmesine yol agmuistir.
Hikayede saz caldigin1 gormeyiz ama kaval calip tiirkii sdylemektedir. Soyledigi
tirkiide Veysel Karani gibi kendisinin de g¢oban oldugunu vurgulayarak koti bir
niyetinin olmadigint belirtiyor. Perisanin da Coban Siilleyman’t sevdigini sOylemesi
asiklar1 kavusturmak icin yeterli olmustur. Bir aga kizi ile ¢obanin evlenebilecegini
gostermesi agisindan dikkate degerdir.

Yarali Mahmut Hikayesi’nde Mahmut, “Eli Tacir’in bdyiik ogluydu. Oziinnen
kiiciik Ehmet adli bir gardasi1 daha varidi. Babalar1 6ldiikten sonra, elde avucta kalan
servetlerini de yediler. Bu yetimler maldan miilkten avara kaldilar. Ele tiiskiin oldular
ki, bir ¢coreye mohta¢ kaldilar. Bir giin Mahmut anasma dedi ki: Gongularimizdan
danasi olannara de ki, danalarmizi gonderin bizim Mahmut otarsin. Belki glinniih
ekmegimizi ¢ihardah.” Anasi dedi “Ogul sen Eli Tacir’in oglu olasan, dana otarasan,
men buna razi degilem.” Mahmut dedi: “Ana ¢obanlig1 yapmah mi eyidi, yohsa ona-
buna agiz agmah mi eyidi?”’ Anasi birez fikre gettikten sonra dedi: “Ogul, sen hahlisan.”
Gerez, anasi gonsularimnan danasi olannara haber verdi ki, danalarinizi génderin bizim
Mahmut otarsin. Gongulardan danalar1 olannar danalarm1 gatdilar Mahmud’un
gabagina. Beli, Mahmut oldu dana ¢obani, yan1 danaci.” (Ensar, 1990: 138).

Danalar1 otarmaktan getiren Mahmut, tellalin bagirdigmi gortir. Tellalin yanina
gidip ne sOyledigini sorar. Tellal Coban Mahmut’a senlik is yok der. Bu s6z lizerine
Mahmut sinirlenir ve ¢obanlikta kullandig1 degnegiyle tellali tehdit eder. Degnegi goren
tellal: “Yahs1 oglan herslenme. Herkese deyirem sene de deyirem. Cilinkii bu menim
vezifemdi.” Tellal, padisahn Gence’de bulunan kiymetli taglar1  getireni
odiillendirecegini sdyler. Bunun ilizerine Mahmut, Gence’ye gitmeye niyetlenir ve
gitmeden herkesin danasmi sahibine teslim eder. Annesini ikna etmek i¢cin “ana bele
Olmehtense ele 6lmeh daha eydi.” der (Ensar, 1990: 139). Degnek burada sembolik bir
sekilde iktidar gostereni olarak kullanilmistir. Cobanlar, degnegini koyunlar iizerinde
hakimiyet kurmakta kullanirken Mahmut, degnegiyle tellal {izerinde hakimiyet
kurmustur.

Halk adet ve geleneklerini, inanmalarin1 ve halk yasayisina ait birgok unsuru
halk hikayelerinde buluruz. Cobanlik fakirlerin meslegidir. Higbir isi olmayan

insanlarin i¢inde bulundugu durumdan kurtulmak i¢in yapabilecegi ilk is olarak
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goriilmektedir. Bu hikayede c¢obanlik yapmak Mahmut’un annesi i¢in utanilacak bir
durum olarak goriilmektedir. Mahmut, yoksul bir ¢oban olarak kalmaktansa, biiylik
tehlikelere atilmayi tercih eder. Tellalin ¢obani adam yerine koymak istememesi, o
donemde ¢obanin sosyal statiisiiniin gdstergesidir.

Hasret ile Ferhat Hikdyesi’nde, iskender Bey’in kizi Hasret, amcasmin oglu
Kahraman ile besik kertmesidir. Hasret Kahraman’1 sevmemektedir. Bir giin Iskender
Bey’in kapisina on yedi yaslarinda kimsesi olmayan, ¢ok yakisiklt bir delikanli olan
Ferhat ¢obanlik yapmak i¢in gelir. Bu giizel simali delikanliya acirlar ve kapilarinda
cobanlik yapmasina izin verirler. Koyunlarm basmi sagilmalari i¢in tutan Ferhat’1 géren
Hasret, ilk goriiste stk olur ve dua eder: “Ya Rabbiil Alemin, sen bu ¢obanin kaderini
baskasina yazmamuissan ya Rabbiil Alemin, on sekiz bin alemin kaderini yaratan, bunun
kaderini bana yaz da, bu giizel delikanli baska bir kiza nasip olmasm.” dedi. Hasret, bir
giin Ferhat’1 sevdigini annesine der. Boyle deyince sanki anasmin bagrma bir bicak
vurdu. Anasi inangh biriydi, hakir gérmiiyordu ¢obani, kizinin mutlu olmasi i¢in cobana
verirdi; ama toreleri gz Oniine aldigi zaman, olmayacak bir isti bu. Simdilik gizli
tutarlar (Yilmaz, 2011: II. Cilt 187-188-189).

Hasret’in amcas1 ogullar1 Kahraman ile Osman kavga ederler ve Kahraman o6liir.
Ferhat ¢ok gariban bir ¢obandir. Hasret’e korkusundan bakamamaktadir. Hasret’le
hicbir araya gelmemislerdi, konugsmamislardi. Aganin ekmegini yediginden nankdrliik

etmek istemiyordu. Koyunlar1 daga ¢ikaran Ferhat, tiirkii sdyler:

Ferhat’in gonliinde bitmedi sizi
Kimisi kadere olmuyor raz
Her hal bana dsik agamin kizi

Ne anam var ne babam var agliyam

Hasret Ferhat’in pesinden gelmistir ve tiirkiiyli duymustur. Bizi burada bir géren
olur, yapma Hasret, Allah’1 seversen, sonra benim basima bela agarsin. Benim kimim
kimsem yok zaten, perisan olurum, ben buradan Gteye nereye giderim? Ferhat, bir géren

olur, hi¢ iyi olmaz, diye endise ediyordu.
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Kimse kaderini bilemez canim
Ben senin arzunu bilemem Hasret
Sen aga kizisin ben de bir ¢oban

Akan gozyasini silemem Hasret

Hasret tiirkiiye cevap verir:

Eger kaderine razi olursan

Seni seviyorum bilesin Ferhat

Yillardwr goriiriim i¢im sizilar

Benim bir yiiziime giilesin Ferhat

(Y1lmaz, 2011: II. Cilt 194-195).

Ferhat, Hasret’e pek iimit vermez. Giiniin birinde dayisinin ogluna Hasret’i
isterler. Nisan takilacagi giin damadin babas1 Yahya Bey, tiirkii sylemesi i¢in Ferhat’1
cagirir.

Ferhat:

Sorma baba sorma benim halimi

Ben gariban bir cobanim baba can

Kayp ettim anam ile babami

Bundan ote yok imkanim baba can

Sorma sorma baba dertle kalmisim
Yillar once kaderime razi olmusum
Bir an bir bagda biilbiil olmusum

Soluyor giil sanim benim baba can

Bu tiirkiiniin {izerine ¢cobanin asik oldugu sdylenir. Hac1 Yahya Bey, asil niyetini
aciklar ve amacmin Ferhat’la Hasret’i evlendirmek oldugunu soyleyerek Hasret’i
babasindan Ferhat igin ister ve asiklar1 birbirine kavusturur.

Su gordiigiiniiz yanik sesli, Davut nefesli, biilbiil avazli Ferhat’im i¢in yegenim
Hasret’i Allah’m emri, Peygamber’in kavliyle Iskender Bey’den istiyorum der ve
sevenleri kavusturur (Yilmaz, 2011: II. Cilt 200-201).
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Cobanlarin hakir goriildiigli bir sosyal yapi1 vardir. Hasret, Coban Ferhat’1
sevdigini annesine sdylediginde bu durumu, korkusundan esine anlatmaz. Ciinkii yoksul
bir ¢obana aga kizi verilmez.

Cobanlar, genellikle kimsesi olmayan kisiler olarak halk hikdyelerinde karsimiza
cikar. Ferhat, kimsesi olmadig1 i¢in Hasret’e talip olmaya ¢ekinir. Hasret’i istetecegi bir
akrabasi dahi yoktur. Coban Ferhat, asiklik 6zelligini kullanarak saygiyr hak eder ve
kendisine yardim edecek insanlar1 bulur. Tiirkiiler soyleyen bir asik olmak, saygiya
deger bir durumdur. Halk hikayelerinde yapilan dualar kabul olur. Bu hikayede de

Hasret’in yaptig1 dua kabul olmus ve Hasret, Coban Ferhat’a kavusmustur.

2.5.2. Yardimc1 Cobanlar

Halk hikayelerinde genellikle hikdyenin bagkahramani tesadiifen bir ¢obanla
karsilagir. Bu ¢oban da asiklik yetenegine sahiptir. Coban, kendisinden yardim isteyen
kahramanin dortliiklerine saziyla cevap vertr.

Kerem ile Ashi Hikayesi’nde Asli’y1 Kerem’den kagiran ailesi onu Van’a
gotiiriir. Asli’y1 arayan Kerem, yolda Sirazli Coban Halil’e rastlar ve ¢obandan gittikleri
yeri 6grenir. Coban Halil’i, vaziyeti anlatmasi i¢in babasina yollar. Kerem’in babasi
Suriri Sah, Kerem’in yiiziiglinii getiren Halil’e, Acem isi kirk deve mal verir, ogluna
gotiirmesi i¢in de para verir. Coban, biitiin bu hediyeleri, haramilerin soydugu Lahur’lu
bir bezirgana vererek Kerem’e ulasiwr. Kerem, dervis kiligi ile yaptig1 seyahatinde
karsilastig1 yayla-cadir ve kdy mubhitini yadirgamamasi, sanati ¢iftgilik ve ¢obanlik olan
baba iilkesini ana cizgileriyle gostermektedir. (Elgin, 2000: 14-32) Coban; kendisine
kiymetli esyalar emanet edilebilecek bir kisidir. Ayrica zorluklarin iistesinden
gelebilecek akla, tecriibeye sahiptir.

Kerem, Asli’y1 ararken Coban Halil’e rastlar. Coban Halil’le arasinda sdyle bir

atigma geger:

Ald1 Kerem:

Durmus ¢oban koyunlar: giidersin
Ben diiskiiniin kalbin sad edersin
Her dem diiz ovayi seyran edersin

Soyle Asli’m bu yollardan gitti mi
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Aldi1 Coban:

Eyvallahin vardir durur ahdinda
Bir cuma gecesi seher vaktinde
Kimler durur Sah babanin tahtinda

Siraz tilkesinden dort cani gordiim

Ald1 Kerem:

Garip biilbiil gibi isim zar imig
Coban sende haywr haber var imis
Bilemedim diinya basa dar imis

Soyle Asli’m bu yollardan gitti mi

Aldi Coban:

Var git dilegini sen Hak 'tan dile
Kara giymis Asli’'n diigmiis bu ile
Anasi babasi amusu bile

Bir seher vaktinde dort can gordiim

Ald1 Kerem:

Belhudar ol haywr haber soyledin
Ne diyara gittigini bilmedin

Su garip gonliimii mesrur eyledin

Soyle Asli’'m bu yollardan gitti mi

Ald1 Coban:

Bendeniz fakirin corbasin icti
Gitti Asli’n Van iline eristi
Ismini soranda vesvese diistii

Ah ile vah ile dért cant gérdiim
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Ald1 Kerem:

Coban sen kocamazsin biikiilmez belin
Ismini bagisla neredir elin

Abi seker doker leblerin dilin

Soyle Asli’'m bu yollardan gitti mi

Aldi1 Coban:

Asla hata ¢ikmanmustir dilimden

Adwm Halil aslim Siraz ilinden

Var git Kerem sen kalursun yolundan

Isa taifesi dort cami gordiim

Ald1 Kerem:

Mevlam biliir ben Kerem’in halini
Nireden biliirsiin Siraz ilini

Goziim gérmez gérmem yarin yolunu

Soyle Asli’'m bu yollardan gitti mi

Ald1 Coban:

Yar yoluna cigercigim daglasin

Ben biliirem Sururi Sah’in oglusun

Kizilirmak gibi akip ¢aglasin

Ilinizden gelen dort cani gérdiim

(Elgin, 2000: 81-82).

Kerem ve g¢obanin atigmasindan Kerem, Asli’nin yerini 6grenir. Coban da
Kerem gibi asiklik yetenegine sahiptir. Dortlilkler dizmektedir. Coban, asik Kerem’in
icinde bulundugu durumdan kurtulmas: i¢in elinden geleni yapar. Diirlist ve
yardimsever bir kisidir. Agzmdan hi¢ yalan s6z c¢ikmamis oldugunu soylerken,
cobanlarm dogasinda bulunan diiriistliik bize hatirlatilmistir. Cobanlar, genellikle iyi ve
dogru haber veren kisilerdir. Asli’nin yerini sdyledigi i¢in Kerem, ¢obana iltifatlarda
bulunur.

Necip ile Telli Hikdyesi’nde Telli, Necip’le evlenip askere gider. Askerdeyken

Necip, Esini arkadasi Kara’ya emanet etmistir. Kara, Telli’ye asik olmus ve iftiralarla
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ona sahip olmustur. Telli, babasinin Olimiinden sonra kardesi onu Kara’ya verir.
Olanlar1 mektupla 6grenen Necip hastalanir. On bir askerle memleket yollarmma diiger
(Yilmaz, 2011: 57).

“Tepeci koyiinde, Telli, zalim Kara’ya yar olmustu. Sabahin erken bir saatiydi.
Askere gitmeden dnce Necip’in birka¢ tane koyunu kalmisti. Necip’in vefali bir gobani
vardi. O sabah, ¢oban koyunlar1 ¢ikardi, yaylaya dogru gétiirecekti, o sirada Telli,
coban1 gordii. Ona seslenmek istedi, ne de olsa kapilarinda ekmek yemisti, hem ¢oban
da vefal biriydi. Telli “goban, ¢oban!” diye seslendi. “Buyur, Telli bac1,” dedi ¢oban.
“Hele buraya gel,” dedi Telli. “Ne oldu, bac1,” diye sordu ¢oban, Telli’nin yanina gitti.
“Ben bir tiirkii yazmisim, sana verecegim,” dedi Telli, “ama sana da yemin veriyorum,
gelen giden biitiin kervanlara, bezirganlara bu tiirkiimii s6yleyeceksin.” “Sebep,” diye
sordu ¢oban. “Belki giiniin birinde bir bezirgdn duyar da bunu gotiiriip Istanbul’da
sOyler diye,” dedi Telli, “belki Necip de bu tiirkiiyii duyar da gelir diye.” Coban,
Telli’nin haline acidi, tiirkiiyli aldi. Coban giizel de kaval caliyordu. Telli’nin verdigi

tiirkiiyii séylemeye basladi.” (Yilmaz, 2011: 58).

Soyle Necip séyle arzun var ise
Deyin o Necip’e bir gelsin Kars’a
Necip eger Telli’sini sorarsa

Yar olmus yadlara deyin ne deyim

Necip, yakmlardan gecerken tiirkiiyii duyar ve c¢obani yanma cagirir. Eski
¢obanlarini tantyan Necip, olup bitenleri ¢obana sorar ve ¢obani koye miijdeci olarak
gonderir (Yilmaz, 2011: 59).

Bu hikayede coban kaval ¢alip tiirkii soylemektedir. Caresiz kalan Telli, umudu
tiirkiilerde ve c¢obanda aramustir. Coban vefali, eski agasinin hanimindan yardim
esirgemeyen giivenilecek bir insandir.

Halk hikayelerinin diginda bazi asiklarin ¢obanla atigmalarina da rasthiyoruz.
Bunlardan birisi Posoflu Ziilali ile goban arasinda geger. Posoflu Asik Ziilali on bes on
alt1 yaslarinda iken, nanmni duydugu Cildirli Asik Senlik’le tamsip goriismeyi, hatta
degismeyi ¢ok istiyordu. Fakat kuvvetli bir asik olmasma ragmen, ¢ok geng ve
tecriibesiz oldugu i¢in dedesi bir tiirlii Cildir’a gitmesine izin vermiyordu. Ciinkii Cildir

o zaman isgal altinda idi. Tkincisi cocuk denecek bir yastaki Ziilali’nin Suhara’ya kadar
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gidip, yillardir nam yapmus, usta dedirtmis Senlik gibi bir asikla yarigsmaya kalkmast,
netice ne olursa olsun Ziilali’nin basina bir ig agabilecegi kaygisiydi (Aslan, 1975: 113).
Dedesinin Ziilali’'nin tahsil ve terbiyesinde emegi c¢oktur. Ziildli, zamanla siirde
kudretini gostermis ve bolgesinin en kuvvetli ve kiltliirlii sairi olmustur. Devrin
icaplarina gore kendisine bir hasim aramak ve siir kudretini gostermek iizere seyahat
etmek ister, ama dedesi ona bir tiirli izin vermez (Cetinkaya, 1971: 6169).

En sonunda Ziilali bir yolunu bulup, Cildir’a gelmeyi basarir. Suhara’ya birkag
kilometre kala yolunun iizerinde koyun otlatan, Senlik’in yaninda biraz asiklik 6grenmis
ayn1 kdyden ¢oban Isa’ya rastlar.

Ziilali Coban Isa’dan yol sorunca, onun da kendisi gibi tiirkii ile cevap verdigini
goriip hayret eder:

Ziilali:

Yerim Posof bu diyara diismiisem

Soyle ¢oban ne yandadi Suhara

Garip biilbiil yad ellere konmusam

Soyle ¢oban ne yandadi Suhara.

Coban:

Taze nevcivansan canan giyarlar
Bilmem dsik ne yandadi Suhara
Biilbiilii boynundan asa koyarlar

Bilmem dasik ne yandadi Suhara.

Ziilali:

Kimsem yoktur samdanimi yandira
Reislerim yelkenimi kaldira

Inem bir velvele salam Cildir’a
Soyle ¢coban ne yandadi Suhara.
Coban:

Satilmaz metahin var tiirlii hiiner
Uliizger ters doner yelkenin ener
Yanan samdanina yel vurar séner

Bilmem agsik ne yandadi Suhara.
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Ziilali:

Coban sen bakmazsin feryada dade
Ziilali kirklardan icmistir bade
Pirlerin basina gara getirir

Dogru getsen bu yandadi Suhara.

Suhara’nin yolunu 6grenip kdye giden Ziilali, bir diiglin meclisinde tiirki
sOylemekte olan Senlik’i bir miiddet dinledikten sonra, kendisini tanitmadan geriye

doner ve orada duyup hissettiklerini dedesine naklederken ¢oban i¢in su dortligii soyler:

Oyle hiiner olmaz hiinkdrda beyde

Ac¢ip bayragim sancak oniinde

Besyiiz pence gordiim bir cobaninda

Mansur’am cektiler dar’a Dedecan.

(Aslan, 1975: 113-114-115).

Iki asik tesadiifen herhangi bir yerde karsilastiginda tanismak, birbirinin niyetini
anlamak icin karsilikli deyisler soyleyebilirler. Burada Ziildli ile Coban Isa’nin
karsilasmalar1 bu tiirden bir durumdur. Asik Senlik’in yaninda biraz asiklik 6grenen
cobani bile yenemeyen Ziilali’nin gozii korkmustur. Son dortliikte ¢obanin asiklik
yetenegini anlatmaktadir. Senligi gérmesine ragmen ondan cekinir ve karsilagsmaya
cesaret etmeden memleketine doner. Cobanin da asiklig1 usta-¢irak iliskisiyle 6grendigi
anlasilmaktadir.

Cobanlarin algcak gonilli kimseler oldugunu, usta asiklar gibi degisler
sOyledigini gormekteyiz. Halk hikayelerinde ¢obanlar, asil 4s18a yol gdsteren ve yardim

eden kisiler olarak karsimiza ¢ikar.

2.5.3. Diger Cobanlar

Halk hikayelerinde kiz genellikle padisahin ya da zengin birinin ¢ocugu olarak
karsimiza ¢ikarken, erkek kahraman yoksuldur. Genellikle ¢coban veya hizmet¢i cocugu
oldugu goriiliir.

Tahir ile Ziihre Hikayesi’'nde Arnavut ve Rodop varyantlarinda Ziihre’nin babasi
zengin, Tahir’in babasi ise fakirdir. Rodop’ta ¢oban, Arnavut varyantinda hizmetc¢idir

(Tirkmen, 1998: 31).
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Halk hikayelerinde ¢obanlar, genellikle kahramanlara yardimc1 olurlar. Yardim
eden c¢obanlar, kahramanin babasmin da c¢obamidir. Vefakar g¢obanlar, ekmegini
yedikleri adamm ¢ocuklarmi zor durumda goriince yardim elini uzatmaktan geri
durmazlar.

Tahir ile Ziihre Hikdyesi’nin farkli bir varyantinda Ahmet Padisah’in bir kizi,
Mehmet Vezir’in de bir oglu olur. Cocuklar birlikte biiyiirler. Sevistiklerini padisah
ogrenince Tahir Mirza’yr idam ettirmek ister. Tahir Mirza’nin anne ve babasini
oldiirtiir. Tahir Mirza’y1, Deli Coban kagirir. Tahir Mirza’y1 sonunda agzinda kopiik
dolu ve baygin vaziyette bulurlar. Ayiltilinca bir saz ister ve Ziihre’ye asik oldugunu
tiirkii ile soyler (Tiirkmen, 1998: 36).

Tahir’1 siirgline gonderen padisah, yanma birka¢ cellat katar. Ancak Tahir’in
babasinin ¢obani olan Deli Coban, cellatlar1 tehdit ederek, Tahir’i kurtarir. Cellatlar
Tahir’in gédmlegini kana bulayip padisaha getirirler. Tahir de oradan bir koske gider
(Tiirkmen, 1998: 50).

Tahir Kandehar sehrine dogru yliriirken bir siire sonra bir ¢obana rastlar.
Cobanin kirk kadar kopegi vardwr. Kopeklerden korkarak bir kayanin iistiine ¢ikar.
Coban gelip Tahir’i kurtarir. Bu ¢oban, Tahir’in babasmnin ¢obanidir. Kim oldugunu
ogrenince Tahir’i evine gotiirlir ve anasina Ziihre ile bulusturmasini sdyler. Cobanin
anas1 Tahir’e kadin elbisesi giydirerek saraya gotiiriir ve Ziihre ile bulusturur (Tiirkmen,
1998: 50).

Rodop ve Azerbaycan varyantinda sadik bir ¢oban vardir. Tahir’in siiriistinii “bir
iken yedi eder” Tahir doniinceye kadar karalar giyer ve yas tutar. Bu “sadik ¢oban”
motifi Dede Korkut’ta II. hikdyede onemli bir kisi olarak goziikiir. Oradan Karaguk
Coban da Kazan Bey’e sadiktir, onun i¢in doviisiir. Ancak Tahir ile Ziihre’deki ¢coban
alp 0zelligini kaybetmistir. Sadece Tahir’i yedirir, i¢irir ve Ziihre ile bulugsmasini temin
eder. Jirmunsky’e gore, bey ile halktan gelen bir ¢obanm karsilastiriimas: feodal
toplumun sosyal sartlariyla ilgilidir (Tlirkmen, 1998: 184).

Glizel Ahmet Hikayesi’nde Giizel Ahmet, Hint sehrinde aksamiistii bir evin
Oniine vardiginda, onu kdyiin cobani evine davet eder. Yeni evlenmis olan ¢coban, Allah
bizim evimize misafir yolladi, onu en iyi sekilde agirlayacagiz diye, esini iyice
tembihler. Bu kadar zengin varken Tanr1 misafirinin kendi evinin onilinde durmasinda
bir hikmet arar ve misafiri agirlamak i¢in elinden gelen her seyi yapar. Evine misafir bir

daha ya gelecektir, ya da gelmeyecektir. Allah i¢in her tiirlii hiirmeti gosterirler. Sabah
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oldugunda ¢oban, kdyiin nahiria gitmeden Glizel Ahmet’e gezmek isterse, ne tarafa
gidip ne tarafa gitmemesi gerektigini soyler ve evden ayrilir. Gilizel Ahmet, ¢cobanin
evinden uzaklasir. Padisahin kizin1 bulur ve bazi imtihanlardan sonra padisahin kiziyla
evlenmeyi hak eder (Gorkem, 2000: 179).

Glizel Ahmet, Hint sehrinden ayrilirken kendisine yardim eden ¢oban1 buldurur.
Pamuk Giizeli’nin saraymin tapusunu padisahtan alir ve ¢obana verir. “Bundan sonra
sen bu sarayda oturacaksin. Bu paray1 yeyip iceceksin gardas.” “Olur gardas sag ol”
dedi. “Daha memlekete sag salim varwsam, insallah sana yardim elimi uzadirim.”
Coban, “ulan gardas, daha bana ne yardim edicin. Bundan sonra kodyiin buzasini gene
giitmem” der. (Gorkem, 200: 182).

Burada c¢oban, Anadolu insanindaki misafirperverligi en giizel sekliyle
yansitmustir. Ikram edebilecegi fazla bir sey yoktur ama elindeki her seyi, Tanr1 misafiri
olarak gordiigii yabancini oniine sermistir. O giin evlenmesine ragmen, bu durumdan
sikyet etmemis ve bu durumun bir imtihan oldugunu anlamis¢asina misafirini memnun
bir sekilde ugurlamistir. Her geceyi Kadir, her geleni Hizir bil, anlayisiyla hareket eden
¢oban, bu davranisinin karsiligmi Giizel Ahmet’in kendisine saray hediye etmesiyle
almistir. Insanlarin gobanlik da yapabilecegini, ayni kisinin sarayda da yasayabilecegini
halk hikayelerinde sik¢a gérmekteyiz.

Helvaci Giizeli masalinda Helvaci1 Giizeli’'nin babas1i maddi sikint1 sebebiyle
Sedef sehrine go¢ eder. Burada ¢obanlik ederken, talih kusunun ii¢ defa basma konmasi
neticesinde padisah segilir. Padisah olduktan sonra ¢ocuklar1 olur. Cocuklarina Devlet,
Saadet adlarin1 koyar (Gérkem, 200: 104). Bir nahirc1 iken devlet adami olan ¢oban, ilk
cocuguna Devlet adim1 koymustur. Kendisini yokluktan varliga eristirdigi i¢in de diger
cocuguna Saadet admi koyan ¢oban, Allah’a hamd edisini bu sekilde gdstermistir. lyi
insanlarin genellikle miikafatlandirildigimi gérmekteyiz. Cobanin ¢ocuklarmma verdigi
isimlerden bilge bir kisilige sahip oldugunu sdyleyebiliriz.

Yusuf ile Giilistan Hikayesi’nde askerlerle carpisip yaralanan Yusuf, atinin
sirtinda yarali bir sekilde ilerlerken o ydrenin ¢obanina rastlar. Coban, at1 yakalamak
icin elini uzatiyor, Yusuf attan diistiyor. Coban, Yusuf’u kucakliyor, sirtina aliyor, sonra
da onu tedavi edecek seyhe kadar getirir (Yilmaz, 2011: Cilt-1l 148). Coban, halk
hikayelerinde yardima ihtiyaci olan insanlara yardim elini uzatan ilk insandir. Sevdigini

aramak i¢in yola ¢ikan kahramanin karsisina ¢ikan yardimci karakterdir.
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Halk hikayelerinde az da olsa sevgililerin birbirine kavugmalarini engelleyen
cobanlara da rastlayabiliriz. Koétiilik yapanlarin isimleri dikkat c¢ekicidir. Garacur,
Karasor adlar1 tamamen sembolik anlamdadir. Bunlar kotiiliik eden, asiklari ayirmaya
calisan, rakip olarak bir¢ok entrikanin i¢inde rol alan kigilerdir.

Rodop Tiirkleri arasindan derlenen varyantta Tahir’le Ziihre’nin konusmalarini,
Karagor Coban, Ziihre’nin babasma ihbar eder ve Tahir yakalanip iki somun ekmekle
bir sandiga konularak nehre atilir (Tiirkmen, 1998: 51).

Karasor Coban kin ve intikam doludur. Tahir ile Ziihre’nin ayni mezar i¢inde
oldiiklerini goriince, onlarin ahrette de kavusmalarmi engellemek amaciyla, civardan
gecmekte olan bir yolcuya biitiin parasim1 vererek kendisine bir tokat vurmasini ister.
Yolcu oOyle bir tokat vurur ki agzi burnu kanar. Bu kanlardan bir damla, mezarda
asiklarin arasina diiser. Bu varyantta Karasor Coban’in akibeti verilmemistir. Kirim
varyantinda asiklarin kavusmalarim1 engelleyen cadi kadin padisahin gazabindan
korkarak, mezarli§a gider. Bir cobana para vererek kendisini 6ldiirmesini ve Tahir ile
Zihre’nin arasina gdmmesini sdyler. Coban da onu 6ldiiriir ve Tahir’in mezarma gémer.
(Tirkmen, 1998: 91-92). Tahir ve Ziihre’yi ayirmaya yardimci olan ¢obanlar dikkati
cekmektedir. Para karsiliginda bir kadmi Oldiiren kotii cobanlarin yaninda, onlari
ayirmak i¢in kendi hayatina son verecek kadar kin dolu c¢obanlar da karsimiza
¢ikmaktadir.

Halk hikayelerinde birbirine kavusmak isteyen koyunlarin ve kuzularin
melemeleri birbirini seven ¢iftlerin, kavusmak isteyenlerin durumunu yansitmaktadir.
Bu sebeple halk hikayelerinde melesen koyun ve kuzulara, onlarin basinda bulunan
cobanlara sik¢a yer verilir. Ercisli Emrah Ile Selvi Han Hikayesi’'nde : “Nazl davar
¢obanlarina tenbeh verdi ahsamdan, yarinki gusluh davari bah¢iya gelecek Selvi Han
gaileyi gamli goyun guzuya gatisacah, goyun guzusuna, guzi anasina meliyecek,
goyunun guzunun melemesini Selvi dertli dertli dinniyecek. Iki coban, bogiin agamn gizi
bahcada belki bize de bes on gurus bahsis verir diye ¢cobanlar bir havas ile davari has
bahciya tokdiiler. Goyun guzusuna guzi anasina melesip bu bahca iginde goyun guzi
melesmesine Emrah, bu feryadi esitdi odada. ‘Holan sunnar birbirine melir acep benim
sevdiigiim Selvi Han ' da benim i¢in melir mi?” der.” ( Bali, 1973: 111).

Halk hikayeleri olaylar1 anlatan asik tarafindan mahallilestirilir, tipleri ¢cevreye
uydurulur. Boylece anlaticinin damgasimi tasiyan degisik bir {iriin ortaya ¢ikmis olur.

Asiklarin igerisinde gobanlik yapmus birgok kisinin bulunmasi ve Anadolu’da
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hayvanciligin 6nemli ge¢im kaynaklarindan biri olmasi, hikayelerde genellikle sadik ve

vefakar cobana sikga yer verilmesine yol agmustir.

2.6. Atasozlerinde Coban

Tirk diinyasinda son derece Onemli bir ekonomik faaliyet alani olarak
hayvancilia dayali diizen, yiizyillarca temel yasam bi¢imi olmustur. Bu nedenle
Tiirklerin temel ugraslarindan biri olan hayvancilikla ve ona bagl olarak c¢obanlikla
ilgili ¢ok sayida atasozii mevcuttur.

Atalarimizin, uzun denemelere dayanan yargilarmi genel kural, bilgece diisiince
ya da 6giit olarak diisturlastiran ve kaliplasmis bigimleri bulunan kamuca benimsenmis
0z soOzlere atasozli denir (Aksoy, 1971: 36). AtasOziliniin kaynagi insanimizdir, onun
hayatidir. Her millet; kendi yasam tarzini, sosyal ve kiiltiirel yapismni, ekonomik
durumunu atasozleriyle ifade eder.

Her ulusun bir karakteri vardir ve bu onlarm atasozlerine de yansir. Bu baglamda
atasozleri bir ulusun diistince ve duygu diinyasinda yer alan degerleri ve onlarm
yogurup yasattig1 kendi karakterini, kendi yapisini kisaca geleneksel ve anonim diinya
goriisiinii disa vururlar (Cobanoglu, 2004: 29). Cobanlik eski Tiirklerde onemli bir
meslekti. Cemiyette 6nemli bir yeri vardi. Bunu Kirim Tiirklerine ait bir atasozii gayet
acik bir bigcimde ortaya koymaktadir : “Coban ata binse, Tanr1’sin1 unutur.” (Cay, 1990:
12). Eski Tiirk efsanesine gore, Tiirk gokyliziinden yeryiiziine atla inmistir (Kalafat,
2009: 119). At1 ilk evcillestiren millet olan Tiirkler, ath gbégebe kiiltiiriiniin kendisine
kazandirdiklariyla diger topluluklara istiinliik saglamislardir. At siiriileri besleyen ve
onlara ¢obanlik yapan Tiirkler, yeri geldiginde iyi bir savasciya doniisiirdii. Bu yasam
tarzi, yukaridaki atasdziinde kendisini gostermektedir.

Tiirk kiiltiiriinde kendi hayvanlarin1 giidenlerin ¢oban olarak goriilmemektedir.
Cobanlik kendine has 6zellikleri olan ve 6nemli bir tecriibe isteyen bir istir. Bunu su
atasoziinden anlamaktayiz: “Ata binen yayan olmaz, malm giiden ¢oban olmaz.”
(Yanar, 1997: 67) Bu atasozii, siirii sahibiyle onun yaninda caligan insanin farkli
oldugunun da gostergesidir.

Eski Tiirkceden beri ¢obanlik konusu, atasdzlerimizde yer almistir. Kutadgu
Bilig’de gecen “Budun koy sani ol begi koycisi, bagirsak kerek koyka koy kiitgiisi.”
Halk koyun gibidir, bey onun ¢obanidir; ¢oban koyunlara karsi merhametli olmalidir.
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Atasozii, bu durumu ornekler niteliktedir. Altinordu Tiirkge’sine ait “Cobandin konli
bolsa tekeden siit cigarir. Koyc¢i kop bolsa koy haram 6liir. Kelinnin ayagindan koy¢inin
tayagindan.” atasozleri ile Cagatay Tirk¢esine ait “Copan kob bolsa koy haram o&liir.”
atasozii, Tirk atasdzlerinde c¢oban kavraminin kullanimma devam edildigini
gostermektedir (Yildiz, 2011: 212).

Osmanl Tiirk¢esinde ¢oban kavraminin, zaman zaman edebi metinlerde, atasozii

icinde yer aldig1 goriiliir:

Bu kitalgdah-1 fenddan seni bigdre koyun

Sanma bir lahza ki kassdb-1 cihan sag ¢ikarir

Rahat etmekse murddin ¢obanin génliinii yap

Coban isterse eger bir tekeden yag cikarir.

Hamamizade Ihsan

Rehbersiz yiiriiyen yoldan yanilir

Dalgi¢clik bilmeyen suda bogulur

Cobansuz bir siirii tizcek dagilir;

Bas gigince ayak payidar olmaz.

Bedri - Nasihat Destan1 (Yildiz, 2011: 212-213)

Tirk atasozlerinde tecriibe, cabukluk, beceri, liderlik, comertlik, giiven, baglilik,
uyaniklik gibi diislinceleri uyandiran g¢oban kavrami; giidiilen hayvana gdregcoban
kelimesinden farkli olarak yilkici, koygu, malci, sigirtmag gibi kelimelerle de

karsilanabilmektedir.

2.6.1. Cobann Oviildiigii Atasbzleri

Cobanlhigin birlikte kullanildig1 kelimelere baghh olarak farkli anlamlar
yiklenerek farkli kavramlar1 karsiladigi goriilmektedir. Genellikle olgunluk, liyakat,
giiven, gereklilik gibi olumlu kavramlar: karsilamaktadir.

Atasozleri milletin ruhi yapisint yansitan ve milli nitelikleri belirleyen
kaliplagsmig sozlerdir. “Borgsuz ¢oban yoksul beyden yegdir.” Kisi yoksulluk ve sikint1
icinde olduktan sonra kuru bir bey adi1 neye yarar? Boyle bir bey olmaktansa borgsuz,
tasasiz bir coban olmak daha iyidir (Aksoy, 1971: 177). Sade bir hayat yagsayan ¢obanin

masrafi olmadigi i¢in cobana imrenildigini belirtir.
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“Coban itikadi saglam olur.” (Tirk Atasozleri ve Deyimleri I, 2001: 82)
cobanlik peygamber meslegi olarak bilinir. Dagda, yaylada tabiatla i¢ ige olan ¢cobanlar
saf, bozulmamis halleriyle insanlarin giivenini kazanirlar. Kiiltiiriimiizde dagda yedi y1l
cobanlik yapmislarin ermigler mertebesine ulasacagi inanci, ¢obanlara ve gobanliga olan
saygtyl artirir. Bircok evliyanin ¢obanlardan ¢ikmig olmasit ve Veysel Karani’nin
cobanlik yapmis olmasi da inang bakimindan ¢obanlarin giivenilir olduklarini gosterir.

Insanlarm arzu etmeleri ve bunun igin ¢aba harcamalariyla olmayacak islerin
basarilacagi, ¢oban misal getirilerek soyle soylenir: “Cobanin gonlii olursa, tekeden

b9

kéremez cikarir.” (Uger, 2011: 261) “Cobanin meyli olsa, tekeden siit sagar.”, “Cobanin
gonlii olursa tekeden teleme ¢ikarir.”, “Cobanin gonlii olunca tekeden peynir ¢ikarir.”
(Yildiz, 2011: 221-222) her iste oldugu gibi ¢obanlikta da isinin gerekliliklerini yerine
getiren kisiler, igini severek yapanlar basarili olup isinin hakkini verirler. Kendisinde is
bitecek kimse, isterse, olmayacak gibi goriinen islere ¢ikar yol bulur.

Her atasozii stirekli tekrarlanan bir soruna, geleneksellesmis ve sosyo-Kkiiltiirel
olarak kabul edilmis ¢6ziim sunan bir yaklasimim ifadesidir. “Toprak sabansiz, koyun

2 (13

cobansiz, kadin kocasiz olmaz.”, “Cobansiz siirliniin yolu uzar.”, “Koyunsuz g¢oban
olmaz.”, “Coban olmadan siirii olmaz.”, “Horozsuz tavuk cobansiz siiriiye benzer.”,
“Koyuna c¢oban, tarlaya saban.” (Yildiz, 2011: 221) bir isin basarili bir sekilde
yapilabilmesi igin, o isi bilen bir kisiye ihtiyag vardir. Aksi takdirde ilerleme
olmayacagini bilakis zarar goriilebilecegini anlatan atasdzleridir.

“Cobansiz koyunu kurt kapar.” (Cay, 1990: 72) derin bir bilgeligin yer aldig1 bu
hiikiim, her toplumda kesinlikle dirayetli bir 6ndere duyulan ihtiyaci belirtirken,
topluma yon veren, onu kalkindiran, yiicelten nitelikli yoneticilerin 6nemine de vurgu
yapmaktadir. Mecazi olarak ¢oban burada koruyucu, yonetici olarak vurgulanmistir.
Gergek anlamda ise ¢obansiz siirii, kurdun saldirilarina kars1 savunmasiz kalir.

Tiirk kiiltiirtinde ¢obanin halk sofizminde ayr1 bir yeri olusundan yola ¢ikilarak
coban-kurt baglantis1 kurulabilir. Biitiin ilahi tebligatgilar veya takipgileri cemaatlerini
tehlikelere karsi koruma adina onlarin ¢obanlaridir, ¢obansiz koyunun kurt tarafindan
kapilabilecegi anlayisindan hareketle ¢obansiz siirli, manevi anlamda bir koruyucu
gerektirecektir. Glineydogu Anadolu’da “Kurtlar olmasa ¢obanlar ne ise yarardi.” diye
0zl bir s6z de vardir (Kalafat, 2007: 115-116). Mevcut kosullar toplum i¢in yoneticiyi,
stirli icin ¢oban1 gerekli kilmigtir. Tehlikelerin olmadigi bir ortamda ¢obana da ihtiyag

olmayacaktir.
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“Bir kasik ile dokuz c¢oban yemisler, birinin agzi bos kalmamis.”(Tiirk
Atasozleri ve Deyimleri II, 2001: 63) kanaatkarligi, insanlar1 idare edebilmeyi
vurgulayan bu atasoziinde g¢obanlarin dagda, yaylada elinde bulunan malzemenin
kiymetini bilmek zorunda oldugunu da belirtmektedir. Ayrica zor sartlarda isini yapan
cobanlarin Dbirbirleriyle paylasim icerisinde olmasi islerini kolaylastirmaktadir.
Cobanlarin arkadagliklarinda samimiyet ve giiven vardir. Cobanlar, yeri geldiginde
sorumlulugundaki siirliyii arkadasina ¢ekinmeden emanet edebilir.

“Coban corabimi kendi orer.”, Azeri Tiirkgesinde “Cobani1 6ziinden olanin
goyunu disi dogar.” kendi igini kendi goren, bazen de bunun karsiligini alan kisiler i¢cin
kullanilir (Yildiz, 2011: 218). Isinin ehli olan ¢oban, baskasma ihtiyag duymadan
stiriistindeki hayvanlardan en 1yi verimi almay1 basarir.

Kerkiik ataséziinde “Bagi bagvan yer, koyunu ¢oban.” (Cay, 1990: 72) ifadesiyle
bir i1 yapanlarin o isin nimetlerinden yararlanacagmi bize anlatmaktadir. Cobanlik zor
bir istir ama nimetleri de boldur.

Baskalar1 tarafindan emekle yapilan islerden yararlananlarin, bir katki
saglamadan kendi islerinde, bildikleri yolda olmas1 durumunda, “Oglan yer oyuna gider,
coban yer koyuna gider.” sozleri bir benzetme olarak sdylenir. Sivas’ta bu anlamda
sOylenen benzer bir atasozii de sdyledir: “Coban ald1 baga gitti, kurt ald1 daga gitti.”
(Uger, 2011: 260) mevcut diizen igerisinde, herkes kendi iizerine diiseni yapmaktadir.

Atasozleri, i¢inden ¢ikip yasadiklar1 ve yasamaya devam ettirdikleri sosyo-
kiiltiirel yapmin meydana gelis siireci hakkinda ortaya koyduklar1 bilgiler agisindan
6nemli bir degere sahiptir. “Coban olsaydim yerdim koremez,? bostancidan hi¢ zengin
toremez.” (Uger, 2011: 261), “Cift ile koyun, kalan1 oyun.” (Aksoy, 1971; 189)
atasozlerinden Tiirklerin yasam tarzinda hayvanciligin 6nemi sergilenir. En saglam isin
koyun yetistiriciligi oldugu, baska sanat ve meslekler igerisinde hayvan yetistiriciligi

Oonemi vurgulanir.

2.6.2. Cobanin Yerildigi Atasozleri
Bir milletin zekasini, diinya goriisiinii, ideallerini, diislince, 6zlem ve inancini
ihtiva eden atasozleri, bir bakima o milletin gostergesi niteligindedir. Bir fikri

savunmada, bir davranisi yermede, yorumlamada basvurulan etkili sozlerdir (Kaya,

% Siit yogurt karisimi bir yiyecek (Uger, 2011: 261).
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2010: 113). Bazi atasozlerinde cobanlik; anlayissizlik, beceriksizlik, istenmezlik,
cahillik gibi olumsuz ¢agrisimlar uyandirmaktadir.

“Cobana verme kizi ya koyun giittiiriir ya kuzu.” (Kavas, 1991: 247), “Lafin az1
0zii, cobana verme kizi, ya koyun giittiirlir ya kuzu.” (Cay, 1990: 77) mahiyetindekilere
is yaptiran kisiler icin kullanilir. Is giicii, mesgalesi hayvanlarla oldugu icin ¢obanlar
icin boyle denilmistir. Bir kiz, evlendigi insanin meslegine ilgi duyar. Cobanlik zor
mesleklerdendir, bu isle ugrasanlarm esi de yipranir. Kibar insanlara zor isler
yaptirilmasini istemiyorsaniz, kizin1 verecegin adamin meslegine dikkat et uyarisinda
bir atasoziidiir.

“Cobanin yalan1 cebindedir.” bir isin ustasinin, bir aksaklik oldugunda
bahanesinin hazir oldugunu belirtmek i¢in kullanilir (Y1ldiz, 2011: 227). Cobanlar, gece
uykuya dalip siiriiyli gecici olarak kaybedebilir, hayvanlardan birisinin bacagmni
degnegiyle kirabilir, sliriiyli zamaninda sagima getirmeyebilir. Bu gibi aksakliklarda,
diiriist olmayan ¢obanlarin ileri siirebilecegi bir¢ok bahaneleri vardir.

“Coban1 c¢uvala koymuslar, t.sag1 disarida kalmis.” begenilmeyen okumuslari
cobanla bir tutmaya yonelik sdylenmis bir atasoziidiir (islek, 2012: 15). Gorgiiden
yoksun insanlar, hangi makama gelirlerse gelsinler, ne giyerlerse giysinler asil yiizlerini
ortaya koyacak davranislar sergilerler. Bir kisi ne denli degisime ugrarsa ugrasin aslini
yitirmez.

Anlayissiz, halden anlamayan kisiler i¢in “Avrat kithik bilmez, ¢coban yokluk
bilmez.”, kendisinden baskasini diistinmeyen herkesi kendi gibi zanneden ¢obanlar i¢in
“Coban kendi karnmi toksa, koyunun karni da tok sanir.” (Yildiz, 2011: 216) gibi
atasOzlerinde olumsuz davranislar ¢oban {izerinden aktarilmistir.

“Cobana yag kaygisi, kecgiye can kaygist.” (Cobanoglu, 2004: 359) atasoziinde
bencil ¢oban karsimiza ¢ikar.

“Gatfil cobana dag das (tas) kurt kesilir.” sozii, ¢gobanlarin her daim uyanik
olmalarmi &giitler (Uger, 2011: 256). Isini iyi yapamayan insanlar, bunun bedelini dder
ve kendisi de zarar goriir.

“Acemi aga, acemi ¢oban tutar.”, Tlirkmen Tiirk¢esinde “Copan bar, goyni otun
icinden gecirir; copan bar, ot1 goynun i¢inden gecirir.” atasdzleri elinden is gelmeyen,
verilen isin listesinden gelemeyen, isini iyi yapamayan kisiler i¢in kullanilir (Y1ildiz,

2011: 217).
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“Koyununu kurda kaptiran ¢obanin agzmni bigak agmaz.” (Tiirk Atasdzleri ve
Deyimleri I1, 2001: 72) isini iyi yapamadig1 veya bir kabahat isledigi i¢in susmayi tercih
eden kisiler i¢in kullanilir.

“Herkesin akli bir olsa koyuna c¢oban bulunmaz.” g¢esitli isler, g¢esit cesit
yetenekli kisilerle bagarilabilir. Herkes ayni seyi bilse ve yapabilseydi, geri kalan igleri
yapacak kimse bulunmazdi (Aksoy, 1971: 258) Bu atasoziinde, ¢obanlik yapacak

kisilerin ¢ok akilli olmadigi, akilli insanlarin farkli igler yapacagi goriisii hakimdir.

2.6.3. Cobanhgin Ozelliklerini Anlatan Atasozleri

Cobanmn isi agir ve mesuliyetli bilinir. Cobanlik hakkida Ozbeklerde “Ciftci
yagmurda dinlenir, c¢oban oOldiiglinde.” savi mevcuttur (Tacemen, 2001: 736).
Hayvancilikla ugrasan insanlarin bugiin de calismayaymm, ise gitmeyeyim gibi bir
yaklagimlar1 olamaz. Ciinkii bir coban, onlarca hayvandan sorumludur. Her giin, bir kag
defa hayvanlarin doyurulmasi, sulanmasi, bakimimin yapilmasi gerekir. Bu durum, siirti
var oldugu stirece devam edecektir.

“Cobanm degnegi siiriideki koyunlarin arkada kalanlar1 iizerinde olur.” (Ucger,
2011: 260) bu atasozii, islerinde geri kalanlarm, anlayacagi sekilde yonlendirilmesi
gerektigini belirtir. Iyi coban siiriisiine goz kulak olmalidir. Siiriisiinii tastamam yerine
kavusturmak i¢in hasta, yash ya da ergel hayvanlar1 gozetim altinda tutmalidir. Coban,
bunu yaparken degnegini kimi zaman yOnlendirici ve destekleyici olarak kullanir; kimi
zaman da cezalandirici olarak kullanir. K6tii neticelenen bir isin cezasini, isi yaparken
en geride kalanin ¢ekecegi de anlatilir.

“Cobanin 1iyisi alt1 ay durur.” bazi1 mesleklerin, meslek sahipleri basarili olsa
bile, uzun siire yapilamayacagini anlatmak i¢in kullanilir (Y1ldiz, 2011: 219). Cobanlik
zor mesleklerdendir. Dagda, sicakta, sogukta sorumluluklar1 fazla olan bu ise ¢ok uzun
stire dayanabilmek kolay degildir. Cobanlar, donemsel olarak tutulur. Bir yillik
anlagmalar yapilmaz.

“Uyanik coban, kurdun kismetini keser.” (Cay, 1990: 78), “Yiigrik (ayagi
cabuk) ¢oban kurdun nasibini elinden alir.” (Uger, 2011: 255) ¢obanin maharetinin siirii
icin ¢ok Onemli oldugunun belirtildigi bu atasodziinde, ¢obanlarin tembel, uykucu

olmamas1 gerektigini belirtir.
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“Aba dervisin, kebe?® cobanmn.” (Tiirk Atasdzleri ve Deyimleri I, 2001: 3) her
meslegin kendisiyle biitiinlesmis arac-gerecleri vardir. Cobanlar i¢cin de kece ¢ok
onemlidir. Onlar1 soguktan, yagmurdan koruyan ve geceleri yatmakta kullandiklar
kece, cobanlar i¢in vaz gegilmezdir.

Tiirk dlinyasina mensup insanlarin hayata, tabiata ve insana bakislarini
sekillendiren diinya goriislerini atasdzlerine yansitirken yasamlarinda kiymetli bir yer
bulan gégebelik ve bununla birlikte gobanlik 6nemli bir yer tutmustur.

Azeri atasoziinde “Cobanin yasdig1 yast1 gayalardir.”, “Molla isen eliften basla,
esnaf isen yalan basla, recber isen tarlayi iigle, coban ise dagda kisla.”, “Coban daglarda
olur.” (Yildiz, 2011: 219-220) bu atasdzlerinde gobanligin nerede yapildig1 anlatilirken
hayat sartlarmi yapilan isin etkileyecegi anlatilir. Her meslegin icra edildigi bir ortam
vardir. Cobanlarin meskeni de daglardir.

Atasozleri, kesfedilmis gercekleri dile getirirler. Atasdzii izlenim ve denemeler
araciligiyla idrak edilmis gercekleri ifade yollarindan birisidir. “Ay ayakta, coban
yatakta, ay yatakta ¢oban ayakta.” (Aksoy, 1971: 151) tecriibeli ¢gobanlar, isini yaparken
yildizlara ve ayin konumuna gore hareket eder. Siiriiye iyi bakabilmeleri i¢in kendi
uykularma dikkat etmelidirler. Yanlis zamanda uyumak, c¢obanin siiriisiini
kaybetmesine ve kurdun siiriiye girmesine yol acabilir. Ay ¢ikmisken, etraf aydinlikken
stirliye hirsiz girmez. Coban ay 15181 varken rahatga uyuyabilir. Ay 15181 yokken ¢obanin
tehlikelere kars1 daha dikkatli olmasi gerekir.

“Kosemeni usta olan siiriiniin ¢goban1 zengin olur.” isini iyi yapan insanlarla
calisan kisilerin basarili olacagin1 anlatmak i¢in kullanilir (Yildiz, 2011: 218).
Kosemen, siiriiniin en Onilinde giden, siiriiyli hareket ettiren bagkoyunudur. Coban,
kdsemen koyunu 1yi eyitmigse rahat eder.

“Sigirtmag kocaymca buzag: giittiiriirler.” Yaslandig1 veya bazi isleri yapamaz
duruma geldigi i¢in daha basit, daha kolay isler verilen kisiler i¢in kullanilir (Y1ldiz,
2011: 217). Biiyiikkbag hayvanlarla ugrasmak yorucu bir istir. Bu islerin iistesinden
gelmek icin geng ve hareketli olmak gerekir. Yasli insanlarin yapabilecegi bir is
degildir.

“Coban kdpegine host demez.”, Ozbeklerde “it ¢gopannin gulay1.”, “It gopannin
yoldasi.” (Yildiz, 2011: 218-219), isini yaparken kendisine destek olan yardimcilarin

%Yagmurda ve karda ¢obanlarm giydikleri kiigiik bir kepenek, yaptag (DLT Cilt 111,1999: 38).
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iizmeyen, onlarla dertlesip onlar1 kollayan kisiler i¢in kullanilir. “K&pek ¢obanin can
yoldasi, kec¢i koyunun yar yoldasi.” (Yanar, 1997: 15) Cobanlar, kdpegini gilizel
egitmelidir. Siirliyii yalniz brrakmasina yol agacak davramiglardan uzak durmalidir.
Ciinkii iyi bir coban kdpegi, stiriiyll bir¢ok tehlikeden korur. “Yo6riik dedigin atindan,
coban dedigin itinden belli olur.” atasézii kdpegin ¢oban icin ne ifade ettigini ortaya
koymaktadir.

“Cingeneden ¢oban olmaz, Yahudi’den pehlivan.” (Kiigiik, 2004: 34), “Kurttan
coban olmaz.” (Tiirk Atasozleri ve Deyimleri II, 2001: 79) her isin bir uzmanhk
istedigini vurgulayan bu atasdzlerinde, isi ehline vermenin gerekliligi vurgulanir.
Cobanlik liyakat isteyen bir meslektir. Tecriibeyi, bilgiyi ve sabri gerektirir.

“Iyi coban kovulmaz, iyi gelin doviilmez.” (Uger, 2011: 260) isinin ehli coban,
stiriisiinii 1y1 otlatir ve bakimini da 1yi yaparsa siirii sahibi memnun olacagi i¢cin ¢obanini
degistirmez.

“Iyi ¢obanin elinde uyuz cebis erkec¢ olur.”, “Koyunu ¢oban gibi kirkmali, kurt
gibi yipratmamali.”, “Coban giittiigli goyunun huyunu bilir.”, Karacay-Malkar
Tiirkgesinde “Igi koycunun tort kdzii bolur.” isini iyi yapan, verilen isin iistesinden
gelebilen kisiler i¢cin kullanilir (Yildiz, 2011: 217). Cobanlar isine dort elle sarilirsa,
hayvanlar saglikli olur. Onlara zarar gelmez. Iyi ¢oban, hayvanlarini tanir ve onlara iyi
davranir.

“Coban dayagi ile gelin ayagi ile.” Giiney Azerbaycan Tiirk¢esi’'nde “Gelin
ayaginen c¢upan degenegiynen.”’(Cobanoglu, 2004: 183), “Coban asasiyle, c¢iftci
mesesiyle.”, “Coban dayag ile gelin duvagi ile.”, “Cobanin ¢eltegi kendinden gerek.”
(Yidiz, 2011: 220) atasozleri cobanligin en dnemli arag-gereclerinden olan degnegin,
cobanlik mesleginin icrasinda ipuglar1 vermektedir. Degnek, cobanligin tamamlayicisi
ve belirleyicilerindendir. lyi ¢oban, degnegiyle hayvanlara zarar vermez. Degnek,
hayvanlar1 yonlendirmek ve korumak i¢indir. K&tii ¢oban, koyunlara zarar vererek
kendisini ele verir.

“Verme malin acemi ¢obana, getmesin malin yabana.” (Ozdemir vd. 2013: 445)
her iste oldugu gibi c¢obanlikta da tecriibe ¢ok Onemlidir. Cobanlik, zamanla
ogrenilebilecek bir istir. Gerekli deneyime sahip olmayan kisilere teslim edilecek
stirliniin glivenligi tehlikededir.

“Kopegine pay, ¢obanmna bal verenin koyununu kurt, kuzusunu kus kapar.”

(Yanar, 1997: 181) atasoziinde insanlara gereginden fazla iyi davranmak, yapilmasi
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gereken iglere engel olacagi anlami taswr. Cobanlarin isi zordur, zor sartlarda
mesleklerinin gerektirdiklerini yeri getirirler. Bu sirada ¢cobana agir1 kiymet verilmesi, el
iistiinde tutulmas1 onu gimartir ve asli vazifesini yerine getirmesine engel olur.

“Coban giittiigii, cirak durdugu kadar alir.” (Tirk Atasozleri ve Deyimleri I,
2001: 82) “Hoca okuttugu kadar, ¢coban giittiigii kadar.” burada her igin bir karsiligi
oldugu anlatilmak istenmistir. Cobanlikta yapilan igin karsilig1 hak olarak ifade edilir.
Coban hakki belirlenirken, gobanlik yapilacak siire esas alinir.

“Coban ¢ok olursa koyunlar haram 6liir.”, “Coban ¢ok olanda goyunu gurt yer.”,
“Bir siiriiye bir ¢goban.” bir isin ustalar1 ayni iste bir araya gelince anlasamaz ve is
layikiyla yapilamayip ziyan olur anlaminda kullanilir (Yildiz, 2011: 225). Bir ¢obanin
giidebilecegi koyun sayisi bellidir. Siiriide gereginden fazla ¢oban varsa, bunlarin lafa
dalmalar1 sonucunda siiriiniin bagina olmadik isler gelebilir.

“Cobana keci, koyunu, oglan baba huyunu giitmek gerek.”, “Coban olan koyun
giider, ogul babanin huyun giitmek gerektir.” (Cay, 1990: 72) insanlar i¢inde bulundugu
hayat sartlarinin etkisinde kalir ve biiyiiklerinden gordiigiinii yapar. Cobanin ¢ocugu da
hayvan giitmesini bilir. Cobanlik cocuk yaslarda 6grenilmeye baglanir. Kuzu giiden
cocuklar, zamanla babalarmmin yaptiklarin1 gorerek usta cirak iliskisinde oldugu gibi
cobanligin ayrintilarimi 6grenirler.

Yukaridaki bagliklar icerisine koyamadigimiz farkli anlamlar iceren bazi
atasOzlerimiz de mevcuttur. Bunlara su atasozleri 6rnek olarak verilebilir:

Atasozleri, icinde dogup icra edildikleri ve bir anlamda da sekillendirdikleri
toplumu ayakta tutan sosyal degerleri yansitirlar. Kirim ataséziinde “Baska ilnin sultan1
olgance, ozii ilinnin ¢obani ol.” (Ozkul, 2004: 136). Insanlar, vatanlarindan uzakta rahat
sartlarda yasasalar bile, memleket hasreti ¢ekerler. Gurbette zengin olmaktansa, dogup
biiyiidiikleri vatanlarinda g¢oban olmak daha tercih edilir bir durumdur. Burada
cobanliga bile raziyim anlayisi, ¢obanlhigin toplumda deger verilmeyen bir meslek
oldugu anlamina gelir.

“Baba evi sigirct (sigir ¢obani), kiz1 ondan umucu.” evlenen kizlarin baba evleri
yoksul olsa bile kizlarm, baba evinden hediye umduklar1 anlammda kullanilir (Uger,
2011: 255) Cobanlarin yoksul kimseler oldugunun gdstergesi olan atasozlerindendir.

Atasozlerinin ortaya ¢ikmasinda giinliikk hayat ve bu hayat icinde cereyan eden

hadiseler ¢cok 6nemlidir.
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“Coban demis giliniim bitti, hic dememis omriim gitti.” (Orhan, 1959: 17)
insanlar, ayni isleri yaparken farkinda olmadan 6miirlerini de tiiketirler. Stiriistinii kurda
kaptrmadan, yardan ucgurmadan, suya diisiirmeden o giin gorevini layikiyla yapan
coban, “glinlim gecti” diye sevinir. Yapilmasi gerekenler bittiginde o giinii sag salim
gegiren ¢obanlar, iglerini bitirirken dmriinii de tiikettiklerinin farkinda degildir.

Her ulusun atasozleri, kendi varliginin ve benliginin aynasidir. Atasozlerinde bir
ulusun diisiinceleri, yasayislari, inanislari, gelenekleri goriiliir. Atasozleri, uluslarin
zekalarindaki keskinligi, hayallerindeki genisligi, duygularindaki inceligi belirten en
degerli Orneklerdir. Her atasozii, kendi ulusunun damgasini tasir (Aksoy, 1971: 27).
Cobanlikla 1lgili atasozlerinde de Tiirklerin hayatinda Onemli bir yere sahip
hayvanciliga bagli tecriibeler, atasozleriyle kalic1 hale getirilmistir.

Cobanla ilgili yargilar, olaylara gore farklilik gostermektedir. Baz1 atasozlerinde
olumsuz ozelliklere sahip olan c¢obanlar, bazi1 atasdzlerinde ise olumlu yodnleriyle
karstmiza c¢ikarilmistir. Duruma goOre atasézlerinde ¢obanin sadece bir yonii
vurgulanmistir. Cobanin yer aldigi atasézlerinin hayatin her alamiyla ilgili oldugunu
gormekteyiz. Bu da ¢obanligin toplumun disinda bir meslekmis gibi algilanmasinin

yanlis oldugunu gosterir.

2.7. Deyimlerde Coban

Deyimler ait oldugu dilin 6zelliklerini anlatir. Ayni1 zamanda i¢inden ¢iktig1
milletin geleneklerini, kiiltiiriinii, téresini ve insanlarin yasama bakis seklini de yansitir.
Bu yoniiyle deyimler, o milleti tanimada ve Ozelliklerini anlamada O6nemli veriler
sunmaktadir.

Deyimler El¢in’in ifadesiyle “asil anlamlarindan uzaklasarak yeni kavramlar
meydana getiren kaliplasmis sozler” ya da Aksoy’un ifadesiyle “cekici bir anlatim kilig1
tastyan ve cogunun gercek anlamindan ayri bir anlami bulunan kaliplagsmis sozciik
topluluklar”dir. (Oguz, vd. 2006: 151). Deyimler bakimindan ¢ok zengin olan
dilimizde ¢obanlikla ilgili degimler de mevcuttur.

“Coban kuliibesinde padisah riiyasi gormek™ (Sinan, 2001: 355) deyimi, iginde
bulundugu duruma uygun diismeyen diisler kurmak anlamma gelir. Bu deyimde
cobanlarin miitevaz1 bir yasamlarmin oldugu dile getirilmektedir. Bu yasam iginde

gerceklesmeyecek hayaller kurmak, bosa zaman harcamaktir.
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“Cobanligint yapmak™ deyimi Tiirk kiiltiirlinde, maldan miilkten bahsedilirken
kullanilir. Her seyin sahibi, onlar1 verendir inanci, kiiltiirimiizde hakimdir (Kalafat,
2005: 20). Coban burada sembolik olarak kullanilmistir. Her seyin sahibi olan Allah,
her insana bir rol bi¢gmistir. Diinyadaki her sey gegicidir. Gegici alemde insanlar,
kendisine bigilen rolii yerine getirir.

“Davar giitmek” deyimi iki anlamda kullanilir: 1- Siiriiyii otlatmak, korumak ve
gerektiginde siit sagmak. 2-Argoda ise yaramayan, aptal veya acemi insanlar1 kendi
cikarlar1 dogrultusunda kullanmak®’. Cobanlarin asil ugrasi olan hayvanlar1 giitmekten
bahseden bu deyimde, mecazi anlamda ise, insanlarin koyunlar gibi yonlendirilmesi ve
kandirilmasi anlatilmaktadir.

“Cobansiz koyun” (Yanar, 1997: 220) deyimi kendi basma hareket eden, otorite
tanimayan insanlar i¢in kullanilir. Coban, burada yoOneten otorite sahibi insani
sembolize eder. Benzer bir anlam da “gobansiz sigir gibi” (Yanar, 1997: 149)
deyiminde karsimiza cikar. Basibos gezen hayvanlar1 ifade eden bu deyimde, hig
kimseye kars1 sorumluluk hissetmeyen insanlar kastedilir.

“Coban itikad1” (Sinan, 2001: 355) deyiminde ¢obanlar; saf, inangli kimseler
olarak yansitilmistir. Peygamber meslegi olan ¢obanlik, bu meslegi yapan kisilere
manevi olarak yiiksek bir makam bi¢gmistir. Dogayla i¢ ice olan ¢obanlar, Allah’a daha
yakin olmus ve giinahlardan da uzak kalmistir.

Deyimler, bir halk edebiyati tiirii olarak arastiricilar tarafindan genellikle
atasozleri ile karistirilmaktadir (Oguz, vd. 2006: 151). Bunlardan birisi de “cam sakizi
¢oban armagani”dir. (Aksoy, 1971: 190). Baz1 kaynaklarda deyim, bazilarinda atasozii
olarak karsim cikan bu ifadeden, varliksiz kisinin armagani kiigiik bir sey olur, anlami
cikarilir. Verilen hediyenin sunuldugu kisinin degerine layik olmadigini ve hediyeyi
verenin giiciiniin sadece buna yettigini ifade etmek i¢in sdylenmistir.

Cobanlar; hirg, galgug, kazgic adi verilen ucu kancali degneklerle ¢igdem,
nevruz, pigekli tlirli yenilesi bitkiler topraktan g¢ikarirlar. Donemine gore mantarlar,
isginlar, dagnanesi, kekik, yarpuz gibi cesitli tath otlar, ali¢, kusburnu, siirsiiliik,
dagarmudu, dagelmasi, daginciri, bogiirtlen gibi yabani meyveler “coban armagani ¢gam
sakizi” hediyeler olarak hayvan sahiplerine getirilen ikramlardir. Sabah giderken

cobanlarca bitkinin gévdesinden kanatilip, aksam gelirken toplanan kenger sakizlar1 da

“http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_atasozleri&arama, 2014.
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halda makbul tutulan sifali eglencelikler olarak bilinenlerdendir. Topragin bagrindan
¢ikmis nimetler arasinda, bozgulak, ¢itlik, kenger, bugday (tanelerin ¢ignenmesiyle elde
edilen), mezda sakizi adlariyla bilinen ¢esitler bulunmaktadir. Mezda ¢ami denilen bir
agacin sakizindan elde edilen lezzetli, agiz, dis ve solunum yollar1 hastaliklarina iyi
geldigine inanilan bu sakizdan tiiremis olsa gerek “cam sakizi coban armagani” sozii %,
Cobanlarin hediyelesme kiiltiiriine sahip oldugunun gostergesidir. Cobanlarda oldugu
gibi, her insanin ellerinden geldigi Gl¢lide cevresindekilere hediyeler verebilecegini
anlatur.

Deyimleri atasozlerinden aymran en 6nemli 6zelligi, atasdzlerinin genel kural
niteliginde, deyimlerin ise 6zel bir anlatim kalibinda olmalaridir. Ozel anlatim kalibinda

olan degimler, 6zel durumlar1 karsilarken kullanilir. Cobanlik da kendine 6zgi

ozellikleriyle deyimlere yansimstir.

2.8. Tiirkiilerde Coban

Dogumdan oliime kadar biitiin hayatimizi sade, samimi ve lirik bir sekilde
cevreleyen tiirkiiler, engin Tirk ruhunun, diislince ve yasayis bi¢iminin, hayat
felsefesinin billurlagsmis numunelerini sergiler.

Tirki teriminin kaynag1 Tirk sézciigiidir. Tiirk sozciigilinlin sonuna nispet eki
ulanarak Tiirki elde edilmis, bu sézciikk zamanla Tiirkii bicimine girmistir. Tiirklere
mahsus bir beste ile soylenen halk sarkilaridir. Tiirk halk siirinin en eski tiirlerindendir
(Giizel, 2005: 366).

Diinya kiiltiirtinde halk miizikleri halkin i¢inden, kdy yasamindan ortaya
cikmistir. “Zamanda derin, mekanda yaygin” olarak nitelendirilen halk miiziklerinde,
tarih boyunca siiregelen ¢obanlik gelenegi de 6nemli bir yere sahiptir. Cobanlar; zaman
zaman halkin yasadigi olaylar1 tiirkii haline getirerek, zaman zaman da halk tiirkiilerini
baska mekanlara ve gelecek kusaklara tasiyarak halk miizigine katkida bulunmuslardir
(Eroglu, 2011: 372).

Orta Asya Tiirk halklarmin miiziginde gdcebeligin kendine 6zgii ¢izgilerine
rastlariz. Diinyanin her yerinde yasayan gogebelere 6zgii bu 6zellikler, onlarin yagama
tarzlarindan, amaglarindan kaynaklanmistir. Baslangicta insanlarin birbiriyle anlagmak
icin ¢ikarttiklar1 sesler, birer miizik denemesi ve 6nemli bir sessel anlatim olarak ele

almmigtir. Daha sonra insanlarin ince hayal giicli, sesi gelistirerek ezgi sekline

Znww.sanatalemi.net/Peksen, 2013.
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dontistiirmiistiir. En etkili seslenme, giiclii solukla yiiksek ve uzun bagirma seklidir.
Cogu ¢oban sarkilar1 da, boyle yiliksek ve uzun seslerle baglarlar. Bu uzatma, fiziksel
yaptya bagl olup, daha sonralari, ezgiyi inceltip kalinlastirmak suretiyle bir sdyleme
sitili elde edilmistir. Ezgi ciimlesi, sesi son derece kalinlastirmak suretiyle bitirilir.
Coban sarkilarmin bu ezgi yapisin1 Tiirkler, kuskusuz ki Asya’daki yurtlarindan
getirmislerdir. Fakat bu ezgiler, yeni komsularinin etkisi altinda degisiklige
ugramislardir (Reinhard, 2007: 18-19).

Yalniz yasamaya alisik olan ¢cobanlar, zamanlarinin biiyiik bir kismin1 siiriilerini
otlatmaya elverisli daglarda, yaylalarda, cayirlarda yani diger insanlardan uzakta
gecirirler. Onlar da bir insan olarak duygu ve disiincelerini paylagma, birileriyle
sOylesme ihtiyact hissederler. Bu ihtiyaclarmi1 da kavallarn1 ve tiirkiileriyle
gidermiglerdir. Baz tiirkiilerde ¢obanlarin aski, bazi tiirkiilerde ¢cobanlara duyulan agk,

hasret, 6liim dile getirilmistir.

2.8.1. Asik Olan ve Olunan Coban

Anadolu’da bilinen birgok halk tiirkiisiiniin ¢obana, ¢obanliga dair
gondermelerle beslendigini goriiriz. Bunlar icerisinde sevda tiirkiilerinin sayis1 olduk¢a
fazladir.

Sivas’m Hafik ilgesinin Karli kdyilinde, koyiin koyunlar1 i¢in ortaklasa ¢oban
tutulur. Aksam davarinda kuzular emzirildikten sonra ayristirma zamani gelir. Ayirma
isleminde kuzular unutulacak olursa, geceyi annesiyle gecirirse diger giine sagilacak siit
birakmaz. Kuzuyu aymrmayi1 gen¢ bir kiz unutmussa, davart da o gen¢ kizin anasi
sagacaksa annesi sOylenip durur. “Bizim kiz sevdali m1 ne, bilmiyorum? Bir dirhem siit
¢tkmadi koyundan. Bizim kiz, her giin iki {i¢ tane kuzuyu ayirmay1 unutuyor. Kulagima
bazi sozler geliyo emme, hele bir asli ¢iksin, onun sag¢ini basini yolarim.” Goniil bu, bir
kere yigidin kagmna goziine bakip bu bakisindan i¢inde bir seyler uyanmasin. Sabahlara
kadar hayali ile dolup tasarken sabah olmasini, sevdalandigi ¢obanin bir an evvel
gérmesini nasil ister, geceleri nasil sabah eder. Aksam davari yliriidiikten sonra o
giinliik isler bitmistir. Sevdali kiz, arkadaslarmi toplar, yayla evlerinin istiindeki
diizliige cikar. El ele tutusarak halka haline gelip Sivas’in meshur Madimak Oyunu’nu

oynamaya baglarlar. Oynarken de su tiirkii sdylenir:
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Cobanlar da hi¢ inmesin yayladan,
Kasvyinan goziin beni del(i) eden.
Yaylalar ¢cobanin yurdu degil mi?

Kavalimin sesi beni aglatan.

Coban yarim, koyununu yiiriitme,
Yiiriitiip de bel basinda oturma.
Birden siiriip nazli yarin unutma,

Duyarken adamlar beni el alir.

Coban oturmug da kavalin yaglar,
Kavalin ucuna menekse baglar.
Kaldwr dumanint dumanly daglar,
Giin dogsun ki ben ydarimi goreyim

(Kanat, 1974: 19).

Coban, koyunlar1 getirdiginde sevdigine igini agmak i¢in oyun teklif eder. Halay
basi olur ve su tiirkiiyii soyler:

1lgit 1lgit esen seher yelleri,

Yeller, sevip sevileni incitme (n’olur)

Can onunla dolu ayakta iken,

Sam vurup da nazl yari incitme(n’olur)

Coban sozii burada birakir ve sevdigi cevap verir:

Cobanlar da endi yolun iistiine,
Bir bade doldurup verse dostuna
Aman ¢oban, aman, bunun asl ne?
Eger saghginan gelemez isem

Bir yol mezarimin iistiine.
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Oyun biraz daha kiziginca :
Elinde bakir kaval,
Oniinde siirii davar.

Coban siirtin susamis.

Bizim elde su da var.

Davar salagindaki oyun bitince g¢oban, siiriisiiyle daglarim kucagma yonelir
(Kanat, 1974: 20). Cobanlar, bu tiirkiilerde oldugu gibi kavallariyla anilirlar. Bir¢cok
kizin gonliinii kavallarindan ¢ikan yanik ezgileriyle kendilerine bagladiklarindan olsa
gerek, ¢obaninin yolunu gozeten gen¢ kizlar vardir. Duygularm tiirkiiler araciliiyla
anlatmiglardir.

Sen Bir Ceylan Olsan

Yore: Sivas

Kurulma sevdigim giizelim deyin
Baglanma karayt allar: geyin
Ben bir ¢coban olsam sen de bir koyun
Seslesem elimde tuz ile seni
(Bekki, 2004: 277).
Asik Veysel Satiroglu, sevdasini anlatirken kendisini bir cobana sevdigini de bir
koyuna benzetmistir. Koyunlarin tuza olan ilgisini kullanarak, koyunun tuza kostugu

gibi sevdiginin de kendisine gelmesini istemektedir.

Kara Koyun Ak Koyun
Yore:Sivas / Ulag

Kara koyun ak koyun
Karli daglar as koyun
Karanlik gecelerde
Yarime yoldas koyun
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Kara koyun giiderim
Yare selam ederim
Bana yari vermezler

Ben o yarsiz niderim

Kara koyun diizdolur

Top ziiliifler yiizd'olur

Kederlenme sevdigim

Diigiiniimiiz giizd'olur

(Bekki, 2004: 202-203).

Sevdigini alamayan bir ¢obanin duygularmin anlatildig1 bu tiirkiide, ¢obanin
sabrederek sevdigini alacagini anlatir. Bunu anlatirken de meslegi icab1 bir arada oldugu
koyunlari, daglari, karanlik geceleri kullanmastir.

“Mor Koyun” iki ila dort kisi tarafindan oynan oyun tiirkiisiidiir. Bu tiirkd,
efsanevi bir asktan dogmustur. Koyunlarini suya indiren bir ¢oban varmis. Gilinesin
yakip kavurdugu o6gle sicaginda, ellerinde gligiimleri, sirtinda al ¢intisinin iizerine
giydigi mor yelegi, basina bagladig1 oyali yazmasinin altinda bir peri gibi salina salina,
suya bir kiz gelirmis. Coban kiza kiz da ¢obana vurulmus, fakat ne yazik ki asklarini
birbirine acamamiglar. Coban kavaliyla askini dile getirir, kiz, basmni ¢obanin agik
bagrina birakir gibi sogiit dalina yaslanir, kavalin yanik, inleyen namesinde aski yudum
yudum icermis. Glinler aylari, aylar yillar1 kovalamis, artik kiz suya gelmez olmus;
¢ilgina donen goban, suya gelmeyen mor koyunu i¢in bu tiirkiiyii yakmis (Tanses, 2005:
197).

Yore: Ankara

Mor koyun meler gelir

Daglar: deler gelir

Hakikatli yar olsa

Uykuyu boler gelir

Nesine de yavrum nesine
Giil koymus da fesine

Doyulmuyor yarin cilvesine
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Mor koyun kuzusuna
Can kaynar bazisina
Ne deyimde aglayim

Alnimin yazisina

Nesine de yavrum nesine
Giil koymug da fesine

Doyulmuyor ydrin cilvesine

Mor koyun megselerde

Giil suyu siselerde

Herkes yarini almug

Biz kaldik késelerde (Tanses, 2005: 196).

Tirkiilerde kuzu, genellikle sevgiliye ya da yeni dogan bebeklere yoneltilen
hitaptir. Bu tiirkiide de sevgiliye mor koyun hitab1 bulunmaktadir. Ayni zamanda mor
koyun, bir koyun cinsidir de. Cobanlar i¢in koyunlar degerli varliklardir. Sevdigini
koyuna benzeterek ona verdigi degeri gostermektedir.

Yore: Artvin — Savsat

Yaylanin ¢imenini
Elimde kuruturum,
Yar dedigin sozleri,

Oliir de unuturum.

Yaylanin ¢cimeninde
Ben bir idim, bir idim.
Ben béyle degil idim,

Sevdaliktan eridim.

Yaylanin ¢cimeninde
Bir kuzumu yediler,
Istedim Fadime’yi de
Nisanlidir dediler.
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Ey yaylalar, ey daglar,
Cimen bagladiniz mi?
Ben ki gittim askere,

Kizlar agladiniz mi?

Bu dere aka aka da
Dibinde kum kalmad.
Yar yoluna baka baka da,

Goziimde nur kalmad.

Duman dere yukarida

Girdi tasin altina,

Kiz yastigin yok ise de,

Kolum basin altina

(Dedeoglu, 1966: 27).

Yaylada ¢obanlik yapanlarin soyledigi bu tiirkiide, sevdigine kavusamamis bir
insanin duygular1 dile getirilmistir. Bunlar anlatilirken dag, ¢imen, yayla, dere, tas, kuzu
gibi ¢obanlarin yasaminda karsilastiklar1 tabiat unsurlar1 kullanilarak somutlagtirma
yapilmaistir.

Coban Kavalin1 Dertli Caliyor

Yore: Kirsehir

Coban kavalini dertli ¢caliyo

Koyunlart koygun koygun meliyor

Giil yiizlii yarimi eller alryo

Calma ¢oban kavalint bu giinde

Hastadwr yarim goniil durmadan inler

Cobanin kavali sinemi deldi

Aglar iki goziim ne zaman giildii

Giil yiizlii yarimi yad eller aldl

Calma ¢oban kavalint bu giinde
Hastadwr yarim goniil durmadan inler

(Eroglu, 2011: 374).
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Coban ve miizik iligkisindeki en Onemli yapitasi, kuskusuz kavaldir. Coban
kavaliyla adeta bir dert ortagi gibidir. “Coban Kavalin1 Dertli Caliyor” tiirkiisiinde,
kimseye agamadigi gizli sevdasini ve i¢ diinyasindaki ¢esitli duygularini kavalinin yanik
sesiyle dile getirir. Coban, siiriisiiniin sevk ve idaresinde, yanik ve duygulu bir tmis1
olan kavaldan yararlanir. Insanlar {izerinde giiclii bir etkisi oldugu tartisilmayan miizigin
hayvanlar iizerinde gii¢lii bir etkisi oldugu bilinen bir gercektir. Sese karsit duyarsiz
olmayan hayvanlar, etkilendikleri seslere cesitli tepkiler de vermektedir.

Anadolu’da kaval denince akla gelen ilk ezgi, ¢oban ve kaval miiziginin en
onemli eseri olarak kabul edilen “Karakoyun”dur. Icra bakimindan oldukca yiiksek bir
teknik kapasite gerektiren bu tiirkii, kavalda hortlatma denilen bir ton ile calinir.
“Karakoyun” ezgisi ve hikayesi, Anadolu’da ozellikle dogu illerinin bir¢ogunda
bilinmektedir (Eroglu, 2011: 374). Hikaye soyledir:

Yoriik cobanlarindan biri ile oymak beyinin kizi arasinda i¢ten ice yanik bir
sevgi vardir. Coban sevgisini sOylemeye cesaret edemez. Kavaliyla sevgisini siiriisiine
anlatir. Kiz da o biiyiileyici sesten kendine pay ¢ikarir. Kavalin dilini iyice ¢ozer.

Giinlerden bir giin siirii yayladayken hirsizlarin hiicumuna ugrar. Hirsizlar
cobanin elini kolunu baglar, siiriiyli alip gitmek isterler. Fakat siirii bir tiirlii yerinden
kalkmaz. Onca ¢abaya ragmen siiriiyli yerinden oynatamazlar. Coban der Ki “Ben kaval
calmadiktan sonra siiriim imkansiz bir yere gitmez, ¢oziin kollarimi ben siiriiyii
kaldirayim.” Elleri ¢ozililen goban kavalini eline alir, baglar yanik yanik 6ttlirmeye. Siirti
hemen kalkar, yavas yavas yliriimeye baslar. Yoriik beyinin kiz1 da kaval sesini duyar.
Cobanin caldig1 havadan tehlikede oldugunu anlar, etrafi uyarwr. Yoriikler siiriiniin
yanma kosunca hirsizlar kagar.

O gilinden sonra, koyliiler, kizin ¢obanmimn sesinden anlamasini kizla ¢oban
arasinda gizli bir iligki olduguna yorarlar. Kizin babasi ¢obani yanina ¢agirir. Yoriik
beyi: “Ben senin siiriiye tuz yalatayim, sen suyun bagsina gotir. Eger su i¢irmeden
stiriiyii subaginda bekletebilirsen ben de sana kizimi verecegim.” der.

Coban siiriisinden emindir. Yalniz bir karakoyun var pek heyecanli, toy bir tek
ondan korkuyor. Siiriiye hi¢ su vermeden ii¢ giin tuz yalatirlar. Coban siiriiyli alir
dagdan asag1 dereye dogru siirer. Siirii biiylik bir istahla suya dogru kosusurken ¢oban
birden caldig1 havayr degistirir. Bunun {izerine siirii oldugu yerde durur. Ne var ki
cobanin korktugu bagina gelir. Karakoyun durmaz suya dogru yol alir. Bu sirada ¢oban

caldig1 havayr daha da yaniklastirir. Bu, onun karakoyuna yalvarmasi, ondan istegine
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uymasint istemesidir. Hava hizlanip yaniklastikca karakoyun yavaslamaya baslar.
Durur, bir geriye doner, bir suya bakar. Kavalin sesi ona susuzlugunu unutturur. Geriye,
slirtiniin yanma doéner. Bu i3 oymak beyini de duygulandirmistir. “Kizim1 sana verdim
gitti, bundan sonra bir yastikta kocaym.” der.

Bu olaylar sirasinda karakoyunun emlik kuzusu 6liir derler. Sebebi de susuzluk
ve bolca verilen tuzdur. Coban bu 6liime pek iiziiliir. Iste bu anlatilanlar tiirkiide ve
ezgisinde pek sanatlica soyle islenmistir:

Karakoyun

Yore: Sandikli

Karakoyun koyunlarin beyidir,

Ak kuzu da yiiregimin yagdur.

Yerimiz sorarsan Kumalar Dagi'dwr.
Meleme koyun meleme vaz ge¢ kuzundan,

Cok analar ayr: diiser kizindan.

Koyun seni yaylalarda giideyim.

Seni alip da elimde yedeyim.

Kuzun 6ldii ben Allah’a ne deyim.
Meleme koyun meleme vaz ge¢ kuzundan,

Cok analar ayri diiser kizindan.

Korkar oldum su daglarin kurdundan,
Koyun geldi kuzu gelmez ardindan.

Ben de biktim bu ananin derdinden.
Aglama koyun meleme vaz ge¢ kuzundan,

Cok analar ayr diiser kizindan.

Ben koyunu giittiim giittiim getirdim,
Ablam sagd: karsisina oturdum.

Nerde kaldi, nerelerde yitirdin?

Aglama koyun aglama vaz ge¢ kuzundan,

Cok analar ayr diiser kizindan.
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Karakoyun sana ¢anlar takayim,
Takayim da ben keyfime bakayim.

Senin i¢in dagi tasi yakayim.

Meleme koyun meleme vaz ge¢ kuzundan,
Cok analar ayr: diiser kizindan

(Ozbek, 1994: 458-459).

Burada hikayesi anlatilan “Karakoyun” ezgisi, yalnizca koyunlarin anlayabildigi
0zel bir melodiye sahiptir. Koyunlarin bu melodi ile kendilerine verilen komutlara
uyduklar1 sdylenir. Ug giin boyunca tuz yemesine ragmen su icmeyen koyunlar da
melodinin giiciine bir 6rnektir (Eroglu, 2011: 376). Bu tiirkiide cobanin dogayla ne
sekilde bag kurdugu anlatilir. Cobanlarin yaydiklar: siiriideki hayvanlarla arasinda bir
bag kurulur. Bu bag; bazen candan bir seslenme, bazen bir tutam tuz, bazen de kavaldan
¢ikan yanik bir sestir.

Bazi tiirkiilerde 6ksiiz, bigare ve giizel olan ¢oban kizina sevdalananlar anlatilir.
“Coban Kiz1 Suya Gider” tiirkiisti de bunlara 6rnektir.

Yore: Sanlurfa

Coban kizi suya gider

Su desdisin elinde vay vay

Sudan gelir yas etegi belinde

Benim yarim diinya dlem dilinde vay vay

Coban kizi ben korkmanam senin babaydan
Coban kizi ben korkmanam le le dayindan
Coban kizi suya gider

Su desdisi doldurur vay vay

Sudan gelir giil benzini soldurur

Anay duysa babay beni éldiiriir vay vay
Coban kizi ben korkmanam senin babaydan
Coban kizi ben korkmanam le le dayindan

(Altindlgek, 2011: 368-369).
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“Coban Beni Sudan Gegir” tiirkiisli, Elazig’da diigiinlerde koy seyirlik oyunu
olarak sergilenir. Bu tiirkiide bir ¢obana duyulan asktan bahsedilirken mizah da katilir.
Cobanlarin genellikle 6kstiz, kimsesiz olusundan bu tiirkiideki ¢oban, kendisine yakinlik
gosteren kiza kars1 baglangicta oldukca ¢ekingen davranmaktadir.

Yore: Elazig

(Kiz)

Coban beni sudan gecgir
Boz bulanik suyun icir
(Erkek)

Olmaz kérpe kuzum olmaz

Degirmenin suyu dolmaz

(Kiz)
Sirma sagim senin olsun

Kalem kasim senin olsun

(Erkek)
Strma sacin bas belasi

Kalem kasin zor imlast

(Kiz)
Coban beni sudan gegir

Geg kalmisim erken gegir

(Erkek)

Su derindir geciremem

Ev(i)ne erken yetiremem

(Kiz)
Al yanagim senin olsun

Bal dudagim senin olsun



(Erkek)
Al yanaktan giil istemem

Bal dudaktan dil istemem

(Kiz)
Coban beni sudan gecgir

Act tatl sular i¢ir

(Erkek)
Su boy vermez gegiremem

Aci tatly iciremem

(Kiz)
Ak gerdanim senin olsun

Tatl canim senin olsun

(Erkek)
Ak gerdann diigiimii var

Tatl camin gor kimi var

(Kiz)
Coban beni yeter yorma

Geg kaldim yiirek yarma

(Erkek)
Ne verirsin gegireyim

Soguk sular i¢ireyim

(Kiz)
Ver elime goncagiiliin

Sar kolunu ince belim

155
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(Erkek)
Korpe kuzum ge¢ kalma geg

Beni derde ¢ok salma gegzg

Anadolu’nun bir¢ok yerinde c¢oban ¢esmeleri, ¢oban kopriileri mevcuttur.
Stiriistinii  sulayip ¢esme basinda dinlenen, arkadaslariyla dertlesen, kavaliyla
duygularmi seslendiren ¢obanlardan ilham alan ¢esmeler, bir¢ok seye sahitlik etmis ve
sadece suyun aktig1 mekanlar degildir. Faruk Nafiz CAMLIBEL, bestelenmis siirinde
cok sey anlatir.

Coban Cesmesi

Derinden derine wrmaklar aglar,

Uzaktan uzaga ¢oban ¢esmesi,

By suyun sesinden anlayan baglar,

Ne soyler su daga ¢oban ¢esmesi.

Gonliinii Sirin'in aski sarinca
Yol almis hayatin ufuklarinca,
O hizla daglar: Ferhat yarinca

Baslamis akmaga ¢oban ¢egsmesi.

O zaman basindan askind derdi,
Mermeri oyardi, tast delerdi.
Kag yanik yolcuya soguk su verdi.
Degdi ka¢ dudaga ¢oban ¢esmesi.

Vefasiz Asli'ya yol gésteren bu,
Kerem'in sazina cevap veren bu,
Kuruyan gozlere yas gonderen bu...

Sizmadi topraga ¢oban gesmesi.

“nttp://www.trtnotaarsivi.com/arsivi, 2013.
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Leyla gelin oldu, Mecnun mezarda,
Bir susuz yolcu yok simdi daglarda,
Atesten kizaran bir giil arar da,

Gezer bagdan baga ¢oban ¢esmesi,

Ne sair yas doker, ne asik aglar,
Tarihe karisti eski sevdalar.
Beyhude seslenir, beyhude ¢aglar,

Bir sola, bir saga ¢coban ¢esmesi...

Coban ¢esmesiyle ilgili bircok efsane vardir. “Zonguldak Eregli’de bulunan bir
pmarm adidir. Séylenceye gore avciliga diiskiinliigliyle taninan Eregli Beyi’nin oglu
susuzluktan 6lmek tizereyken karsilastigi coban, bir kayaya dokunarak suyun yerden
¢ikmasia sebep olmustur. Coban, iyiligi karsiliginda bey ogluna avcilik yapmak yerine
hayvanlara merhametli davranmasini, insanlara iyilik yapip goniil almasmi
tembihlemistir.” (Oztiirk, 2009: 268). “Coban ¢esmesi” kavrami iizerine yazilmis Tiirk
miizigi eserlerinin bir kisminda c¢oban g¢esmesinde yasanan sevdalar anlatilir. Bir
kisminda ise sliriiniin su ihtiyacini gideren, ¢obanmn kenarinda yorgunlugunu attigi ve
oturup heybesinden ¢ikardigir as1 yedigi bir mekan olarak ¢oban g¢esmesi karsimiza
cikar.

“Havada Kar Sesi Var” tiirkiisiinde c¢obanlarin sik¢a kullandigi posudan
bahsedilirken garipligi, kimsesizligi vurgulanmis ¢obana duyulan sevdadan bahsedilir.

Coban sevdigiyle kavusamamis bir ¢iftin sevdasit anlatilmaktadir.

Yore: Maras — Elbistan

Havada kar sesi var

Bagsinda mor fesi var
Ag¢in bakin su gonagi
Icinde de yar sesi var

Lele ¢coban, garip oglan
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Mor posuyu boyamadim
Ben ¢obana doyamadim
Hep kuslar da yuva yapmis
Serce kadar olamadim

Lele ¢oban, garip oglango

Bahar mevsiminin gelmesiyle, kuzularin kirlarda dolagsmasinin anlatildig:
“Maras Abali Coban” tiirkiisiinde ¢obanlik yapan bir kizdir. Kuzu ¢obanligin1 genellikle
cocuklar ya da geng kizlar yapar. Uzaklara gitmeyi gerektirmeyen kuzu ¢obanliginda da
cobanin vaz ge¢ilmez kiyafeti olan aba, yagish gilinlerde giyilir.

Yore: Sivas — Sarkisla

Marags abali coban
Gelele gelele nazli da yar
Nereye kondu oban

Durele durele siirmeli yar (sevdali yar)

Nere gonarsa gonsun
Gelele gelele nazli da yar
Vermiyor zalum baban

Durele durele siirmeli yar (sevdali yar)

Marags aba geymissin
Gelele gelele nazli da yar
Ne kadar biiyiimiigsiin

Durele durele siirmeli yar (sevdali yar)

Pek de giizel degilsin
Gelele gelele nazli da yar
Kendini sevdirmissin

Durele durele siirmeli yar (sevdali yar)

http://www.trtnotaarsivi.com/arsivi, 2013.
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Marags abay geyer
Gelele gelele nazl da yar
Tomafil geldi gider

Durele durele siirmeli yar (sevdali yar)

Ydri elden gidenin
Gelele gelele nazli da yar
Vallahi 6mrii biter

Durele durele siirmeli yar (sevdali yar)**

Cobanlarin Tiirk miizigine etkileri farkl sekillerde olabilmektedir. Bir yandan
kaval icra ederek, kendilerince ezgiler yaratarak Tiirk halk miizigine katkida bulunurken
bir yandan da yasamlari, yalnizliklari, karsilikli ya da karsiliksiz agklari, bulunduklar1

dogal ortamlarda yasadiklar1 ile Tiirk miiziginde sark: ve tiirkiilere konu olmuslardir.

2.8.2. Cobanhgin Anlatildig: Tiirkiiler

Coban icin degerli olan varliklardan kuzu, koyun gibi unsurlar tiirkiilerde sik sik
kullanilir. Koyun ve c¢oban motifi tiirkiilerde cogu kez ortak islenmistir. Asagidaki
kuzusunu kaybeden bir koyunu teselli eden ¢obana ait manzume Sebinkarahisar’dan
derlenmistir:

Cobanla Koyun

Meleme ey koyun vazge¢ kuzundan,

Nastil vazgegeyim korpe kuzumdan?

Ana geger mi hi¢ yavrusundan?

Gel koyun, meleme, elin daginda,

Ben seni ararim yayla ¢aginda,

Bir ¢al dibinde kuzlamadin mi?

Ag¢ kurt gelir diye gizlemedin mi?

Kuzunu verirken sizlamadin mi?

Gel koyun meleme elin daginda...

Ben seni ararim yayla ¢aginda

Sira sira kiileklerin® siidii yok

*! http://www.trtnotaarsivi.com/arsivi, 2013.
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Dogurdugun kuzunun da adi yok
Kuzun yoksa, sana kuzu yakayim®
Boynuna gangzllz34 boncuk takayim
Doya doya yiizlerine bakayim
(Cay, 1990: 88).

Kuzusunu kurda kaptirmis bir koyunla ¢obanin konustugu bu tiirkiide, ¢gobanin
yaptiklar1 anlatilmaktadir. Kuzusunu kaptrmis koyuna annesi Olmiis bir kuzuyu
alistirmak ¢obanin vazifeleri arasindadir. Bunu yaparak koyunun siitiiniin ¢ekilmesine
de engel olmus olur. Kuzularin ve koyunlarin ¢coban tarafindan korunmasi veya ¢oban
sayesinde telef olmamasi anlatilir.

Bir¢ok meslekle ilgili tiirkiiler s6ylenmistir. Meslek tiirkiileri olarak adlandirilan
bu tiirkiilerden birisi de cobanlik yapan Sivasli halk sairlerinden Asik Siileyman
tarafindan soylenmistir. Cobanlik Destani’nda ¢obanliga ait hayatini anlatir.

Cobanlik Destani

Yore: Sivas

Biraz ¢ok yatirsam sigirim doymaz
Cogu maldan geldi sigira uymaz
Biraz giin kizinca bugelek® koymaz
Aman sigwr yandim senin elinden

Kurtulaydim su koyliiniin dilinden.

Yataga varirim sigirim yatmaz
Gezerim gezerim safak da atmaz
Bugeleklerin ocagr batmaz
Aman sigwr yandim senin elinden

Kurtulaydim su koéyliiniin elinden.

%2 Siit ve yogurt koymak icin tahtadan yapilma kap.

%% Anasi 6len kuzulari, yavrusu 6len koyunlara alistirmak.
¥ Can gibi ses ¢ikaran alet.

% Biigelek: Sigir1 rahatsiz eden sinekler.
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Ne kadar kayim®® ¢carik olsa bir giin givemem
Ben ¢ektigim komsulara diyemem

Pismis corbam oturup da yiyemem

Aman sigwr yandim senin elinden

Kurtulaydim su koyliiniin dilinden.

Bir araba degenek hep kirild

Pekge vurdun diye komsu darildi
Hersimden®” damarlarim yarildi
Aman sigwr yandim senin elinden

Kurtulaydim su koyliiniin elinden.

Sigwr topladik durduk bayira
Atlarin hepisi kagti ¢ayira
Cobanlik edeni mevlam gayira
Aman sigwr yandim senin elinden

Kurtulaydim su koyliiniin elinden.

Iki ayagi var arkasindan yetemem
Dort ayagi var ben onunla gidemem
Boyle olursa bu ¢obanligi edemem
Aman sigwr yandim senin elinden

Kurtulaydim su kéyliiniin elinden.

Birisi hayri ¢in bir kiiriin®® ald:
Okiiz bulamadi wrmakta kald
Yakacag tiikenen kabugunu ¢ald:
Aman sigwr yandim senin elinden

Kurtulaydim su koéyliiniin elinden.

$Kaymm : Kuvvetli, saglam.
$"Hers : Ofke, asabiyet.
®Kiiriin: Kurna, yalak.
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Sigir otun buldu bir sulak yoktur
Bazi zenginlerin kesesi yoktur

Bu kadar pinarda bir kiiriin yoktur.
Aman sigwr yandim senin elinden

Kurtulaydim su koyliiniin elinden.

Cobanlar atlara tokmak takyyor
Baba yiyesiceler ¢cayirlara bakyyor
Stileyman da boyle destan yakiyor
Aman sigwr yandim senin elinden

Kurtulaydim su kéyliiniin elinden
(Askun, 1940: 359, 360, 361).

Koyliinlin ortak tuttugu bir cobanin, koylin biiylikbas hayvanlarini giiderken
basindan gegenleri anlattigi bu destanda, cobanligin ne kadar zor oldugu dile
getirilmektedir. Sicaga kalsa sinekler hayvanlari rahat birakmaz, hayvanlar1 erken
yatirsa a¢ kaldiklarindan koylii soylenir. Cobanlik, bu agidan tecriibe gerektirir. Her isin
zamaninda ve Ol¢iisiinde olmasi gerekir. Aksi durumda hayvanlarda goriilecek sorunlar
cobana yansiyacaktir.

“Cogu maldan geldi sigwra uymaz.” ifadesiyle iceride hazir yeme alismis
hayvanlarin siirliye katilmasindan sonra, bir¢ok sorunun yasandigini anlatmak
istemistir. Bu hayvanlar, otlamaya aligkin diger hayvanlar gibi degildir. Uyumsuz
davrandiklarindan, yaylima alisincaya kadar cobani c¢ok yorarlar. Bu hayvanlarin
pesinden kosturmaktan siirekli ayakkabilar1 yirtilmaktadir. Ayrica oturacak vakit
bulamadigindan yemegini rahatca yemeye firsat bulamamaktadir. Bu durum cobani
sinirlendirmekte ve degnegi ile hayvanlara siddet uygulamak zorunda kalmaktadir.
Hayvanlar1 doviilen koyliiler c¢obana kizarlar. Zengin si@ir sahiplerinin isini
kolaylastiracak onlemler almamasindan yakinan ¢oban, sikdyetlerini siralamaktadir.

Asik Mahzuni Serif’e ait “Uyan Coban Siiriide Kurt Var” tiirkiisiinde ¢obanlarm
striiniin giivenligi i¢in uyanik kalmasi gerektigini belirtmektedir. Mecazi anlamda ise
giivenilmez, art niyetli insanlarmn dost goriiniimli olup zarar verebileceginden

bahsetmektedir. Insanlarin herkesin soziine kanmamasmi, zamanin bozuldugunu,
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kotiilerin ¢ogaldigint anlatir. Bunlardan korunmak igin de iyi ¢oban olmak gerekir
diyerek ¢obanlarin koruyan, gdzeten 6zelligini vurgular.

Yore: Afsin

Uyan ¢oban uyan siiriide kurt var
Mor koyun yarali, kuzu perisan
Sakiler inliyor, sizlyyor daglar
Mecnun ¢éle dargin, yazi perigan
Canavar biiriinmiis kuzu postuna
Karigmug siiriiye canlar kastina
Hakim defterini yazmusg iistiine
Ciger pare pare sizi perisan
Gemiler delinmig yelkeni berbat
Zehire garkolmus misk ile serbet
Sanma ki diinyamin sultant rahat
Bazan dalgin gezer bazi perisan
Uyan ¢oban uyku zarar getirir
Her tasin basinda bir kurt oturur
Stirmeli yavruyu alir gétiirtir
Parca parca koyma bizi perisan
Yabaniler gezer dostun baginda
Mecnun dolagmuyor Leyla daginda
Halden hale girdim gen¢lik ¢caginda

. .39
Mahzuni yan yatar sazi perisan

2.8.3. Cobanin Hor Goriildiigii Tirkiiler

Tiirkii toplum i¢inde yasadigma gore, toplumda var olan olumlu ve olumsuz
bakis agilarini yansitmasi dogal bir durumdur. Cobanlar hakkinda var olan diislincelerin
tiirkiiye girmesi tabiidir.

“Coban Halay1”, Gemerek ve ¢evresinde en taninmis oyunlarindandir. Bu halay
cogunlukla diigiinlerde ¢ekilir. Oglan evinde, kiz evinde kadinlar arasinda yapilir.

Diigiin toplulugundan on on bes kadin ¢ikar, diiz bir yer {izerine halka olurlar. Halay1 en

nhttp://www.trtnotaarsivi.com/arsivi, 2013.
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iyi bilen eline biiyiicek bir mendil alir, basa gecer. Basa gecen Once ¢oban tiirkiisiinii
ahengiyle s6ylemeye baslar, buna 6biir kadinlar da uyarlar. Tirkii agir agir, dokunakl

bir ahenkle sdylenir:

(Coban Halay1
Yore: Gemerek — Sarkisla

Coban da oturmus tasin tistiine
Sacini taramis kasin tistiine
Aman coban emmi bunun asli ne
Cobanim cobarmm bitli cobanim

Arkasi soyak soyak itli cobanim.

Boban da oturmus kavalin yaglar
Kavalin iistiine kalefir baglar
Ahdeder ¢oban zari zari aglar
Cobanim ¢cobanim bitli cobanim

Arkasi soyak soyak itli cobanim.

Cobanin kavali cardakta sakll
Karabasg tokluyu kurt aldi kacti
Haralamaya da dilim dolasti
Cobanim ¢obanim bitli cobanim

Arkast soyak soyak itli cobanim.

Cobanin yedigi yogurt kéremez
Giindiiz ahderede gece gelemez
Su bizim yastiga yiiziin siiremez
Cobanim ¢obanim bitli cobanim

Arkast soyak soyak itli cobanim.
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Yaza gel, giize gel, her giin bize gel
Duzu mahaneyle giinde bize gel
Heg c¢ikiyt doldur sar da bize gel
Varman kizlar varman bitli cobana

Arkasi soyak soyak itli ¢obana.

Cobant daglardan inmez mi sandin
Kutnudan kumastan giymez mi sandin
Aganin kizint almaz mi sandin
Varman kizlar varman bitli cobana

Arkasi soyak soyak itli ¢obana.

Cobanin yatagi daglar etegi
Ardina toplamus iti kopegi
Cobanin yedigi de helva topagt
Varman kizlar varman bitli cobana

Arkasi soyak soyak itli ¢obana.

Coban da oturmus yolun iistiine

Doldurur badeyi verir dostuna

Bire coban kardes bunun asl ne

Varman kizlar varman bitli cobana

Arkasi soyak soyak itli cobana

(Demiray, 1962: 2805).

Baz1 halaylarin mesleki bir 6zellik tasidiklar1 gdzlenmektedir. Bunlardan bir
tanesi, 0zellikle Sarkisla, Gemerek ve Altinyayla (Tonus) dolaylarinda, genellikle sozlii
olarak yiiriitiilen ve bir gobanin hareketlerini taklit eden “Coban Halay1’dir. Bu halayda,
cobanin, siiriistinii otlatirken sergiledigi davranislar, coban kdpegiyle iliskilerini andiran
figiirler ve toplumda ¢obanlik meslegine kars1 olusturulan alayci davranis ve tutumlar
anlatilmaktadir. Ozellikle bu halaym sozlerinde, Cobanlik meslegine karsi, toplumun
takindig1 olumsuz tavrin net bir bicimde ortaya ¢iktig1 sdylenebilir (Onder, 2001: 95).
Cobanin bitli oldugu, kdpeklerle oturup kalktigi, daglarda yasadigi, yediginin helva
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topagl ve yogurttan baska bir sey olmadigi sdylenerek coban hor goriilmektedir. Bu

sekilde bir yagam siiren insanla kizlarin evlenmeyecegi belirtilmektedir.

Bulgar Tiirkleri tarafindan sdylenen tiirkiide:
Kizim kazim kinalr kizim
Seni bir ¢oban istiyor vereyim ona
“Baba baba ben gitmem ona
Koyunlari ¢coktur sagdirir bana.”

(Taceman, 2001: 153).
Evlenmek isteyen geng kizlar, rahat edebilecekleri bir evlilik ister. Hayvancilikla

ugrasan bir adamin isi ¢oktur. Koyunlar1 sagmasi, siitii islemesi gerekir. Boyle olunca

da ¢obanlar, evlenilecekler arasinda sonlarda yer almaktadir.

Cobani Cobani Kirli Cobani

Yore: Rumeli-Selanik

Cobani cobani kirli cobani

Yarim eviek siirmeden kirdin sabani
Hinzir cobani, hinzir cobani

Yarim evlek siirmeden kirdin sabani
Coban oturmustur tasin iistiine
Peliceni igmistir kasin iistiine
Hinzir cobani, hinzir cobani

Yarim evlek siirmeden kirdin sabani
Cobanin ayaginda kirli ¢ariklar
Coban durup durup kizlar: sayiklar
Hinzir cobani hinzir cobani

Yarim evlek siirmeden kirdin sabani

(Altmélgek, 2011: 367)

Yukaridaki tiirkiide ¢obanin hayvanlar1 giitmek diginda bir ise yaramayacagi
anlatilmaktadir. Sabandan, ¢ift¢ilikten anlamayan ¢oban i¢in temiz giyinmek, kizlarla

evlenmek ancak hayal edilebilir.
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Garsidan Gaz Geliyor

Yore: Sivas — Divrigi

Garsiya gaban derler (Ellerin yari)
Okgeye taban derler (De émriimiin vari)
Giz hatirin kalmasin (Ellerin yari)
Nisanlin ¢oban derler (De omriimiin vart)
Garsi gabansiz olmaz (De ellerin yari)
Okge tabansiz olmaz (Da omriimiin vari)
Eller ne derse desin (Ellerin yari)

Stirii ¢cobansiz olmaz (De omriimiin vart)

(Bekki, 2004: 180)

Nisanlis1 ¢coban olan bir kizla alay edilmektedir. Cobanligin toplum iginde
itibarli mesleklerden olmadigi ima edilse de son dortliikte, cobanin gerekliligi
vurgulanmstir. Cobanlik, gecimini hayvancilikla saglayan yorelerde her zaman ihtiyag

duyulan mesleklerdendir.

Garip Coban
Yore: Aksehir

Cobant kayadan hey aman indiremedim
Yoniinii yoniime dondiiremedim hey aman
Garip ¢obanim hey aman

Ovalara yabanim

Cobanin giydigi hey aman deriden ¢arik
Usiimiis soguktan hey aman elleri yarik
Garip ¢obanim hey aman

Ocaklara yabanim
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Cobanin giittiigii hey aman kinali kuzu
Gegirmis kisit da hey aman unutmusg yazi
Garip ¢obanim hey aman

Evlere yabanim.*°

“Garip Coban” tiirkiisiinde ¢obanin, sevdadan anlamadig1 gibi, daglardan baska
bir yerde yasayamadig1 anlatilir. Garip, yabani olan ¢goban, ova yasamini, yerlesik hayati
bilmez. Deriden cariklariyla, yarik elleriyle garip ¢oban, sicak ev ortamma aliskin
degildir. Hayatin giizelliklerini bilmemektedir, anladig1 tek sey koyun giitmektir.

Resadiye’nin Hatipli kdylinde orta boylu, kumral sacl, siyah gozlIii, giizel bir kiz
yasamaktadir. Bu kiz, daha kiiclik yaslarda 6gretmene varma 6zlemiyle yetistirilmistir.
Annesi, ¢ocugunu, “A benim 6gretmene layik kizim, seni 6gretmene verecegim...” gibi
sozlerle yonlendirmektedir. Ancak, kiz biyiliylip gelinlik ¢agma gelince kdoyiin
zenginlerinden birinin ¢obanlik yapan ogluna nigsanlanir. Ayni1 zamanda kdyde 6gretmen
okulunu bitiren bir geng de bulunmaktadir. Kiz, bu gence sevdalidir. Bu sevda
yiiziinden nisanlisindan ayrilir. Fakat bu kez de 6gretmenin babasi, oglunu kdy kiziyla
evlendirmek istemez; ¢iinkii oglunu sehir kiziyla evlendirecegine yemin etmistir. Ilk
kismeti coban olan gen¢ kiz, ailesi tarafindan ayni kdyden bir baska c¢obanla
evlendirilmek istenir. Adet geregince basi yikanan kiz, koyiin ¢evresinde gezdirilir. Bu
gezi sirasinda gelinin mani s0ylemesi gerekir. Kiz, 6gretmene sevdali oldugu i¢in mani

yerine sevdasmi “Ogretmene Varamadim” tiirkiisiiyle dile getirir:

Ogretmene varamadim
Naylon ¢orap giyemedim

Muradima eremedim

Abum abum giz abum
Sebebim sensin abum

Goziin kor olsun abum

“Owww.aksehir.bel.tr, 2014.
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Yorgan yastik ¢ul hasir
Yatilmaz husur husur

Karyolada yatak hazir

Cobana verdin gordiin mii?
Onbini yedin doydun mu?

Kana kana uyudun mu?

Beni cobana verdiniz
Onbin lirami yediniz

Giinalhima da girdiniz

Su Niksar'a varsalar
Ogretmeni bulsalar
Su halimi gorseler
(Tanses, 2005: 426).
Gegmiste koylii kizlar, devlet memuruyla evlenip sehir yasami hayalini
kurarlardi. Bu hayaller icerisindeki gen¢ bir kizin ¢obanla istemeden evlendirilecek
olmasi, hayal kiriklig1 yasatmistir. Coban bu tiirkiide evlenilecek en son kisilerden

birisiymis gibi sunulmustur.

2.8.4. Saya Tiirkiileri

Saya Bayrami, ko¢ katimindan yiliz giin sonra, dole (keci ve koyunlarin
yavrulamasi) elli giin kala yapilir. Koyunlarin gebelik siiresi yiiz elli giin olarak
hesaplandigindan yiiz giinii dolduran yavrunun canlandigy, tiiylerinin ¢ikmaya basladigi
kabul edilir. Bu giinde saya torenleri diizenlenir. Torene ¢obanlar, cocuklar ve gencler
istirak eder. Saya torenleri, hem baharin gelisini miijdeler hem de ugur ve bereketin bir
ornegi olarak goriiliir. Sayacilar gogunlukla ¢obanlardan secilir. Calgilara uyarak tiirkii
soylerler; arada calgicilar oyun havasi da ¢alarlar ve sayaci da oynar. Tiirkii ve oyuna
ara verildigi sirada sayaci koyunculukla ilgili ¢esitli hikayeler anlatip dinleyicileri
eglendirir. Saya tiirkiilerinde genellikle ¢obanlik &viilmekte, koyun yetistiriciliginin
Oonemi anlatilmakta, bolluk ve bereket temennileri dile getirilmektedir (Giizel, 2005:384,

385).
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Caferoglu, sayacilarin Saman Tanris1 oldugunu soyler. Saya, yiiksek ruhlu,
hayvan hamisi, siirliniin her nevi kirgindan, felaketten kurtulmasi ve uzakta kalmasi i¢in
takdis eden ve nihayet siirliyli kotli ruhlardan korumaya calisan bir ilah, tanr1 tipidir
(Dede, 1982: 107). Azeri sahasinda saman sayacilar vardi. Soyledikleri bazi tiirkiiler,
siradan tiirkiiniin Gtesinde ¢oban yaratilis ve koken mitini anlatmaktadir (Ergun, 2011:
312).

Bu saya kimden galdi?

Adem Ata’dan gald.

Adem Ata gelende,

Gizil okiiz duranda,

Bugda siinbiil salanda.

Diinya binnet olanda,

Musa ¢oban olanda,

Sisligimiz oyecdi,

Onun derdi uludu,

Asighgr gurudu,

Pacgasi grymetlidi.

Gabirgast dadlidir (Ahundov, 1978: 14-15).

“Aden Ata, gizil okiiz, diinya, ¢obanligin piri-ilk atas1 Hz. Musa yaratildiginda”
denilerek ¢obanlikla ilgili mit kronolojik bir sira ile anlatilmaktadir. Sayacinin séyledigi
tiirkii, gocebe halk inanisinda koklesmis bir kut ve bir dua sayilmaktadir. Bu sebeple de
halk arasinda itibar gormektedir. Baz1 yorelerde (Konya, Nigde, Afyon, Tokat, Kars)
sayaci, ¢oban, dervis-coban mevkiinde ve anlaminda yasatilmaktadir (Ergun, 2011:
310).

Siirii sahipleri saya tiirkiilerinin sihirli etkisine inanir. Bu tiirkiiler sayesinde
hayvanlarin saglikli olacagma ve bereketin eksilmeyecegine dair inang, sayacilara

hediyeler verdirir. Ornek metinler:

1. Kars’ta derlenmis sayaci tiirkiisti.
Salam aleyk say beyler
Birbirinden yeg beyler
Saya gelmis sayanda

Sizden umar pay begler.
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Sayagyr gordiiniiz mii?
Say yerine vardiniz mi?
Alnt tepel bir toklu

Sayagiya verdiniz mi?

Saya, saya, sayadan
Damazlig1t mayadan
Yaz gele tez kurtula

Pornek siirii tayadan.

Saya geldi gordiiniiz
Safa olsun yurdunuz
Hak saklasin kem gozden

Ulamasin kurdunuz.

Ag gitsin avaniniz
Tok gelsin ¢ovaniniz
Bolalsin yag, katigiz

Olmasin yavaniniz.

Bu saya, yahsi saya
Bakar iilkere, aya
Tanrum bereket versin
Hem yoksula hem baya
(Kirzioglu, 1959: 1881).

2. Bahcede barim™ kald:
Hayvada narim kald:
Ana baci el atin

Hurcunum® yarim kald

*! Bar: Meyve.
*2 Hurc: Heybe.
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Elli giinii say otur
Karmala®® kuzu getir
Kentin aga bacisi

Bizlere azik getir

Bizim bayram ne zaman
Elli giin kaldi heman
Elli giin gelsin gegsin

Sevinir usak ¢coban

Dil dokiimii bin olsun
Veren evier sen olsun
Sevindirin bizleri

Giintimiiz ag olsun

Veren eller sag olsun
Damagimiz ¢ag™ olsun
Sayact sayanin
Oglu kizi ¢og olsun
(Kaya, 2010: 729).

3. Ne kaldi ne kalmadi
Elli giin kaldi.
Elli giinden étesi,
Egri biigrii biitesi,

Kuzu kuyruklanasi,

Oglak bébreklenesi,

Ak ayrani boz kopege dékesi,
Haydi hayrina diyesi.

* Karmala: Elle kavrayip kaldirmak.
44 Cag: Seving, nese.
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Anamsin karakag koyun,
Karli daglar as koyun.
Karanlik gecelerde,

Cobana yoldas koyun.

Anamsin gokge koyun,
Gidersin onde koyun.
Sahibin senin sirtindan,

Salimir beyce koyun.

Bir tag attim ¢atmaya,
Catma yere batmaya.
Bir okka yag vermiyen hanim,

Nisanlisiyla yatmaya (Polat, 1969: 24).

Sayaci tiirkiilerinde koyun siiriisii, gobanlik &viiliir. Insanlarm bereketi, bollugu
hayvanciliga bor¢lu oldugu anlayis1 vardwr. Bu isin emektar1 olan c¢obanm, cesitli

hediyelerle memnun edilmesi gerektigine inanilan bir yaklasim tiirkiilere yerlesmistir.

2.8.5. Agitlar

Tirkiiler konular1 bakimidan oldukg¢a g¢esitlilik gdsteren edebi {iriinlerdir.
Halkm, tiirkiilerle coskusunu, sevincini, mutlulugunu yansitmasi ne kadar tabii ise,
acisini, iizlintlislinli ve 1stirabin1 yansitmasi da o kadar tabiidir. Dolayisiyla agit olarak
karsimiza ¢ikan lirizm yiiklii bu hiiziin dolu parcalar, ayn1 zamanda tiirkii niteliginde
olan eserlerdir (Kaya, 2004: 321).

Bazi agitlar, hayvanlarii kaybetmis bir ¢oban tarafindan yakilirken, bazi agitlar
da sevdigine kavusmamis bir ¢coban i¢in yakilmistir.

Divrigi Sarigigek Yaylasi’nda dolu ve siddetli yagmura maruz kalan bir ¢oban,
Ay1 Magarast ad1 verilen biiylik¢e bir magaraya davarlarini doldurur, agzina tas kapatir,
magaranin i¢ tarafina da bir ates yakar. Abasini basina ¢eken ¢oban, uyumaya baglar.
Riizgarin etkisiyle biraz sonra magara i¢cindeki kuru otlar ve giibreler tutusur, ¢ikan

dumandan koyunlar bogulur. Can ¢ekisen davarlarin sesi ve ¢oban kdpeginin ulumaya
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baslamasiyla uyuyan c¢oban, yiiz elliden fazla davarin boguldugunu goriince soyle agit
yakar:

Coban Agidi

Asagidan gelir baharin yazi

Cira gibi parlar koyunun gozii

Stiriistinden ayrilan bir emlik kuzu

Katamadim yiiregime dert oldu

Coban vardi, kara tasa yaslandi
Ah dedik¢e daglar taslar seslendi
Kelek asilt kaldi, kirklik paslandi

Kirkamadim yiiregime dert oldu

Kara koyun, koyunlarin begidir
Ak koyun da yiiregimin yagidir
Davarin yaylast Ci¢ek Dagi’dir

Yayamadim yiiregime dert oldu

Postiniik ’te otiistir virane kuslar
Coban aba atmus itini oksar
Kara teke ile kinali koclar
Katamadim yiiregime dert oldu
(Uger, 2011: 267-268).

Bu agidin benzeri yine Sivas’ta su sekilde derlenmistir:

Koyun Seni Giide Giide

Yore: Sivas

Koyun seni giide giide getirdim
Getirdim de ag kuzuna yetirdim
Mor menevse sart ¢igdem bitirdim

Yayamadim yiiregime dert oldu
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Koyun seni salamadim ¢ayira
Ayaklarin degmez oldu bayira
Meger Allah beni senden ayira

Sagamadim yiiregime dert oldu

Daglarin basini bir duman aldt
Bu daglar basimi dertlere saldl
Kara koyunlarim ellere kaldi

Yayamadim yiiregime dert oldu™

Agitlar, basta 0liim olmak iizere ayriligin yahut iiziintiiniin dogurdugu istirap
sebebiyle ortaya konulan lirik {irtinlerdir (Kaya, 2004: 258). Kimi insanlarda hayvan
sevgisi yogun bir sekilde goriiliir. Bu hayvanlar, birde o kisinin ge¢cim kaynagiysa
onemi daha da artar ve hayvanlarm 6limii ¢obani liziintiiye bogar. Sanatkar ruhlu
olanlar, hayvanlarinin ardindan tiirkiiler, agitlar sdyler.

Yildirim Beyazit Han’in, Timur’la yaptig1 savasin hiiziin ve elemiyle, dertli
dertli kavalin1 ¢alan bir ¢obana rastladigi ve ona su climleleri soyledigi rivayet olarak
anlatilir: “Cal, ¢oban cal! Ertugrul gibi oglun mu 61dii? Sivas gibi kal’an m1 diistii?”
(Uger, 2011: 259). Bu ifadeden cobanlarin kavaliyla gevresindekileri derinden
etkileyebilecek ezgileri ¢ikarabilecek duygu zenginligine sahip oldugunu anliyoruz.

“Gara Camiglar1 Vurdum Baywra” tiirkiisiinde Erzurum yaylalarinda ¢amis
(manda) giliden bir ¢obanin hikdyesini anlatir. Bu ¢oban, ¢camiglarin dilinden anlarmas,
camiglar da onun dilinden. Kavgaya tutusmus ¢amislar1 ayirmak ¢ok zor olsa da garip
coban, camislar1 rahatlikla ayirirmis. Garip ¢oban, bir kiz bulmus; evlenecek olmus. Bir
odacik ev yaptirmis. Diiglin siiresince ¢amigslar1 baska birine havale etmis. Kendisi de
damatliklar1 giyinmis. Diigiiniin tam ortasinda, iki ¢amis bayirda kavgaya tutusmus.
Kimse aywramayinca ¢oban, gitmek zorunda kalmis. Cobani damathklar iginde
tanimayan ¢amugslar, aralarinda sikistirarak Oliimiine sebep olmuslar (Tanses, 2005:
190).

Yore: Erzurum

** http://www.turkudostlari.net/print/soz.asp?turku=2554, 2013.
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Gara camislart vurdum bayira
Dogiise dogiise yendi ¢cayira
Diyin giivegiye gele ayira
Giiveginin isini Allah gayira
Giderem giderem

Dudu gumru gibi durmaz oterem
Hulisi goniilden gahar giderem
Bir oda yaptirdim dosedemedim
Ug giinliik omriimii bes edemedim
Kahpe felek ile bas edemedim

Bu gara bahtima kiismiis giderem

(Tanses, 2005: 189).

Tiirkiiler, yasanmis olaylarin halkin iizerinde biraktigi izlerin yansimasidir.
Kendi diigiin giiniinde kavgaya tutusmus ¢amiglar1 ayirmak isterken élen cobanin yerine
koyan koyliilerin duygu diinyasindan bu ezgiler ortaya ¢ikmaistir.

Her tiirkiiniin bir oykiisii vardir. “Arpagay1 Ast1 Dast1” tiirkiisiinde Kars’a bagh
Mugan denilen beldede varlikli bir aga ve onun Saran adinda bir kiz1 yasarmis. Saran’in
babasmin siiriisiinii giiden bir ¢oban varmis. Han isimli ¢obanla Saran sevdalanmislar.
Han Coban, derdini yasli ninesine anlatmis. Nine, agay1 razi1 edebilmek i¢in koytin ileri
gelenlerini toplamis ve Saran’t Han Coban’a istemis. Aga once kizmis, itiraz etmis.
Sonra bir sartla olur demis. “Cobana nigsan ederim, ama yedi yil kizla oglan birbirlerini
gormeyecekler. Han Coban yayladaki otlaktan kdye inmeyecek.” Saran’la Han Coban,
yeter ki saglik olsun yedi yil ¢abuk geger diyerek razi olmuglar. Saran her yil i¢in bir
hali dokuyup ¢eyizini tamamlamig. Diigiin giinii beklenirken Saran kardesleriyle birlikte
dokudugu halilar1 yikamak i¢in Arpacay’ina gitmis. Derken gok gilirlemis, simsekler
cakmig o sirada sel halilarin birini gotlirmiis. Saran kiz, ¢eyizini kurtarmak ig¢in
kendisini suya atmig. Bir anda suyun i¢inde kaybolup gitmis. Saran’in cesedini sudan
cikarmislar. Kizin1 o durumda goren Saran’in anasi bu agidi yakmis. Coban ne olmus
daglara m1 ¢ikmus, yoksa kendini Arpagay’a mu atmig bilen yok. Kars’ta Arpagayi’nda

Saran’1n tiirkiisii s6z olmus dile, ses olmus tele dokiilmiis.
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Yore: Kars -Arpagayi
Arpagayt asti dasti
Sel Saran i aldi kacti

Ug bacinin gozii yasti

Apardi seller Sara’'mi

Bir uca boylu balami

Gedin deyin Han Coban’a
Gelmesin bu el Mugan’a

Gelse batar nahak gana

Arpagayr derin olmaz
Akar sular serin olmaz

Sara’m kimi gelin olmaz

Adabalar gelir gosa

Men kurbanam gelen gasa

Oglan elin ¢ikti bosa

(Tanses, 2005: 227-228).

Cobanlarin evliliklerinde genellikle sorunlar ¢ikmistir. Ya agasmin kizina asik
olup imkéansiz bir sevdanin pesinden kosmustur. Ya da meslegi icabi zorlu tabiat
sartlarinda basima bir is gelmistir ve sevdigine kavusamamistir.

Insanlar, toplumu etkileyen olaylarda tepkisini tiirkiilerde dile getirir. Diger halk
siirlerinin bireysel niteligine ragmen, tiirkiilerde sosyal taraf én plana ¢ikar. Insanlarin
cektigi ¢ileler, mutluluklar tiirkiilerde dile gelir.

Tiirk halk miizigindeki ¢obanla ilgili ezgilerin, daha ¢ok Yahyali Kerem, Misket,
Muhalif ses dizilerinde oldugu goriilmektedir. Usul olarak bakildiginda genel olarak; 2
numarali ana usuliin 3’erli sekli olan 6/8’lik usul, 4 zamanli ana usul, 7/8 ve 9/8’lik
birlesik usul, 10 ve 11 zamanli karma usuliin kullanilmis oldugu goriilmektedir
(Altnolgek, 2011: 370).

Son yillarda modern tesislerin yapilmasi ve g¢obanlifa talebin azalmasiyla

birlikte cobanla ilgili ¢esitli konularin tiirkiilere yansimasi da azalmistir. Kiiltiirel
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zenginligin Onemli bir gostergesi olan tiirkiilerin yasamasiyla toplumun duygu ve

diisiinceleri gelecek kusaklara aktarilabilecektir.

2.9. Manilerde Cobanhk

Maniler Tiirk milletinin yasam tarzmin ifadesi, duygu diinyasmin bir
yansimasidir. Millet ruhunun yansiticisi olan manilerde, Tiirk milletinin yasaminda
genis yere sahip ¢obanlikla ilgili bir¢ok ifadeye rastlamak miimkiindiir.

Maniye Tirkiye’nin bazi bolgelerinde mana, me’ani, hoyrat, karsi-beri de
denirken diger Tiirk topluluklar1 arasinda bayati, mahni, hoyrat, aytipa gibi adlar da
verilmektedir. Genelde yedi heceli dort dizeden olusan, a a x a bi¢ciminde kafiyelenen
bir nazim seklidir. Bir tek dortlilk i¢inde bir anlam biitiinliigli gostermek zorundadir.
Genellikle ilk iki dize, asil anlam1 veren son dizelere bir hazirlik yapilmasini saglayan
doldurma dizelerdir (Oguz, vd. 2006: 267). Anonim halk siirinin en kisa nazim
sekillerinden olup doga, sevgi, ayrilik ve nefret gibi konular yaninda dinleyeni yiirekten
sarsan, umulmadik bir siirprizle sonuglanan az sozle ¢ok anlam ifade eden, kiiciik ve
bagimsiz bir siir tlriidiir (Yardimci, 2002: 21).

Duygular1 disa vuran maniler, ¢cobanlarin duygu ve diisiincelerini anlattig1 gibi,
cobanlar iizerinden de duygu ve diislincelerin anlatilmasini saglamistir. Bazi manilerde

cobanlarin agki anlatilirken bazi manilerde ¢obanlarin hor goriildiigiinii gérebiliriz.

2.9.1. Asik Olarak Coban
Cobanlarin yer aldig1 maniler igerisinde en fazla olanmidir. Cobanlar, i¢lerindeki
aski, sevgiliye olan hasretlerini dile getirir. Daglarm yalnizliginda ¢obanlar, sdyledikleri

manilerle kendini teskin eder.

Kuyuya salladim urgan,
Benim sevdigim ¢oban,
Kepenegde iigiirsen
Goéndereyim bir yorgan

(Elgin, 1990: 118).

(Cobani seven kiz, ona kepenekten daha iyi olan bir yorgan gdndererek sevgisini,

ilgisini gostermek istiyor.
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Koyun akar egrekten

Yagmur yagar selekten

Cobanlarin sevdast

Candan degil yiirekten

(Yolcu, 2011: 303)

Cobanlar; saf, temiz kalpli insanlardir. Bu nedenle sevdalarinda samimiyet
vardir. Cobanlar i¢in sevda ¢ok yogun anlamlar igerir. Anlamsiz, yiizeysel sevdalar
yasamazlar; gerektiginde sevdigi i¢in canmi vermeye hazirdirlar. Duygulari saf ve temiz
ylireginden beslenen ¢obanlar1 6liim tehlikesi bile sevdasindan vazgegiremez. Bunun
orneklerini Olimii gbze alarak aga kizina sevdalanmalarmi anlatan efsanelerde
bulabiliriz.

Dut agact budarim

Sen ¢igne ben yutarim

Sen kuzu ol ben ¢oban

Olene dek giiderim

(Akalin, 1972: 331).

Sevgilinin kuzuya benzetilmesi halk edebiyat {iriinlerinde sik¢a karsilasilan bir
durumdur. Asik da kendisini gobana benzeterek 6lene kadar bu vazifeye taliptir.

Bir Kerkiik manisinde:

Bir de men

Bir sen ¢agir bir de men.

Sahsenem ¢obantyam,

Koyun vermem kurda men

(Cay, 1990: 87).

Bu manide ¢oban, sevdigi insan1 koyuna benzetmistir. Sevdigini yabancilara
kaptirmayacagmi belirtmektedir. Rakiplerini bir kurt olarak gormektedir. Giizel bir
kizin gonliine hakim olmak zor bir istir. Bunun yaninda ger¢ek koyunlara hdkim olmak
daha basittir.

Coban itin gudursun,

Arhacinda su dursun,

Eger meni almazsan,

Seni yildirim vursun

(Elgin, 1990: 71).
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Sevdali oldugu ¢obanin kendisini almamasi1 durumunda, kiz tarafindan ¢obana

beddualar siralanmistir. Beddualarda cobanm isi geregi cevresinde bulunan unsurlar

kullanilmastir.

Elinde sart kaval
Ardinda stirii davar
Coban siirtin susamis

Gel bizim gélde suvar*®

Cobana sevdali bir kizin sdyledigi bu manide, kavaliyla anilan ¢obanin siiriisiinii
kendilerine yakin bir yerde sulamasini isteyerek cobani gérme arzusunu dile getirmistir.

Kum tarlamin tabant

Attim koca sabant

Camm yarin koyunun

Ben olayim ¢obani

(Yolcu, 2011: 441)

Sevdigini siirekli gérmenin yolu hayvanlarinin ¢gobani olabilmektir. Bunun i¢in
meslegi coban degilse bile, ¢oban olmaya razidir.

Cobanin koruyan, kollayan, sahip ¢ikan 6zelligini asagidaki manide gorebiliriz.

Sevgilinin saglarini yayilmis koyunlari toplar gibi toplama arzusu vardir.

Dag ilant dag ilam
Dagdadir dag ilan
Olam zilfin ¢obani
Toplayam dagilan:
(Azar, 1995: 109).
Almenin irisine
Men yandim birisine;
Annem beni ¢oban et,
Kizlarin stiriisiine

(El¢in, 1990: 28).

*®\www.sanatalemi.net/Peksen, 2013.
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Armudun irisine

Tas attim birisine

Beni coban etsinler

Kizlarn stiriistine

(Azar, 1995: 121).

Coban, burada mecazi anlamda kullanilmistir. Hayal diinyasmin disa yansimis
hali olan anonim iirlinlerde, bazen abartili ifadelere yer verilebilir. Birden ¢ok kizla
beraber olmak isteyen kisi, durumunu siiriiyli yoneten ¢obana benzetmistir. Ayni durum

baska bir manide su sekilde karsimiza ¢ikar:

Su dagin oylumuna

Kus konmus boylumuna

Beni ¢oban yapsinlar

Kizlarin yaylimina

(Uger, 2011: 270).

Yoresel gelenek ve goreneklerin izlerini manilerde bulabiliriz (Artun, 2008:
112). Karadeniz’de ge¢imini hayvancilikla saglayan insanlar, inek ve koyunlar iizerine
yazilan manilerle duygu ve diislincelerini ifade etmistir. Yaylacilik geleneginin devam

ettigi bu bolgede, hayvancilikla ilgili gelenekler manilere yansimaistir.

Ayisem ineklerun

Hep karisuk, karisuk

Ayisemlan eylesem

Yaylada arkadasluk

(Baykasoglu, 2011: 7).

Inegumun adini

Yazdum yayla tasina

Vermeyisun Kizuni

Agu (zehir) kattum asuna

(Baykasoglu, 2011: 7).

Yasaminda ineklerin 6nemli oldugu bir Kkiiltiirde inekler, onlar1 giliden

cobanlarin manilerinde genis yer tutmustur. Yayladaki ortak ¢cobana inekleri katan geng

kiza asik olan ¢coban, duygularini bu manilerle anlatmistir.
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Kuzularum meledi
Dagi tasi beledi
Benim sevdugum giizel
Bana neler eyledi
(Baykasoglu, 2011: 8).
Coban kaldur koyuni
Sabahun cicesine
Uyan da gel Eminem
Keleklerun (¢an) sesune
(Baykasoglu, 2011: 8).
Balikesir hanlari,
Boyalidir camlari,
Stir yarim koyununu
Cingirdasin ¢anlart
(Elgin, 1990: 47).
Inek gobanlar1 gibi koyun ¢obanlar1 da sevdalarini anlatirken yaylayi, dagi sikca
manilerde kullanmigtir. Kuzularm, koyunlarin boynuna takili ¢an, sadece kuzunun
yerini belli etmemektedir. Ayn1 zamanda, ¢obanin yerini de gdstermektedir. Maniler,

sevgililer arasinda haberlesme araglar1 olarak da kullanilmistir.

Soralim ¢cobanlara
Yiiksek daglar kar midir?
Ben murat alamadim
Murt alan var midwr?
(Uger, 2011: 271).
Soralim ¢cobanlara
Usgek daglar kar mudir?
Benim sevdigim ydrim
Hele de bekar midwr?
(Azar, 1995: 203)
Bazi sevda konulu manilerde ¢oban, doldurma musralarda karsimiza ¢ikar. Asil
konunun islendigi son iki misrada ¢obana yer verilmez. “Genellikle anlamimn agirhig:

tiglincii ve dordiincli dizelerdedir. Manilerde anlamm dort dizeye yayilmasi, ilk iki
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dizede ¢izilen tablo maniyi estetik bir yapiya kavusturur. ilk iki dize maninin dig
diinyayla bagidir. Ugiincii ve dordiincii dizede duygu ve diisiince ortaya konur. Manici
i¢in birinci boliim ¢agrisim, duygu ve diisiince i¢in hareket noktasidir.” (Artun, 2008:
112). Yukaridaki iki manide coban, yiiksek daglar1 ¢agristirmaktadir. Cobanin dis
diinyayla bag1 s6z konusu oldugunda daglar akla gelir.

Mani, toplumun ortak duygularinin ifadesinin bir pargasi olmasindan dolay1 halk
arasinda kullanilan en yaygin halk siiridir. Kiigiik olan bu dortliikkler, hacimlerinden
biiyiik bir isleve sahiptir. Tiirk milletinin ortak zevk anlayisini, duygu diinyasim
olusturan belge mahiyetindedir. Maniler meydana getirilmesi kolay {iriinler olmasi
sebebiyle genis bir cografyada karsimiza ¢ikar. Asagidaki Sivas ve Elazi1g yorelerine ait

manilerdeki benzerlik bunun gdstergesidir.

Agilin alti kenger
Coban koyunu donder
Donderirsen tez donder

O yari bana génder™

Agiulin onii kenger

Coban davari donder

Kurban olam ¢oban

Yarimi bize gonder

(Azar, 1995: 212).

Cayira serdim minder

Coban goyunu donder

Coban Allah’1 seversen

O yari bana gonder (Azar, 1995: 217).

Hayvanlara sahip ¢ikan ¢oban, onlar1 ekili araziye girmeden, uguruma diismeden
ve diger tehlikelere varmadan donderen gobanin bu 6zelligi, insanlarin ondan yardim
istemesine sebep olmustur. Sevdiginden ayrilan insanlarin ona kavusmak icin,
caresizlikten olsa gerek, karsisina ¢ikan ¢obandan yardim istemesi insanlarin ¢obana
bakis agisin1 da ortaya koymaktadir. Coban; yardim istenecek, dertlesebilinecek bir

konumdadir.

\www.sanatalemi.net/Peksen, 2013.
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Sev seni seveni

Dagda ¢oban olsa da

Sevme seni sevmeyeni

Misir’da sultan olsa da

(Uger, 2011: 270).

Sevdigini almasina engeller ¢ikarilan g¢obanlarla ilgili bir¢ok anlat1 vardir.
Cobanlarin sevdas1 gergek olur. Parayla satin almabilecek bir durum degildir. insanlarin
evlenecegi kisiyi secerken maddi makamindan ¢ok manevi makamina bakilmasi
gerektigini vurgulayan bu mani, bigimsel olarak da diger manilerden farklidir.

Maniyi ya tek kisi soyler, ya da iki kisi karsilikli soyler.

Oglanlar:

Coban koyun kimindir

Say, goriim nice bindir

Benim meylim sendedir

De, gorim meylin kimdir.

Kizlar:

Coban koyuna gider

Bakan boyuna gider

Cobanin hak toklusu

Nisan toyuna gider

(Kuru, 2006: 40).

Sevdalar en etkili sekilde maniler kullanilarak dile getirilmistir. Anadolu
delikanlisi, davar giiderken sevdigi insana g¢ogu zaman maniler dizerek agilir.
Sevdalismin kendisi i¢in diisiincesini yine sOylenen manilerden anlar. Bu agidan
maniler, sevdalilarin iletigimini saglar. Birbirini sevenler arasinda goriismeyi
yasaklayan sosyal yapi, sevdalilart maniler araciligiyla anlagsmaya yoneltir. Cobanlar ve

cobana sevdalananlar, manilerin diliyle duygularini birbirlerine ifade etmislerdir.

2.9.2. Cobanin Hor Goériildiigii Maniler
Manilerde evlenme, diigiin konular1 genis yer tutar. Bu konularda maniler
soyleyen genc¢ kizlar, genellikle cobanlarin diigiin yapacak parasmin olmadigina,

cobanla evlenilmeyecegine dair maniler sdylemistir.
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Kizin adi Resmiye
Ctkmis odun kesmiye
Coban herif ne bilir
Asfalt yolda gezmiye

Asfalt, ¢agdas yasamin toplumumuza soktugu bir 6ge olarak bu maninin ¢agdas
bir mani oldugunu gosteriyor. Toplumsal degisim nedeniyle kiigiik gormeler de
baslamis: Geleneksel kdylii ekininin pargasi olan ¢oban, asfalt yolda yakismadig1 gibi,
bir koyli kiz1 gibi odun kesme durumunda olan kiz da yeriliyor. Coban asfaltta gezme

densizligini gostermistir (Karabas, 1999: 116).

Kirmizi giil olda gel
Siselere dol da gel
Cobanliktan hazetmem
Git 6gretmen ol da gel
(Kuru, 2006: 86).

Cobanlarin isi agirdir. Cobanin esi olacak kisi de bu agir islere yardim etmek
zorundadir. Bu sebeple devlet memuru olan 6gretmenle evlenmek, gelecekte rahat bir
hayat siirmenin yoludur. Kdyde yasayan geng¢ kizlarin hayalini sehirli ya da okumus
biriyle evlenmek siisler. Onlar i¢in ¢obanla evlenmek, koy yasammin devam etmesi

demektir. Bu diisiince asagidaki manide su sekilde ifade edilmistir:

Bir sigara ver bana

Dumana bak dumana

Sehirliler dururken

Varir myyum ¢cobana?

(Azar, 1995: 134).

Ev ardinda portakal

Portakala giil takar

Okumusglar dururken

Cobanlara kim bakar

(Akalmn, 1972: 293).
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Manilerde duygular ¢ekinilmeden ifade edilmistir. Baz1 manilerde itiraflar birbiri
ardinca siralanmistir. Duygularini agikc¢a ortaya doken kizlar, sdyledigi maniden sonra
rahatlamistir. Evlenmek istemedikleri ¢obanlara karsi tavirlarini ¢ok agik dile
getirmislerdir.

A giizelim a kibarim

Tirpan attim ormana

Anam verse ben varmam

Senin gibi ¢cobana

(YYolcu, 2011: 198).

Karsiya Kaban derler

Keciye yaban derler

Ne kadar giizel olsan

Adina coban derler

(Akalin, 1972: 277).

Bazi manilerde sevdalanilan kisinin meslegi, dis goriiniisii 6nemli olmasa da
yukaridaki manide, ¢ok giizel olan cobana mesleginden dolay1 olumlu bakilmamaktadir.
Bu durum, manilerde verilen mesajlarin daha ¢ok bireysel oldugunun gostergesidir.

Karpuz kestim suluymus

Yar dizimde uyumus

Hi¢ sarattan anlamaz

Cobanlikta biiytimiis

(Yolcu, 2011: 438).

Cobanlarin hi¢ giizel s6zden anlamayan kaba, cahil kimseler oldugu yukaridaki

manide belirtilmistir. Ayrica koyundan, dagdaki yasamdan baska bir sey bilmeyen

coban, adres bulamayacak kadar sosyal yasama uzak bir tiptir.

Dut agact dut vermez
Cagiririm yar gelmez
Bilirim niye gelmez
Cobandir evi bilmez

(Kuru, 2006: 66).
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Cobanlarla evlenen kizlar, cobaninin yagamindan dolay1 esine hasret bir yasam
stirer. Cobanlar geceyi daglarda siiriisiiyle gecirir. Yaylaya gittiginde uzun siire daglarda
kalir. Bu durum, ¢obanlarla evlenmek istemeyen kizlarin sayisini artirir.

Dere deresi gelir

Deste deste giil gelir

Kizlar bakman cobana

Haftada bir yol gelir*®

Su piyade oglanlar
Ne giizel oyunlart
Kegi ¢cobant yapmislar
Giizelim oglanlari
(YYolcu, 2011: 393).
Cobanlik zor ve kiymetsiz bir meslek olarak goriilebilmektedir. Bu meslegi
giizel, kibar gengler yapmamalidir. Buradan ¢obanlarin kaba, ¢irkin kisilerden olacagi

algis1 olusmaktadir.

Parmagimda yiiziigii

Cikarip atar myim?

Giil gibi ydrim varken

Cobana bakar myyim

(Yolcu, 2011: 446).

Toplumsal diizenin, toplumsal ahlakin, geleneklerin devamliliginda maniler
onemli bir isleve sahiptir. Toplum tarafindan onaylanmayan bir davranigin manilerde
yer bulmastyla birlikte, maniye konu edilmis olan olumsuz davrams tekrar
edilmemektedir. Burada dikkati ¢ceken, cobanin higbir sekilde bayanlar tarafindan tercih
edilmeyecegi vurgusudur.

Okiiz kostum sabana

Boynuzlari yabana

Sevdigimi vermisler

Kapidaki ¢cobana

(Akalin, 1972: 348).

*B\nww.sanatalemi.net/Peksen, 2013.
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Cobanlik mesleginin kiiglimsendigi bu manide agik¢a goriilmektedir. Sevdigini
alamayan bir geng, onun baskasinin kapisinda ¢obanlik yapan biriyle evlendirilmesine
tiziilmektedir.

Cilli tabakta pekmez

Coban kavalin otmez

Oniindeki siiriiler

Benim soziime yetmez

(Kuru, 2006: 61).

Kibirli, kendini begenmis bir kizin ¢obanin igini, gelirini begenmedigi bu
manide ¢obanlik hor goriilmektedir.

Manilerin konular1 her tiirlii hayat hadiseleridir. Cobanlarla ilgili ¢ok sayida
olumsuz maninin olmasi, ger¢ek yasamda ¢oban oldugu i¢in muradina erememis birgok

insan oldugunu gosterir.

2.9.3. Cobanhkla ve Hayvan Sevgisiyle Ilgili Maniler

Cobanlikla ve c¢obanin giittiigli hayvanlarla ilgili birgok mani sdylenmistir.
Insanlar, gecimini saglayan hayvanlara ve yaptig1 ise duyulan sevgiyi manilerle dile
getirilmistir.

Su mani, ¢cobana kurda kaptirdig1 kuzu i¢in sdylenmis olabilir:

Cay asagi kurt izi

Agzinda emlik kuzu

Allah elinden ala

Yeni sevdigi kizi  (Uger, 2011: 256).

Cobanin siiriisiine gdzii gibi bakmasi gerekir. Isini dogru diiriist yapmadiginda
hayvanlar zarar gorebilir. Boyle bir durumda, ¢obana iyi gozle bakilmadigini gosteren
bir manidir. Baska bir manide hayvanlara iyi bakmayan ¢obanin cezalandirildigi syle
anlatilir:

Boztepe 'nin basinda

Inek yayarim inek

Inek senin yiiziinden

Yedim yiiz elli degnek

(Kaya, 2004: 91).
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Erik dali egmeli,

Dibinde eglenmeli,

Yazin coban durmali

Kasimda evlenmeli

(Elgin, 1990: 88).

Anadolu’nun bazi yorelerinde gengler, utandigi i¢in annelerine evlenme
isteklerini soyleyemezler. Boyle bir durumda: “Ana ben gobanlik yapmak istiyorum.”
Derler.”® Bu manide de evlenmek i¢in gobanlk yapip daha sonra ¢obanliktan kazandig1
parayla diigiin hazirlig1 yapan genclerin diisiinceleri dile getirilmistir.

Macka’da yayla gelenegini siirdiiren ailelerde, giderek azalan sayilarda (hane
basina 8-10 tane) inek bakilmaktadir. Inekler giindiiz yemyesil ¢ayirlarda otlatilir, gece
ahirlara alinir. Her aile kendi ineginin ¢gobanidir. Bazen komsunun emaneti olan bir iki
inege de sezon boyunca bakilir. Karadeniz’de ineklerle bakicilar1 arasinda bir bag
olusur. Yakin kdylere satilan ineklerin kendi ahirlarina dondiikleri ok goriiliir. Olen ya
da satilan ineginden s6z eden sahiplerinin agladigi gozlenmistir (Baykasoglu, 2011: 4-
5). Maniler ait oldugu yorenin kiiltiirti, yasam sekli hakkinda bilgi verir.

Sigirlarin ¢obant

Gel yukari yukari

Ayrilma sigirlardan

Dalar sana yabani

(Baykasoglu, 2011: 6).

Cobanin sigirlardan uzaklasmasi hayvanlarin  tehlikeye girmesine yol
acacagmdan ¢obanin siirliye yakin olmasi belirtilir.

Inegumun adina

Diyecegum aynali

Bulunmaz buralarda

Senun gibi sevdali

(Baykasoglu, 2011: 6).

Ctkardum sigirlari

En énine (en onde) kinali

Alisuktur yaylaya

Durmaz gavurun mali (Baykasoglu, 2011: 7).

“http://www.yuksekovahaber.com/yazi/sivan-u-berivan-2-1577.htm, 2012.
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Anadolu’nun birgok yerinde ineklere isim takma aliskanlhigi vardir. ineklere
duyulan sevgi, Karadeniz insanmin yasadigr sevda, hiiziin, umut, ayrilik, vb.
duygularini da dile getirmelerinde bir araci olmustur.

Yaylanun ¢imeninde

Caywr kuritiyurum

Oliyirum kuziya

Seni unutiyirum

Magka’nin Akarsu Koyii’'nde yalmiz kiiglikbas hayvanlar i¢cin ortak coban
tutulmaktadir. (Baykasoglu, 2011: 8). Yayladaki kuzularin ¢obani, sevdigini unutacak

kadar hayvanlarla sik1 baglar kurmustur. Coban, isine bu derece asiktir.

2.9.4. Torenlerde Soylenen Maniler

Maniler, c¢esitli torenlerde, eglencelerde, toplantilarda, inanis ve Aadetlerin
arasinda duygularm sdylenmesi, insanlar1 eglendirmesi, isi kolay kilmasi, kiiltiiriin
aktarilmasimi saglamasi yonleriyle islevseldir. Manilerin, saya gezme, hidrellez, nevruz,
yagmur duasi, ¢comge gelin, koy seyirlik oyunlar1 gibi toren ve toplantilarda ritiiel
kalintis1 tastyan sézlerle sdylenildigini goriiyoruz (Artun, 2008: 114).

Koyunlarin dogurmalariyla ilgili olarak yapilan senlikler, saya ya da Saya
Bayrami admi almaktadir. Kuzular bes ayda, yani ko¢ katimindan sonra 150 giin i¢inde
dogarlar. Yiiziincii giin, kuzunun anasmm karninda tiiylendigi, elli giin sonra da
dogacagi kabul edilir. Saya Bayraminin bir baska adi olan Davar Yiizii veya Koyun
Yiizii kavramlar1 da buradan gelmektedir (Duymaz, 2002: 183). Kisin, genellikle
geceleri ev ev dolasilarak yapilan saya gezmelerinde maniler okunur ve kapisi ¢alinan
evden hediyeler istenir.

Koyunun yiizii geldi

Giin ¢avdi kuzu geldi

Cobana taze kece

Agaya kuzu geldi

(Uger, 2011: 270).

Goyunun iizii geldi

Doland diizii geldi

Cobanin gucaginda

Bir ekiz guzu geldi (Kaya, 2004: 127).
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Sayaci tarafindan okunan bu manilerle yakin bir zamanda diinyaya gelecek
kuzular1 miijdeleme s6z konusudur.

Yerin dag olsun ¢oban

Kefin ¢ag olsun ¢coban

Stirvinii yahsi guru

Uziin ag olsun ¢oban

(Kaya, 2004: 127).

Manileri soyleyenlere verilecek hediyelerle de bereketli bir yil gegireceklerine
dair bir inan¢ vardir. Allah’tan bolluk, bereket dileme anlamlarinda maniler
sOylenmistir. Burda da asil is cobana diismektedir.

Azerbaycan’da saya tOrenlerinde sOylenen asagidaki manilerde, cobanlik,
hayvancilik 6viilmektedir. Bu maniler koyun ve kuzu sevgisini ¢ocuklara benimsetmek
amaciyla da soylenmis olabilir.

Nenem, a naris goyun,

Yiinii bir garig goyun,

Coban senden kiistibdii,

Stidii ver baris, goyun!

(Ahundov, 1978: 16)

Nenem, garagas goyun,
Garli daglar as goyun,
Ay garanhig gecede,
Cobana yoldas goyun!
(Ahundov, 1978: 16)

Coban koyunu gétiiresi,
Onu bereye yetiresi,
Ag bilekli gelinler
Sagim sagim deyesi
(Ahundov, 1978: 16).
Sayaci, ehli hayvanlara hep “ninem”, halka “say beyler” ya da “yey beyler” diye
hitap eder (Ergun, 2011: 312). Burada koyunun aileden biri gibi goriilmesi de soz

konusu olabilir. Koyunlar, Tiirk kiiltlirtinde pirli hayvanlar olarak kabul edilmistir.
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Manilerin yagmur yagmasi i¢in yapilan torenlerde de sdylendigi olmustur.
Yagmur yagmadigi vakitlerde Azerbaycan’da toprak su ile yogrulup tandirda
pisirildikten sonra suya atilir. Bu arada su bayat1 sdylenir:

Islatin arzu gelir

Caylara bol su gelir

Karilara ¢ohlu yiin

Cobana kuzu gelir

(Kaya, 2004: 128).

Yagmur berekettir, yagmurla birlikte ot bol olur. Iyi beslenen koyunlar saghkli
kuzular dogurur. Yagmurun bereketi her seye yansir.

Kog¢ katimi torenlerinde, Malatya’da, ¢oban siirliyli koyiin yakimlarina kadar
getirir. Coban “haydin ha” diye bagirir. Cobanlarin haykirisini ve manilerini duyan
koyun ve kog sahipleri, kdyliiler, cocuklar koglar1 ve hediyeleri alip tiifek sikarak, mani

sOyleyerek siiriiye dogru yiiriirler. Bu manilerden ikisi soyledir:

Coban durdum agama,
Kavalim ¢ala cala,
Stirtimii otlatiram,

Sevgilim ana ana.

Koyun vurdum hevseye

Kipir kipir gevseye

Herkes yarini almis

Gidin soylen Ayse’ye

(Manav, 1975: 7376).

Gegmiste mani sdyleme gelenegimiz olduk¢a zenginlik gdsterirken giiniimiizde
bu gelenek, eskiye nazaran azalmistir. Hayvanciligin ve ¢oban kiiltiiriiniin de azalmasi
manilerde c¢obani sinirlamaktadir. Manilerde coban ve koyun siirlisii birbiriyle
0zdeslesmistir. Daglarda siiriisiiyle bas basa olan ¢obanlar, manilerde hem olumlu hem

de olumsuz yonleriyle sunulmustur.
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2.10. Ninnilerde Cobanhk

Ninni, evlat sevgisiyle anneler veya yakimlar1 tarafindan ¢ocugu uyutmak icin
sOylenen nagmeli dort musrali halk siirleridir. Bir bebegi sakinlestirerek uyutmak
niyetiyle onunla bas basa kalan, dncelikle bir kadinin (anne, nine, abla gibi) bazen de bir
erkegin (baba, dede gibi) o andaki duygu, algi ve diislincelerini, i¢inde yasadigi
toplumun siir, ezgi anlayis1 ve kiiltiirel birikimi ¢er¢evesinde sevgi ve sefkat ile yogurup
manzum olarak dile getirdigi bir iletisim yoludur (Ugurlu, 2012: 35).

Ninniler, riiyalar gibi bir tiir sembolik dildir ve topragmn derinliklerindeki gizli
bir kaynaktan gelen su gibi dogal bir sekilde tiiremistir. Anne ve bebegin
biitlinlesmesini saglayan sembolik motiflerle dolu samimi bir ortam olustururlar.

Anneler, ninnilerde ¢gocuguyla ilgili birgok beklentiyi dile getirir. Bunlarda birisi
de meslek se¢imine yonelik beklentilerdir. Bebegini uyutmaya calisan anne, bebege
baz1 vaatlerde bulunur. Ninni sdyleyenin hayat sekline ve diinyay1 algilayisina gore
vaatler sekillenir. Hayvancilikla ugrasan bir toplumda ¢oban olmaya yonelik dilekler
ninnilere girmistir.

Ninni yavrum ninni,

Uyusun yavrum ninni,

Stirtilere coban olsun ninni,

Ovalara puplan olsun ninni!

(Ugurlu, 2012: 367).

Cocuktan, biiyiidiigli zaman bir fayda beklenmesi, bir ise yardimci olmasi

nev’inden isle, hizmetle alakali temennilerde bulunulan ninnilerde, ¢obanlia yer

verildigini gorebiliriz.

Ninni yavrum ninni e, e, e,
Uyutayim biiyiiteyim e, e, e,
Anasina su tasisin e, e, e,
Babasina odun kessin e, e, e,
Tarlalara gitsin e, e, e,
Hayvanlar: giitsiin e, e, e,
Biiyiisiin ¢calissin e, e, e,

(Celebioglu, 164: 1995).
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Annelerin ninnilerinde dile getirdigi bir durum da bebegini her firsatta
ovmesidir. Bebegini diger bebeklerle karsilastiran anne, isi daha da ilerleterek herkesin
bebegine hayran olmasini ve onu sevmesini ister. Bebeginin gelecekte zengin birisi
olmasimi diler. Giinlimiizde olmasa da gec¢miste, zenginlige giden yol olarak koyun

beslemek ve cobanlik dile getirilmistir.

Dagda davarin yayilsin
Sandikta liran sayisin
Oglumu goren bayilsin
Biiyiistin oglum ninni
(Sapolyo, 1937: 87).
Ninnilerde siklikla basvurulan benzetmeler vardir. Ninni sdylenen bebek, cocuk

g6z bebegidir. Anne bebegini giinese, aya, yildiza ya da ¢gobana benzetebilir.

Pencereden stiziiliiriim,

Aglarsaniz iiziiliiriim,

Stit sagarim bebeklere,

Ben cobanim, bulut stiriim

(Sirin, 1990).

Ninnilerde gegen sozler de ninninin ait oldugu kiiltiiriin 6zelliklerini yansitir.
Ninnilerde gecen c¢oban, giitmek, davar gibi ifadelerin kullanilmasi hayat tarzi ile
ilgilidir. Anne, en yakininda gordiigii koyun-kuzu bagmi kendi hayatinda da goriir ve
onlarla 6zdeslesir.

Dagda davarlar,

Koye kovarlar,

Oyde hodaklar,

Geride cobanlar,

Hepsi kurban yavruma!

(Celebioglu, 214: 1995).

Annenin ¢ocuguna duydugu biiyiik sevginin ve sefkatin ifadesi olan ninnilerde

yasama sekli, toplumsal aligkanliklar ve kabullere rastlamak miimkiindiir. Cobanlik ya

da ¢ok hayvan sahibi olma ile ilgili kabuller ninnilerde yer alabilmektedir.



UCUNCU BOLUM

3. HALK INANISLARINDA COBAN

3.1. Coban Bayramlan

Tiirk diinyasinda mevsimlik bayramlar, yaygin bir gelenek halini almustir.
Giliniimiize kadar gelen bu mevsimlik bayramlardan “¢oban bayramlar1” hayvanciligin
yaygin oldugu bolgelerde karsimiza ¢ikmaktadir.

Koktiirkler besinci ayda, bliylik torenler ve ayinler diizenlemistir. Bu torenler
sirasinda Goktanri’ya at, yer-sulara kog¢ kurban edilirdi. XIX. yiizy1l sonlarma kadar
ilkbahar bayraminin Orta Asya’da devam ettigi tespit edilmistir. Kalmuklar’da tespit
edilen torende “siiriiniin artmasi, ¢ogalmas1” dileginin yer almasi bu gelenegin
Anadolu’da Kog¢ Katimi ve Saya Bayrami ile devam ettigini gostermektedir (Cay, 1990:
103). Tabiatin canlanmasiyla Tiirkler i¢in ekonomik ugras alanlariyla ilgili olarak
birtakim geleneklerin ve geleneksel uygulamalarin 6nem kazandigini gérmekteyiz.

Ozel mevsimlik bayramlar igerisinde yer alan coban bayramlari, birbirini izleyen
iic evrede gelismektedir. Hayvan yetistiriciliginde hayvan iiretiminin baglangici olan
ko¢ katimi torenleri bu siirecin baslangicidir. Ko¢ katimi1 sonrasinda 100. giinde
kutlanan “davarin ylizii” ya da “saya” adiyla bilinen senlikleri, ko¢ katimindan yaklasik
150 giin sonra gergeklesen hayvan dogumlarindaki kutlamalar izlemektedir. Bu siirecin
evrelerini, aralarindaki yakin iliskiyi goz Oniinde bulundurarak bitiinliik iginde ele
almak gerekmektedir (Kutlu, 1987: 116). Karakteri itibariyle gercek bir Tiirk gelenegini
yansitan bu torenlerin ne zamandan beri yapilageldigi hakkinda kesin bir bilgi yoktur.
Ancak bu torenlerin koyunun ilk kez evcillestirildigi Orta Asya’dan Anadolu’ya
yayllmis oldugu sasmaz bir gercektir (Sentiirk, 1972: 23). Tirkler, ath gdcebe
topluluklardan ve genellikle hayvancilik ge¢im kaynagia bagli olan bir ekonomik yap1
arz ettiklerinden, ister istemez bu yapmin getirdigi bazi inangsal uygulamalari, Orta
Asya’dan Anadolu’ya tasmuslardir.

“Caglar boyu insanlar ya da topluluklar, yasamlarinda karsilasabilecekleri
olumsuzluklar1 Onlemek i¢in dogayla uyum saglama amaciyla biiyii ve torenler
yapmiglardir. Ritiieller; doganin bilinmeyen yonlerinin simgeleridir. Her ritiiel bir
sembolden olusur. Ritiiellerde biiyiikk dinler 6ncesi eski dinlere, inaniglara ait izler

bulmak miimkiindiir. Ritiieller, bu diinyayla 6liim sonrasmdaki diinyanin iligkisine
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dayanir. Insanlar dogay: tehlikeli, anlasilmaz, iirkiitiicii, kendini de doga karsisinda
giicsiiz buluyordu. Biiyli, sihir ve torenle dogayla uyumu saglamayi amagliyordu.
Ritiiellerde doga, totemizm kiiltii, 6lmiis ulu kisilere saygmin simgesi olan atalar kiiltii
i¢ icedir. Bu tiir torenlerdeki taklit, eylem ve toplu katilma dogadan insanogluna karsi
gelebilecek kotiilik ve olumsuzluklara karsi biiyliyle korunma ¢abasidir.” (Artun, 1993:
191). Coban bayramlarini olusturan “saya gezme, ko¢ katimi, ko¢ bayrami, ¢oban
bayrami” gibi adlarla anilan torenlerde sergilenen ritlieller, c¢obanlik kiiltliriiniin
mitolojik kokleri agisindan ipuglart verir (Ergun, 2011: 333).

Pratiklerde ifade edilen dileklerin kabulii i¢in sihri-dini bir zemin yaratilarak
eski Tiirk yasaminin ve dolayisiyla inang sisteminin dini-biiyiisel pratiklerine Islami
renkler verilmistir (Artun, 2011: 4).

Bu bayramlarin tore, toren nitelikleri ayn1 olmakla birlikte iklim ve cevre
sartlarinm farkli oldugu yerlerde kutlama zamam degismektedir. Insanoglu mutluluk
veren degisiklikleri torenle kutlamaktadir. Coban bayramlarinda hayvansal bereketin

yeniden temini, ¢esitli torenlerle kutlanmaktadir.

3.1.1. Ko¢ Katimi

Koglar1 siiriiye katmaya “ko¢ katimi” veya “kog¢ salimi” denir. Mevsimlik
bayramlar icerisinde ¢oban bayramlarinin birincisini ko¢ katimi olusturmaktadir. Kog
katimi, ekim veya kasim aylarinda kinalanmig ve siislenmis koglarin senlikler esliginde
koyuna katilmasi olayidir.

Kog¢ katimi ve senlikleri yirmi giin kadar siirer. Ko¢ katimmin senliklerle
kutlanmasinin sebebi, yore halkinin gegim kaynaginin hayvancihik olmasidir (Ozen,
2010: 41). Ekonomisi hayvanciliga dayanan toplumlarda kog¢ katimi1 6nemli bir olaydir.
Ko¢ katimi, tére ve torenlere dayanan bir takim uygulama ve inanglar1 beraberinde
getirmistir.

“Anadolu’nun hayvanci topluluklarinda yaygim olarak gordiigiimiiz ko¢ katimu,
her seyden once belli bir durumdan diger bir duruma geg¢isin yani, bir gecis doneminin
ozelliklerini tasimaktadir. Nitekim Savak asiretlerinde kog¢ katimlar1 yayla doneminin
bittigini kdy hayatinmn basladigmni gosterir. Insanlarm ve hayvanlarin yaklasik bes ay
sliren yayla yasantilari, ko¢ katimi sonrasinda yerini kdy yasantisina birakmaktadir.
Ayni zamanda, hayvanlarin yayladaki bakim, beslenme ve korunmasindan, kdydeki

bakim, beslenme ve korunmasina gecilmektedir. Savak asiretinden derlenen “kogtur
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kistir, doldiir yazdir” seklindeki 6zlii s6z, bu gecisi en iyi bicimde agiklamaktadir.
Bagka bir ifadeyle, kog katilinca (kog katimi) kisin, dol dokiiliince (kuzu dogumu) yazin
baslangici kabul edilmektedir.” (Kutlu, 1987: 115).

Kog¢ katimi, bir gecis Ozelligi tasimaktadwr. Bu gegis anlari, hayvanlarin dig
etkilere, kotiiliklere ve nazara karsi en giigsiiz olduklar1 zamanlardir. Gerek dolleyen,
gerekse dollenen hayvanlarin bu yeteneklerini kot dis etkilerle koreltmenin, koti
sonuglar1 hazirlayacagi inanci, basvurulan birgok biiyiisel iglemin sebebi olmaktadir.
Aksi halde hayvanlar tehlikeye atilmis olacaktir. Ko¢ katimi uygulamalarinda, cogu
biiyiiniin taklit ve temas ilkesine dayali bagvurulan iglemlerin ve hayvanlarin gelecegi
ile ilgili isteklerin tiimii bu amaca yoneliktir (Kutlu, 1987: 116).

Sivas’ta temmuz ayinda siiriiden ayrilip icerde beslenen koglar ii¢ ay sonra kog
katim1 yapilacagi zaman sabahleyin erkenden siislii bir sekilde boyanir. Ko¢ katimi
giinii koglar yaylima birakilmaz, ¢oban tarafindan topluca agildan almnir ve koyiin
meydanina siiriiliir. Alli, yesilli, morlu ve kmali koglarm boynuzlarina elma takilir.
Boyali halka sekerler ve ipe dizilmis elmalar da koglarm iki boynuzu arasina asilir.
Hoca, kog¢ katimi1 duasi okur. Hayirli ugurlu olsun dilekleriyle “a4min” denir. Koglar
tekbirlerle siiriiye katilir. Siirii bir glin evvelden hazirlanmis yiyecekler; ¢orek, borek,
kombe, kavurga, elma, kinali seker, {iziim, haglanmig yumurta vb. ikram edilir. Varlikh
stirii sahipleri kog¢ kesip pilav ve kavurma yaparak misafirleri agirlarlar. Bir bayram
coskusu i¢inde yapilan ko¢ katimi, Sivas Sarkisla’da yilbasi olarak kabul edilir. Kog
kar1 yilin ilk kar1 olup bu tarihten sonra ko¢ katimi yapilmaz. Koglar / tekeler, koyun
stiriisiiyle 20-30 giin kaldiktan sonra tekrar ayrilir ve kog siiriisiine ayr1 bir coban bakar
(Uger, 2011: 262).

Sivas’ta ko¢ katiminda dua edilir. O yilda olacak kuzularin 6lmemesi, sakat
kalmamasi, bereketli ve hayirli olmast i¢in dua edilir. Duada siirliniin saglikli olup,
nazar degmemesi, siitiiniin bol ve verimli olmasi istenir. Boyanmig koclarin bogazina
mavi boncuk ve biiylik kirmizi olan Giirlin elmasi takilarak kog¢ katimi alanma
gotiiriiliir. K&yiin gencleri her biri bir kocu tutar. Koy agasmin silah sikmasiyla koglar
stirliye brrakilir. Koglarin bogazindaki elmalar1 alabilmek ic¢in ¢ocuklar da siiriiye
dalarlar. Bu esnada ¢obanlar ve gelen misafirler silah sikarlar. Boylece ko¢ katimi
gerceklesmis olur (Ozen, 2010: 41- 46).

Koclarin o giin i¢in boyay1p siislenmelerinin sebebini, “koyun siislenmis koglar1

daha ¢ok sever”; kogun boynuzlarma takilan ceviz, pestil ve elma gibi yiyeceklerin
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sebebini ise, “bugiin hayirli bir glindiir, cocuklar1 sevindirmek gerekir. Ko¢ katiminda
slirliniin i¢ine karigan ¢ocuklar koglarin boynuzlarindaki yiyecekleri kapisirlar, yarigirlar
ve boylece eglenirler.” seklinde agiklanmaktadir. Koglarin siislenmesinde kullanilan
muska ve nazarliklar, kogu bu donemde kotii dig etkilerden, nazardan, biiyliden
korumaya yoneliktir. Ayrica, hayvanlar1 bu dénemde nazardan, biiyiiden korumak
amaciyla su 6nlemlere bagvurulur: Kog¢ katimi zamani evlerden tuz, damazlik (peynir ya
da yogurt mayasi), yiin tarag1 verilmez. Ko¢ katimi zamaninda evdeki yiin taraklarmna
kirmizi 1ip baglanir (Kutlu, 1987: 117). Kog¢ salimmdan dol basina kadar gecen siirede
evin kutsallar1 ve bereket sembolleri olan maya, tuz, ates, yiin taragi gibi objeler evin
disma cikarilmamasi ve baskasma verilmemesi mitolojiyle agiklanabilir. Bereketin ve
kutun disar1 ¢ikmasini Onlemek, ayni zamanda evin ve yasanilan mekanin da
kutsanmas1 amacglanmaktadir. Kut disar1 giderse bereket gidecek; kotii ruhlar, kitlik,
hastalik gibi seytani seyler eve hakim olacaktir (Ergun, 2011: 336).

Kars’ta yiiriiyen koyun siiriisiinii ikiye boliip siirii icerisinden bos kova ile
gecmek ve dogum (dol) gilinlerinde evden tuz, ates gibi seylerin disariya verilmesi
giinah sayilmaktadir. Bunlar herkes tarafindan bilinen ve istenmesi ayip sayilan
konulardir (Turan, 1967: 4103). Bu durum koyunlarin tamammin dogum yapmasina
kadar devam eder. Yukarida belirtilen esyalarm verilmesi durumunda siiriiye nazar
degecegine inanilir.

Malatya’da kog¢ katimindan 6nce ¢oban, siiriiyli koylin yakinlarina kadar getirir.
Coban “haydin ha” diye bagirir. Cobanlarin haykirisin1 ve manilerini duyan koyun ve
ko¢ sahipleri, koyliiler, cocuklar koclar1 ve hediyeleri alip tiifek sikarak, mani
sOyleyerek siirliye dogru yiiriirler. Yolda kocglara giizel kizlar1 bindirirler, giizel kiz
bindirme kuzularin disi olmasini temin ic¢in yapilr (Manav, 1975: 7376). Kuzularin
erkek olmasini isteyenler koglarin tizerine erkek ¢ocuk bindirirler. Ciinkii erkek kuzular
daha c¢ok paraya satiimaktadir (Ozen, 2010: 42). Bazi yorelerde ozellikle Savak
asiretinde disi kuzu, siirliniin bereketi ve bollugun isareti sayilmaktadir. Bu istek disi
sagmal koyunun tiretimdeki yeri agisindan olduk¢a anlamlhidir. Dogacak kuzularin disi
olmasi i¢in koglarmn iistiine kizlarin bindirilmesi diginda su uygulamalara yer verilir:
Koglarin altindan kiz ¢ocuklar1 gegirilir. Kogun koyununa disi dol muskas: yazdirilip
takilir. Kogun boynuzlarima yeni gelin olmus, dogumu yakm kadmlarm posusu
(basortiisii) baglanir (Kutlu, 1987: 118). Kars’ta koglar katim yerine gotiiriiliirken

aniden yol iizerine erkek veya kadin ¢ikarsa, o yilin kuzularinin yol {izerine ¢ikan
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kimsenin cinsiyetine gore dogacagina inanilir. Yolda gebe kadma rastlanirsa, o yil
koyunlarin ekseriyetle ikiz dogacagina inanilir (Turan, 1967: 4103). Kog¢ katimi
mevsiminde evlenenlerin ¢ocuklarmmin erkek olacagina inanilir (Simsir,2011: 199). Bu
bayramlarin bereket saglayacagi inanci, hem hayvanlara hem de insanlara yansimistir.

Koglar siiriiye katildig1 zaman ilk ¢evirdikleri koyunun sahibine ziyafet ¢ektirilir
veya oyun oynatilir. Bu arada ¢obanin hediyesi verilir, gotiiriilen yiyecekler yenir. Fakir
cocuklara para dagitilir, ¢algilar calip tiirkiiler sdyleyerek oynarlar. Sonra da oyun ve
tirkiilerle eve donerler (Manav, 1975: 7376). Torende ilk ¢evrilen koyunun sahibine
ziyafet verdirilmesi, yaradilistaki ilk siirii sahibine, Colpan Ata’ya isaret eder. Colpan
Ata’nin oba igindeki temsilcisi genellikle obanin beyi, agasi veya onde gelen bir kisisi
olur (Ergun, 2011: 335). Ko¢ katimi merasimlerinde yapilan etkinlikler, cobanlikla ilgili
mitlere kaynaklik etmektedir.

“Ko¢ katimi1 bir nevi tarih baslangicidir. Pazarliklarda, borglanmalarda bu
takvim uygulanir. Cobanlara bir yillik ¢oban hakki bu gilinde verilir. Diigiinler bu aya
rastlatilir. Diintirliik, kiza bakma, nisan bu ayda olur. Gene bu ayda kis cobanlar1
tutulur. Sarkisla’nin Hiiylik koyiinde dede ve asiklar Pir Sultan Abdal’dan veya diger
asiklardan deyisler okurlar. Kisa bir cem yaparlar. Ayni uygulamayir Divrigi’nin
Giilliice Koyii’'ndeki Ali Baba Ziyareti’'nde de gormekteyiz. Kog¢ katimi sirasinda
koyunlar dol tutsun diye Ali Baba Yatir1 ziyaret edilir. Katimdan once cem yapilir,
lokma dagitilir, ¢obanlara hediyesi verilir *° .”Ko¢ katiminmn gerceklestigi dénem,
hayvancilikla ugrasan toplumlarda ugurlu sayilmistir. Bereketi temsil eden bu donemde
insanlar, kendileri i¢in de hayati 6nem tasiyan isleri yapmaya calismistir.

Kog koyunlara katildig1 zaman siradan koyuna yanagmasina izin verilmez. Once
cikacagi koyunun belirlenmesi gerekir. O, tarihi ile birlikte bir defterin kdsesine yazilir.
Kocun ilk katildig1 koyunun sahibine ait devletli olacagi inanc1 vardir. Bir yillik uguru,
bereketi, varligi bu koyunun ugurluluguna, bereketliligine baglanir. Onun i¢in kog,
onceden denenmis koyunlara katilir. “Bu yil bereketimiz bunun basindadir.” denir. Ev
bereketi boylece garanti altina alinmis olur (Taner, 1980: 27). Agri’da ko¢ katiminda
kog¢ secilirken zengin evlere ait kog¢larm dollerinin de alinmasi gelenek halindedir.
Bundan da zenginligin, bereketin dol araciligi ile gegecegine inanilir. Zengin evlerin,
stirii sahiplerinin bu varliklarin1 doliinde bereket olan koglara borg¢lu olduklari inanci

yaygmdir (Taner, 1980: 25).

SOwww. Kutluozen.com, 2013.
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15 Ekim -1 Kasim tarihleri arasinda yapilan ko¢ katimmin ilk giiniinde ¢alinan
davul zurna, hayvanlar1 siisleme, o giin i¢cin yapilan kutlamalar nedeniyle insan
diigiinlerine benzemektedir. Bu agidan kog¢ katimina, Uludag Tirkmenleri “davar
diigiini” demektedir (Ergun, 2011: 333). Ko¢ katimina bir diigiin havasi verilmesi
ge¢imini hayvanciliktan saglayan Anadolu insanmin sevincinin ve beklentilerinin
gostergesidir.

Agri’da kog¢ katimmin yapilacagi giin, koyunlarm arasinda kalacak kisinin
abdestli, yikanmis ve arinmis olmasi gerekmektedir (Taner, 1980: 27). Ciinkii kog
katiminin gergeklestirilecegi giin, hayvancilikla ugrasan toplumlarin gelecegini
etkileyecek onemli bir gilindiir. Koyunlarin dol tutmasi, koyunlarm kisir kalmamasi ve
dogacak kuzularin cinsiyeti, sagligi, koyunlarin istenen zamaninda dogum yapmasi
ekonomik agidan beklentilerin gergeklesmesi agisindan ¢ok onemlidir.

Agr1 bolgesinde, ko¢ katima hazirlanirken sabah biitlin ¢obanlar, gencler ve
koyun sahipleri belirttikleri koc¢larini1 dualar okuyarak komlarindan alirlar. En eski ve
yash cobanlarla birlikte komun kapisina giderler. Yash coban, yedi®! dagdan getirilen
toprag esige doker, sonra yedi ekmekten kesilen yedi parcay1 koga yedirir. Kogun bol
dollii, ugurlu, bereketli olmasi i¢in dua ederek kogu igerden cikarwr. Disarida geng
cobanlara verir. Onlar kogu giizelce siisler, boynuna ziller asarlar. Renkli iplerle
sacaklar yapip alnina, iki boynuzunun arasina asarlar. Ko¢ koyunlarin arasina geldigi
zaman kOyiin eli bereketli, sitnanmis, ¢cok ogullu, kizli anas1 tarafindan kogun sirtina
elini vurup “bereketli, ugurlu ola” der ve siiriiye salinir (Taner, 1980: 27). Eski Tiirkler
tabiatta bazi1 gizli kuvvetlerin varligma inanmiglardir. Yedi dagdan getirilen toprak,
kutsal (yani 1duk) kabul edilmistir. Tabiat gii¢lerine inanma, neredeyse biitiin halk
dinlerinde bulunan bir &zelliktir. Coban topluluklarda da hayvanlarla ilgili yapilan

torenlerde bu anlayis goriilmektedir.

*'Cok eski zamanlardan beri yedi sayisi diinyada bilinen birgok kavmin dikkatini ¢ekmistir. Bu sayu,
bazen dinsel konularda, bazen biiyiisel ve geleneksel konularda kullanilmistir. “Yedi sayisi, Pisagor
felsefesinde sagligi ve tehlikeli zamanlar1 temsil ettigi gibi akil, 151k ve kuvvetin sembolii olarak da
degerlendirilmektedir. Bu aynt zamanda doganin ebedi degisikligini ve sonunda her seyin bir birlige
donecegini gosterir. Schemill, Bilgelik Tapinagi’nin yedi basamagindan s6z ederken tapinagin Sirlar
Dagr'nin icinde gizli oldugunu vurgular.” (Isik, 2009: 453). Islam dininde hac sirasinda Kabe’nin
etrafinin yedi defa doniilmesi, Safa’da ayakta durulurken yedi defa tekbir getirilmesi, seytanin yedi defa
taglanmasi, gogiin yedi tabaka olarak kabul edilmesi, abdestin yedi uzvun yikanmasiyla yapilmasi, yedi
sayisinin 6nemini belirten 6zelliklerdendir. Yedi sayisinin dini ve tasavvufi 6neminin yaninda Tiirkler
arasinda deyimler (Yedisinden yetmisine kadar, yedi canli...), atasozleri (At yedi giinde, it yedigi glinde
belli olur...), ve destani yonden (Yedi ata, yedi dalli gok agaci, yedi ilk insan, yedi yil...) biiyiik 6nemi
olan bu sayi, Tiirk halk inanglart ile giinlik yasamlarinda en ¢ok s6zii edilen sayilardan olmustur
(Kocatiirk, 1982: 285-294).
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Yiice ana arketipini simgeleyen daglarla Samanist inanglar arasinda da baglanti
kurulabilir. “Daglar ayn1 zamanda hayatin baslayip bittigi bir merkez konumundadir ki
bu yoniiyle; kozmik bolgelerin yani gok, yer/yer altnin bir eksen {lizerinde birlestigi
noktadir. Kozmik dagin zirvesi hem diinyanmn en yiiksek noktasi, hem de diinyanin
gobegi, yaradiligin basladigi yerdir.” (Eliade, 1994: 31). Yedi dagdan ¢oban tarafindan
getirilen toprak bu ag¢idan 6nemlidir.

Eskisehir’deki ¢obanlara gore kog¢ katimi, kisin nasil gececegi konusunda hava
durumu tahmini verir: Kog siirlide ilk defa kara koyuna giderse kis ¢ok olacak, ak
koyuna giderse kis az olacak, demektir (Ileri, 2011: 26).

Kut ve bereket dilenen boyle torenlerde Allah rizasi i¢in sunulan kanli ve kansiz
kurbanlar, katilimcilara ikram edilir. Etin disinda yenen biitiin yiyecekler, ¢cocuklara
dagitilan paralar kansiz kurbandir (Ergun, 2011: 335). Bu kurbanlar, Islamiyet
oncesinde var olan geleneklerin giiniimiize kadar yansimis sekilleridir. Kanli-kansiz
kurbanlarla  Tanr’min  kutunu  saglamak, ata ruhlarmmin destegini  almak
amaclanmaktadir.

“Hayvanlari gelecegine iliskin istekler ve buna baglh olarak, dogacak yavrunun
cinsiyetini, hatta bi¢im yoniinden 6zelliklerini etkileyen islemlerin ¢ogu taklit (analoji)
blinyesine dayanmakta ve benzerin benzere etki etmesi ilkesine uygun olarak
islemektedir.” (Kutlu, 1987: 118).

Coban bayramlari, hayvancilikla geginen insanimiz i¢in bolluk ve bereketin,
dostluk ve sevincin paylasildig1 zamanlardir. Bu torensel uygulamalar, stirii sahipleri ve

cobanlar icin bir bayram gibi seving ve senlik icinde eglenilen mevsimlik 6zel giinlerdir.

3.1.2. Saya Merasimleri

Hayvancilik ile ilgili gelenekler arasinda yogun olarak goriilen ritiieller,
hayvanlarin saglikli kalmas1 ve c¢ogalmalar1 icin yapilan uygulamalardir. Bunlardan
birisi de saya merasimleridir.

Yoreden yoreye degisim gdsteren saya gezme toreni genellikle kdylerde, koyiin
gengleri tarafindan cesitli kiyafetlerle ve egyalarla kilik degistirilerek yapilir. Bu
torenlerde bir takim dramatik gdsteriler sunulur. Bu inang; bir kuzunun anne karninda
yiiz gilin sliren macerasinin, canli dogum ile neticelenme ihtimalinin yiliksek olmasi ile

ilgilidir (Artun, 2011: 6).
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Saya soziiniin ar1, saf, yabanci tiirlerle karigmamais; ince ¢itten gevrilmis davar
dairesi; ¢oban veya dervis gibi olup, kuzularin dogdugu siralarda siirii sahiplerini
dolagsarak armagan toplayan kimse gibi bir¢ok anlami vardwr (Duymaz, 2002: 183).
Saya, hayvanlarin ¢ogalmasi, bolluk bereket temennisi ve kutlamalar1 igeren eglencelere
isim olmas1 yoniiyle zengin bir kiiltiirel etkinligin karsilig1 olmustur.

Saya gezme gelenegi ile ilgili yapilan aragtirmalar, dogudan batiya dogru bir yon
takip etmektedir. Bu da bize bu gelene§in Orta Asya Samanizmi’nden arta kalan
kalintilarin Azerbaycan iizerinden (Azeri ¢obanlar1 da ayni gelenegi siirdiirmektedir.)
Kars ve Erzurum g¢obanlarindan tutun da, Erzincan, Sivas, Tokat, Kayseri ve nihayet
Nevsehir’e kadar uzandigini gostermektedir (Seker, 1967: 4383).

Koyunlarmm dogurmalariyla ilgili olarak yapilan senlikler de saya ya da Saya
Bayrami admi almaktadir. Kuzular bes ayda, yani ko¢ katimindan sonra 150 giin i¢inde
dogarlar. Yiiziinci giin, kuzunun anasmin karninda tiiylendigi, elli giin sonra da
dogacagi kabul edilir. Saya Bayrami’nin bir baska adi olan Davar Yiizii veya Koyun
Yiizii kavramlar1 da buradan gelmektedir (Duymaz, 2002: 183) Bu nedenle “davarin
yizii yetti, kuzunun tiiyii bitti” denmektedir (Kutlu, 1987: 120). Cobanlarmn ve
cocuklarin yaptig1 saya senlikleri yapilmadiginda dogacak kuzularin tiiysiiz olarak
dogacagina inanilir (Kiigiikbezirci, 1975: 7311).

“Coban bayramlar1 dizisinin ikincisini olusturan ve Anadolu’daki yaygin adiyla
“saya” olarak bilinen, ko¢ katimindan yiiz giin sonra ya da kis ortasinda kutlanan bu
torenler, uygulandiklar1 yorelere gore degisiklikler gdstermektedir. Saya geleneginin
kendi i¢inde farkli kiiltiirlerin izlerini tasimis olmasi bu degisikliklerin sebebi
olmaktadir. Saya, Anadolu’nun bir¢ok yerinde degisik adlarla bilinmekte ve degisik
amaclarla kutlanmaktadir. Saya gelenegi bazi yonleriyle senlikleri, kutlamalari,
inanclari, manileri ve dramatik oyunlar1 icermektedir. Saya senliklerinde ¢ikarilan,
oynanan dramatik oyunlar kdy seyirlik oyunlarmin kdkeni goriiniimiindedir.” (Kutlu,
1987: 119).

Saya merasimleri su boliimlerden olusur:

a) Cobanlar ile onlara katilan ¢ocuklar ve delikanlilar garip kiyafetler giyerek
kap1 kap1 gezerler ve sayaci tekerlemeleri soyleyerek yiyecek ve bahsis toplarlar.

b) Kimi yerlerde bu gezme sirasinda basit senaryolu bir oyun oynanur.

c) Evden eve gezmeler sona erince, sayacilar topladiklar1 yiyecekleri yerler ve

gec vakitlere kadar ¢alip oynarlar, eglenirler (Artun, 2011: 7).
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Koyiin gencleriyle birlikte hazirlanilan saya senliklerinde, c¢obanlar basi
cekerler. Genglerden kimisi dede, kimisi deve, kimisi gelin, kimisi de tilki ya da ay1
olup, ona gore post, yiin, kadin elbisesi giyip kdyl gezmeye hazirlanirlar. Saya gezme
denilen bu turda, zengin fakir biitiin evlerin kapisi ¢alinir. Cesitli manilerle birlikte
evlerden yiyecek istenir.” Sayaci erkekler arasindan segilir. Kadin kiyafeti giydiginde,
erkek oldugunu gizlemek i¢in gelinlerle konugsmaz. Konustugu zaman kuzularin 6lii
dogacagina inanilir (Giizel, 2005: 385). Bilindigi gibi Tiirk hayatinda Totemizm ve
Samanizm’e bagl temsili karakter tasiyan sélen (kurban ziyafeti) sigir (umumi avlar) ve
yug (matem) gibi koklii ve sistemli merasimler vardir. Saya merasimlerinde derlenen
oyunlar ilkel gibi gbziikse de bir halk tiyatro geleneginin ¢aglar boyu siirdiigiiniin bir
kanitidir (Artun, 1987: 31). Koy seyirlik oyunlari, orta oyunlar1 hayvan taklitli oyunlar
biitiin Tirk diinyasinda kaynagini bereket merasimlerinden alir (Kalafat, 2008: 380).
Saya merasimleri ve diger ¢oban bayramlarinda amag bereketi saglamaktir. Yeni koyun
neslinin iyilestirilmesi amaglanmaktadir.

Prof. M. H. Tehmasib de “saya¢1” merasimlerinden bahsederek soyle der: “Azeri
Tirkgesinde say soziinliin birkag manasi vardir. Buradaki say sozii Dede Korkut
destanlarinda siir manasinda kullanilan say soziiyle ilgilidir. Baz1 agizlarda “s6y”, “sov”
seklinde simdi de kullanilmaktadir: “S6zden-sovdan.” Bazi bolgelerimizde ise sav
atasozii anlaminda kullanilmaktadir. Biitiin bunlar1 dikkate alarak saya, “nagme =
tiirki” demek miimkiindiir.” Siiphe yok ki sdy-s6z, atasdzii, nagme manalarinda
kullanilmistir. Ancak sayag1 sozleri bilhassa sayali olmak icin siirle ifade edilen hayir
dua oOzelligi de tasimaktadir. Bu ayn1 zamanda hayvancilikla ilgili muhtelif
merasimlerde, mesela merasimin bir varyant1 sdyledir: Coban kilig1 giymis bes kisi
elinde ¢omak, yaninda ii¢ koyun kopegi, bir deve, iki at ve bir ulakla birlikte bes
koyunu Oniine alarak koy koy gezerlerdi. “Sayagilar” adi verilen bu bes kisi kdyiin
baslangicindan girip kapilar1 calar ve nagmeler okurlardi. Pay isteyen sayacilara koy
ahalisi, koyun beyleri, dol ugurlu gegsin diye pay verirdi. Sayacilar her kapidan pay alip
cikinca Onlerinde ve bes alt1 gebe koyun olur ve okuya okuya avlular1 gezerlerdi.
Sayacilar topladiklar1 koyunlar1 koyunsuz evlere dagitir, beylerden alip yoksulara
verirler ve boylece adaletli paylasim yaparlardi. Merasimlerde asil maksat, yoksullara

koyun kuzu vermek, halkin, ulusun her kesiminde bolluk yaratmaktir. Sayacilar geri

*2nww.sanatalemi.net/Peksen, 2013.
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donerken yine ili¢ koyunla giderlerdi. Sayaci merasimi yine nagme ile tamamlanirdi
(Duymaz, 2002: 188).

Saya torenleri, kuzunun ana karninda kimildamasina yardimci olmak amaciyla
yapilir. Boylece almacak dollere bir katkisi oldugu i¢in de sevinilir (ileri, 2011: 28).
Subat ayinda genellikle geceleri ev ev dolasilarak yapilan saya gezmeleri bir diigiin
alayini1 andirir. Gecenin hangi saatinde olursa olsun kapist ¢alinan ev halki, gelenleri
comertce karsilar. Sayacilar tarafindan ziyaret edilen evde basgoban tarafindan 6zel bir
beste ile saya tiirkiileri okunur. Yore halki da bu anlayisi benimsemis ve merasimlerde
kapisini ¢alanlara bir seyler vermeyi gelenek haline getirmistir (Polat, 1969: 24).

Saya toreni srrasmnda ¢ocuklar grup halinde toplanir. Iglerinden birini ¢oban
secip elini yliziinli siyaha boyarlar. Bu, sayacibasidir. Basina keceden yapilmis uzun
kiilah orterler. Gogsiine omzuna irili ufakli ¢canlar takarlar. Coban salinarak, saga sola
yatarak yiiriir (Kaya, 2010: 643). Sivas’ta saya gezme torenlerine katilan genclerle
cobanlar, ev ev dolasarak koyunun elli giin sonra yavrulayacagmi miijdeler ve hediyeler
alirlar. Gezilen evlerde taze gelin varsa gelinler, gezenlere ¢orap, mendil, eldiven gibi
hediyeler verirler. Saya gezenler sdlene daha ¢cok nese katabilmek i¢in cesitli eglenceler
tertip ederler. Saya gezen ¢oban koyiin her odasina ve evine varildiginda asagidaki
manzumeyi ya tamamen veya par¢a parca okuyarak hediyeler ister.

Selam verdim selvi gelin

Dohurcunla donlu gelin

Selam verdim aldin mi1?

Sayaci geldi duydun mu?

Saglak ko¢u saydin mi?

Saglak kogun anasi

Sagina yatt1 yozladi

Soluna yatti kuzladi

Saglak kogun anasi

Diiiiii... deyince meledi

Carpa ¢arpa yaladi

Utmeginde ag1 var

Yiireginde yagi var

Daha dersen daha var

Anam karakas koyun
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Karli dagda as koyun

Ay karanlik gecede
Cobana yoldas koyun
Hey anam gelin koyun
Ak baldir yelim koyun

Ak bilekli gelinler

Giiriil giiriil sagarlar
Giimbiir giimbiir yayarlar
Hey anam gékge koyun
Salimir gelir koyun
Salinarak gelince
Sarmagik otu bitince
Toklu goge doyunca
Koca kari kaymak yeyince
Su ogluma, su kizima deyince...
Belendedir obast

Obast yaylasi kutlu olsun
Helesi hiilesi

Kirklik polat parast
Acimizdan gezmiyoruz

Bu koyunun téresi

Hey ne kaldi ne kald:
Sayaya elli giin kald:
Yirmi besi yaz

Yirmi besi kis
Eheeee....deyin usaklar.

Saya gezenler son s6z lizerine topluca “Eheeee!....” diye bagirirlar. Bu uzun
deyis her kapida tekrarlanir; ancak cok ¢abuk soylenir (Ozen, 2010: 49-50). Sivas’in
Hafik il¢esinde siiriileri otlatmakla gorevli olan g¢oban, eline degnegini alir. Siirii
sahiplerinin evini gezerek bahsis toplar. Kdyiin bir evinin erkek odasinda toplanan siirii
sahipleri ¢obanin gelmesini beklerler. Coban gelir, erkek odasma girer ve

“dlismaninizin dmrii bu kadar olsun” der. Sopasini erkek odasinin ortasina kor. Boylece
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saya giiniinlin geldigini ve dol yaris1 zamaninin kisaligini belirtir. Siirii sahipleri ¢cobanin
yanma bahsis atarak “daha da kisa olsun” derler (Ozen, 2010: 60). Cobanlik mesleginin
sembolii durumunda olan degnek, Islamiyet dncesi agaca verilen kutsiyetten olsa gerek,
¢obanin 6dillendirilmesinde etkili olur.

Sayact sOzlerinin sihirli giicline inanan siirii sahipleri ¢obanlara, ¢ocuklara
hediyeler verir. Bu sekilde, yeni koyun neslinin iyilestirilmesi ve yoksullarin hediyelerle
bolluk igerisinde yasamasi istenir.

Saya gezme sirasinda g¢ocuklar ve cobanlar biitiin kdyii aymi tekerlemeleri
sOyleyerek dolanirlar. Bulgur, yag, pekmez benzeri hediye vermeyen olursa hep bir
agizdan “ciiriik, ctrik, clritiik” diye bagwrirlar. Ciiriik diye bagirmak bedduadir.
“Dogacak kuzularin oglaklarm ciiriikk olsun” demektir. inamsa gére cobanlara hediye
vermeyen ev sahibinin sagmallarinin yavrular1 61t olarak dogar (Kiigiikbezirci, 1975:
7312). Sayacilara verilen deger, bir siire sonra hayvan yetistiren toplumlarda ¢coban ve
stiriinlin manevi koruyucular1 olarak artti. Bu durum, saya torenlerinin ne kadar
onemsendiginin ve torenlerin hayvanlara etkisinin ne kadar ¢ok olacagina inancin da
gostergesidir.

Sayaci tiirkiisii ve gezmeleri, eski inancimizin ¢obanlikla ilgili mitolojik izlerini
tasimaktadir.

Govydeki goy bulutlar

Yorganmidi ¢obanin

Yast1 yast1 tepeler

Yastigidi ¢obanin

Yumru yumru gayalar
Yumragidi ¢cobanin
Elindeki degenek
Galhanidi ¢cobanin

Yanindaki boz képek
Yoldasidi cobanin
Agz1 gara canavar

Tiismanidi ¢cobanin.
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Sayact geleneklerinde ¢cobanin yerini gostermesi agisindan olduk¢a énemli olan
bu siirde, ¢obanlikla ilgili mitolojik semboller sayilmaktadir. Gok bulutlardan yorgani,
yastigl, yumru kayalardan yumrugu, degnekten kalkani, boz kdpek yoldasi, agzi kara
canavardan diismani olan ¢oban, tabiat kiiltleri ile i¢ ice ve onlarin bir pargasidir (Egun,
2010: 309-310). “Saya Gezme veya Koyunun Yiizii denilen bu senlikler, eski Tiirk
inanglariin kalintilaridir. Amag¢ yer ruhlarini/iyeleri memnun ederek dol bereketini
artirmaktir. Anadolu’ya gelen Oguz-Tiirkmen boylar1 eski inanglara Islami unsurlar da
katmuslardir®®.”

Doganin cetin sartlar1 altinda yazin durup dinlenmeden c¢alisan insanlar, kis
gecelerini saya merasimlerine benzer eglencelerle gecirmistir. Bu eglencelerde zamanla
koyunlarin yavrulamasini miijdeleme, Allah’tan bolluk, bereket dileme anlamlarinda
tiirkiiler, maniler sGylenmistir.

Sayaci tiirkiileri, tekerleme seklinde c¢ocuklarin sevecegi bir tarzdadir. Bu

durum, gecimini hayvancilikla saglayan toplumlarda ¢ocuklarin kuzu, keg¢i, inek gibi

hayvanlara kars1 sevgi beslemelerine yonelik olabilir.

3.1.3. Dol Dokiimii (Kuzu Dogumu ) Kutlamalan

Kog¢ katimindan yaklasik yiiz elli giin sonra, koyunlar dogum yapmaya basglar.
Kuzu dogumlari, “d6l ay1” ya da “d6l dokiimii” olarak bilinen ¢ogunlukla mart ay1
icerisinde baslamaktadir (Kutlu, 1987: 121). Kogun erken katildig1 yerde dol erken, geg
katildig1 yerde dol geg diiser.

Koyunlarm  kuzulamasinin ~ bayram  edilmesi  6zellikle  Anadolu’da,
Azerbaycan’da, Orta Asya’da, Altaylarda yapilan geleneksel kutlamalar, Tirk kiiltiir
ekolojisine 0zgii bir hadisedir. Konar-gdger yasamiyla, ekonomisi ve psikolojisiyle ilgili
olan kutlamalar, saya adli koruyucu varligin ad1 ile gergeklestirilen bahar bayrami olup
doganin uyanigin1 simgelemektedir. Esasen hayvanlarin yavrulamasina baglh olan ve
cobanlarin  aktif katilmiyla gerceklesen torenler, eski Tirklerin dogay1
benimsemelerinin bir 6rnegidir. Her yil ilkbahara elli giin kala koyunlar yavrulamaya
basladig1 zaman ¢oban kiyafeti giymis insanlar (muhtemelen ¢obanlar) kdy koy gezerek
merasimler yapar. Cobanlar, kendileriyle beraber birka¢ koyun-kuzu (koyun-kuzu

olmayan ise koyun postuna girmis insanlar), siit, kaymak, peynir gotiiriip sayalar

Swww.Kutluozen.com, 2013.
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okumaya baslarlar. Sarkilarinda ¢obanlik Oviiliir, ¢obanlar yiiceltilir, hayvancilik tarif

edilir; bir sdzle ekonomisi ¢obanliga dayali yagam 6viiliir:

Koyunlu evler gordiim

Kurulu yaya benzer

Koyunsuz evler gordiim

Kurumusg ¢aya benzer ...

(Bayat, 2010: 170).

Malatya’da Kog¢ katimindan bes ay sonraki ilk giine “d6l bast” denir. Dol
basindan itibaren koyunlar yavrulamaya baslar, onun i¢cin ¢oban koyunlar1 ¢ok uzaga
gotliirmez ve yaninda kiigiik erkek cocuklar gotiiriirler. Koyunlardan doguran olursa
cocuklar1 haberci olarak sahiplerine gonderir ve kuzularmi gotiirmeleri i¢in c¢agirir.
Kuzuyu gotiirmeye gelen kimse ¢obana eglencelik (¢erez) getirir. Buna “délcek™ denir.
Dolcek, ¢cok oldugu zaman kdye donen ¢oban ¢ocuklara dagitir. Bu sebeple ¢ocuklar
¢obani sever ve her aksam karsilamaya giderler (Manav, 1975: 7376).

Dol diislince ¢obanlar daima ikiser giderler. Kimin davar1 kuzularsa, kuzusunu
coban getirip sahibine teslim eder. Dolcekligini ister. O da yumurta, kavurga, kombe,
oymag/umagtan birini pisirerek gdnderir. iki coban kemal-1 afiyetle giinde birkag evin
yagliklarini yerler. Sayet dolceklik vermeyecek olurlarsa, Coban:“Kuzuladig1 yerde ates
yakarim.” der. Ates yakilirsa, giiya o kuzu Oliirmiis. Coban zorla dolcekligini alir.
Davar1 ¢ok olan evler bir ikindide, bir ortasinda, bir de son kuzulamada ii¢ kere
dolceklik verir. Sivas Ilbeyli’de kuzu getiren ¢obana, getirdigi her kuzu i¢in bir yumurta
bahsis verilir. (Ozen, 2010: 66). Samanizm inancina gore, samanlarin temel gorevlerinin
ve ozelliklerinin sihirbazlik ve biiyiiciiliik oldugu bilinen bir gergektir (Artun, 2001: 27).
Kuzunun dogdugu yerde ates yakarak kuzunun oOliimiine yol agacagini sdyleyen
cobanlarda, samanliktan kalma biiyiisel inan¢larin oldugunu sdyleyebiliriz. Hayvanlari
tehlikeye atmamak igin, siirii sahiplerinin, ¢obanlarin biiyiisel tehditlerine boyun
egdigini ve isteklerini yerine getirdigini gérmekteyiz.

“Sivas’in Yildizeli ilgesinde 8-13 yaslar1 arasindaki ¢ocuklar, ilk dogan kuzulari
davar sahiplerine getirerek yumurta ve bir kasik yag alirlar. Bunlar1 pisirip yerler.
Sarkisla yoresinde her yil nisan aymmda “Kuzu Meledi” senlikleri yapilmaktadir.
Koyunlar1 kuzulayanlar, ¢gobana “siikrencilik / hediye” sunarlar. Coban da bu genclere

bir kuzu keser. Kesilen kuzunun etiyle yemek pisirir. Koyiin gencleri o giinii kendi
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aralarinda yiyip i¢ip eglenirler. Ayn1 merasim kadinlar, geng kizlar, gelinler arasinda da
yapilir. Bunlar da kendi aralarinda halay ¢ekip eglenirler. Yine Malatya, Kars, Erzincan,
Sivas gibi yorelerde kuzular dogdugu zaman cobanlar evden eve dolagarak siirii
sahiplerinden bahsis alirlar.” (www.Kutluozen.com). Saya gezmeden elli giin sonra
koyunlar kuzulamaya baglar. Buna dol adi verilir. Siirlide kuzularin melemesinden
dogan sesler vadiyi sararken, siitler sagilir ve hanimlar getirdikleri yiyecek ¢ikinlarini
acarak cobanlara armagan getirdikleri borek, katmer, sarigiburma ve haslanmig yumurta
gibi yiyecekleri ortaya sererler. Kiimeler halinde toplanilarak yemekler yenir. Sonra
kizlar, gelinler ve kadinlar kalabalik bir grup halinde tiirkiiler s6yleyerek halaya durur,
oynayanlarm bir o yana bir bu yana sallanarak soyledikleri tiirkiiler, daglarda soyle
yankilanir:

“Cobanin elinde kaval

Arkasinda siirii davar

Ley ley ¢coban sana kurban”

(Uger, 2011: 263-264).

Bilindigi tizere eski Tiirklerde potla¢ (ziyafet) miiessesi vardir (Artun, 1987: 33).
Coban bayramlarinda, c¢obanlara siirii sahiplerinin ziyafet sunmasi, ¢obanlarin
topladiklar1 malzemelerle arkadaslariyla ziyafet ¢ekmeleri bu kiiltiiriin bir uzantisi
olarak kabul edilebilir.

“Eskigehir’de ilk kuzu kimde dogarsa hemen kdydeki genclere miijde veriyor.
Gengler toplanip bir téren hazirligina bashiyor. Biri kuzu postu giyiyor, kafasma bile
kuzu postu ortiiyor, bir kuzu derisini de eline aliyor. Digerlerinden kimi koyun, kimi
tilki postuna biirlintiyor. Kafalarma yilin atkilar1 sarik gibi doluyorlar. Ellerine ¢ali
sliplirgesi, sopa aliyorlar. Her yerlerine ¢anlar takiyorlar. Kdydeki tiim evleri geziyorlar.
Her evin avlusundan bir giiriiltiiyle giriyorlar. Ev sahibi de onlara bulgur, yag, cerez ne
varsa veriyor.” (Ileri, 2011: 32). Anadolu’nu degisik yorelerinde gerceklestirilen benzer
torenlerde, kutsal sayilan gilinlerde Tanri’ya kurban kesmek, yoksullar1 doyurmak
gelenegi vardir. Burada da benzer bir durum séz konusudur. Siiriiniin bereketli bir yil
gecirmesi i¢in, genglere hediyeler verilir.

Savaklilarin siiriilerinde do61 dokiimii (dogum) basladiginda gergeklesecek kuzu
dogumlarinin haberini ya da ilk dogan kuzulardan bir tanesini siirii sahibine gotiiriirler.
Bunun iizerine, siirii sahipleri cobanlara yemis, ¢erez, sigara tiirliinden seyler gotiirmek

lizere yakin komsulariyla birlikte siirliniin oldugu yere giderler. Bu sirada doguran
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koyunlarin siitleri sagilir. Sagilan bu ilk siite “hilondor” (aguz) denir. Bu siit, kdyde
komsulara dagitilir. Bu sebeple bu giine “hilondor giinii” de denmektedir. Hilondora
gelenler, siirii sahibinin ilk siit emzirmede yeni dogan kuzularin bol siit emmesini
saglamak i¢in yaptiklarmi giiliiserek izlerler. Siirii sahibi koyde pis bogazligi ve
oburluguyla taninmis bir kimsenin adini1 sdyleyerek, “bogaz, bogaz....... ‘nin bogazi1”
seklinde yiiksek sesle bagirir (Kutlu, 1987: 121).

Kog¢ katimiyla baslayan hayvanlar1 zararli dis etkenlerden korumaya yonelik
kacmmalar, dol dokiimii kutlamalariyla hayvanlarin dogumundan sonra da devam
ettirilmektedir. Bu torenlerinin yapilmasinda amag, doganin uyanmasi, koyunlarin

kuzulamasi baglaminda yeni bir doneme girildigini anlatmaktir.

3.1.4. Yiiniim Toéreni (Yiiniim Bogedi)

Koyunculugun yaygin oldugu yorelerde, cobanlikla ilgili torenlerin oldugunu
gormekteyiz. Bunlardan biri olan Yiiniim, yillar 6ncesinden giliniimiize kadar gelen;
Burdur’un Tefenni ve Golhisar ilgeleri ile bazi kdylerinde yapilmaktadir.

Burdur’un Tefenni ilgesine bagli Hasanpasa beldesinde diizenlenen Coban
Bayramu etkinlikleri, agustosun son haftasi ya da eyliiliin ilk haftas1 pazar giinii, yilda
bir kez yapiliyor. Yarismada koyunlarin “suya c¢ekilmesi” sirasinda once tiifekler
pathyor ve “el koyun” (siliriiniin lideri) ile siirii ¢cobaninin pesinden bogete giriyor.
Bogedi korkmadan, en kisa zamanda gecen ve yikanan siirii yarigmay1 kazanir. Cobanin
stiriiyii 1y1 beslediginin isaretiydi bu (Erkan, 2006: 58).

Cobanin ve torene katilanlarin en yeni kiyafetlerini giymesi senligin “coban
bayrami1” olarak adlandirilmasmin da nedenidir (Erkan: 2006: 71). Ayrica seyirlik bir
gosteriye doniistiiriilen koyun siiriilerinin bogetten gecirilmesi, biiyiik bir kalabaligin ve
coskunun olusmasi, diigiin havasinda silahlarin sikilmasi, misafirlerin yedirilip
icirilmesi bu senlige ¢oban bayrami denilmesine yol agmistir.

Y1l i¢inde c¢obanm siiriisiiyle giiclii bir bag kurmasi, iyi beslemesi, uygun
elkoyun se¢mesi Onemlidir. Agustos sonundaki ¢oban bayraminda basari bunlara
baglidir (Erkan: 2006: 59).

Cobanlar, “yiliniime” bir ay kala ti¢ dort koyunu 6zel olarak beslemeye baslarlar.
Onlara findik, fistik, incir, tizim, lokum, ekmek verirler (Elgin, 1988: 419). Cobanin,

oncii kdsem koyunlara kendi terine bulastirarak yiyecekler verip onlar1 kendi kokusuna
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alistirmasi da, ayr1 bir dnem tastyan mitolojik bir motiftir (Ogel 1985: Cilt I 89). Bu
sekilde cobana alisan koyunlar, sesini duyunca arkasindan kosar.

El koyunlarin daha atik olmasi ve siiriiye liderlik edebilecek ozellikler tagimast
gerekiyor. Bu nedenle ozenle seciliyorlar, coban bayramindan once de boyanip
stisleniyorlar. Kestaneye yakin bir renkte olan geleneksel boya, asi tasindan elde
ediliyor ve avug¢ i¢iyle hayvanin tiiylerine yediriliyor. Kimi deneyimli g¢obanlar
“boyanan koyun, liderligin sorumlulugunu hisseder, davraniglar1 degisir” diyor (Erkan:
2006: 62).

Bu calismalar devam ederken “yiinlim bdgedi” hazirlanir. Bogedi, “bilig”
kokiinden gelen eski bir kelimedir. “Durdurmak, hareketine mani olmak, kapanmak, set
cekmek, toplamak” manalari ile en az 11. yiizyildan bu yana birgok Tiirk boylarinda
yasamaktadir. Cagataycada, Kirgizcada, Tiirkmencede, eski Anadolu metinlerinde
yasayan Anadolu agizlarinda ve Rumeli’de kelime biiget, biivet vb. sekilleri mevcuttur.
Yiin de bildigimiz iizere ¢ok eskiden beri kullanilmaktadir (Elgin, 1988: 419). Bunlar
senligin Orta Asya’da dogup Tirklerin gociiyle Anadolu’ya geldigine delil olabilir.

Yiiniimden bir giin Oncenin aksami, koyunlar siislenir ve boyanir. Onlara
boncuklar ve canlar takilir. Cobanlar, koyunlarni denemek i¢in silah, teneke wvb.
araclarin ¢ikardigi seslerle bogede indirirler. Yiiniimden 6nce yapilan bu ise “tostos
olay1”denilir. “Tostos olay1”nm bitiminden sonraki giin, bir coban veya kdy halkindan
bir kisi tarafindan, yiinlimiin bagladigi ilan edilir (Yildiz, 2009: 1709). Yiinim
arifesinde yani bir giin 6nce yapilanlar bir nevi prova niteligindedir.

Yiiniim Bogedi toreni, sabah altida bir el tiifek atisiyla, 6nce diger koyden gelen
konuk ¢obanlarin siiriisiiniin gegisi ile baglar. Boyanmis siislenmis siiriiniin gegisi
sirasinda, kulaklar1 sagir edercesine tiifek atiglar1 yapilir. Tiifek atma, koyunlarin
bogede girmesini kolaylagtirmasi, motive etmesi yaninda basarili gegisleri kutlamak i¢in
de yapilir. Cocuklar da tenekelere vurarak giiriiltiiye eslik eder. Bu patirt1 koyunlari
harekete gegirirken sagdan soldan bagirislar, atismalar duyulur (Erkan: 2006: 61). G6ge
tiifek atmak (eskiden ok atilirdi) Tanr1’ya gonderilen bir kut isteme mesajidir. Tanr1’ya
gonderilen mesaj esliginde bereket, giizellik, kut saglanmasi ve canin yongasi olarak
goriilen mallarin insanoglunu taklit etmesi icindir (Ergun, 2011: 334). Islam dinini
tercinh etmis Tirkler, eski dinlerinin uzantis1 olan pekg¢ok inang ve gelenegi yeni
dinlerine aktarmigtir. Samanizm’den kalan bu gelenekleri, coban bayramlarinda ¢ok sik

gormekteyiz.
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Cobanin bogette yanlis bir hareketi, bir yillik emegin bosa gitmesine neden
olabilir. Tiim gozler el koyuna ¢evrilir. El koyun tereddiitsiiz suya girdiginde ve
arkasindan diger koyunlar onu takip ettiginde izleyenler ¢obani alkiglar. Coban,
bogetten gegerken arkadaslarinin yardimiyla koyunlar1 yikamaya baslar. Coban, bogede
kafasini sokmayan koyunlari bastirip suya daldirirken itirafta da bulunur:

“Su, Kellecilerin fasulyesinden yedi, ondan susadi. Su, Yuspularin gok ekinini
yedi, ondan susadi. Su, Kizillarin arpasina dadanan koyundu. Su, yaylada Esme
Teyze’nin y1gdig1 otlar1 yiyen koyundu.” diye sdylenerek karsiya gecirir (Erkan: 2006:
61-62). Bu etkinlikte suyla yikanan koyunlarin sadece ylinleri temizlenmez. Yapilan
olumsuzluklar da suda sdylenirken bunlardan armmiscasina siiri bogetten ¢ikar.

El koyun yapacagi en iyi hareket olan bogetteki ¢obanin kucagma atladiginda

coban, zafer kazanmiscasina su taglamalar1 soyler:

“Ben bu koyunlar ekili tarla i¢inde giitmedim,
Sabaha kadar kari koynunda yatmadim,
Hirsizlik koyun alip satmadim,

Emek ¢ektim dayilar, emek.

Muhtar koyunu gibi ekin yedirmedim,
Fasulyeden biktim, pancar isterim,

Merada giittiim, dedirtmedim dayilar.

Muhtar, aza kiskandi bu siiriyii,

Bene (bana) koyun giidemez diyenler pigsman oldu.”

(Y1ldiz, 2009: 1709).

Gelenege gore suyu korkmadan gecen ve yikanmis olan siirii iyi beslenmis kabul
edilir. Bu durum, ¢obanin imtihani kazandigmin isaretidir. Coban memnun ve mesuttur;
suyun i¢inde gururla yukaridaki tlirkiiyii soyler (Elgin, 1988: 420). Bu tiirkiide ¢obanin
gece-giindiiz, dag-bayrr demeden daglarda gezen cobanin siirliye verdigi emek dile
getirilmektedir. Goletten siirliyli geciren ¢obanin ustaligini gostererek efsane ile karigik
gercekci uygulamalara Ornektir.

Coban, siiriisiinii bogetten gecirirken puanlamada, el koyun ve siiriiniin ¢cobanin
pesinden suya girerken sergiledigi tutum ve hiz esas almiyor. El koyun bdgete gelip hi¢

tereddiitsiiz ¢cobanin kucagma atlarsa bu siirliniin ¢obani birinci segiliyor. Coban bu
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durumda el koyunu 1slatmadan sirtinda tagiyor. Suya c¢ok giizel atlayan diger koyunlara
da bu islem uygulanabiliyor. El koyun suyu goriince bir an beklerse, siirli tedirginlik
duyarsa puanlar diiser (Erkan, 2006: 61).

Onceden anlagilan ¢obanlar, koyunlar1 1 Nisan’dan 15 Eyliil’e kadar otlatirlar.
Koylerde siiriileri otlatma, ¢obanlar arasinda bir yaris ve rekabet halini alir. Cobanlar,
stirtilerine otun en bol ve yarayan cinsini bulmaga calisirlar. Otlatma sirasinda gizli
olarak ekin tarlalarma sokulan koyunlarin zarar verdikleri de goriiliir. Cobanlar,
koyunlarin karmlarini iyice doyurmadan uyutmazlar. Cobanlarin biitiin bu gayret, dikkat
ve itinalari, eyliil ayindaki “yiiniim”de, bir bakima sergiye ¢ikacak olan siiriilerinin halk
tarafindan begenilmesini ve alkislanmasmi saglamak diisiincesinden gelmektedir.
Yiniim Bogedi toreninden sonra haklarinit alip koyunlar1 sahiplerine teslim ederler
(Elgin, 1988: 418). Yiiniim toreninden sonra ¢obanlar, {irtinlerine zarar verdikleri tarla
sahipleriyle helallesir (Erkan: 2006: 71). Tiirk koyliisiiniin hak konusundaki
hassasiyetini yansitmasi agisindan ayr1 bir anlam tagiyan bu toren, helallesmeden sonra
SONna erer.

Cobanin torende kullandig1 ve “Yetistirdigim koyun suya dalip yliniimii 1slatt1.”
anlamma gelen “yiiniim bdgedi” (Ogel 1985: Cilt I 89) sbzii mitolojik kdkenden
gelenege yansiyan bir s6z olarak degerlendirilebilir.

Higbir seyin tesadiife birakilmadigi bir yasam bi¢iminde, koyun siiriisiiniin
sudan gecirilmesi, ¢obanlarm kendilerine vermis oldugu bir onurdur. Yiinim Bogedi,
Tiurk kiiltiirtinde hayvan kiiltliniin bir devami niteligindedir. Siirtide bereketi temin

etmek ve ugursuzluklarm oniine gecebilmek i¢in yapilan etkinliklerdendir.

3.1.5. ilk Sagim Torenleri

Bes aylik bir bekleyisten sonra, biiyiik bir emekle beslenen hayvanlardan iiriin
alma zamani geldiginde Anadolu’nun bir¢ok yerinde yerel nitelikli trenlere yer verilir.

Mardin’de “sagim giinti” senlikleri yaparlar. Kirlarda biiyiik ziyafetler hazirlanir.
Biitiin kdy halki ¢ok sik giyinir. Ozellikle gobanlar ¢ok siislenirler koyiin ve koclarin
sirtina kirmizi boya siiriiliir. Silahlar atilinca miizik baslar ve kadin erkek halay c¢ekerler.
O giin sagilan hayvanlarm biitlin siitleri hayvan1 olmayandan baslanilarak halka
dagitilir. O giin hedik de yapilir ve bdylece sagim baslamis olur. Sagimi yapacak olan
kafileye berivanlar denilir. Sagimlar kova, helke ve iyarsike (tuluma) yapilir. Sagim

giinleri boyunca her giin bir kap siit, yoksul bir aileye verilir veya kafileye katilan fakir
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bir kiz sagima yardim eder ve sonunda 3-4 koyun da kendisi i¢in sagar (Kalafat, 2010:
359). Toplayabilmek icin Once dagitmalisin anlayisi hakimdir. Yoksullari, ¢obani
sevindirmek o yilki siitiin bolluguna vesile olacaktir.

Eski Tiirk yagsaminda, ¢obanlarin ve siiriilerin koruyucular1 olduguna inanilird1.
Koruyucu iyeler inanci Tiirkler arasinda giiniimiize kadar ulasmistir. Tiirklerin yasadigi
hemen her yerde bu inancin izlerine rastlamak miimkiindiir. Her agilin bir koruyucusu
vardir. Evin sahipleri veya agilin sahipleri, onu memnun etmezlerse, hayvan siiriilerinin
basina her tiirli felaket gelebilir, diye inanilir. Anadolu’da buna benzer inang
pratiklerine rastlanmistir. Bu iyelere kurban kesildigi, siit sac1 edildigi tespit edilmistir
(Kalafat, 2010: 196). Ik sagim torenlerindeki s6z konusu geleneksel uygulamalarn
temelinde, yeni bir durumu kutlamak, hayvanlar1 ve siiriiyli gelecekte olabilecek kotii
durumlardan korumak, siit iiretiminde verimliligi, bereketi artirmak gibi gerekge ve
ilkeler gizlenmektedir.

“Sivas’m merkez koylerinden Ugtepe’de davarlar kuzuladiktan sonra herkes kdy
meydaninda toplanir, sagilan siitler bir kaba konularak peynir yapilir. Siitiin bir kismi
evlere gonderilirken, biiyiik bir kismi da cobanlara ve davar1 olmayan evlere
paylastirilir.” (Uger, 2011: 264). Siiriiniin ilk sagim giinii de mitolojik izler tasiyan
pratiklerin yapildig1 bir toren havasinda geger. Ilk sagilan hayvana ¢oban ve digerleri
tarafindan zarar verilmez ve hayvan, kut timsali olarak goriiliir (Ergun, 2011: 336).

[k sagima iliskin geleneksel uygulamalarm baslicalar1 sunlardir:

Siirii sahipleri sagim yerine, ¢obanlara verilecek hediyeler ve yagh yemeklerle
birlikte gelirler. Sagimdan Once siitiin sagilacagi kaplarin altindaki topraga sogan ve
bugday gOmiiliir. Siit sagimmi bittikten sonra bu toprak sulanir. Gelecekte bunlarin
yeserip, yesermedigi izlenir. Eger yeserirse, o yil siitiin bol ve bereketli olacagma
yorulur. Sagimda siit kaplarmim altindaki topraga ¢ivi gomiiliir; davarin memeleri ¢ivi
gibi olsun, hastalik dert gérmesin diye. Beride ilk sagilan hayvana kirmizi ip baglanir.
Bir yayla donemi siiresince bu ip ilk sagilan hayvanin iizerinde kalir. Herkes onun ilk
sagilan hayvan oldugunu bilir. O hayvan siiriiyli nazardan korur. Cobanlar bu hayvana
vurmamaya dikkat ederler (Kutlu, 1987: 122).

[lk sagimda, bereketi artrma cabasiyla birlikte, gelecekte yasanabilecek

olumsuzluklar1 6nlemeye yonelik biiyii ve torenlere yer verilmistir.
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3.1.6. Yogurt Bayram - Kuzular Bayram

Sivas Gemerek’te 5-10 Nisan tarihlerinde dogan kuzular kirk giin analarm
emerler, bu siirecte anadan siit sagilmaz ve siitler, kuzularin hakk: olarak goriiliir. Kirk
birinci giin ¢oban, kuzular1 kira birakarak siitten kesilmesini saglar. Ilk siitii sagan
kadinlar, yogurt mayalarlar. Kisir bir koyun kesilir, topluca nese i¢inde pilav, kavurma
ve yogurtlar yenir. Buna yogurt bayrami adi verilir. Kirk {i¢iincii giin, kadinlar yine
sagima giderler ama ¢oban, kadinlar1 davara yaklastirmaz. Kadinlar, cobana armaganlar
verirler. Coban: “Bugiin kuzularin bayrami, siz davardan c¢ekilin.” der. O giin kuzular,
aksama kadar son kez doya doya analarin1 emerler. Yogurt bayrami 16 Mayis’ta baglar,
17 Mayis aksamu biter; 18 Mayis ise kuzular bayramudir (Uger, 2011: 264). Cobanlar,
armaganlarla sevindirilirken berekete, bolluga vesile olacagi mantig1 biitiin ¢oban

bayramlarinda ortak bir anlayistir.

3.1.7. Coban Cimdirme

Coban ¢imdirme, yaklagik 710 yildir Bozkir’in yaylalarinda siirdiiriilen bir
Yoriik gelenegidir. Glinlimiizde de Caglayan Beldesi (Cat Koyli) Sariot Yaylasi’nda bu
senlik yasatilmaktadir. Her y11 21 Haziran’da (Glindoniimii) Sariot Yaylasi’nda senlikler
yapilmaktadir.

Toros Daglari’'nin 1500 rakimli yaylalarinda yasayan insanlar, gecimlerini
hayvanciliktan temin etmektedir. Yayla yasaminda 21 Haziran oncesinde ¢obanlarin
otlattig1 siiriilerden sabah ve aksam giinde iki defa siit sagilir. 21 Haziran’da
giindoniimiinden sonra ise, yaylalarda sicaklara bagl olarak, ot azaldig1 i¢in siit verimi
diiser. Verim diisiince cobanlar, daga c¢ikardiklar1 siiriileri giinde bir kez, sahiplerine
getirerek siitlerini sagdirir. Coban ¢imdirme, bir anlamda ¢obanlara hayvanlar1 daha iyi
otlatmasina yonelik bir uyaridir. Senlik kapsaminda, yoresel tiirkiilerle cobanlara
bahsisler ve hediyeler verilmekte, ama en Onemlisi ¢obanlar bir giizel islatilarak
uyarilmaktadir. Mevsim kosullarina gore senlikler bir veya iki hafta gecikmeli olarak da
yapilabilmektedir.

Coban ¢imdirme senlikleri, 21 Haziran sabahi, ¢obanlarin bir gece 6ncesi daga
otlatmaya c¢ikardig1 kil kecisi ve koyundan olusan karma siiriiyli yaylaya siitlerini
sagdirmaya indirmesiyle baglar. Aksamdan her hane kendi olanaklar1 6l¢iisiinde, yoresel
yemekler hazirlayarak senlik sabahina hazirlanir. Sabahin ilk 1siklartyla birlikte kadin-

erkek, geng-ihtiyar tiim yayla halki naylon, bakir ve aliiminyum kovalara doldurduklar1
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sularla siiriiniin gegecegi yolun iizerine ¢oban ¢imdirme amaciyla sagl sollu dizilir.
Insanlar o giinkii imkanlar1 nispetince en giizel giysilerini giyer. Yash insanlar dualar
okuyarak dagdan yayla igerisine inmeye baslayan hayvanlarmn iizerlerine kaplarindaki
sular1 ladin dallartyla (piirlerle) serpmeye baslar. Bundan amac¢ hayvanlarin siit
veriminin su taneleri kadar berrak ve temiz olmasi inancidir. Bu islem bittikten sonra
coban ya da cobanlar kaplarda kalan sularla ¢imdirilir. Cimdirme iglemi sirasinda da
dualar okunur. Cimdirme bittikten sonra, yayla halki ¢obanlara ekonomik giiclerine
gore kimisi bir kuzu, kimisi bir uval un, bulgur, para vb. hediyeler verir.>

Kiilt, ylice ve kutsal olarak bilinen varliklara kars1 gosterilen saygi ve onlara
tapinma anlamina gelmektedir. Bu saygi ve tapimis, duayi, kurbani, dinsel toren olan
belli ritleri gerektirmektedir. Kiiltiin uygulandigi bayram ve toren icin belli zamanlar
secilmekte, kiilt araclar1 bulundurulmaktadir (Tezcan, 1996: 120). Su kiiltli, eski Tiirk
inang sisteminde Onemli bir yere sahiptir ve tlim pmarlarin, dere, wrmak, gol ve
denizlerin kendi iyi ruhlarmin olduguna inanilmaktadwr. Suyun sifa verici, arindirici
giiciine inang, Tirk mit, efsane ve destanlarma da yansimistir. Su ve dolayisiyla
cevresinde olusan kozmolojide o, ana rahmidir yani disi ve dogurgandir, gizli gliclerin
toplamidir. Ayni zamanda biiyiisel isleve sahiptir, her derdin devasi suyun ilk 6rnegi
‘hayat suyu” sonsuz yasam kaynagidir (Eliade, 2003: 200). Hayvanlarin {izerine
serpilen suyun azalan siitii artiracagina, kotiiliikklerden, nazardan koruyacagina, berekete
vesile olacagma inanilir. Suyun arindirma 6zelliginden yararlanilarak ¢oban ve siirii
kutsanmis olur. Ayni zamanda kutlu ¢obana verilen hediyeler, karsiliginda Tanr1’nin da

kendilerine bereketli sagimlar verecegine inanilir.

3.1.8. Atesten Atlama

Amasya’nin merkeze bagli Aydogdu Koyli'nde yaylaya cikarken bir tdren
yapilir. Yapilan bu térene de “atlama” ad1 verilir. Mayis ayinin ilk giinlerinde hazirliklar
tamamlanir ve siirliye mahalli dilde kelek adi verilen ¢ingiraklar takilir. Siiriiniin
cikarttig1 sesin ortaligi daha da neselendirmesine calisilir. Siirli ¢alman denilen etrafi
duvar veya citlerle ¢evrili dar kapis1 olan bir yerde toplanir. Daha sonra ates yakilir.
Siirti teker teker ates iizerinden atlatilarak geg¢irilir ve yaylaya gé¢ bundan sonra baglar.

Buna benzer bir gelenek Isparta’da vardir. Eski Tiirk inanglarinin kalintilarini tagtyan bu

**Usak Universitesi iletisim Fakiiltesi Ogretim Uyesi Dog. Dr. VedatCAKIR’m Konya’da Ali AKGUL
ile 21 Subat 2004 tarihli higbir yerde yaymlanmamis goriismesinden alinmustir.
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gelenegin, siiriiniin ¢esitli hastaliklardan ve nazardan ve korunmasi ile ilgili oldugu
diistiniilebilir (Cay, 1990: 103).

Benzer bir uygulama Kaskay Tiirkleri arasinda soyle gergeklestirilir: Cille toreni
kismn 45’inde 15 Subat’ta olur. Bu etkinlik kisa goc icin yapilir ve ¢ok dnemsenir. Iki
sirali odun y1g1lir ve bir ates yakilir. Bu atesten ilkin o ¢adirmn halki gecer; daha sonra
hayvanlarini gegirirler. Hayvanlar, atesten ¢obanlar ile birlikte gegerken ¢obanlar zilgit
cekerler bu esnada demir kaplar1 birbirlerine vururlar. Boylece gelecek yilin salim bir
yil olacagina atesin kdatiilikleri Onleyecegine inanilir. Demir kaplarm birbirine
vurulmasi suretiyle ¢ikarilan tok ses kara iyelere karsi bir tepkidir (Kalafat, 2009: 127-
128). Burada atesin temizleyici fonksiyonundan yararlanildigini gérmekteyiz. Nevruz
Bayrami’ni andiran bu uygulama ile siirliyli tehlikelere karst korumayi amacglayan

biiyiisel ritiieller sergilenmektedir.

3.2. CobanhKla Ilgili Diger Inamslar

Ulkemizde her ne kadar geleneksel hayvanciligin azaldigi, modern hayvanciligin
artmaya baslandig1 sOylense de geleneksel ¢oban kiiltiiriiniin hala bazi yorelerde
yasatildig1 bilinmektedir.

Coban denilince aklimiza Musa Peygamber gelir. Tiim c¢obanlar, Musa
Peygamberi kendi pirleri bilirler. Efsaneye gore, Hz. Musa bir koyun pesinde kosar,
yakaladiktan sonra “Ya miibarek, kendini de yordun, beni de yordun.” diyerek koyunun
goziinden Oper. Bazi ¢gobanlar kendilerini, koyun yaydiklar1 i¢in “melaike giiden” olarak
goriirler. Ciinkii koyunlar giinahsiz ve masum yaratiklardir (Ozen, 2010: 40). Yoriikler
de, koyunu pirli hayvan kabul ederler, ¢ok kutlu sayarlar. Ayrica cobanligir da ugurlu
sayarlar (Artun, 2006: 18).

Eskisehir’de yeni dogan c¢ocugun gobegini kiz ise sandikta saklarlar, erkekse
ahira gémerler, malc1 olsun diye (ileri, 2011: 17). Gegmiste hayvancilikla ugrasmak
zenginligin, bollugun gostergesi durumundaydi. Bu durum halk inan¢larina degisik
sekillerde yansimaistir.

Ugurlu sayilan koyunlarin beslenmesi ve en yiiksek verimin alinmasi i¢in
hayvancilikla ugrasan toplumlarda asirlarca gelistirilmis davraniglar olusturulmustur.
Manevi bir anlam yiiklenmis ¢obanlikla ilgili kabul edilen ilahi dinin kurallar1 disinda
kalan, fakat insanlar arasinda yasatilarak diger nesillere aktarilan inanmalar

olusturulmustur.
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3.2.1. Dinle Tlgili Olanlar

Islamiyet &ncesi atalar kiiltii, tabiat kiiltleri, Goktanr1 kiiltii ve Samanlik gibi eski
inanglar yeni inang orgiisii altinda devam etmistir (Ocak, 2000: 53). Yeni bir dini kabul
eden milletler, yasamlarini derinden etkilemis ge¢misteki geleneklerinden vaz ge¢cmez.
Yeni dinlerine gegmisten tagidiklari inang ve gelenekleri aktarmaya ugrasirlar.

Halk inancinda, peygamber meslegi olarak bilinen gobanlikla ilgili birgok inanis
gelismistir. “Sivas’ta gorevini hakkiyla yapan, Allah’a sigmip dogruluktan ayrilmadan
sidk ile ¢alisip haram yemeyen ¢obanin yedi yil sonra erecegine inanilir.” (Uger, 2011:
254). Halk inanglarinda ¢oban kazancinin diger kazanclardan daha helal olduguna
inanilir. Hacca giden kimseler, hac i¢cin harcayacaklar1 paralari, “haram karigmamis
kazan¢”la degistirmek isterler. Bu maksatla, hacilar paralarini ¢obanlarin parasiyla
degistirmeye calisir (Kalafat, 2011: 189). Bu tir yaklagimlar, cobanligin halk
tefekkiiriinde ne kadar degerli bir yere sahip oldugunun gdstergesidir.

Diinyaca iinlii ozammiz Asik Veysel, “Kér oldum, Veysel oldum. Kor
olmasaydim Sivrialan’da ¢oban olurdum” demistir. Hayvan giidiiciiliik Tiirk yurtlarinda
itibar géren mesleklerden sayilmaktadir ve bir pire bagh oldugu diisiiniilmektedir. iste
bu yiizden, bugiin dahi Tirkmenistan’da Colpan Ata ¢obanlarm koruyucu piri olarak
kabul gorme gegerliligini korumaktadir. Hz. Muhammet’i gérme askiyla yanip tutusan
Veysel Karani hazretlerinin de deve ¢obanlhig1 yaptigi bilinir>.

Halk arasinda “goban yemini” olarak bilinen bir yemin tiiri vardir. Cok eskiden
gelen bu yemin sekline gore ¢cobanin sz vermis olmasi veya sahadet etmesi, yemin
gecerliligindedir. Siirii sahiplerine hile yapan ¢obanlar i¢in “onun ¢obanlik hiikmii sona
erdi” denir (Kalafat, 2011: 188). Cobanlar, diger insanlardan manevi olarak daha iist
mertebede kabul edildiginden, halk arasinda ¢obanin dogru sdyleyecegi ve sdziinden
donmeyecegi kanis1 hakimdir. Diiriist olmayan bir insanin peygamber meslegi sayilan
cobanlig1 yapamayacagi inanci vardir.

Cobanlikla ilgili yaklasimlar1 tasavvuf tek bagina agiklamaya yetmez.
Tasavvuftan onceki donemlere ait mitolojik yaklasimlara da yer vermek gerekir. Coban
kiiltinde Tirk halk tasavvufunun ve Mislimanhiktan Onceki dinlerin etkileri

goriilmektedir.

*\www.sanatalemi.net/Peksen, 2013.


http://www.sanatalemi.net/Pekşen
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3.2.1.1. Coban Erkam

Erkan, tarikat ulularinin koydugu ve tarikatin yasasi durumunda olan ilkeler,
kurallar ve torenler biitiiniidiir. Balikesir’in Kongurca ve Tiirkali Kdyii’nde erkéan,
cemde yapilan miizik ve oyun i¢eren uygulamalar: ifade eder. On iki erkandan birisi de
“Coban Erkan1” dir (Kaplan, 2000: 192).

“Coban Erkani, on iki imama inanmay1 anlatmay1 amaglayan bir erkandir. Alt1
bact koyunu, bir erkek kocu temsil etmek {izere ¢obanin arkasindan giderler. Coban,
erenler hii melek satmaya geldim der. Bacilar kuzu gibi melerler. Coban, koyunlar1
sagiyor gibi yapip, temsilen ii¢ kova siitii, bol siitlii koyunlar oldugunu gostermek i¢in
biiylik¢e bir kaba koyar. Baska bir ¢oban melekleri satin almak ister. Coban, melekleri
Kirklar agkma kirk kurusa satar. Satilan melekler, yeni ¢obanin bilgisini denemek i¢in
gicliikler cikarirlar. Yeni c¢oban, eski ¢obana sikayete gider. Eski ¢oban tekrar
meleklerinin basina gecer, onlara sevgi ve hosgorii ile yaklasarak anlagsma yolunu
gosterir. Yeni ¢oban meleklere ayni sekilde davraninca uyum gosterirler. Coban
tirkiistinii  séyler. Dede’den dualarim1 alirlar.” (Kaplan, 2000: 199). Koyun,
kiiltiriimiizde pirli hayvan olarak kabul edilir. Koyunlar, burada insanlar1 temsili
etmektedir. Pirleri on iki imamdir. Coban, burada on iki imamlardan birini temsil
edebilir. Alevi Ogretilerinin temelinde insan sevgisi vardir. Eski ¢obanin sevgiyle
yaklastig1 koyunlar, uyumludur. Yeni ¢obana da burada sevginin ve hosgoriiniin 6nemi

vurgulanarak Alevi 6gretilerinin siirekliligi saglanmaya caligilir.

Yiice dag basindan kervanlar gelir,
Gittigi yerleri tozlu yol eder,
Koyun senin meleyisin beni’del eder,

Meleme koyun meleme vaz ge¢ kuzundan.

Koyun, sen bu kuzuyu kuzuladin mi?
Sagini solunu pervazladin mi?
Yavrum gelecek diye yollar gézledin mi?

Meleme koyun meleme vaz ge¢ kuzundan.
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Kara koyun koyunlarin beyidir,
Alaca koyun yiireginin agidir,
Yaylasini sorarsan Tiirkmen dagidir,

Meleme koyun meleme vaz ge¢ kuzundan.

Koyun sen alaca koyun kuzusu musun?
Dertli yiiregimin sizist misin?
Yoksa anlimin kara yazisi misin?

Meleme koyun meleme vaz ge¢ kuzundan.

Korkar oldum su derenin kurdundan,
Koyun gelir kuzu gelmez ardindan,
Sah Hatay tm ben de usandim koyunun derdinden,

Meleme koyun meleme vaz ge¢ kuzundan

(Kaplan, 2000: 199).

3.2.2. Halk Hekimligi ile Tlgili Inamslar

Halk hekimliginde, hasta insanlar1 iyilestirmede eski Tirklerden kalma
geleneklerden yararlanilmistr. Bu  geleneklerle Islami 6gelerin  birlesiminden
olusturulan duali sagaltim yollarina bagvurulmustur.

Evliya Tepesi Sivas’in Ulas/Hasbey koylindeki bir tepedir. Eger gelin zor dogum
yaparsa yayladan ¢obani ¢agirirlar. Gelinin elbisesini veya mendilini ¢obana verirler.

Coban, evliya tepesini yedi®® kere dolanur.

Aldim mendili yola ¢iktim
Dolandim evliyay: yedi kere
Aman yarabbi, dilegimi kabul eyle!

Her dolanisinda yukaridaki dortligii tekrar eder. Kendisine verilmis olan

mendili/elbiseyi dogum sancist geken geline teslim eder. Gelin kolay bir dogum yapar®’.

®Kurk sekiz nolu dipnotta aciklandi.
'www.Kutluozen.com, 2013,


http://www.kutluozen.com/
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Anadolu’nun degisik yorelerinde anne siitiiniin ¢ogalmasi i¢in ¢esitli sekillerde
uygulanan biiyiisel pratige Adana’da; otlamaya giden inegin agzina sogan verilmesi ve
cobanin avucuna kavurga verilmesi biciminde rastlantyor (Artun, 2006: 8). Konya’'nin
Civril Koyii’nde yiiriimesi geciken ¢ocuklarin yiiriiyebilmesi i¢in, cobana ekmek veya
herhangi bir yiyecek verilir. Bunu ¢oban, aksama kadar tagidiktan sonra, aksam ¢ocuga
verirse ¢ocugun iyilesecegine inanilir (Samanci, 2008: 31).

Karakecelilerde “coban ekmegi” uygulamasi vardir. “Ana siitii” yetersiz olan
annenin siltiiniin artmasi i¢in ¢obana bir par¢a ekmek verilir ve ¢obanm bu ekmegi
dagda gezdirmesi istenir. Dolandirilmis ekmegin anne tarafindan yenildiginde siitiiniin
artacagina inanilir. “Bu inancin derinliklerinde hangi unsur vardir.” diye soruldugunda,
dag kiiltiiniin bir pargasi olacagi, ekmegin, dag iyesinden gii¢ alacagi, dolandirma iginin
bir tavaf olarak kabul edilebilecegi akla gelebilir (Kalafat, 2006: 147-148). Aslinda
yapilan islem, ekmegin dagda gezdirilmesinden ¢ok ekmegin cobanla birlikte
dolastirilmasi islemidir. Ekmek, ¢obanin yaninda bulunduruldugu i¢in sifa sebebi olarak
goriilebilir.

Benzer bir uygulama Sivas Divrigi’de de karsimiza ¢ikar. Siitii kagmis emzikli
anneye, ¢obanin ekmegi yedirilir. Sabah kayinvalide tarafindan ¢obanin hamangasina
konulan ekmek, “caganin nasibi dagi tag1 doland1 geldi” s6zleriyle geline verilir. Zaten
stitli kagmis anneye, “siitiim kacgt1 deme, siit yaylima gitmistir gelir; sik sik emzir siitiin
bollasir” nasihat1 yapilmaktadir. Ayrica, yas1 geldigi halde konusamayan ¢ocuk, aksam
hargelesinin oniine ¢ikarilir. Inek kalabaligmni, esedi, cesitli sesler cikararak onlari
yoneten ¢obani goren cocugun heyecanlanarak konusacagina inanilir.Cok aglayan,
uyumayan ¢ocuk icin ¢obanim torbasina bir ekmek konulur. Dagi tasi dolanip gelen
ekmegi yiyen cocugun uyuyacagina inanilir. Giriin ve Kangal koylerinde, ¢ocugu
olmayan gelinler i¢in ¢obanlara disice otu ismarlanir. Bu otu yiyen gelinin ¢ocugunun
olacagina inanilir. Gene muradi olanlar da gobanlardan muradiye otu isterler. Ulas ilgesi
Hasbey Koyl yakinlarinda Evliya Tepesi’ne, zor dogum yapan kadinlarin elbise ya da
mendilleri ¢obanlar aracigiyla gonderilip, geri getirtilerek kolay dogum olmasi
umulur.®®

Van Golii ¢evresinde cocuklarla alakali olan hastaliklardan birisi “ates¢ik”
hastaligidir. Bu hastalikta yiizde kirmiz1 yaralar peyda olur. Hastaligin sebebi ¢ocugun

atesle oynamasidir. Bu hastalik ¢ocuklarin uykuda korkmasi sonucunda da olusur. Bu

*nww.sanatalemi.net/Peksen, 2013.


http://www.sanatalemi.net/Pekşen
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hastaligin tek hekimi ise en az yedi sene ¢obanlik yapmis bir ¢cobandir. Coban, yedi giin
boyunca giinde yedi defa cakmagini1 yakip ¢ocugun yiiziine yaklastirarak “Atescik kag!
Sana ates geldi.” diyerek hastaligi tedavi eder. Yedi giiniin sonunda ¢ocuk iyilesmeye
baslar (Kaplan, 2010: 226). Benzer bir durum, Elazig’in Tadim Koyii’'nde su sekilde
karsimiza ¢ikar: Yiiziinde yara cikan kisi, aksam vakti ¢oban davarlar1 getirirken,
cobana dogru kosar. Coban da cebinden ¢ikardigi ¢akmagi o kisinin yliziine dogru ¢akar
boylece ylizdeki yaralarin tyilesecegine inanilir (Késeoglu, 2009: 53).

Cocugun vyiirimesi gereken yasta ylriiyememesi durumunda ge¢miste
uygulanmis yontemlerden birisi sOyledir: Cocuk bir kalbura oturtularak iki ayak
basparmagi birbirine baglanir. Cocuk kalburun iistiinde hayvan siiriisiiniin Oniine
cikartilir. Hayvanlarin ¢obani, durumu anlar ve cocugun parmaklarmi baglayan ipi
keser. Bu sekilde c¢ocugun vyiirliyebilecegine inanilir. Yiiriiyememe durumunda
uygulanan diger bir pratik ise soyledir: Yiirliyemeyen cocugun annesi, yiyecekler
hazirlar ve ¢ocukla birlikte yine bir kalburun i¢ine koyar. Kalbura bagladigi iple kalburu
ceke ceke ikindi vaktinde hayvanlarin artik ahira girmesi gereken vakitte cobanin
yanma gotiiriir ve ¢obana “Bas1 var ayak ister:” der. Coban “Insallah o da olur.” diyerek
kalburdaki yiyecekleri kendisi i¢in alir. Coban bos kalburu bir hayvanin boynuna asar
ve 0 hayvanla birlikte diger hayvanlari tirkiiterek hayvanlarin ahira girmesini saglar. Bu
uygulamadan sonra ¢ocugun birka¢ giin icinde yiiriiyecegine inanilir (Kaplan, 2010:
227).

Atescik hastaliginin sebebinin ates iyesinin rahatsiz olusundan kaynaklandigini;
ates iyesinin gecen zaman i¢inde unutuldugunu soyleyebiliriz. Nitekim Tiirk kiiltiirt
icerisinde atese olan saygi sosyal yasantiya sirayet edecek kadar kuvvetlidir. Tiirkler,
atesi kotiiliikklerden koruyucu, temizleyici gibi gordiikleri i¢in ona saygisizlik
gosterenleri cezalandirmiglardir. Bicagi atese koymak, sonmiis oduna abdest ¢ozmek,
atesin yaninda odun bekletmek yasakti. Hastaligin sebebi gibi tedavi yontemi de bu
hastaligimn  koklerinin Tiirk Samanlhigi’na dayandigmi ispatlamaktadir. Tiirk
Samanlig’nin dini liderleri olan samanlarin bir gorevlerinin de hastalar1 tedavi etmek
oldugunu biliyoruz. Samanin bu gorevini bir ¢cobana birakmis olmas1 dikkat cekicidir.
Samanimn tedavi yontemiyle cobanin ates¢ik hastaligini tedavi etmesi arasinda biiyilik
benzerlik vardir. Bagkurtlar ve Kazaklar bir yagl pacavrayr tutusturup hastanin
cevresinde ‘alas, alas, alas’ diye dolastirirlar. Buna ‘alasma’ derler. Bu kelime Anadolu

Tiirkcesinde ‘alazlama’ seklinde muhafaza edilmistir, atesle temizleme anlamina gelir.
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Cobanin ates¢igi tedavi ederken ¢akmagiyla yaptiklar1 da alaslamadan baska bir sey
degildir. Hastaligin olusum sebebinin, tedavi yonteminin ve tedavi edenin hala eski
Tiirk inamislarindaki sekliyle yasatildigini gériiyoruz. Abdulkadir inan’in naklettigi
bilgiler ile Van’da goriilen hastalik ve tedavisi arasindaki benzerlik bunu
dogrulamaktadir: “Atese saygisizlik gosteren adamlar deri hastaligina tutulurlar. Bu
hastaligi, cakmak tasiyla ates yakmak suretiyle, ancak kartaldan tiiremis olan saman
tedavi edebilir.” Bu aciklama samanin gorevinin neden bir ¢obana kaldigina da 151k
tutmaktadir. Kartal soyundan gelmis bir samanin gorevi; daglarda kartallara yakin olan
bir ¢obana kalmistir. Bu noktada samanlarin Anadolu’dan cekilirken gorevlerini belli
kaidelere gore tanzim ettiklerini gorebilmekteyiz. Bu uygulamalarda dikkatimizi ¢eken
husus sagaltmanin ¢cobandan beklenmemesidir. Coban da tipki saman gibi sadece bir
aracidir. Bunu tedavi sirasinda 6n plana ¢ikan yedi sayisindan anlayabiliyoruz. (Kaplan,
2010: 230).

Coban, yiirliyemeyen ¢ocugun tedavisiyle ve atescik hastaliginin tedavisinde
fazla bir sey yapmaz. Yaptigi tek sey dua etmektir. Peygamberlerin, evliyalarin meslegi
olan cobanlik, halk inancinda biitiin ¢obanlara manevi bir fonksiyon yiiklemistir.
Cobanlarin dualarinin kabul edilecegi anlayisi, ¢obanlarin hediyelerle memnun edilmesi

gibi bir yaklagima da yol agmaktadir.

3.2.3. Coban Yildizx

Coban, Tiirk kiiltiiriinde sadece koyun veya at besleyen kisi olmayip ayni
zamanda mitolojik unsurlarin da 6nemli sembollerindendir.

Astral inan¢ ve buna bagl astrolojik bilim Tiirklerde gelismis bir durumdadir.
Bunun basglica sebebi konar-gécer bozkir halkinin siirekli harekette olmasi1 ve hayvan
besleyicilik teknigi icabi geceleri hareket etmeleri veya en azindan hayvanla
ilgilenmelerinden kaynaklanmaktadir (Bayat, 2007: C-I, 282). Tiirk mitolojisinde yildiz
ve yildiz kiimeleri Tanri’nin ve 1sikli ruhlarin atlaridir. Gokteki bu atlar1 koruyan da
Coban Yildiz1 (Ziihre) veya Orta Asya, Altay Tiirklerinin Colpan olarak adlandirdig:
yildizdir. Yerdeki at siiriilerini otlatan cobanlarin da koruyucusu ve piri Colpan
Yildiz’dir (Bayat, 2007: C-I, 64).

Cobanlikla ilgili mitolojik karakterli en dnemli anlati, Ziihre Yildiz1 ile ilgili
olandir. Bat1 mitolojisinde Veniis’in karsiligi olarak kullanilan Ziihre, Tiirk

mitolojisinde de ¢ok giizel bir kiz olarak tasavvur edilir. Glineyi yani mitolojik
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gerceklige gore cenneti sembolize etmektedir. Biitiin Tiirk diinyasinda taninan ve
“Kervan Yildizi, Erte Yildizi, Erte Colpani, Tan Yildizi, Coban Yildizi, Sabah Yildizi,
Ak Yildiz, Mavi Yildiz, Kanli Yildiz, Yaruk (Parlak) Yildiz, Kervankiran, Colpan Ata
vb. adlarla bilinen bu yildiz, atlarin ve gobanlarin koruyucu ilahesi olarak kabul edilir.

Asagidaki dizeler, onun fonksiyonunu agikca ortaya koymaktadir:

“Ziihre yildizi ¢ikar, ¢cobanlart korurmus

Taylar: dogurturmus, atlar esen dururmusg...”

(Ergun, 2011: 307).

Tirk astral mitlerinin konar-gécer sosyokiiltiirel yasami ile birebir baglantili
anlayis1 Colpan/Coban Yildiz1 mitinde korunmustur. Nitekim kozmik bilgilerde Coban
Yildiz1 bilgelik kaynagi olarak bilindigi i¢indir ki Tiirkler onu yol gdsteren yildiz olarak
algilamiglardir. Colpan Yildizi’nin yol gostericilik fonksiyonu ona bakilarak yolu tayin
etme inancinda korunmustur. Eski Tiirkler siiriileriyle birlikte uzak yola Colpan
Yildizi’nin ¢ikmasiyla baslarlardi. Ayrica kervanlarin sefere ¢ikmasi da Coban
Yildizi’nin gokte goriilmesiyle baglardi. Nitekim Colpan veya Coban Ata koyunlarin ve
cobanlarin koruyucu ata ruhu olarak sekillenmis, zamanla at {istiinde dolasan Coban
Ata, Colpan Yildiz1 olarak da dislniilmistiir. Hatta Tiirkiye ve Azerbaycan’da bu
yildizin isminin Coban olmas1 da yukaridaki fikri kuvvetlendirir (Bayat, 2007: C-1, 292-
293).

Cobanlara kilavuzluk yapan Coban Yildiz1 ile ilgili olarak cesitli inanislar
gelismistir. “Tan yerinden dogdugu icin geceleri yildiz istikametine dogru c¢obanin
stirisii gider, ¢oban da siiriisiiniin daha iyi doyduguna inanir. Ciinkii geceleri, Coban
Yildiz1 istikameti daha iyi goriilebilir. Siirii, sabah1 o istikamette arar ve ¢oban; hirsizi,
kurdu o istikamette daha iy1 goriir. Giindiizleri de golge iizeri gider, giinesten korunur.
Hz. Musa’nin gordiigii nurun da Coban Yildiz1 olduguna inamlir.” (Ozen, 2010: 40).
Ay oglu Ulker’le birbirlerine asik olan aym kizi Colpan’in, altinci ayda birbirlerine
yaklagsmalariyla firtinalar koptuguna inanilir Kirgiz Tiirklerinde. Colpan’mn atlarin
koruyucusu oldugu, at ¢obanlarmi kolladig1 inanci1 yaygindir. Bir zamanlar bu yildizin
dogdugu bahar aylarinda herkes yer iger, ¢obanlar tiitsiiler yakarlar, tiitiiniinii goge,

yildiza dogru gonderirlermis. Bu bulusmanin oldugu giinlerde diinyaya gelen atlarin
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parlak, apak dogduguna inanilirmis. Colpan’in dogmadigi, batiya dogru kaydigi
zamanlarda kurtlara giin dogar, gobanlara baygnlik gelir diisiincesi yerlesmistir.>
Cobanligin 6nemli oldugu toplumlarda mevsimlerin baslama zamani, havanin
nasil olacagi, yon bulma yildizlardan hareketle belirlenmeye c¢alisilirdl. Siiriiniin
selameti i¢in alinacak tedbirlerde, yildizlara 6zellikle de Coban Yildizi’na bir¢ok anlam

yiiklenmistir.

3.2.4. Yagmur Duasi

Yagmura Tiirkler, her ¢agda biiylik bir 6nem vermisler ve ona ilahi bir kisilik
tanimiglardi. Bereketin ve hayatin bir temeli olarak gdérmiislerdi: “Yagmur, otug
yasarttr”, yani yagmur otlar1 yesertti. Bu, ¢ok eski bir sdozdiir (Ogel, 1971: Cilt II 339).
Hayvan siiriilerinin saglikli beslenmesi, biiylimesi i¢in suya ve bitkiye ihtiya¢ vardir.
Canlilik veren suya duyulan gereksinim, hayvancilikla ugrasan toplumlarda, bereketin
sembolii olan yagmurun yagmasina yonelik torenler diizenlenmesine sebep olmustur.

Yagmur duasi, Tiirk mitolojisinin en eski ve devamlilik arz eden
iirlinlerindendir. Yagmur yagdirma ile ilgili dini sihri pratikler, biitiin Tiirk diinyasina
yayilmistir (Kalafat, 2008: 370). Yagmur duasi igin en yiiksek yere ¢ikilir. Inanca gore
en yiiksek yer, Allah’a en yakin yerdir. Bu esnada; buzagi inege, kuzu koyuna katilir,
onlar melesir, insanlar yighyarlar (aglarlar). Allah kdmege (yardima) ¢agrilir. Allah i¢in
kurban kesilir. Yiiksek dag tepelerinde yagmur duasmna c¢ikmak Tiirkiye’de de ¢ok
yaygindir. Hayvanlar melesirken Allah’m merhametine basvurmak Erzurum
koylerindeki yagmur dualarinda da goriiliir. Daglarin en u¢ noktalarinin Allah’a daha
yakin olacag: fikri, Allah’1, gokyliziinde tasavvur etmenin bir sonucudur. Bu Gok Tanr1
inan¢ sisteminin bir tezahiiriidiir. Tiirkmeneli, Erbil’de ayni inang “Allah baglar
istiindedir” seklinde yasamaktadir. Keleki’de yagmur yagmasi igin seyitleri suya basma
inanc1 Tirkiye’nin dogusunda da vardir. Caminin imami, muhtar veya ¢obani suya
basarlar (Kalafat, 2007: 184). Kuzularin giinahsiz oldugu disiiniilir. Giinahsiz
kuzularin itibari, yagmuru getirecegine inanilir. Annesinden ayrilmis hayvanlarin
melesmelerinden yararlanilarak Allah’in actyip yagmur yagdiracagi inanci vardir.

Tunceli, Bingdl ve Adiyaman gevresinde de yagmur yagmasi i¢in kOylin
kadmlari, kdyiin gobanini, akarsuya atar. Baz1 yerlerde de ¢cobanin sadece sopasi suya

atilir (Kalafat, 2010: 352). Yagmur duasi i¢in suya atilan sey, su iyesine verilmis

*\www.sanatalemi.net/Peksen, 2013.
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sembolik bir sagidir. Tiir kiiltiiriinde sac1, kansiz olan kurbandir. Hayatin her sathasinda
giindemde olan sag1, daha ziyade iyi ruhlarin rizasini almak ve kotii ruhlarin gazabindan
korunmak i¢in yapilir (Kalafat, 2008: 185-350). Bereketin kaynagi yagmur i¢in, iyi
ruhlart memnun etmek gerekmektedir.

Su evrendeki dort elementten biri oldugu gibi, ayn1 zamanda hayatin kaynagi,
saflik timsali ve bereket saglamaktadir. Hayat suyu, biitiin diinya mitolojilerinin en
onemli motifi oldugundan, 6zellikle tarim ve hayvancilikla ugrasan topluluklar i¢in
suyun, hayat kaynag1 ve yasam giiciine sahip olmas1 dogaldir (Ogel, 1971: Cilt I 106).
Tirk kiltiirtinde ar1 olarak kabul edilen suda saman olacak kisi, ruhlar tarafindan
akarsuda temizlenirdi. Yalniz bundan sonra armmis aday saman olabilirdi. Insan da
diger yaratiklar gibi profan diinyaya aittir ve kutsal varliklara, 6zellikle de Tanri’ya
yaklagsmak i¢cin armmalidir. Kisacasi, kutsal olan varlia ancak kutsal olmakla
yaklagmak miimkiindiir. Yaklasmak i¢in temel prensip insanin i¢ ve dis diinyasini
temizlemesidir, yani kutsanmasidir. Samanlarin, falbinlerin, demircilerin kutsal alemle
temasi, ozanlarm, baksi/baksilarin, asiklarin, ¢obanlarmn, akmlarm vb. kutsal bilgileri
topluma aktarmalar1 manevi temizlenme olan gecis ritiieli baglaminda
gerceklesebilmektedir. Manevi temizlenme bu baglamda statii degismenin, baska bir
ifadeyle kutsal aleme acgilmanin tek yoludur (Bayat, 2009: 75-77). Su armmay1 saglaya
bir unsur olarak karsimiza ¢ikar. Bereketin olmasi i¢in de c¢obanin arinmasi
gerekmektedir. Kotiiliiklerden armip kutsal aleme acilmis ¢oban, Tanri’ya daha
yakindir. Tanr1’ya yakin olan ¢oban kullanilarak insanlar i¢in hayati 6neme sahip olan
yagmur, ¢esitli ritiicllerle Tanr1’dan istenir.

Cobanin sopasmin suya atilmasi agac kiiltiiyle ilgilidir. “Tabiat olaylarina
miidahale etmek icin biiyliye bagvuruldugu olur. Bu biiyiiler sirasinda agacin kutsal-
biiyiisel islevinden yararlanilir. Ornegin, giinesin batisini engellemek veya geciktirmek,
rliizgar1 dindirmek veya estirmek, ay tutulmasini engellemek, yagmur yagdirmak gibi
biiyiisel islemlerde agac unsuru kullanilmustir.®”

Giliney Azerbaycan’da kurakligin giderilmesi, yagmur yagmasi i¢in iki kdyiin
cobani kiyasiya doviisiirler. Sonra bu doviise iki koyilin kadinlar1 katilir; daha sonra

anlasmaya varilir ve yagmur yagarmig (Kalafat, 2006: 78). Yasamak icin gerekli olan

®https://www.academia.edu, Turk_Dunyasinda_Kultler-Mitler-Ritueller_Agac_Kultu.
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suyun olmamast durumunda, toplumsal diizenin bozulup kargasa ortamimnin olusacagi
mesaj1 verilmektedir.

Yagmur dualarinda c¢oban motifi, Anadolu Tirklerinde yaygindir. Coban,
safligin, glitmenin, kanaatkarligm, Allah rizasi i¢in yonlendirmenin simgesidir. Bir¢ok
peygamber ve evliya ¢obanlik yapmistir. Cok sayida ¢oban ata ve goban babalar vardir
(Kalafat, 2006: 78). Erzurum, Mardin ve Sivas'ta ¢obanlar, siiriilerini de, yagmur
duasma cikarirlar. Dua esnasinda eller topraga dondiiriiliir. Koyunlarin melemeleri
saglanir. Boylece yagmurun yagacagina inanirlar (Kalafat, 2010: 353). Farkl bir yorede
kadmlar baska bir koyiin dagdaki siiriisiinii ¢alarlar, cobanlar1 baglayip koylerine
donerler. Yagmur yagmazsa herkes hirsiz olur, anlamina gelen bir inanisi gosterimidir
(Karadag, 1995: 71). Cobana yiiklenen manevi deger, onu yagmur dualarindaki
eylemlerin baskisisi yapmaktadir.

Insanlarm doga ile barisik olabilme cabasidir yagmur duasi. Kutsal bir nitelik
kazanmig yagmur, gokten inen bereket olarak nitelenir. Yagmur dualari, bir takim

ibadetler ve ritliellerle insanoglunun hayatta kalma ¢abasidir.

3.2.5. Kurt Agz1 Baglama

Her meslekte oldugu gibi ¢obanlikta da bazi riskler s6z konusudur. Cobanlarin
hayvanlar1 giiderken en ¢ok korktuklar1 sey, siiriiyii eksik gotiirmektir. Stiriiden eksilen
koyunlar, ¢obani zor duruma sokabilecek bir durumdur. Bu durumda kayip hayvani
bulmaya yonelik, biiyiisel baz1 pratikler gelistirilmistir. Kurt agz1 baglama da onlardan
biridir.

Kurt Agzi baglama inanci, Anadolu’nun hemen hemen biitiin yorelerinde
yaygindir. Bu inang, bozkir medeniyetinin bir uzantisi olabilir. Anadolu halk kiiltiirii ile
ilgili monografi ¢aligmalarinda muhakkak kurt agzi baglama inang ve uygulamasina
dair bilgi vardir (Kalafat, 2006: 273). Kimi zaman yiizlerce hayvanin i¢inden birisi
dagda kalmis, koye inmemis olabilir. O giin kdyiin bilenlerince kurt agz1 baglama duasi
okunur. Aksam haber gelince okunan, sabah olunca ¢6ziilen bu dua, kimi yerlerde bir
ekmege tiflenip evin direklerinin birine asilir. Ayrica mal sahiplerince kurda ithafen su

sozler soylenir: “Goziin bulut, agzm kilit ola.”®

Kaybolan hayvanlarin sagligindan
kaygi duyuldugunda dua ile hayatta kalmasini saglama yontemidir. Kayip hayvanin

kurda kusa yem olmamasi i¢in yapilan bir uygulamadir.

#hwww.sanatalemi.net/Peksen, 2013.
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Eskisehir’de kurt agzi baglama yontemleri bes degisik sekilde karsimiza ¢ikar:
Balta ile kurt agzi baglama, ¢aki ile kurt agz1 baglama, bicak ile kurt agz1 baglama,
muska ile kurt agz1 baglama, ip/yazma ile kurt agz1 baglama. Balta, bir aga¢ kiitigiine
saplanip ii¢ defa tiikiiriilerek, dualar okunarak kurt agzi1 baglanabilir. A¢ilir kapanir bir
cakmin agz1 kapatilir; iple baglanir. Yash bir kisi ayetler okur. Koyunlar dagda kaldig1
zaman : “ Su dagdan su daga kurt agz1 baglayalim.” denir. Inanca gore o bigak
acilmadig siirece kurt, o hayvani yiyemez. Sabah olunca bicagin agzi acilir (ileri, 2011:
36-37). Kurt agz1 baglanirken okunan dualar ayni degildir; yoreden yoreye
degismektedir.

Tirk Diinyasi’nin hemen hemen her yerinde goriilen “kurt agzi baglama”
uygulamasinin derinliklerinde helal-haram ve rizik-nasip inanci vardir. Kurdun agzi
baglanilarak 6liime terk edilmesi amaglanmaz. Kurda adeta yememesi gereken evcil
hayvan i¢in isaret verilmis olunur. Evcil hayvan yerine doniince kurdun agzi agilir.
Kurdun agzi ¢ok kere bigakla baglanir. Baglanmak Tiirk halk inanglarinda bir koddur.
Baglanmak ve agilmak bigak ya da demirle yapilir. Demir de Tiirk halk inanglarinda bir
koddur. Baglanma ve agilmanin dua esliginde yapilmis olmasi, yapilan uygulamanin
Islamilesmis olusundadir. Uygulamada bazen hocanin yer almis olmasi, kamin roliinii
istlenmis olusu ile izah edilebilir. Baz1 uygulamalarda bu esnada yakilmis atesin soniip
sonmedigine bakilir, atesin sénmesi kurdun hayvan: yedigi seklinde algilanir, atesin
yanmasi kurdun hayvani yemeyeceginin isareti olarak kabul edilir. Bize gore bu,
Tiirklerde adalet kavraminin antolojik temelinin varhigini da gosterir. Tengride kurt, kut
bulmus ise, bunun da bir nizami vard: (Kalafat, 2006: 278).

Eski Tiirklerden kalma bir gelenek olan kurt agz1 baglamaya sonradan islami
gelenekler de eklenmistir. Kurt agz1 baglamalarinin hepsinde hayvanlar bulununca ya da
iizerinden belli bir slire gegince kurt agzi ¢oziiliir. Burada dogaya duyulan saygi 6n

plana ¢ikarilmaktadir.

3.2.6. Coban Ata ve Coban Yatirlan

Gogebe olan ve hayvan besleyen bir kavmin mitolojisinde hayvanlarinin,
Ooneminin biiyiikk oldugu gercegi bu hayvanlar1 koruyan ata ruhlar1 kiiltiiniin
mevcutlugunu kanitlayacak esas delildir. Coban ve ¢obanciligm, ekonomik diizeyin iist
tabakasinda oldugu bir cagda ortaya ¢ikan Coban Ata kiiltii, elde olan verilere gore

biitiin hayvanciligin bas kiiltii niteligindedir (Bayat, 2007: C-II, 81).
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Cobanlik Anadolu inang kiiltiiriinde mistik derinlige ulasmisken eski Tiirk inang
sisteminde de diger mesleklerde oldugu gibi bir pirlige bagl idi veya ¢obanlarin da bir
koruyucu pirleri vardi. Tiirkmenistan’da Colpan Ata/Culpan Ata bu mevkide ulu bir
zatt1. (Kalafat, 2011: 191). Coban Ata’ya bozkirdaki hayvanlar1 ilk evcillestiren, bu
hayvanlara ilk ¢obanlik yapan medeni kahraman fonksiyonunu almistir. Mitolojik
gorevlerin dagiliminda Zengi Baba’yla Cupan Baba’ya davarlarin koruyuculugu, bir
baska Yesevi dervisi Hakim Baba’yla Enver Baba’ya u¢mayan kanath kuslardan
tavuklarin, kazlarmn, ordeklerin hamiligi verilmistir. Coban Yildiz1’yla birebir baglantisi
olan Coban Ata kiiltiinde ¢cobanlarin koruyucusu atas1 ve hayvan siiriilerinin hamisi olan
Coban Ata kiiltii, uzun siire hayvan besleyen gocebe Tiirklerin arasinda popiiler olmus,
zamanla onun fonksiyonu diger tarihi ve efsanevi sahislarin arasinda paylagilmissa da
Coban Ata hayvanciligin iyesi konumunu muhafaza edebilmistir. Ancak zamanla diger
koruyucu atalar da etkili olmaya baslamistir. Nitekim Orta Asya g¢obanlar1 evden
ciktiklart ilk giin Zengi Baba, Coban Baba, Hakim Baba, Enver Baba adina sadaka
verir, hayvanlarmim korunmasini onlardan dilerler. Miisliimanligin kabuliinden sonra
cobanligin koruyucusu olan atalar zamanla babalara doniismiistiir. Coban atalar,
Islamiyet’ten sonra evliyalik yiikii ile de yiiklenmislerdir (Bayat, 2007: C-11, 84-85).

Coban Ata ile ilgili su efsane anlatilir: “Vakti zamaninda bir ¢oban kirlarda
koyun giidermis. Derken aniden Semerkand’a diismanlar hiicum etmis. Ka¢manin
miimkiin olmadigin1 goren ¢oban “diismanin eline esir diisecegime, beni de,
koyunlarimi da tas eyle!” diye Tanr1’ya yalvarmis. Tanr1 onun bu istegini kabul etmis
ve onu da, koyunlarin1 da kizil tas haline getirmis. Bu olaydan sonra Kuhak Dagi’na
Coban Ata ismini vermigler. Aradan yillar gecince Coban Ata da, koyunlar1 da ufalanip
kira yayilmis. Bu ylizden atalarimiz Coban Ata taslarini kesinlikle ayakaltina almazlar
ve onlar1 mukaddes kabul ederlermis.” (Direk¢i, 1993: 41). Coban Ata ile ilgili
efsanelerin ve inanmiglarin yayginli Coban Ata’nin Tiirk kiiltiiriindeki 6nemini ortaya
koymaktadir.

Anadolu’da ¢oban dede ve babalarin c¢oklugu birgcok ¢oban yatirinin
goriilmesinin sebebidir. Zamanla c¢obanlar ermis kisiler gibi sevilmis, tiirbeleri
ziyaretgdh olmustur. Bu ¢oban yatirlarmin halk inanglarinda yer alan uygulamalari,
giiniimiizde varligin1 stirdiirmeye devam etmektedir.

Sivas sehir merkezinde, Kaleardi Mahallesi’nde Seyh Coban Camii’nin yaninda

Seyh Coban (Hiiseyin Rai) Tiirbesi bulunur. Sakal-1 Serifin de bulundugu tiirbe sifa
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bulmak i¢in bilhassa sarali hastalar tarafindan ziyaret edilir. Hiiseyin Rai, hayatta iken
cobanlik yapmis bir kimse olup cobanligi siiresinde sigirlar1 hi¢ kayip olmamis bir
kimse olduguna inanilir. Sivas’m Giilova ilgesinin Cobanli Kdyii’'nde Coban Baba
Tiirbesi bulunur. 1514 yilinda Yavuz Sultan Selim yaptirmistir. Halk bu tiirbeyi Coban
Baba’nin ulu bir zat olduguna inandiklar1 i¢in ve sifa bulmak igin ziyaret ederler.
Rivayete gore ii¢ koyun kesmek suretiyle yiiz bin askerin karnin1 doyurmustur. Halk
inanglarinda ulu zatlarm ellerinin, ineklerinin, firmlarinin, baglarinin bereketini
anlatmak i¢in bu tiirden bilgiler rivayet edilir. Bu bereketin sirrmin anlasilmasi ve
dillendirilmesi halinde hikmetin bozulacagma inanilir. Amag¢ halisane calisip, Allah
rizasi i¢in hayir isler i¢in dagitmay1 tesvik etmektir (Kalafat, 2011: 139-143-144). Halk
tasavvufunda ¢obanlik itibarli bir meslektir. Korumak, beslemek ve giitmek eylemlerini
iceren bir meslektir. Ulu zatlar arasinda en fazla rastlanilanlar; Coban Baba, Coban
Dede, Seyh Cobanlardir. Boyle ¢obanlar ayn1 zamanda efsanesi en ¢ok olanlardir.

Sivas’ta baht1 kapali kizlar, bir ¢cobana mendil verip cobanin mendille birlikte
Ali Baba’nin tiirbesinin bulundugu tepeyi yedi kere dolanmasini, daha sonra mendili bir
erkek cocukla kendine gondermesini ister. Cicek hastaligina yakalanan koyuna, sifa
bulmasi i¢in Coban Baba’nin mezarindan alinan toprak, tuza katilarak yedirilir.
Yaramaz cocuklar ve riiyasinda aglayan cocuklar Coban Baba’nin mezarin yanina
yatirilir, bunlardan kurtulmasi i¢in dua edilir. Toprak bir miktar almip muska sekline
getirilip ¢ocugun boynuna asilir (Kaya, 2003: 17). Gegmiste hastalik bas gosterdiginde
samana gidilirdi. Sonraki dénemlerde bu davranisin yerini tiirbelere bagvurmak almustir.
Hastaligin giderilmesi i¢in medet umulan bu tiirbeler, arasinda ¢obanlara ait olanlarin
sayisi ¢ok fazladir. Tiirkler arasinda ziyaretlere yonelik biiyiik saygmin ve bu ziyaretler
cergevesinde var olan kiiltiirel degerlerin kdkeninde hig¢ siiphesiz eski Tiirk inanglar1 ve
Islamiyet’in kaynasmasi olgusunun yattig1 sdylenebilir.

Kiitahya-Eskisehir yolu 26. kilometresinde Ilica Erenler mevkiinde Coban Baba
Tiirbesi bulunmaktadir. Erenler mevkiinde hayvanlarini otlatmakta olan bir ¢oban,
rahatsizlanir ve bitkin bir halde yere yigilir. Bir siire kendine gelemez. Kendine
geldiginde nur yiizlii bir kisinin onun hayvanlarma baktigint ve onlara zarar gelmesini
engelledigini goriir. Coban, tamamen kendine geldiginde ortadan kaybolur. Tiirbenin
bulundugu yer evliyanin kayboldugu yerdir. Coban koyliiye durumu anlatir. Koyli o
zatin ¢ok Onemli bir evliya oldugu kanaatine varrr ve evliyaya Coban Baba adim

verirler. O giin bu giindiir o zat Coban Baba diye anilir, ona saygi1 duyulur. Kendisi i¢in
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de bir tiirbe yaptirilmistir. Coban Baba halk tarafindan kutsallastirildigi igin, tiirbe
etrafinda odun kesilmez, oranin odunu yakilmaz, o mevkide hayvan otlatilmaz, av
yapilmaz ve hicbir hayvana zarar verilmez. Ciinkii evliyalarin hangi surette gelecegi
bilinmedigi i¢in hayvanlara zarar vermediklerini soylerler (Kog, 2008: 26-27).

Malatya Merkez-Konak Kasabasinda, Horata Suyu’nun ¢iktigi yerde tiirbesi
bulunan Horasan Baba ile ilgili inanig ve menkibelere bagh olarak mevcut suya bu
tirbedeki zatin ismine istinaden Horata denilmistir. Yoredeki cobanlar, hasta olan
hayvanlarini Horasan Baba’nin tiirbesine getirip Horata’nin suyundan igirerek tiirbenin
etrafinda dolastirirlar. Sonra da oradan gegen ilk kisiye yag, peynir vermek suretiyle
hayvanlarinmn iyilesecegine inanirlar (Oymak, 2010: 46). Islamiyet 6ncesinden gelen,
ata ruhuna kansiz kurbanlar verilerek siiriiniin hastaliklardan korunacagi inanci
goriilmektedir.

Eski Tiirk inancinda oliiler, tasidiklar1 kuvvet ile geride kalip yasayanlara
yardimc1 olabiliyordu. Hayatta kalanlar, 6len yakimlarindan gii¢ alabiliyorlardi. Bu
durum, giiclii bir ata ruhunun yansimasidir (Kalafat, 2011: 139). Islamiyetten sonra
atalar kiiltii evliyaliga doniisiirken cobanlar, bu kiiltiir icerisinde 6nemli bir yere

sahiptir.

3.2.7. Ko¢ Kaldirma

Adana ve yoresinde, gelin alay1 giderken yolda gelin alayina bir ¢goban rastlarsa,
coban gelinin atinin yanina bir kogla gelir. Gelin kogu atin iizerinden asirirsa, kog
gelinin olur; asiramazsa cobanin yolunu verir (Ozdogru, 1968: 4797). Tiirk halk
inanclarinda gelin-koca iligkisine dair bir hayli inan¢ vardir. Gelin alay1 bir coban ve
slirisiiniin yanindan geciyor ise, ¢goban bir kog¢ getirir ve “ben bu kocu geline kurban
edecegim” der. Damat cobana kogun parasmi verip kestirtmez boylece gelin kogun
hayatini bagislamis olur (Kalafat, 2008: 118). Burada kogu bile kaldirabilecek gelinlerin
oldugu, boyle bir gelini gotiiren erkek tarafi i¢in bir oviing sebebi olarak diisiiniilebilir.
Ayrica ¢obana para verilerek sevindirilir. Coban sevindirmenin berekete vesile olacagi

beklentisi vardir.

3.2.8. Coban Adaleti
“Coban adaleti” veya “coban kadiligi” diye bilinen bir ¢ocuk oyununda,

aralarinda tarla ihtilafi olan ¢ocuk koyliiler, temsili bir tarlay1 ¢oban roliindeki ¢ocuga
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taksim ettirir igerisinde pislik bulunan bir toprak yiginini1 parmagi ile bolerek ayirmasi
ondan istenir. Agalarin topragini bolen ¢obana bu oyunda muziplik yapilirken, ¢oban
safligin, diirtstliigiin temiz kalpliligin, yardim severligin temsilcisidir. (Kalafat, 2011:
192) Cobanin temiz mizaci, onun adaletli olacagini, kadilik yapabilecek diiriistliige
sahip oldugunu bizlere gosterir. Coban, bir isin igerisindeyse Once onun sahitligine

basvurulur. Bu anlayis ¢ocuk oyunlarina bile yansimustir.

3.2.9. Coban Takvimi

Ge¢im kaynagi hayvancilik olan insanlar, yasamlarini yaptiklar1 islere gore
sekillendirirler. Yillik takvimlerini hayvanlarm yavrulama, siitten kesilme gibi yinelenen
biyolojik yasamina gore ayarlarlar. Bu takvime “goban takvimi” denir.

Eskisehir’de ¢coban takvimi “kasim” ve “hidirellez” yani “kis” ve “yaz” olmak iizere
iki mevsime ayrilir. Her iki donem de kendi icinde “kirk besler” denen dorder doneme
ayrilir. Bunlardan ilk dordii kistir. Hidirellez’le birlikte yaz gelir. Kasim ile hidirellez arasi
179/180 giin, Hidwrellez ile kasim aras1 186 giindiir. 21 Aralik, gecenin en uzun giindiir.
Ondan sonraki kirk giine biiyiik ¢ile denir. Biiyiik ¢ileden sonraki 20 giin kiigiik ¢iledir. Bir
inanca gore kiigiik cilenin son {i¢ giiniinde Hizir gelebilir. Giin doniimiinde Once arpa
harmani, ondan sonra yoreye gore bakliyat toplama ya da bugday harmani yapilir.
Harmandan hayvanlar da nasibini alir. Harman sonunda ortada kalan sap, hayvanlarin
rizkidir. Saplardan saman yapilarak biiyiilkbas ve kiigiikbas hayvanlara yem olarak
samanliklarda saklanir (Ileri, 2011: 22-23).

Tablo 1. Ileri, 2011: 23.

Mevsim Zaman Dilimi Ad
8 Kasim-22Aralik arasinda 45 giin Kasim
Kasim (Kis)  [723 Aralik-5 Subat arasinda 45 giin Zemheri
6 Subat-21 Mart arasinda 44/45 giin Hamsin
22 Mart-5 Mayis arasinda 45 giin Mart
6 May1s-20 Haziran arasindaki 46 giin Ik yaz
Hidirellez 21 Haziran-5 Agustos arasinda 45 giin Yaz (glin dontimii)
(Yaz) 6 Agustos-21 Eyliil arasinda 47 giin Gliz
22 Eyliil-7 Kasim arasinda 47 giin Son giiz

Eskigehir’de kasim ayinda koclar siiriiye katilir. Ko¢ katimmdan sonra giin

sayilir. Artik i takvimi, ko¢ katimmna gore ayarlanir. Koyun, yiliz elli glin sonra
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kuzulayacaktir. Subatin 15’1 koyunun yiiziidiir. Yani koyunun karnindaki kuzu, yiiz
giinliik cenindir. Kuzu ceninin yiiz giin sonra tiiylendigi, kimildamaya basladig:
diistiniiliir. Doksan giine kadar daha az haraketli, yalniz hayvanlarm giinlilk bakimi ile
ilgili bir kdy hayat1 vardir. Koyliilerin ko¢ katimimdan sonra baslattiklar1 takvim i¢in bir
de tekerlemeleri vardir:

“Yiiz, sabam diiz.

Yiiz on tarlaya kon.

Yiiz elli, yaz belli.”

(Tleri, 2011: 27).

Koyliller hazirlik yaparken g¢oban takvimine gore hareket eder. Kuzularin
diinyaya gelmesi islerin artacagmin gostergesidir.

Sivas’ta cobanlar halk takvimine gore hareket eder. Ay’in agillanmasindan kigin
uzun ve sert gececegi, Gilines’in agillanmasmndan havalarm iyi gidecegi tahmin
edildiginden, “Ay agillanirsa agilin1 biiyiit, giin agillansa koyununu giit.” yine firtina ve
yagmur sebebiyle “Aksam gilinesi geri vurursa 6kiizii yemle, sabah glinesi geri vurursa
tazini ¢ulla.” gibi atasdzlerinin denenmisligine gore hareket eden ¢oban, aksam gilinesi
batinca ufuk kirmizi olursa ertesi giin havanin iyi olacagini, sabah giinesinde de ufuk
kizarirsa havanin kotii olacagmi bilir (Uger,2011: 250).

Bir ¢obanin siirlislinii hangi Olgiiye gore gece otlatmasina kaldiracagma su
sekilde karar verilir:

Bulut gidiyor Sam’a davari doldur dama. (Hava soguk olacak.)

Bulut gidiyor Urum’a (Anadolu’ya) davar1 kaldwr Ortime. (Hava sicak, 1lik
olacak.) (Kalafat, 2009: 192) Bir milletin kimligini belirlemede halk inanislar1 6nemli
rol oynar. Tiirklerin hayvancilikla mesgul olmasi mevsimsel degisimleri iyi takip
etmelerini gerektirmistir. Tiirkler arasinda buna benzer yaklasimlar ortak yasam tarzinin

da gostergesidir.

3.2.10. Nevruz Cicegi
Nevruz ¢igegi, nevruzun yani ilkbaharin basladigmin habercisi olarak bilinir.

Nevruzu ilk bulup getiren c¢obana, siirii sahibinden hediye verme gelenegi Sivas
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Divrigi’de siirmektedir.®? ilkbaharmn gelisini miijdeleyen ¢obana hediye verilir, ¢iinkii
hazir yem yedirilerek uzun bir kis mevsimi geride birakilmigtir. Artik koyunlar yaylima
rahat rahat ¢ikabilir. Kuzularin dogmaya basladigi, siitiin ve bereketin oldugu ilkbahar

hediyelerle kargilanr.

3.2.11. Coban ve Ebe

Baz1 yerlerde c¢ocuk oyunlarinda ebe olan cocuga coban denmesi, aslinda o
cocugun ordaki toplulugu yonlendirmesiyle baglantilidir ki insana “hepiniz bir siiriiniin
obani gibisiniz” hadis-i serifini hatirlatir.®® Cobanlik insanda yénetme, yonlendirme
yeteneklerini 6n plana ¢ikarir. Bu yaklasimla ¢oban kelimesi, ¢ocuk oyunlarinda gergek
anlami1 diginda kullanilir olmustur.

Halk inaniglar1 toplumsal hayatimizda, evlenmeden, doguma, oliime, sosyal
hayatimiza kadar her tiirlii etkinlikte yer almaktadir. Hayvanciligin 6nemli oldugu Tiirk
kiiltliriinde, ¢obanliga ait uygulamalar ve yasam tarzi beraberinde halk inaniglarini da

sekillendirmistir.

82\ww.sanatalemi.net/Peksen, 2013.
3\nww.sanatalemi.net/Peksen, 2013.


http://www.sanatalemi.net/Pekşen
http://www.sanatalemi.net/Pekşen
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“Tiirk Halk Inanglarinda Cobanlik” konulu ¢alismamizda, cobanlign Tiirk
kiiltiirlindeki degerini ve yerini tespit etmeye ¢alistik.

Tiirkler, diinya tarihinde iki alanda 6nemli rol iistlenmistir. Bunlardan biri at1
evcillestirip hayvan siiriilerini yetistirmeyi gelistirmek, digeri de hayvan siiriilerini
yonetirken edinmis olduklar1 teskilatgiliktir. Bu teskilatciliklar: sayesinde ¢ok sayida
devlet kurmuslardir. Tiirkler, ¢obanligin gelistirdigi sevk-idare kabiliyeti ve emretme-
itaat aliskanligin1 hayvan siirlilerinden insan kiitlelerine intikal ettirmek suretiyle
beseriyet tarihinde derin izler birakmaistir.

Bozkir kavmi olan Tiirkler, sira dis1 6zelliklere sahip cobanlari Islamiyet’ten
sonra ermislik statiisiiyle donatmislardir. Nitekim Coban Baba, Coban Dede adiyla
meshur zatlarin erenler kategorisine alinmasi, onlar hakkinda menkibelerin olugmasi,
hatta bir¢ok ermis kisinin dogrudan dogruya ¢obanlik yapmasi cobanligin tasavvufi bir
ozellik kazandigini gosterir. Bu bakimdan ister Anadolu’da, ister Azerbaycan’da, isterse
de Orta Asya’da ¢oban yatirlar1 veya ¢obanlara ait edilen yatirlarin, ziyaret yerlerinin
mevcut olmasi, cobanlarm halk sofizminde oynadiklari rolle alakalidir.

Coban, yer yer Tirk insaninin zihninde takva noktasinda velilerden daha iistiin
bir makamda gosterilmistir. Miisliimanlar i¢cin yaratilmiglar, yaratanin emanetidir. Bu
acidan, peygamberlik ile ¢obanlik arasinda gorev igerigi bakimimdan 6nemli bir yakinlik
vardir. Coban; koruyan, kollayan, yonlendiren vasiflariyla da peygamberlik meslegi
olarak algilanmis ve toplum tarafindan saygiya layik goriilmiistiir.

Peygamberler, hayatlarinin peygamberlik 6ncesi doneminde ¢obanlik yapmak
suretiyle tecriibe kazanmislardir.

Cobanin yetismesi, ¢cobanlik tiirleri, cobanin gorevleri, ¢obanin hakki, coban
arag-gerecleriyle ilgili bircok gelenek ve uygulamalar tespit edilmistir. Bu durum
cobanligm Tiirk yasam bigimindeki 6nemini ortaya ¢ikarmaktadir.

Tiirk yasaminda hayvanciliin buna baglh olarak da c¢obanlhigin en 6nemli
ugraslardan biri olmasi, halk edebiyat1 metinlerdekarsimiza en 6nemli kahramanlardan
birisi olarak c¢obani ¢ikarmaktadir. Mitolojik donemden itibaren Onemli bir kiiltiir
kahramani olarak karsimiza g¢ikan g¢oban, sozlii gelenekte yasayan inamiglarda yer
edindigi gibi sozlii ve yazili edebiyatin pek ¢ok tiirlinde de yaygin kullanimi olan bir tip

haline gelmistir.
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Cobanlik, Tirk milli geleneginde biitin manevi degerlerin temelinde
durmaktadir. Destan kahramanlaridan Oguz Kagan, Er Sogotoh Elley, idigey/Edigey,
Cengiz, Timur biiylikbas mal, koyun ve yilki ¢obanidir. Destan kahramanlardan
hareketle cobanin destanlarda cesur, yigit ve iyi bir savas¢t olmalarmin yaninda lider
kisilikleriyle de on plana ¢iktiklarini sdyleyebiliriz. Kahramana yardimci olan ¢oban
tiplemesine hemen biitiin Tiirk destanlarinda rastlamak miimkiindiir. Bu kisiler,
destanlarda diger kahramanlara yardim eden kutlu yaratilmis ¢obanlar olarak sik sik
karsimiza ¢ikmaktadir. Destanlarda kutlu ¢cobanlarm disinda, siradan ozelliklere sahip
cobanlar da vardwr. Bu c¢obanlar, genellikle olumsuz taraflariyla karsimiza c¢ikar.
Cobanlarin 6zgiirce dolasabilme o6zelliginden hareketle bir¢ok destan kahramani,
sevdigine ulasabilmek i¢in, savaslar1 kazanabilmek i¢in ve bir yere gizlice girebilmek
icin genellikle coban kiligina girdikleri tespit edilmistir.

Degnegi, kepenegi, koyunlar1 ile daglarin, goéllerin ve bozkirin gizemli bir
parcast olan cobanlar, efsanelerde mitolojik Ozellikleriyle yerlerini almislardir.
Efsanelerde coban, en fazla tas kesilme motifi ile karsimiza ¢iknmustir. Iyi gobanlarm tas
kesilmesi,  kurtulus  olarak  aktarilirken, soéziinde  durmayan  c¢obanlarin
cezalandirilacaginin somut bir gostergesi olarak kullanilmistir. Efsanelerde, toplumun
yasaminda yer alan aksakliklar aktarilirken coban, yoksul oldugu icin sevdigini
alamayan insanlarin sézciisiidiir. Cobanlar ¢evresinde sekillenen efsaneler, coban kiiltii
olusturmakta etkili olmustur.

Coban, masallarda zengin-fakir, aptallik-Kurnazlik, kotii-iyi ¢atismalarinda
biiyiik ¢cogunlukla ikinci kisimda yer almistir. Bu durum, karsisima genellikle aga, bey
ve padisah gibi rakiplerin ¢ikmasina yol acarken zekasiyla olaylarin tistesinden gelir ve
iyilerin, temiz kalplilerin, akilli insanlarin temsilcisi olur. Masallarda, Allah tarafindan
1yl insana ihtiyaci olan destek verilirken daha ¢ok safligi, diiriistliigii temsil eden ¢oban
karsisma ¢ikarilmistir. Darda kalanlara yol gdsteren, yaralilar1t tedavi eden,
kahramanlarin kilik degistirmesine yardimci olan ¢oban, masallarda iyi 6zellikleriyle 6n
plana cikan bir halk kahramani olarak yer almaktadir. Masallar, insanin yasam
yolculugunu ortaya koyarken sadece iyileri anlatmaz. Kotii insanlari, kotii cobanlar1 da
anlatmistir. Baz1 masallarda bencil, ¢ikarci ¢obanlara rastlamaktayiz. Cobanlar, destan
ve efsanelere gore masallarda daha silik mitolojik izler tasimaktadwr. Keloglan,
genellikle aklin sembolii olarak masallarda yer almistir. Cobanlar da masallarda

genellikle zekasi ve sorunlara ¢oziim bulan yoniiyle Keloglan gibi karsimiza c¢ikar.
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Masallarda gergekten ¢obanlik yapan keloglana rastladigimiz gibi, kilik degistiren sahte
keloglanlara da yer verilmektedir.

Dede Korkut Hikayeleri’nde ¢oban, yedi farkli hikdyede bulunmaktadir. Dede
Korkut Hikayeleri’nin en Onemli ¢oban karakterlerinden biri Karaguk Coban’dir.
Karaguk Coban; alp tipinin, yenilmezligin, vefanin, cesaretin, sadakatin simgesi olarak
sunulmustur. Oguz ilinin ideal insan tipi, bir ¢obanda kendisini gostermistir. Konur
Koca Sar1 Coban, Karacuk Coban’dan sonra Dede Korkut Hikayeleri’nde iizerinde en
cok durulan ¢obandir. Peri kiziyla olan miinasebetiyle Oguz elinin basina bela getiren
coban, bilgisi ve gorevi ile saygin konumunu yitirmis, kutsal olanlara saygis1 kalmamais
coban tiplemesidir. Diger cobanlarm hikaye icerisinde fazla bir etkinligi gériilmemistir.

Birgok asigm cobanlik yapmis olmasi, asiklarin anlattigi halk hikayelerinde
cobanlara sik¢a yer verilmesine yol agmistir. Halk hikayelerinde ¢obanlar, asil asiga
yol gosteren ve yardim eden kisiler olarak karsimiza c¢iktiklari gibi, ¢obanlar1 halk
hikayesinin asil kahramani olarak da gorebiliriz.

Her millet; kendi yasam tarzini, sosyal ve kiiltiirel yapisini, ekonomik durumunu
atasOzleriyle ifade eder. Atasozlerindeki ¢oban; genellikle olgunluk, liyakat, giiven,
gereklilik gibi olumlu kavramlar1 karsilarken bazi atasozlerinde ¢obanin yerildigini
gormekteyiz.

Cobanlar; zaman zaman halkin yasadigi1 olaylar1 tiirkii haline getirerek, zaman
zaman da halk tirkiilerini kavallariyla gelecek kusaklara tasiyarak halk miizigine
katkida bulunmuslardir.

Coban bayramlarini olusturan “saya gezme, ko¢ katimi, ko¢ bayrami, ¢oban
bayram1” gibi adlarla anilan torenlerde sergilenen ritiieller, c¢obanlik kiiltiiriiniin
mitolojik kokleri agisindan ipuglar1 vermektedir. Coban bayramlari, hayvancilikla
gecinen insanimiz i¢in bolluk ve bereketin, dostluk ve sevincin paylasildigi zamanlardir.

Kiiltiir tarthimizde zengin bir ¢obanlik kiiltiiriiniin bulunmasi, hayvanciligin en
eski ve en 6nemli ge¢im kaynagi olmasiyla iliskilidir. Biiyiik hayvan siiriilerine sahip
olan Tiirklerin ¢goban ve cobanlik etrafinda derin bir ¢oban kiiltii olusturmasi dogaldir.
Bu kiiltte hem Islami unsurlarin hem de mitolojik unsurlarm etkisi vardir. Coban
kiiltiiniin olusumunda Tiirk halk tasavvufunun ve Tiirklerin Islamiyet’ten Onceki
inanglarmim etkileri sézkonusudur. Bunun yansimalarini sozlii edebiyatin biitiin
tiirlerinde, bitki, aile, yemek ve yildiz isimlerinde gorebilmekteyiz. Islamiyet’ten dnce

baslayan coban kiiltiirii, sadece siiriileri otlatan insani temsil etmez. Cobanlar ve
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cobanlik konar-géger Tiirk milletinin degerler sisteminde ©nemli bir yere sahip
olmustur.

Son yillarda hayvancilik sektoriinde modern tesislerin yayginlasmasit ve kdyden
kente goclerin olmasi nedeniyle ¢obanlia talep azalmistir. Kdyde kalan genglerin de
mesakkatli bir ugras olmasi nedeniyle cobanliktan uzak durduklar1 sdylenebilir.
Cobanlik giinden giine gbzden diisen mesleklerden olmaya devam etmektedir.

Coban ihtiyacin1 gidermek ve hayvan yetistiriciligine kalite kazandirmak
amaciyla Gida, Tarim ve Hayvancilik Bakanligi ile Calisma ve Sosyal Gilivenlik
Bakanlhgi, Tarimda Is Sagh§i ve Giivenligi Isbirligi Protokolii imzalamistir. Bu
dogrultuda Gida, Tarim ve Hayvancilik Bakanligi, Milli Egitim Bakanligi, Calisma ve
Is Kurumu (Iskur), Tiirkiye Ziraat Odalar1 Birligi organizasyonunda, “Siirii Y6netimi
(Cobanlik) Egitimi”, Tirkiye’nin farkli yerlerinde Halk Egitim Merkezi’nde
baslamigtir. Cobanliga ilginin olusmasi yOniinde, meslege biraz formasyon da
kazandiracak sekilde {iniversitelerimizin ilgili boliimlerinde “siirii yonetimi” gibi, iki
yillik yliksekokul tarzinda bir egitimle bunun biraz daha giliclendirilmesi ve

yayginlasmasi yoniinde ¢aligmalar stirmektedir.


http://www.radikal.com.tr/index/is
http://www.memurlar.net/arama/anahtar/default.aspx?Search=Tarım%20ve%20Hayvancılık%20Bakanlığı
http://www.memurlar.net/arama/anahtar/default.aspx?Search=Milli%20Eğitim%20Bakanlığı
http://www.memurlar.net/arama/anahtar/default.aspx?Search=Çalışma%20ve%20İş%20Kurumu
http://www.memurlar.net/arama/anahtar/default.aspx?Search=Çalışma%20ve%20İş%20Kurumu
http://www.memurlar.net/arama/anahtar/default.aspx?Search=İşkur
http://www.memurlar.net/arama/anahtar/default.aspx?Search=Türkiye%20Ziraat%20Odaları%20Birliği
http://www.memurlar.net/arama/anahtar/default.aspx?Search=Sürü%20Yönetimi
http://www.memurlar.net/arama/anahtar/default.aspx?Search=Halk%20Eğitim%20Merkezi
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EKLER

Ek 1. Orjinallik Raporu

SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU

YUKSEK LISANS TEZ CALISMASI ORJINALLIK RAPORU

~ BGRENCI BILGILERI
VEDAT GOBAN

102213104

SOSYAL BiLIMLER ENSTITUSU/TURK DiLi VE EDEBIYAT}

TURK HALK EDEBIYATI

| Yrd.Dog.Dr. Birol AZAR

TURK HALK KULTURUNDE COBANLIK

SOSYAL BiLIMLER ENSTiTUSU MUDURLUGU’NE

Yukarida baghg belirtilen tez galismamin a) Kapak sayfasi, b) Giris, c) Ana bsliimler ve d) Sonug kisimlarindan olusan toplam
253 sayfalik kismina iligkin, 08/05/2015 tarihinde sahsim/tez damigmanim tarafindan Turnitin adl intihal tespit programindan
agagida belirtilen filtrelemeler uygulanarak almmmis olan orijinallik raporuna gore, tezimin benzerlik oran1 % 22°dir.

Uygulanan filtrelemeler:
1- Kabul/Onay ve Bildirim sayfalar: harig,
2- Kaynakga harig
3-  Alntlar dahil
4- 5 kelimeden daha az ortiigme igeren metin kisimlar: harig

Yukarida bilgileri verilen 8grencinin yiiksek lisans tezi Sosyal Bilimler Enstitiisit Yonetim Kurulu tarafindan belirlenen azami
benzerlik oranlarmi agmadifini ve tez ¢alismamin herhangi bir intihal igermedigini; aksinin tespit edilecegi muhtemel durumda
dogabilecek her tiirlit hukuki sorumlulugu kabul ettigimi ve yukarida vermis oldugum bilgilerin dgfru oldugunu beyan ederim.
Geregini saygilarimla arz ederim.

Ny

.Dog;/ ol AZAR #6f.Dr.Ahmet BURAN
Damgrianin Adi-Soyadi Anabilim Dali Bagskam
( Imzasi) (imzasi)

F.0.LISANSUSTU EGITIM OGRETIM YONETMELIGI
Madde 41- Lisansistii tezleri ile birlikte teslim edilmesi gereken belgeler sunlardir:

a) Lisansistil tezler, savunma Oncesinde intihal program raporu ve ilgili makale sartmi’ sagladigina dair
belgeleri ile birlikte enstitiiye teslim edilir.

b) Intihal raporu ile ilgili olarak etik kurallar dahilindeki benzerlik oranlan ilgili Enstitd Yénetim Kurulu
tarafindan belirlenir. (Enstitl Yonetim Kurulu tarafindan tezin, intihal kapsami diginda degerlendirilmesi
igin TURNITIN’den alinan raporda “benzerlik oram”nin, “alintilar hari¢” en fazla %10, “alintilar dahil”
% 30'u gegmemesi geklinde kabul edilmistir).

! Makale sart1 doktora 8grencilerini kapsamaktadir.
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