
1 

T.C. 
FIRA T ÜNiVERSiTESi 

SOSYAL BiLiMLER ENSTİTÜS(J 
SOSYOLOJİ ANABiLiM DALI 

D İNİN EKONOMİK ÖRGÜTLENMEYE ETKİSİ 
(YÜKSEK LiSANS TEZi) 

DANIŞMAN 
Doç.Dr. Mahmut ATAY 

Fırat Üniversitesi 
Merkez Kütüphanesi 

1 llllll 11111 U lll 11111111111111111111 lll\ \U\ 
*0069985* 

255.07.02.03.00.00/08/0069985 

S YL/12 

ELAZIG-1995 

HAZlRLAYAN 
Süleyman İLHAN 



İÇİNDEKİLER 

()NSÖZ 

I. GİRİŞ .............................................................................................................. ı 

A. Araştıonanın Konusu, Amacı ve Özellikleri.................................................. 1 

B. Araştinnada Kullanılan Bazı Temel Kavramlar ............................................. 7 

l. Din ............................ ~ .............................................................................. 7 

2. Ekonomi ................................................................................................... 8 

3. Sekülarizasyon ............................................................... -........................... 8 

4. Modernleşme ............................................................................................ 8 

5. İktisadi Zihniyet ........................................................................................ 9 

C. Metodol~ji ........................ -......................................................... _ .................... 9 

H. Protestanlığın Tarihsel Gelişimi ..................................................................... lO 

HI. Webeıyen Tezin Temel Özellikleri ............................................................... 13 

IV. W eber'de Protestan Ahlikı ve Kapitalizm ..................................................... 24 

V. W eber açısınd?n İslim. ................................................................................... 33 

VI. Weberci Anlayış Dışındaki İslam ve İslam Iktisat Düşüncesi ....................... 37 
1 

VII. lslaın ve Kapitalizın ............... _ ...................................................................... 49 

VUI. Weberyen Teze Eleştirel Bir Yaklaşım ........................ : .............................. 55 

IX. Islam, Protestanlık ve Kapitalizm Açısından· Sekülarizasyon ........................ 63 

· X. Japon Modernleşmesi ............................ ~ ....................................................... 70 

XI. Sonuç ........................................................................................................... 77 

BibliyografYa ..................................................................................................... 80 



ÖNSÖZ 

Max W eber, "Protestan Ahlakı ve Kapitalizmin Ruhu" adlı ünlü eserinde 

din ve ekonomik örgütlenme biçimi arasında nedensel bir ilişki kunnaktadır. Bu 

ilişkide dini motifterin ekonomik unsurlan etkilediğini ortaya koymaktadır. 

Weber, bu çalışmasında, Protestanlı~ çağdaş rasyonel Batı kapitalizminin 

gelişmesinde önemli rol oynadığını, buna karşılık başta İslimiyet. olmak üzere 

Doğu dinlerinin böyle bir verim üretemedikleri düşüncesini savunmaktadır. 

Bu çalışmada din ve ekonomik örgütlenme biçimi arasındaki ilişkiler 

üzerinde durulmaktadır. öte yandan ekonominin ulusal bir sorun olduğu 

ülkemizde, 1sl8ınm iktisadi zihniyet ve ahl8kınm ekonomik gelişmeyi teşvik edici 

potansiyel imkanianna dikkat çekilmektedir. 

Bu araştıonanın her aşamasında yakın ilgisini gördüğüm, kıymetli 

foorlerinden ve rehberliğinden yararlandıAtm tez damşmarum ve değerli hocam 

Doç.Dr.Mahmut Atay'a ve de~rli düşüncelerinden yararlandığtm Doç.Dr. 

H. Musa Taşdelen'e teşekkürü bir borç bilirim. 

Haziran 1995 Elazığ Süleyman İLHAN 



T. GİRİŞ 

A. Araştinnanın Konusu, Aınacı ve özellikleri 

Bu araştınna nDinin Ekonomik örgütütlemneye Etkisi :ı ni konu edinen 

kuraınsal bir çahşınadır. 

Bu araştırmada dinleriıı. özellikle İshlm ve Hristiyanlığın kendi 

karakterlerine göre ekonomik süreci nasıl şekiHendirdilderi, gelişiın ve degişiınini 

hangi açıdan etkiledilderi, kapitalizmin Protestanlığı nasıl kendi yönelimleri 

doğrultusunda sekülarize ettiği, İslamın da sanayileşmeyi sağlayabilecek bir 

iktisadi ahlak ve zihniyetinin bulunup bulunmadığı ve İsl8miyet'le Protestanlık 

arasmda nasıl oir karşılaştırma yapılabileceği gibi konular tarbşılmıştır. 

Din, dünün ve bugünün biiinen tüm toplumlannda bireysel ve toplumsal 

hayatla iç içe varhguu sürdüre gehniş evrensel bir fenomendir. Tarilise i süreç 

içinde bütün toplumlar kendilerini aşan kutsal bir gücün bulunduğuna 

inanmışlardır. İnsanlar kendileri açısından sır olan olaylar karşısında kor~ 

üzüntü, saygı, sevgi, zevk v.B. Duygulann bir veya daha fazlasını içeren bir tutum 

içine ginnişlerdir. Bu tutum, pek çok sosyal antropolog tarafından da belirtildiği 

gibi, insanların toplumsal eylemlerine de yansımıştır. Arkaik toplumlarda iktisadi 

faaliyetin büyüyle iç içe gerçekleştiği, sosyal antropologlarca ortaya konulmuştur. 

Ancak ontolojik açıdan din, o~jektif bir gerçekliğe sahip olmasına rağmen, bireysel 

ve toplumsal açıdan algılaruş biçimi farklı olmuştur .Buna göre, bireysel açıdan din, 

kabul etme, ilgisiz kalma, reddetme veya karşı çıkma gibi tavırlada 

karşılanabHmiştir. Ancak toplumsal açıdan bakıldığında hiçbir toplumun tUmden 

dinsiz olduğu görülmemiştir. Dolayısıyla din ve toplwn birbirinden ayrı 

düşünülebilecek varlık alanları değildirler. 



Dinin tarihsel süreç içinde aile, siyaset, san'at, eğitim, ekonomi v.B. 

Toplumsal kurumlan ve çeşitli tipteki toplumsal ilişkileri önemli ölçüde etkilemiş 

olması, yeri bir başka toplumsal kururnca doldurulamayacak toplumsal yapıyı 

oluşturan tema kurumlardan biri olduğunu göstennektedir. 

İnsanın doğal güçlerle olan amansız mücadelesinde en önemli dayanak olan 

din, bu mücadele sürecinde bireyi çeşitli gerginliklerden ve sıkıntılardan 

uzaklaştıan önemli bir teselli kaynağı olmaktan, ekonomik üretim sürecinde etkili 

bir motivasyon kaynağı olmaya kadar pek çok imkmu kapsamına alan geniş bir 

alanda varlığım hissettinniştir. Özellilde farklı dinlerin mü'minlerinin hayatm 

çeşitli alanlanndaki başan ya da başarısızlıklannın nedeni, dinlerin sayılan bu 

özellikleriyle ilişkileri bağlamında ele ahnmah ve incelenmelidir. 

Din, klasik sosyolojide birçok Batılı sosyologun ilgisini çekmiş ve öneınle 

üzerinde durolmuş konulardan biridir. A. Comte, ünlü üç hal kanununda pozitif 

aşamayla birlikte dinin öneminin azalacağını iddia etmiştir. Öte yandan, 

paradoksal olarak, toplumun yaşadığı çok ciddi bunalımın kendisinin kurduğu ve 

rasyonel esaslara dayalı olduğunu iddia ettiği "insanlık dini "yle aşılabileceğini 

düşünmüştür. Bizim açımızdan bu düşüncenin en önemli yanı, toplumsal düzenin 

ve istikrann sağlanması ve konınup sürdürülmesi yolunda-bir insan ürünü de olsa­

dine yapılan önemli atıftır. 

Comte, dini toplumsal yapının temel öğelerinden biri olarak kabul etmiş, 

özellikle toplwnsal entegrasyon açısından önemine dikkat çekerek onun insanlığın 

ilerlemesinde en önemli faktör olduğunu kabul etmiştir. 

Durkheim,dinle ilgilenen bir başka sosyologdur. Ona göre, din diğer tüm 

toplumsal kurum1ann asıl kaynağıdır. Durkheim, "Dinsel Yaşamın İlksel 

Biçimleri" adlı eserinde, dinin özü dünyanın kutsal ve kutsal olmayan o lgulara 

bölünmesidir.1 Görüşünü ortaya koymaktadır. 

ı. Raymond Aron.. Sosyolojik Düşüncenin Evreleri~ Çev. Korkmaz Alemdar Ankara 1989. 
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Ekonomide insanlık kadar eski olan ve pek çok yönden diğer toplumsal 

kurumlan etkileyen ve onlardan etkilenen, insan ve toplumun bulunduğu her yerde 

ve her zamanda var olagelmiş evrensel bir sosyal kurumdur.Ekonomi ile diğer 

toplumsal kurumlar arasındaki ilişkilerle ilgili açıklamalann tarihi çok gerilere 

gitmektedir. 

Konftiçyüs, toplumsal çözülme ve anlaşmazlıklan yoksulluğa bağlarken, 

Aristo, ekonomi ~erinde, özellilde toplumsal sınıflar açısından dunnuş ve orta 

sınıflaşmanın toplwnsal düzen ve istikrann temel şartı olduğunu vurgulamıştır. öte 

yandan Eflatun da "Devlet" adlı eserinde toplumsal tabakalar arası aşın ekonomik 

farklılıkların toplumsal gerginliklere yol açtığını, ekonomideki bozulmaların 

toplumsal düzeni de olumsuz yönde etkilediğine dukkat çekmiştir. Benzer şekilde 

Roma'lı düşünürlerin de konuyla ilgili görüşler ileri sürdüideri bilinmektedir. 

İbn-i Haldun, iktisadi faaliyette bulunmanın Allah'ın bir emri, dini bir görev 

olduğuna işaret etmektedir. Bu noktada onun kendinden önceki, çağındaki ve daha 

sonra kısme.r~ fizyokratlar ve klasikler'e kadar devam eden geleneğe uygun bir 

şekilde, din'le iktisat' ı iç içe ele aldığı görülmektedir. ı 

Ekonomi 18. Yüzyılda bir bilim haline gelmiştir. İlk defa A. Smith ve 

Ricardo ekonomik sistemin rasyonel kanunlarını bulmaya çalışmışlardır. 19. 

Yüzyıla gelindiğinde ise ekonomiye ilişkin geniş açıklamalar yapılmıştır. 

Ekonomi, bir sosyal bilim olmasından dolayı geleneklerin, tüm manevi 

hayatın ve toplumsal hayatm diğer yönleriyle ilgili kanuruann içinde yer aldığı 

aynı zamanda insanın insanla, tabiatla, toplumla ve Allah He ilişkisinden doğan 

tüm alanlan içine alan genel sisteme göre şekillenen bir bilimdir. Ekonomi · 

sözkonusu sistem içinde belli bir konuma sahip olduğundan ekonomiyi, diğer 

toplumsal kurumlan detennine eden bir kurum olarak değil, diğer toplumsal 

kuruınlarla, özellikle de din ile olan karşılıklı ilişkileri açısından ele ~~~r~~t. l::; :~~ ··x~"· '; ~;:~,'~\w."~,~. 
2, i. Erol Kozak, İbn-i Haldun'da İnsan, Toplum ve İktisat, istanbul ı 984., s.34-3S t 5f ., ~~':. 

~ ~~; ''" ~·~ 
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Bir toplumun kendine has iktisadi üslubu, endüstrisinin gelişmesi ve 

ekonomisinin yayılma kapasitesi bakımından çok önemlidir. Bu yüzden özellikle 

gelişmekte olan ülkelerin iktisat politikası açısından çözümü güç olan dunımlan 

·için, din ve ekonomi arasındaki münasebetin bilinmesi çok büyük öneme sahiptir.3 

Zira zenginlik ile toplumun etikal değerleri arasında sürekli bir uyum 4 

bulunmaktadır. 

Sözkonusu bu iki varlık alanı ve bunların birbirleriyle olan ilişkileri 
1 

konusuyla bilimsel açıdan ilgilenmek, sistematik anlamda sosyolojinin kendine 

özgü bir adı, konusu, kavramları, kurarnlan ve araştırma yöntemleri bulunan bir 

bilim olarak gelişmesinin tarihinin henüz yeni olduğu düşünüldüğünde onun bir alt 

disiplini olan din sosyolQjisinin dünkü ve bugünkü konumunun çok iyi bilinmesini 

de gerektinnektedir. Gerek klasik sosyologların dine ilişkin görüşlerinin sosyolojik 

çerçevede ayıklanması, gerekse çağdaş sosyologların dinle ilgili çalışmalımdan 

hareketle, a::,lında din sosyolojisinin sistematik bir çerçeveye oturtutmasım 

sağlayan ilk kişinin ünlü Alınan sosyolog Max W eber olduğu söylenebilir. 

Weber, ekonomiyle din arasındaki ilişki üzerinde çok özgün çalışmalar 

yapmış önemli bir din soslologudur. Dinindiğer kültürel ve sosyal alanlarla ilişkisi · ~•, 

din sosyolojisi literatüründe oldukça popüler hale gelmiş ve çok geniş bir araştırma 

alanı oluştunnuştur. Ekonomi ve din arasındaki ilişkiyi incelemek isteyen bilim 

adamlan Weberin dünya çapında ilgi uyandırmış olan tezi üzerinde önemle 

dunnaktadırlar. 

Rönesans ile birlikte dinin geri plana itildiği Batı' da, sanayileşmenin 

başlattığı şehirleşmeye bağlı olarak geleneksel kurumlarda yaşanan hızlı 

çözülmenin ve toplumsal ilişkiler örgüsUndeki parçalanmanın Batı'lı bilim adamı 

ve düşünUrleri sanayileşme sürecinin getirdiği olumsuzluklar üzerinde düşünmaya 

J. Gnnter Kehre~ Din Sosyolojisi. Çev.Semahat Yüksel, lstanhnl l992,s.92. 
4. Orhan TUrkdogan. "İslami Kapitalizm mi?", İslami Arş.Dergisi, S:2, l994,s.l 10 
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zorladığı görülmektedir. Bu süreç içinde dinin toplumsal konumu yeniden 

kavranmaya başlanmıştır. Böylece Batı'lılar bir yandan kendi toplumsal 

bunalımlaoru aşma, toplumsal bütünleşmeiirini sağlama çabalannın bir sonucu 

olarak, öte yandan da Batı dışı toplumlan tahlil etme amacıyla din ve onun 

toplumsal fonksiyonlan üzerinde ciddi biçimde durmuşlardır. Bu bağlamda din ve 

toplumsal gelişme arasındaki ilişkileri de inceleme konusu yapmışlardır. Bu 

çalışmalar iki farklı yönde kendini göstermiştir. Bunlardan biri dine materyalist 

yorumlar çerçevesinde yer verirken, digeri de idealist açıdan yaklaşmıştır. 

Birinci yaklaşımın. entellektüel ve ideolojik bağlamdaki temsilcisi olan 

K.Marx, dini hakim toplumsal sınıfın kendi egemenliğini koruyup sürdürme 

yolunda etki t ·~ bir araç olarak kullandığım ve bu noktada dinin ki teleri uyu ş turan 

bir afyonn ~lduğunu savunmuştur. Bir başka ifadeyle, Marx, dini sömürücil 

burjuvanın, kendi çıkarlarına meşruiyet sağlayan bir araç olarak düşUnmüştür. Bu 

noktada, toplumsal hayatın bütün alanianna her yönüyle nüfuz eden kapitalizmi de 

proleteryanın sömürüsü ve maddi üretim şartlannın kaçırulınaz sonucu olarak 

gönnüştür. 

Din toplumsal gelişme arasındaki ilişkiyi inceleme faaliyetinde ikinci 

yaklaşımın temsilcisi de Max Weber ve onun izleyicileridir. Max Weber çağdaş 

rasyonel kapitalizmin gelişmesinde Protestanlığın ve Protestan iş ahUikmın rolünü 

tespit etmeye çalışmıştır. 

Aydınlanma düşüncesinin insanlığa en önemli mesajlanndan biri de dinin 

bilimsel gelişmeler karşısında zayıflayacağı yönündeki kehan~tidi_r. ·Ancak, ·. · 

bilimsel gelişmelerin doruğa ulaştığı 2 ı. Yüzyılın eşiğinde bir kez .. dah~ 

doğrulandığı gibi din toplum hayatında güclü bir mesekkin olarak önemini 

korumaya devam etmektedir. 

öte yandan~ modem bilimsel gelişmelerin teknolojik ileriemelerin gidere~ 

artan kitle haberleşmesi telmiklerinin ve ulaşım kolaylıklaıınffi~~:~.·ilisö:nlığa 
'·~~- ' - ·'. .::, -. -:~-, ~-

~·:· <N:\ 
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kazandırdığı avant~jlarla ekonomi alanmda da daha önceki devirlerde yaşayanların 

tahayyül bile edemeyecekleri başanlar elde edilmiştir. Bu başanlara ve dolayısıyla 

ortaya çıkan bu görece iyimserliğe rağmen insanlık birçokyönden yeni bir takım 

problemlerle karşılaşmış ve yeni çözüm yollarını da yine bilimsel yollarla bulmaya 

gayret göstermiştir ve hala da göstermektedir. Bu nedenle din ve ekonomi gibi 

toplum hayatı açısından çok önemli olan iki kurumun araştınlması, anlaşılması ve 

açıklanabilmesi için teorik düzeyde de olsa yapılacak pek çok araştırmanın 

katkılanna ihtiyaç duyulmaktadır. Bu araştırma sözkonusu alanlarda bir yenilik 

getinne gibi çok büyük bir iddia taşımamaktadır. Ancak, sosyol~ji alanında 

araştırma yapanlara yardımcı olma gibi bir fonksiyonu icra etmesi bile 

azımsanamayacak bir katkı olarak kabul edilebilir. 

Din ve ekonomi tüm toplumların tarih sahnesindeki yerini , onlann gücünü, 

gelişim ve değişimlerini doğrudan ilgilendiren iki önemli toplumsal kurumdur. 

İnsanlık tarihi bu iki kurumun karşılıklı ilişki ve etkileşimlerinden doğan pek çok 

değişimin örnekleriyle doludur günümüz toplumlannda ise, bu iki kurumun önemi 

daha önce hiçbir zaman hissedilmediği kadar büyük ölçüde hissedilmektedir. Bu 

nedenle bu iki kurumun özelliklerinin, karşılıklı etkileşimlerinin toplumlar 

üzerindeki bf'"~irleyici rol ve fonksiyonlannın araştınlması, özellikle toplum bilim 

açısından canlılığını ve göz alıcılığını koruyan konulardan biridir. 

Bu araştınnada W eber'in geliştirdiği ve kapitalizmle Protestanlık arasındaki 

ilişkiyi formüle eden meşhur yaklaşımın ötesinde, Islam ile kapitalimı arasında 

karşılıklı herhangi bir etkileşimin olup olmadığını sorgulayan araştırmalara 

yorumlayıcı yönde açıklamalar getirilmiştir. Batı dışında kalan toplumlann din ve 

ekonomi kurumlarına ilişkin özgün sayılabilecek görüş ve uygulamalan ele 

alınarak, bem konunun farklı toplumlar çerçevesinde değerlendirilebilmesine hem 

de zengin örneklerle tartışılmasına gayret edilmiştir. Bu bağlamda, Kuzey Afrika 

toplumlanndan Mozabitler örneği ile japon Tokugawa dini mensup.J.affil~'~~Q! 
/V '~i. }}a " ;j: ·< '~{~:~ı 
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gerek tarihi toplumsal yapılarda ve gerekse günümüzün toplumlannda karşılaşılan 

ilginç sayılabilecek uygulamalarla araştinnanın hem derinlik hem de genişlik 

yönünden tartışılmasına çalışılmıştır. 

Bu araştırma on bir bölümden oluşmaktadır. Giriş bölümünde araştırmanın 

konusu, amacı ve özellikleri belirtilmekte, araştırmada kullanılan bazı temel 

kavramlar açıklanmakta ve araştırmanın yöntemi üzerinde durulmaktadır. İkinci 

böltirnde Protestanlığın tarihsel gelişimi, üçüncü bölümde W eberyen tezin temel 

özellikleri, dördüncü bölümde Weberde Protestan ahlakı ve kapitalizm, beşinci 

bölümde W eber açısından isi~ altıncı bölümde Weber'ci anlayış dışındaki İslam 

ve İslam iktisat düşüncesi, yedinci bölümde İslam ve kapitalizm, sekizinci bölümde 

W eberyen teze eleştirel bir yaklaşım, dokuzuncu bölümde İslam, Protestanlık ve 

kapitalizm açısından sekülarizasyon onuncu bölümde Japon modemleşmesi ele 

alınmaktadır. 

Sonuç bölümünde ise genel bir değerlendirme yapılmaktadır. 

B. Araştınnada KUllanılan Bazı Temel Kavramlar 

l.Din 

Din, sosyal bilimciler tarafindan farklı biçimlerde tanımlanmaktadır. J.M. 

Yinger'e göre, din, bir grup insanın hayatm sırtanna ulaşmayı arzu ettikleri ümitler 

ve inançlar sistemidir. 5 G. Mensching'e göre, insanın kendi tecrübesiyle 

mukaddese ulaşmasıdır.6 Dutkheim'a göre de mukaddes şeyler, yani atılan ve 

yasaklanan şeyler konusunda inanç ve fiil arasındaki dayamşmayı esas alan bir 

sistemdir. 7 uurkheim'in bir başka tanımma göre ise, din, toplumun minyatürleşmiş 

. modelini veren bir kurumdur. 8 

5. Kehrer. a.g.e .• s. lO. 
6. Kehrer. a.g.e .. s.l ı. 
7.Kehrer. a.g.e .• s.23. 
R. Şerif MArdin, Din ve ideoloji, istanbul 1990, s.37 
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Din, genel olarak beşeti ve seınavi olmak üzere ikiye aynlmaktadır. Beşeri 

dinin ilkeleri insanlar tarafından, seınavi dinin ilkeleri de vahiy yoluyla peyganıber 

tarafından insanlara iletilmektedir. 

J. Wach'a göre, teoride toplum hayatın1 düzenleyici nonnlar koyan din, 

uygulamada ise öteden beri varolan toplumun içine nüfuz etınek suretiyle onu bir 

. dereceye kadar yeniden düzenler.9 

Çok sayıda din tanımı dikkate ahnarak genel bir din tanımı yapmak 

gerekirse; din, belli düşünce, inanç, ilke ve değerler bütününe dayalı bir yaşam 

biçiınidir der bilir. 

2. Ekonomi 

İnsanlar, yaşamlannı sürdürebilmek için birçok mal ve hizmete ihtiyaç 

duymaktadırlar. Bu ihtiyaçlannı gidennek için de bir faaliyet içine girmektedirler. 

İşte bu faaliyete ekonomik faaliyet bu faaliyeti inceletne konusu yapar sosyal 

bilirne de ekonoıni denir. 

Ekonomi bilimi, insanların nıtin iş hayatından, mal ve hizmetlerin üretimi, 

dağılımı ve tüketimine kadar pek çok süreci kapsamaktadır. 

· · 3. Sekülarizasyon 

Bir düşünme ve yaşama biçimi oarak, dini, tüm yönleriyle bireysel ve 

toplumsal hayattan dışiayarak yerine insan aklının ürettiği değerleri koymayı 

aınaçlayan dünyevileşme sürecidir. Bu süreç insanın kendi kendine yeterli olduğu 

düşüncesinden hareketle insanla kutsal olan herşey arasındaki tüm bağiann 

kopan lması gerektiğini vurgulamaktadır. 

Diğer bir anlamıyla sekülatizasyon , dini bireysel vicdan çerçevesinde 

değerlendirme süreci olarak da tanımlanabilir. 

4. Modernleşme 

9. Jonchim Wach, Din Sosyolojisine G1riş, Çev. BattaJ inandı, Ankara l9R7. s.7. 
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Modernleşme kavramı da sosyal biliciler tarafından farklı yaklaşnnlarla ele 

alınarak farklı biçimlerde tanımlanıp yorumlanmıştır. 

Modc:-rnleşme~ toplumsal hareketlilik, halkın siyasal katılımının artışı, 

eğitimin önem kazanması, kitle iletişim araçlannın yoğun bir biçimde kullanılışı, 

endüstrileşen bir. toplurnuh taleplerine cevap verebilme gibi nedenlerle toplumda 

bir yandan çatışmanın bir yandan da bütünleşmenin doğmasını sağlayan olumlu ve 

olumsuz yönleri bulunan bir sosyo-kültürel ve ekonomik değişme süreci dir. 

Bazı sosyologlar modemleşmeyi geri kalmış ya da gelişmekte olan ülkelerin 

başta ABD olmak üzere gelişmiş Batı toplumlannın ulaşmış olduklan gelişme 

seviyesine erişmek amacıyla yapı, kurum, değer ve sistemlerde düzenleıneler 

yapma süreci olarak da tanımlaınaktadırlar. 

Ekonomik modemleşıneyle kapitalist üretiın biçimi algılruımaktadır. 

5. İktisadi Zihniyet 

Zihniyet; insanın dünyayı, evreni zamanı ve eşyay• algılayış biçimi ve bu 

algılama biçimini içselleştirerek davranışianna yansıttığı değerlerin karmaşık bir 

bütünüdür. İktisadi zihniyet ise, iktisadi faaliyeti belirleyen düşünceler bütünüdür. 

Bir başka ifadeyle, iktisadi faaliyet sürecinde belirlenen amaçlar ve uyular nonnlar 

toplamıdır. 

C. Metedoloji 

Bilimsel araştırma, en genel anlamıyla, uygun yönteın ve teknikler 

kullanılarak bilimsel bilgi üretıne işidir. 10 Buna göre; yapılan bir araştımıada 

bilimsel bir sonucun elde edilebilmesi için sözkonusu araştırmanın bilimsel bir 

yöntetne dayanması gerekınektedir. 

Konunun açıklık kazanabilmesi için bazı terimierin tanımlanması gerekir. 

10. Mn?affer Sencer, Toplum bilimlerinde Yöntem, İstanbul 1989, s.20. 
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Yöntem: Belirli bir amaca ulaşınada kullamlan yoUann tümüdür. 11 Bu genel 

tanuna göre, özel anlaınıyla bilimsel yönteın, gerçeğe ulaşınak aınacıyla izlenen 

sistematik b~~ ~~i edinme yolu olarak tanımlanabilir. 

Metodoloji ise, ulaşılınası istenen amaç yönünde hangi araç ve yönteınlerin 

kullanılması gerektiği konusunda geliştirilen bilgilerin mantıksal çerçevede düzenli 

olarak ifade edildiği genel yaklaşım veya strateji olarak tanımlanabilir. 

Bu kuramsal araştırınanın metodol~jik amacı, dinin ekonoınik örgütlenmeye 

olan etkisini, din ve ekonominin birbirleriyle olan ilişkilerini, toplutndaki rol ve 

fonksiyonlarını sosyolojik bağlamda ortaya koyınaktır. 

H-PROTESTANLlGlN TARİHSEL GELiŞiMi. 

Hz. İsa'nın tevhid esasına dayalı olarak tebliğ ettiği Hristiyanhk. ilk etapta 

tek tek fertlere hitabederek bireysel kurtuluşu ön pHina almış ve ağırlıklı olarak 

ahiret hayatını vurgulamıştır. Roma imparatorluğunun resmi dini olduktan sonra 

bir yandan reel toplumsal evrende kunnnsallaşınış, bu kununlaştna çerçevesinde 

etrafına topladığı mü'ıninlere "biz" duygusunu aştiayarak ceınaatçi bir yapıya 

bürünmüş, bir yandan da içinde yaşamakta olduğu toplumun sosyal şartlannın etki 

alanına girerek bu etkiler doğrultusunda şekillenmiştir. İncil'in tahrif edilmiş 

olması da dini, toplumsal şartların etki alanına ginneye elverişli pasif bir dunıma 

getinniştir. Böylece Hristiyanlığın temel değerleri oı:jinal olma vasıflannı 

kaybetınişlerdir. 

Ortaçağ başında Hristiyanhğın güçlü bir şekilde örgütlenıniş biçimi olan 

kilise, skolastik eğitim anlayışı yoluyla alt tabaka mensuplarını kendi çıkarlan 

doğrultusunda istismara açık hale getirmiştir. Bu dönemde kilise, otoritesini, 

meşruiyet l: '\ynağııu dinden aldığını telkin ettiği engızısyon mahkeıneleri ve 

ll. Birsen Gökçe. Toplumsal Bilimlerde Araştırma. Ankara 1988. s.28 
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afarozla desteklemiştir. Böylece Hristiyanhk bütün kurumlaoyla kilise babalannın 

amansız baskılannın en etkili aracı olmuştur. 

Ortaçağ sonlarına doğru kilisenin, giderek canlanmakta olan buıjuvazinin 

te-melde kendi zirai üretimiyle bağdaşmayan kazanç biçimlerini onaylamayan o­

lumsuz tavrı dünyevi verim elde etmeye yönelik tüm iktisadi faaliyetler için geçerli 

olmuştur. Ekonomik ilişkilerde faiz yasağı da bu dönemin bir başka özelliğidir. 

Bununla birlikte, değişen şartlar karşısında iktisadi faaliyete tophnn 

nezdinde ıneşruiyet kazandınnak isteyen din adamlan da yok değildi. Ticaret ve 

diğer ekonomik kazanç yollarını meşrulaştınnaya çalışan Thomas Aquinas, bu 

girişimini dinsel kurallarla desteklemiştir. O, dinin belli kuraHanna bağlı kalan iş 

adamının iyi bir Hristiyan olacağını telkin etmiştir. Hatta dürtist olarak çalışılması 

dunıınunda faizin bile ıneşru olacağını söyleıniştir. 

· Esasen Batı'da köklü bir toplumsal dönüşüm ciddi anlamda Rönesansla 

başlaınıştır. Rönesans ulusal bilinci doğurarak papahğın ve yerel dinsel örgütlenıne 

birimleri(kilise )'nin doruk noktasına ulaşmış bulunan ve kraHann dünyevi 

otoritelerini tehdit eden dinsel otoritelerine başkaldın için uygun zemını 

hazırlamıştır. Rönesansla metodik düşünce gelişmiş, deist bir anlayış kendini 

göstenniştir. Bu anlayışuı özü, Tann'nın ciizlerle uğraşmayacağı, böyle bir uğraşın 

insana özgü olduğu, aslında insanın da küçük çaplı bir yaratıcı olduğu, buna bağlı 

olarak eser verebileceği, değerler ortaya koyabileceği, akıl yürtitebileceği kısaca 

dini nasslar karşısında pasif olmadıgJdır. Bu anlayış şiir, edebiyat ve özellikle 

felsefe alan,nda kendini göstermiştir. Konuınuz açısından üzerinde önen1le 

dundması gereken nominalist felsefedir. Nominalizm, cematçı ortaçağ toplum 

düzeninin tersine aslında toplumsal grubun kendi başına objektif reel bir varlık 

değil, sadece belli bir bireyler topluluğunu ifade etmek aınacıyla kullanılan boş bir 

terim olduğunu, asıl gerçek varlıklann tek tek bireyler olduğ~~~~rak 

bireyciliğin gelişmesine katkıda bulunmuştur. /" .. i •. , ~·~~~ i:.ıı, :,y;, '~t;~;~ 
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Noıninalist akım temel özel1ikleriyle ekonomik varlık alanında da etkili 

olmuştur. Nominalist okulun temsilcileri gelişnüş kapitalist ticaret biçimlerini 

kaçınılmaz görurlerdi ve haklı göstermeye çalışırlardı, özeHikle de ticaretin gerekli 

olduğunu göstermeye çalışıriardı ve bunun içinde gelişen "endüstri"yi yasal kazanç 

kaynağı olarak kabul ederler ve bu ahlaki olarak da kabul görürdü~arada çelişkilere 

rastlanırdı-faKat yönlendinci öğreti, kapitalist kazancın "nıhu"nu 

turpituda(alçakhk,kötülük) olduğu için reddetmiştir ya da ahlaki, olarak hiç 

ohnazsa oluıni u bir biçimde değerlendiımeıniştir. 12 

Protestanhk, ismini Roma kilisesinin Katolik doktrinine ve onun İncil'in 

nıhuna tamamen aykın usUllerine karşı çıkan refonncu Luther ( 1 483- l 546 )'nın 

151 ?'de bu kiliseye karşı, taraftarlaoyla neşrettikleri bir protestodan alır. 13 

Protestanhk, Hristiyanhk bünyesi içinde ve 16. Yüzyılın başında Luther, Calvin, 

Zwingli ve Knox'un önderliğinde ileri sütiilen bir dini harekettir. Esasta 

Protestanlık Roına kiJiscsinin otoritesi yerine inci1'in otoritesini ve papazın 

aracıhğı olmaksızın ınanınn (mü'minin) bağınısızhğını ikaıne etınişrir. 14 

Protestanlığın vurguladığı asıl nokta da burasıdır. Yani Tanrı ile kul arasına bir 

üçüncü kişi veya kurumun ginneınesi, tersine. Hristiyan inanırın kendi rahibi 

ohnası gerektiğine yapılan kuvvetli vurgu. 

Luther'e göre, Hz. İsa~ hem insan hem Tann'dır. 0:- zat bakımından Tann ile 

birdir~ işte insan sadece buna inandığı için saadete erişebilir. Vaftizde asli suç 

insanda kalır, insan yeniden doğar~ bu suç da bağışlanır. Luther İncil'e büyük 

eheınmiyet venniş ve Hz.İsa'yı İncil'in muhtevası saymıştır. O, Katolik 

kilisesindeki yedi ayini ikiye indinniştir : Vaftiz ve Evharastiya (Kutsal yeınek 

ayini) 15 

-~-~~ax W~~;;otes;an Ahlakt ve Kapitalizmin Ruhu. Çev. Zeynep Anıoh.'l. ist~~jljtft~~;~~~:ı~f.5~;:~~' 
l3. Süleyman Hayri Bo lay. Felsefi Doktrinler Sö7Jüğii. Ankara 1987. S.220. .,!( ,i~ ~~~: n~;-f:;~"zy, "-,,~tYi. 
14 Orh:m TOrkdoğan. Mtix Weher: Günlimiizde ve Türkiye'de Webcr'd <Törüşler.Jstnnbul:+9~5. s 6l \\ 
15. Bolay. a.g.c <.>.221. : . .·~ 
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Protestanizmin önce İncil' e dayanması. papa otoritesini kabul etmemesi~ onu 

sübjektif bir telakkiye götürmüşttir. Luther'in subjektiviznıi, bu durumda sıyısız 

birçokyeni cemaat ve mezheplerin ortaya çıkınasına sebep olmuştur. 16 Bunlardan 

Kalvinizın, Radikal özelliğiyle en etkili olanı dır. Calvin (ı 509-1 564) teınelde 

Luther'e muhalif olmasına rağmen çakıştıklan düşünceleri de bulunınaktadır. 

Kalvinizm de günahlardan arınmanın yolu olarak özel biçimde yorumladıklan 

lncil'e ınüracaatı kabul etmekle tıpkı Luther'de olduğu gibi Tann ile mü'min arasına 

hiçbir aracuıın girmemesi noktasında hassasiyet göstermiştir. Bununla birlikte 

ileride de üzerinde dunı1acağı gibi Kalvinizm Tanrısal buynık karşısında insan 

iradesine özgürlük tanımamış(ır. 

Protestanlığın iyi işler görmeyi kurtuluşun sebebi olarak değil, sonucu 

olarak ortaya koyınası .. Luther ve Calvin'in yeniden yorumladıklan İncil'in ahlaki 

prensiplerine uygun olarak gerçekleşmesi halinde çalışmayla ibadeti 

özdeşleştinneleri ve özellikle Ka1vinizmin geliştirdiği öze1 iktisadi ahlak bi\~iıni 

Batı kalkınmasının ve kapitalist ekononıik örgüt]ennıe biç.iıninin gelişınesinde 

önemli itici güç olmuştur. Çağdaş Batı uygarlığı üzerinde çalışmış olan düşünür ve 

bilim adamlarının özellikle Max Weber'in ekonomik geliştneyle dinsel dünya 

arasındaki yakın ilişkiye dikkat çekıneleri bu bakımdan son derece anlamlıdır. 

111-WEBERYEN TEZİN TEMEL ÖZELLİKLERİ 

Max Weber, çağdaş Batı kapitalizıninin oluşup gelişmesiyle ilgili 

çözüınlemesinde Protestan iş ahlakını düşüncesinin merkezine yerleştirerek tüın 

açıklamalının Protestanlığın özellikle Kalvin'ci kolu çevresinde 

yoğunlaştınnaktadır. Hiç kuşkusuz sosyolojik anlamda böyle bir çaba özellikle 

Marxist yorumun aksine ekonoıniyi temel alan bir taknn düşünsel süreçlerle izah 

16. A.g.c., S.22l. 



oluşup gelişınesinde Protestanhğı tek neden olarak gönnez aına iktisadi sisteıne, 

iktisat-dışı faktör1er1e (meta iktisat/exogen) bir yakhtşnnı belirleyen "Protestan iş 

ahlakı" W eber'in tezinin esas ilkelerini teşkil eder. 17 

Weber, Protestanhkla kapitalist örgütlenme biçimi arasındaki nedensel 

ilişkiyi kendi sosyolojik bakış açısı ve metodotojik yak1aşınıı çerçevesinde 

inceleıniştir. Bu ineeieınede genel olarak kendi sosyoloji kuraınına bağlı kahınş ve 

özelJikle karşılaştırma yöntemine başvunnuştur. Kapitalizm olgusunu Batı dünyası 

çerçevesinde ele alırken bu ekonomik örgütlenıne biçiıni açısından Protestanhkla 

diğer Hristiyan ınezheplerini karşılaştırarak Protestanlığın ayıncı hususiyetlerini 

tesbit etmeye çalışmıştır. Ona göre, mezhepler bakunından karışık bir bileşimi olan 

bir ülkenin mesleki istatistiklerine göz atddığında, çarpıcı bir sıkhkla birçokkereler 

Katolik basınında ve edebiyatanda ve Alınanya'nın Katolik kongrelerinde canlı 

tartışmalara yol açan şöyle bir görünüş ortaya çıkar : Scnnaye sahipleri ve 

işverenler, hiıi.ta işçi sınıfının eğitİnı gönnüş yüksek tabakası, özellikle çağdaş iş 

kollarında yüksek düzeyde teknik ya da ticari eğitim görmüş personel, 

Protestaıtlığın bir takım özelliklerine sahiptir. Bu yalnızca Doğu Almanya'da 

Alm~lar ve Polonya'hlar arasında olduğu gibi mezhep farkları ile milJiyet 

farklannın ve buna bağlı olarak kültürel gelişıneJerin çakıştığı dunım]ar için geçer1i 

olmayıp, gelişme dönemindeki kapitalizmin, nUfusun gereksiniın1erine göre 

toplumsal ve mesleki tabakataşmayı düzenlemek için serbest ge.1işıne döneminde 

ulaşabildiği her yerde söz konusudur; Serbestlik ne denli güçlüyse, dini 

istatistiklerdeki bu sayısal göıiinüş de kendini iyice belli eder. Protestanlann, bütün 

nüfus içinde sennayeden büyük ölçade pay almalan, büyük çağdaş endüstriyel ve 

ticari iş alanlanndaki işletınelerin üst hasatnaklarında ve yöneticiliğinde 

bulunmaları, kısnıen tarihi teınellere bağlanabilir. En zenginlerin büylik çoğun1uğu1 

iınparatorluğun doğal kaynaklar bakıtnından ya da ilişki ağları 

17. Türkdoğa n., a.g.a .. s.4. 
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uygun ve ekonomik olarak en gelişmiş alanları, özellikle de zengin kentlerin çoğu, 

16. Yüzyılda Protestanlığı kabul etmiştir.t 8 

Bazı sosyal bilimcilerin Batılı olmayan toplumlan da Batı tipi rasyonel bir 

kapitalizm tiretip tiretemetne noktasında Batı'nın ayıncı kitnliğini net bir şekilde 

ortaya koyı.:ak amac1yla daha geniş bir platfonnda karşılaştıona yöntemine 

başvurduklan görülmüştür. 

Hiç kuşkusuz Weber karşılaştıona yöntemini çağdaş Batl uygarlığını 

inceletnek aınacıyla ku11anınıştır. O, çağdaş Batı uygarliğının kavranıp 

anlaşılabilmesi için diğer uygarlıklada karşdaştınbnası gerektiğini düşünmüştür. 

Bu karşılaştınnada temel dayanak olar ak "ideal tip" kavramını geliştinniştir. İşte 

çağdaş kapitalist tophnnun teıne1 özelliklerini ve çağdaş Batı kapitalizıniyle 

Protestanlık arasındaki nedensel ilişkiyi araştınp anlan1aya çalışırken bu "İdeal tip" 

anlayışına bağlı kahnıştır. Weber ortaya koyduğu tezi tarihsel kaynaklardan 

sağladığı bulgularla desteklemiştir. ÖzeHikle Protestanlığın KaJvinist kolunun 

dinsel inancının uygun bir zihniyet yapısı ve ahlak anlayışı geliştirdiğinden 

hareketle bunlann ekonon1ik hayata yansımaları üzerinde önemle dunnuştur. 

Max Weber'in kullandığı Protestan ahlakı kavraını, esas olarak Calvin'ci bir 

anlayıştır ve ı 64 7 Westminster Bildirisi metninden esinlenerek beş noktada 

özetlenebilir : 

-Dünyayı yaratan ve yöneten, aına insaniann sınırlı akıllannın kavrayaına­

yacağı mutlak, yüce bir Tanrı vardır. 

-Bu mutlak güçlü ve esrarh Tann, herbirimizin kurtuluşunu ya da 

lanetlenmesini önceden belirlemiştir~ çabalaı·ımız.Ja önceden alınmış bu kutsal 

kararı değiştiremeyiz. 

-Tann , dünyayı kendi ünü için yaratmıştır. 

18. Wcbcr. a.g.c., s.27-28 
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- Kurtuhnası ya da lanetlenmesi gereken insanın ödevi, Tanrı'nın ünti l\~in 

çallşınak ve yeryüzünde Tann'nın krallığını kınınaktır. 

-Dlinyevi şeyler, insan doğası, beden günah ve ölüme aittir; ınsan ıçın 

kuı1uluş sadece Tann'sal rnerharnetlc ınüınkündür. 

Max Weber'e göre, bütün bu öğeler başka dinlerde dağınık olarak vardır, 

aına bu öğelerin bileşiıni özgündür ve tektir, sonuçlan da öneınlidir. 19 

Max Weber, Kalvinizmi asketik Protestanitğın taşıyıcılanndan biri olarak 

kabul etmektedir. Çünkü ona göre, asketik Protestanitğın belli başlı dört tarihi 

taşıyıcısı vardır : 1. Batı Avrupa'nın ana bölgelerinde~ özellik1e 1 7.yüzyı1 boyunca 

sahip olduğu biçimiyle Kalvinizın: 2. Pietiznı: 3. f\t1ethodiztn~ 4. Baptist 

hareketinde•; doğan tari katlar. Bu hareketlerden hiçbiri birbirinden ınut1ak bir 

biçiındc ayrılmaınıştır ve birbirine karşıt değildir ve ayrıca asketik özellik 

taşunayan refonn kiJiselerin de de çok kesin ayınınlan yoktur. 20 W eber'in 

Protestan zihniyetinde kader doktrini, Çağn (tnes1ek) kavraınt, Asketiznı (zahitlik) 

ve Rasyone1 Asketik Kutsaına doktrini oldukç.a be1irgin bir şekilde dikkati 

çektnektedir. 2ı 

Calvin için iki tür insan vardı Kurtanlanlar ve sonsuz Janete layık 

görülenler. Bu yazgı onlar doğtnadan önce behrlendiği ve yaşanılannda 

yapacakları ya da yapmayacaklan herhangi bir şeyle bunu değiştiremeyecekleri 

ıçın insanlığın eşitliği kural olarak reddedihniştir. İnsanlar eşlt olarak 

yaratılmaını ştır. ı2 Tann insanı yaratmış ve onun kaderini ezelden tayin etmiştir. 

insana düşen bunu sorgulaınaınaktır. Caluin'e göre~ biz kendi kendimizin sahibi 

değiliz. Bu yüzden~ ne usunıuzun ne de kendiinizin sahibiyiz. Öyleyse bizi için 

uygun olan şeyin ne olduğunu araınay1 kendiınize bir erek olarak koyınayalnn. 

19. Aron. a.g.e .. s.372. 
20. Wcber. a.g.e .. s.75. 
21. H. F.zher Bodur, "Modern Kapitalizmin Doğmasında Dini n Rolü ",Atlltnrk Ün iv. 
l99L 395. 
22. F.ricih Frcmm, (}z.giirH,ktcn Kaçtş, çev. Selçuk Bnchtk, Ank;:mı 1994, s~~ 
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Kendimizi ve bize ait olan herşeyi olabildiğince unutalım. Biz kendimize değil 

Tann'ya aitiz. Bu nedenle Onun için yaşayalım ve ölelim. Çonkü, insanlan kınp 

geçiren en korkunç belalardan biri onların kendi başianna hareket etmeleri olduğu 

halde, biricik kurtuluş sığınağı da kendi kendine biçbir şeyi bilıneye ya da istemeye 

çalışmamak, yalnızca bize yol gösteren Tann'nın önderJiğini kabul etmektir. 23 

Görüldüğü gibi Calvinizm bireyi, Otoriter bir Tann tarafından ()nceden 

belirlenmiş ilahi yazgı doğrultusunda teslimiyete itmekted_ir. Ancak Weber'e göre, 

insanlar eninde . sonunda seçilmiş olup olmadıklarını ve seçilmişlikten nasıl emin 

olacaklanru sorgulayacaklar ve kurtulmuşluğun işaretlerini arayacaklardır. Gerçi 

seçilmiş olup olmama meselesi Calvin'in kendisi için bir sorun değildi. O, 

kendisini "aracı" olarak görüyorrlu ve kendi kurtuluşundan emindi. Buna bağlı 

olarak bireylerin seçilmişliklerinden nasıl emin olabilecekleri sorusuna, te_melde 

yalmz şu yanıtı verir: Tannnm buyruğunun bilgisi ve hakiki inancın sonucu olarak 

lsa'ya duyulan kalıcı güven ile yetinmek zonındayız.24 

Tek bildiğimiz, insaniann bir kısmının kurtulacağı, diğerlerinin belalanmış 

olarak kalacağıdır. Insani hüner ya da suçun bu kaderi belirlemede payı olduğunu 

farzetmek, Tann'run ebediyetten bu yana değişmeyen ınutlak özgür buyruğunun 

insani etkile! ile değişikliğe uğradığını varsaymak olur: Olanaksız bir düşünce ... 

Tanrının buyruğu değişmez olduğuna göre inayeri de lutfetlikleri için vazgeçilmez, 

inkar ettikleri için de erişilmezdif.23 

Bu öğretinin gayri insaniliği karşısında yüce sonuçlanna kendini adayan bir 

neslin ruh hali üzerinde şöyle bir sonucu olmuştur: Tek bireylerin duyulmamış bir 

iç yalnızlığı. Refonn döneminde, insaniann yaşamlanndaki en öneınli şey ebedi 

kurtuluş idi. İnsanlar ebediyetten belirlenmiş kaderlerini karşılamak için. kendi 

yollannı· tek başianna katetmek zorundaydılar. Kiınse onlara yardım edemezdi. 

2~. Ench Fromm. Kendini Sa·\1ınan İnsan, Çev. necla Arat lstanbull994. s.122-121. 
24. Weber. a.g.e., s.87 
25. A.g.e .. s.82. 
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Hiçbir vaiz de. hiçbir kutsal ayin de~ hiçbir kilise de~ hiçbirTandıda :Çünkü İsa'da 

. yalnızca. seçilmişler için ölmüştör ve Tann onlar iç~ onun şehadetini ebediyetten 

buyunnuştur.26 

Ancak Calvincilik dinmek bilmeyen insan çabasmm gerekliliğini vurgular. 

İnsan değişmez bir şekilde,. Tann'nm buyruğuna göre yaşamaya çalışmalı ve bu 

çabasından asla sapmamalıdır. Bu ö~ti insan çabasının insanın kurtuluşu 

. bağiamındSı hiçbir yaran olmadığı öğretisinin bir çelişkisi gibi gözükür. n 

Görüldügti gibi kader doktrlıri Kalvinizmde merkezi bir konumda 
) 

.·-bulunmaktadır. Bununla birlikte daha ılımlı bir yaklaşımla insanın dünyadaki 

· .. başanları seçilmişliğinin bir işareti sayılarak birazcık olsun insanın kaderine 

. m~dahelede aktif olmasma kapı aralanmıştır. Böylece birey nezdinde dinsel 

şüphelerden uzaklaşmak ve kutsanmışlık durumunun bir güvencesi olarak meslek 

kavramı tizminde önemle durulmuştur. Aynı zamanda bireyin içinde bulunduğu 

belirsizligi aşmasında meslek en uygun bir araç olarak ön plana çıkmıştır. 

webete göre Almanca'daki "meslek" sözctlAfindet ayru şekilde belki daha 

açık bir biçimde İngilizce'deki "calling" sözc~de dini bir tasanm olduğu; 

yanlışlığa yer vermeyecek kadar açıktır:- Tann tarafından verilen bir ödev-en 

azından böyle bir şeyi çagrıştınr ve somut bir durumda sözcük ne kadar güçlü 

wrgulamrsa, bu tasanın o denli hissedilir hale gelir. 28 böylece mesleğin kutsallığı 

mü'min _açısından ştlpheye _ yer bırakmayan bir gerçektir. Öyleyse birey, 

çaArtldıAtna inandı~ meslekte rasyonel metodik bir şekilde durup dinlenmeden 

büyük bir gayret ve özveriyle çalışmalıdır.Çalışmanm zorunluluğu seçilmiş­

lanetlenmiş ve zengin-fakir herkes için geçerlidir. Özellilde insaniann bir kısmının 

.. kurtulmuşluğu bir kısmının da lanetlenmişligi yolundaki ilahi takdire olan inanem 

insanlan ikiye bölmesi çalışmaya engel değildir. Zengin ve fakirierin reel 

26. Ag.e .• s.82-83 
27. Fromm, Ölgürlükten Kaçış, S.89 
28. Weber., a.g.e .• s.63. 
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toplumsal h:ıtvattaki tabakalanmalan da çalışma açısından ayrıcalığın sebebi 

değildir. Aziz Paül'ün "Çalışmayan yememelidir" yaklaşımı herkes için geçerlidir. 

İşe karşı negatif bir tutum içine ginnek kutsanmışlık halinin eksikliğinin 

belirtisidir. Böylece meslek çatısı altında, çalışmanın mutlak geçerliliği açısından 

insanlar arası bütün eşitsizlikler aşılmış olmaktadır. 

Fakat Kalvinist, Tann'ya içe dönük "mürakebe" yoluyla ulaşıp varlığını 

onun varlığında eritme peşinde ve iddiasında değildir. Bir bakıma hikmetine akıl 

sır ennez_olan takdirin ruh ve manası.na inmeyi kendi boyunu aşan bir iddia sayıp 

sadece "çağrıldığma inandığı iş'de (meslekte) Tann buynığunu icra etmekten öte 

kutsal misyon tanımayan bir iş ve aksiyon adamı ile karşı karşıyayız. 29 

Weber, Kalvinizmde meslek değiştirmenin aslında düşüncesiz hareket 

edilmemişse ve T ann'nın hoş göreceği biçimde daha faydalı bir meslek elde etme 

amacına yönelik ise itiraz edilecek bir durum olarak görtilmeyeceğini 

söylemektedir. 

Asketik yaşam biçiminin özü ise, bireyin tüm yaşantısını Tannsal buynıklar 

çerçevesinde düzenlemesidir. İktisadi faaliyetin biçimlenmesi de Tann'sal irade 

doğrultusunda gerçekleşir. Buna göre, inanır. Sadece Tann'nın şanıyla ona 

lütfedilen mallanR mütemedidir. İncil'in hizmetkan gibi o da kendisine emanet 

edilen her kuruşun hesahım vermek zorundadır ve bir kısmını Tann'nın şanı için 

kullanacağı yerde, kendizevkiiçin kullanması, en azından tehlikelidir. Gözü açık 

olan hangi insan bu görüştin temsilcileriyle, bu güne kadar karşılaşmamıştır ? 

İnsanın ya hizmet eden bir mUtemet ya da "kazanç makinesi" olarak boyun eğdiği 

kendisine emanet edilmiş mülküne karşı ödev düşüncesi, buz gibi ağırhğıyla 

yaşamın üstüne çöker. Mülk arttıkça, -asketik yaşam biçimi sınavı kazanırsa-

. Tann'nın şam için kaybolmadan tutmak ve durmadan çalışarak çoğaltmak 

yükümlülüğü de artar. Çağdaş kapitalist ruhut birçok bölümleri gibi, bu 

29. S.F.Üigener, Zitıniyet ve Din :İslam, Tasavvufve ÇözUlme Devri İktisat Ahlakı. istanbul 
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biçiminin kaynağı da birkaç kök halinde ortaçağa uzanır, fakat en önemli ahlaki 

temellerini asketik Protestan ahlakında bulur. Kapitalizmin gelişmesindeki anlamı 

çok açıktır. 30 

Radik~l Kalvinizmin Tanrı inançıyla geleneksel Hristiyanlığın Tanrı inancı 

arasındaki önemli fark asketik yaşama biçimiyle yakından i1gilid.ir. Geleneksel 

Hristiyan için T ann affedici ve şefkatli bir baba pozisyonunda bulunduğundan 

Hristiyan mü'min hayatı günah işleme ve ardından günah çıkartma ve tekrar 

günaha dönme biçiminde döngüsel bir süreçten ibaretken, Kalv1nist için böyle bir 

tolerans yoktur. O,. hayatını tümüyle Tannsal istek doğnıltusunda, Kalvinist 

inançlar çerçevesinde tanzim etmekle mükel1eftir. O nedenle bir Ka1vinist için 

hayatın anlamı Tann'nın şanını yticeJtmek ve böylece merhametini kazanmaktır. 

Dolayısıyla hayatta olduğu sürece zamanının her anına gösterişe bulaşmadan 

hakkını vennek nefsin kötü isteklerinden uzak dunnak ve kendisini tüm 

kapasitesiyle işine adamak zorundadır. O üzerine düşeni yapmadan Tanrı'dan 

merhamet beklemez. Çünk~ Calvin'in Allah'ı artık İncil'in şefkatli "babası" 

değildir; erişilmesi imkansız bir ınesafenin ötelerinde hikmetine akıl sır eımez 

olan, kula yalnız ve yalnız azarnet ve şanını anma ve yüceltıneyi emreden hakim, 

mütehakkim Tann'dır.31 Temelde dünyevi asketik Protestanlık mülk sahibi olmanın 

verdiği doğal zevke vargücüyle karşı çıkmış, tüketimi, özellikle lüks tüketimini 

sınırlandınnıştır. Buna karşılık, mal kazancıru, Psikolojik olarak geleneksel ahlakın 

yasaklanndan kurtarmış, kazanç uğraşısının zincirlerini kopanp bunu yalnız yasal 

hale getionekle kalmamış, aynca (tartışılan anlamda) doğrudan doğnıya Tann'nın 

isteği olarak görmüştür. Bedensel zevklere ve dünyevi mallara olan bağlılığa karşı 

savaş Püritenler'den başka büyük quaker apologİst Barclay'in de açıkça doğruladığı 

30. Ü1gener, a.g.e., s.4 ı. 
31. Ülgener, a.g.e., s.4L 
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gibi, ussal kazanca karşı bir savaşım olmayıp, mülkün us dışı kullanımına karşı bir 

savaşımdır. 32 

Rasyonel tak di s doktrini de, T ann tarafından verildiğine inanılan görevde 

başanh olabilmek için rasyonel-metodik bir çalışma bayatının inkişafı için gerekli 

motivasyonu sağlamıştır. Buna göre, işletmenin bürokratik örgütlenmesinde en az 

"girdi" ile en çok "çıktı"nın alınması hedeflenmektedir. İşin rasyonel örgütlenmesi 

yanında rasyonel bir muhasebe de bulunmaktadır. 

Weber genel olarak dinler üzerinde dururken dinlerin teol~jik yönünü 

değil, ahlôki yönünü önemli gönnektedir. Ona göre dinlerin teolojik ahlakı belli 

koşullarda ne kadar önemli olursa olsun bilgi gereçleri olmaktan öteye gidemezler. 

"İktisadi ahlak" terimi, dinlerin Psikolojik ve pragmatik temelierindeki eylem 

içgüdüsüne işaaret eder. Bir iktisadi ahlak sistemi, bir ekonomik örgütlenme 

biçiminin basit bir "işlev"i değildir; hatta tersi, yani iktisadi ahlak ilkeleri hiç de 

belirsiz olmayan bir biçimde ekonomik örgütlenmenin yapısını da etkilediği pek 

doğru değildif.J3 Hiçbir iktisadi ahlak sistemini yalnız din belirlemiştir ....... dinin 

belirlediği yaşam biçimi de, belli çoğrafi, politik, sosyal ve ulusal sınırlar içinde 

geçerli olan ekonomik ve politik faktörlerden fazlasıyla etkilenir. 34 

W eber, Protestaniılda çağdaş rasyonel kapitalizm arasında kurduğu nedensel 

ilişkide geleneksel Hristiyanlığın teolojik boyutu üzerinde değil, özellikle 

Protestanlığın ürettiği özel iktisat ahlikı üzerinde önemle durmaktadır, iktisadi 

faaliyet açısında püriten ahlak Weber'ci tezin odak noktasım oluştunnaktadır. Bu 

ahiakın da e.u önemli özelliği rasyonel bir içeriğinin bulunmasıdır. Weber 

rasyonaliteyi · kuvvetli bir şekilde miltemadiyen vurgulaımştır. Çünkü, nerede 

yaşam biçiminin yönü rasyonalize edilmişse, bu kesinlikle rasyonalizayonun 

yöneldiği yüksek değerlerin eseri olmuştur. O halde, değer yargılannı ve tutumlan 

32. Weber. a.g.e .. s.137. 
33. Max Weber, Sosyoloji Yanlan. çev. Taha Parla, istanbul )987,s.227-228. 
34. Ag.e .. s.228. 
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belirleyen dindir. Tam bir kesinlik bulunmasa da dinsel yargılar, ahlaki bir 

rasyonalizasyon yapılabildiği sürece etkili olurlar ve çok kare de kesin sonuç 

verirler. 35 

Weber'e göre dünyanın her yerinde tarih boyunca rastlandabilecek küçük 

akılcı mezhepleri saymazsak, mistik bir çerçeveden rasyonel .. bir ahlak anlayışı 

çıkannak yahnz Batılı ve Asketik Protestanlığın (Kalvinist, Methodist v.B. Gibi) 

kilise ve tarikat örgütleri tarafından başanlımştır. Gerçi bunda Hristiyanlığon kendi 

temel dayanaklan kadar, böylesi yeni bir yoru ortaya çıkannayı elverişli bir 

kültürel birikimin rolü büyük olmuştur. O, dünyayı reddetmediği gibi eski çağdaki 

Katolildik'likteki insanlığın ölümsüz "dünyasının olumlanması" yolundaki safiyan e 

düşünceler konusunda dikkatli davrandı. Dünyayı kutsal olan, kutsal olmayan (din­

dünya, dini-laik gibi yapay) ayırırnlara bölmeye gitmedi. Ahlaki olanı akılcı bir 

yolla nesı,el olan dünyevi hayatın içinde gösterıneyi başardı.36 

Weber'e göre dini etik ve dünyevi verim arasındaki gerilim kendini daha çok 

ekonomi ve siyaset alanında gösterir. Şüphesiz kendi içinde nesnel bir gelişme 

kaydedecek bir ekonomi ile inanca dayalı bir ahlak sistemi bütünüyle 

uzlaşmayacaktır. Protestanlık ekonomik çerçevedeki bütün etkinlikleri, Tann 

nzasını kazanmaya yönelik bir eylem olarak düşünmüş ve kutsamış ama zamanla 

özdeki "kurtuluş" ve ilahi yardım inancı anlamını gittikçe yitirmiştir. 37 W eber 

açısundan Kalvinist ahiRkın en verimli yaru salt yanı salt dinsel konutann aksine, 

bireysel davraruşın Püriten ahiakla özdeşleşmesinden kaynaklarunaktadır. Çok 

çalışma, kazandığını israf etmeme tutumu kutsala dayandınlmaktadır. 

Görüldüğü gibi Weber ahlak kavramını kendi içinde bir ayınma tabi tutar. 

Mesela bir organik/toplwnsal ahlak ile bir püriten ahlak farklı şeylerdir. Birincisi 

katılaşmanın mekanizmasını oluşturur; bir rasyonaliteye sahip olan, püriten 

35. A.g.e .. s.245. . ~~~,·-"~:·;~~<7>. 
36. Mustafa Aydın, Dinin Dünyevileşme Sorunu:Protestanlık ve İslam, Bilgi ve Hikmet Derg. s:f.>;'~{~~~(. .. ·:·,--. 
s.45. <i; ·~·'-·' h·~ .,.,~.,.:-., 

37. A.g.m .. s.46. 
22 



ahlaktır. Bu da Protestanlık dini eğilimine bağlı olarak ortaya çıkmış, 

dünyevileşmenin en somut alanı olan ekonomide kendini göstenniş ve son 

yüzyılların en önemli ekonomik-sosyal/kültürel olgusu olan kapitalizmi 

doğunnuştur. 38 

Max Weber Luthereilikle Kalvinciliği birçokaçıdan karşılaştırmıştır. Ona 

göre, Luthercilikte bireyler, ilke olarak Tann'nın onları bir kez yerleştirdiği 

mesleklerinde ve yerlerinde kalmalıdırlar ve dünyevi işlerle uğraşılan, bu verilmiş 

sınırh yaşam durumu içinde kalmahdır.39 Fakat Luther için, ıneslek kavaraını 

geleneksel bağlantılar içinde kaldı. Meslek, insanın kendini uydunnak zorunda 

olduğuveTann buyruğu olarak kabul ettiği şeydir. Bu anlayış, varolan başka bir 

düşünceyi de bastırdı, o da şuydu: Meslek uğraşısı Tann'run verdiği bir ödev ya da 

daha do~su tek ödevdir ve ortadox Lutherciliğinin gelişmesi bu eğilimi daha da 

artırdı. Fakat olumsuz olan bir yön vardı : dünyevi ödevlerin asketik ödev 

tarafından aşılmasının dışanda bırakılması ve önceden verilmiş yaşam koşullan 

içinde otoriteye ve Tann'ya boyun eğmenin öğretilmesi buradaki tek ahlaki sonuç 

'd' 40 ı ı. 

Hangi açıdan değerlendirillise değerlendirilsin kesin olan bir şey var o da 

şu: Püriten iş ahlakı bireyin rasyonel-metodik bir çalışmaya yönelınesinde önemli 

bir motivasyon sağlamış, bireyi yoğun bir çalışma faaliyetine sokmuştur. Bir 

yandan da onu tutmlu olmaya çağınnış ve bu çağnyı da dini bir görev olarak ilahi 

kaynağa dayandınruştır: 

Sonuçta durup dinlenmeden yaratılan servetin-israfa ve gösterişe giden yol 

kapalı olunca-önünde boş bulduğu tek yöne (tekrar yatınm ve üretime) kanallanışı 

ve sonunda belki mutaassıp Kalvinistin bayalinden geçinnediği ve asla hoş 

gönneyeceği ölçüde madde birikimi: Kapital ve işte kapitalizm! 41 

38. Ag.m .• s.46. 
39. Weber. Protestan Ahlakı ve Kapitalizmin Ruhu. s.68. 
40. Ag.e .. s.69. 
41. Ülgener, a.g.e., s.4J. 
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IV-WEBER'DE PROTESTAN AHLAKI VE KAPİTALİZM 

Yukanda da açıklandığı gibi Weber, genelde din ile ekonomik örgütlenme 

biçimi arasında, özelde ise Protestanhkla çağdaş rasyonel Batı kapitalizmi arasında 

nedensel bir ilişki kunnaktadır. Bu ilişkiyi sistematik ve özgün olarak inceleyen ilk 

kişi· yine ünlü Alman sosyolog Max W eber' dir. W eber'in bu anlamda, hareket 

noktası ç.ağdaş rasyonel kapitalizmle Protestanhk, özellikle de Kalvinizm arasında 

kurduğu nedensel ilişkidir. Bu ilişki, ekonomik örgütlenmeyi, özellikle çağdaş Batı 

kapitalizminin gelişmesinde müessir olan din dışındaki pek çok değişkenin etki 

payının bulunduğu gerçeği kabul edilse de esasen Kalvin'ci Püriten ahiakın çağdaş 

kapitalizmin gelişmesinde doğrudan belirleyicibir etkisinin bulunduğu biçiminde­

dir. 

Kalvinizın'in çalışınayı dine dayandırarak kutsaması, çalışıp kazanmakla 

elde edilen başarılan ebedi kurtuluşun bir işareti sayması ve bu çerçevede 

oluşturduğu özel püriten iş ahlakının Kalvinist mü'minin davranışlanm 

Şekillendirerek onu asketik bir hayat anlayışına götünnesi ve buna bağlı olarak da 

lüks tüketime ve dünya zevklerine karşı bireyi negatif bir tutum ve davranışa iterek 

israfa giden yolu kapatması, tersine onu rasyonel-metodik bir anlayışla maddi 

üretime yönlendirmesi ve bu süreç sonunda elde edilen gelirin sürekli yannma 

kaydınlarak yeniden üretime dönüştürülmesi sonucu biriken sermayenin çağdaş 

rasyonel kapitalizmi ortaya çıkardığı yolundaki iddiasım düşüncelerinin merkezine 

koymuştur. W eber, bu düşüncelerini de tarihsel bulgularla desteklemektedir. 

W eber, Protestanlığın başansını dinsel inanış ve davranış kalıplarını iktisadi 

hayata taşıyabilmiş olmasma bağlamaktadır. Buna göre, püriten ahlak temelde 

dinsel kökenli olmasına rağmen dünyaya yönelmiş ve çağdaş rasyonel kapitalizmin 

doğup gelişmesinde olumlu yönde etkide bulunmuştur. Çağdaş Batı kapitalizmine . -
! 

24 



kaynaklık eden Protestanl~ özünde, çağdaş rasyonel kapitalizmin doğup gelişmesi 

için rasyonaliteye sahip püriten iktisadi ahlaki potansiyeli bulundunnaktaydı. 

Max W eber, kapitalizm sürecini açıklamaya çalışırken sadece din üzerinde 

dunnaz. Fazla abartılmaması gerektiğini söylemekte birlikte başka faktörlerin 

varlığına da dikkat çeker. Buna göre, coğrafi faktör kapitalizmin doğuşunun ilk ön 

şartıdır. Çünkü Akdeniz'in Batı açısından bulunduğu elverişli konumu ticaretin 

gelişmesini kolaylaştırmıştır. Buna rağmen Antik Yunan ve Roma'da kapitalizm 

ortaya çıkmamıştır. Tıpkı coğrafi faktör gibi kapitalizm sürecinde nüfusun 

çoğalması ve kıymetli m aden ithalinin rolü de abartılınamalı dır. Ona göre, 1 8. 

Yüzyıldan 19. Yüzyıl soniaona kadar Çin'deki hızlı nUfus artışı kapitalizmin 

burada gelişmesi açısından olumlu sonuçlara yol açmazken Batı'da bunun aksi 

yönde rol oynamıştır. Batı'ya olan değerli maden akışı Batı kapitalizmi açısından 

pozitif yönde rol oynarken, Roma'dan Hindistan'a gelen değerli madenler de nakit 

paraya çevrilmeden Hint racaları elinde atıl halde kalmış ve Hindistan'da 

kapitalizm ortaya çıkmamıştır. 

Aslında Weber'in vurgulamak istediği, bir ülkenin iktisadi sisteminin 

tabiatımn önemidir. Çünkü, W eber'in bu açıdan yaptığı karşılaştınnada nüfus artışı 

ve kıymetli maden akışının Doğu'da ve Batı'da farklı roller oynarlığına dikkat 

çekmektir. 

Esasen Weber, sadece Protestanlıkla ekonomik örgütlenme arasında değil, 

aynı zamanda Protestanlıkla bilimsel gelişme ve siyasal değişme arasında da ilişki 

kurmuştur. 

W eber Protestanlığın bilimsel gelişmeyi etkilediği yolundaki görüşleriyle de 

birçokbilim adaıru ve düşünürO etkilemiştir. R.K. Meı1on bunlardan biridir. 

Merton, Protestanlığın bilimsel · gelişmede önemli bir rolünün bulunduğu 

görüşündedir. 
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Weber, çağdaş rasyonel kapitalizmin doğup gelişmesinde Protestanlık 

yanında, önemsiz olduğunu söylediği faktörlerden ayrı olarak Yahudilerin 

değişüne ve yeniliğe karşı gelenekçi olmalarına rağmen ortaçağda toplumdan 

dışianmış olmaları, kendilerinden olmayanlarla (Hristiyanlarla) evlilik ilişkisini 

kendilerine yasaklamış olmaları, tarım yerine ticareti yeğlemeleri, kilisenin katı 

kanunianna uymak zorunda olmamalan bundan dolayı da kilisenin tefecilik yasağı 

dışında kalmalan, ahlaki anlayışlannın kendilerinden olmayanlarla ticari ilişkilerde 

"faiz"le iş yapmalanna elverişli olması ve bilhassa "büyü"ye olan düşmanlığı 

Hristiyanlığa getionelerini modem kapitalizm açısından önemli görmektedir. 

Ancak Weber'e göre, eski Yahudiliğin yaşamı doğal bir tutum içinde 

değerlendinDe eğilimi, Prütanizme özgü özelliiderden çok uzaktır. Yahudiler 

siyasal ya da spekülatif yönde eğilimi olan "maceracı n kapitalizm tarafında yer 

almıştır :ethos'lan tek bir sözcillde parla-kapitalizm idi, -Püritanizm ise, buı:juva 

işletrn.esinin ve işin us sal örgütlenmesinin ethos'unu içinde taşıdı. Yahudi 

ahiakından da sadece bu çerceveye uyanları aldı.42 

Modem kapitalizmin kaynaklanyla ilgili tartışmada farklı bir yaklaşım da 

W. Sombart'a aittir. Sombart, Püritenlikle Yahudiliği özdeşleştirerek Yahudiliğin 

kapitalizıne olan etkilerini tespit etmeye çalışmaktadır. Sombart'a göre, kapitalizmi 

sadece Protestanlığa bağlamak doğru değildir. Faaliyet zeminini hazırlamış olan 

sosyal ortam arasında, devletin teşvik edici rolü, Katolik memleketlerden Protestan 

sanatkarlann süriilmesi ve .bunlann kapitalist gelişmeye uygun memleketlere göç 

etmeleri, nihayet değerli madenierin ve teknik ilerlemenin ortaya çıkardığı geniş 

faaliyet imkanlan gelmektedir. 43 

Görüldü gü gibi Sombart'ın hareket noktası Y ahudilik'tir. Protestanlık 

başından itibaren kapitalizme ve özellilde de kapitalist iktisadi görüşe düşmandır~ 

42. Weber. a.g.e .• s. 133. 
43. Ymnni Sezen, Sosyoloji Açısından Din, İstanbul 1993, s. 18-19. 
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Piiritanizın serbest rekabeti açıkça kınıyordu. Daha sonra Protestanlık Yahudiliğin 

yörüngesine girdi. Yalıurlilik ile Püritanizm arasında bir göıiiş özdeşliği doğdu. 

Her ikisinde de dini çıkarların üstünlüğü, ilahi mOkafat ve ceza fikri, dünya içinde 

zühd, din ile iş arasındaki yakın ilişki, aritmetik günah anlayışı ve hepsinden 

önemlisi hayatın rasyona1izasyonu bulunmaktadır. 44 

W. Sombart, sürekli öte . dünyayı ön planda tutan Hristiyanlığın kendi 

karakterine uyınayan ınodenı rasyonel kapitalizme beşiklik ettiği yolundaki 

düşünceyi bir paradoks olarak görmtiştür. Bu paradoksun ancak Yahudilik'le 

aşılabileceğini görüşünde olup yukarıda da değini1diği gibi Püritenizmi 

Yahudilik'le özdeşleştirmiştir. Zira ona göre Püritenizm Yahudi1iktir. Yahudi1iğin 

rasyonalitesi, 1egalizmi, dini liderlerin ticari dehalan, Yahudilerle Yahudi 

olmayanlar ~rasındaki ilişkilerde cari olan ikili ahhlk kodu v.B. Kapitalizınin 

"ruhunu" ciddi biçimde beslemişlerdir. 

Onbeşinci yüzyılın sonlannda Yahudiler İspanya'dan atıldıktan sonra Kuzey 

batı Avrupa'da kapitalizmin gelişmesi için hayati bir rol oynadılar. Uluslararası 

ticaretin temposunu artırdılar kapitalizmin Batı'da onsuz hiçbir zaman var 

olan1ayacağı modem ulus devletin temellerini attılar. 45 

Peter Berger'e göre Protestanlığın dünyevileştirici potansiyelinin kökleri 

eski israil dinine ait eldeki en erken kaynaklarda aranmahdır. 46 Rasyonelleştirici 

öğe, herşeyden önce Yahudiliğin anti-büyüsel ters tabiatında daha başından beri 

ınecut idi. Bu öğe heın din adaıniarı hem de nebilere ait ınetinler tarafından 

"aktanldı". Din adamlan nıetninin getirdiği ahlak (Tesniye kitabında abidevi 

ifadesini bulduğu gibi) tüm büyüsel ve sefahate ilişkin öğe1eri inançtan arındınrken 

ve gtinliik hayatın vazgeçilmez bir disiplini olarak dini hukuku (tarah) ge1işt1rirk<.~n 

44. Mustafa Ü7CI, Kapitalizm ve Din. Istanbul 199.~. s.IR-19 
45. A.g.e .. s. 19. 
46. Peter Berger, Dinin Sosyal Gcrçekligi, çev. Ali Coşkun, istanbul 1993. s. H19. 
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zaten rasyonelleşme işini de görüyordu. Nebilere ait metinlerin getirdiği ahlak ise, 

Tann'ya hizmet demek olan topyekün bir hayat üzerinde ısrar edip böylece günlük 

hayatın tüm gelgitleri üzerinde ipso facto rasyonel bir yapı empoze ederken aynı 

zamanda rasyonelleştirici işlevini de yerine getiriyordu. 47 Rasyonelleştinci motif 

Hristiyanlar tarafından intikal ettirilmesi sonucu modem Batı'nın oluşumunda bir 

etkinlik kazandığını öne sürmek tamamen makul bir şeydir. 48 

Yahudiler dünyanın çeşitli yerlerinde dağınık olarak yaşamış ve hakim 

toplumsal ve siyasal gruplar tarafından sürekli dışlanagelmiş ve azınlıklar biçimde 

yaşamışlardır. Azınlık psikolojisi onlan birbirine bağlayan bir çimento görevi 

yaparak "biz" duygusunu geliştirmiştir. Buna bağlı olarak kendi aralanndaki çeşitli 

ilişki tipleriyle başkalany1a olan ilişkilerinde farklı davranışlar gösterdikleri 

belirtilmelidir. Dinleriyle ırklanru özdeşleştiren bu kapalı topluluklann Özellikle 

ticari ilişkilerinde geliştirdikleıi düal ahlaki kod, başkalanyla olan ticari 

ilişkilerinde faizi bile meşrulaştmmştır. Zamanla Yahudi iş ahlakının temel 

özellikleri Hristiyan1an da etkilemiştir. 

Aynı zamanda Protestanhğın İslam'dan etkilenmiş olduğu gerçeği de önemle 

vurgulanmahdır. Batı'nın Müslümanlarla ilk ciddi teması Haçlı seferleriyle 

olmuştur. Bu seferlerle Batılı insanın zihnindeki geleneksel öngyargılar ve olumsuz 

imajlar yavaş. yavaş yıkılınaya başlamıştır. İslam uygarlığı hakkında araştırmalar 

başlamış, İslam dünyasından pek çok bilimsel ve felsefi eser Batı'ya taşınarak 

tercüme edilmeye başlanmıştır. İstanbul'un fethinden hemen sonra yaşanan 

Rönesans hareketi Batı'da çok yönlü değişimierin yaşanmasına neden olmuştur. 

Weberin. aksine Sorubart'ın modem kapitalizmin teme1lerini Rönesans'a . 

dayandınnası da bu dönenıde Batı'da başlamış olan çok faklı dönüşümlere işaret 

ebnektedir. 

47. Ag.e .. s.l78. 
48. A.g.c .. s.l78-l79 
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16. Yüzyılda bir yandan Roma Katolik kilisesi islam'a yönelik çok katı bir 

tutum içinde olmasına karşılık öte yandan da özellilde Reformcu çevrelerde İslami 

araştınnalara duyulan ilgiye bağlı olarak İslami araştımıalar gittikçe artmıştır. 

Kilisenin tekelinde bulunan skolastik eğitim anlayışından ayrılan Protestanlar 

geleneksel Hristiyan inancının temellerini sorgulayarak yıkmaya başlamışlardır. 

Protestanlar üçlü ilah aniayaşını reddederek Tann ile kul arasına girihneınesi 

gerektiğini önemle vurgulanuşlardır. 

İslamın Batı dünyası üzerindeki etkileriyle ilgili çalışmalar aypmış olan F. 

Braudel'e göre, Batı kapitalizminde ithal kökenli ne varsa mahreci İslanıdır. 

Kambiyo senedi (süftece), commenda adıyla bilinen sennaye ortaklığı (mudarebe), 

önden satış (muhatra); Pirinç, ipek, şeker kamışı, kağıt, prunuk Arap rakaınlan, 

abaküs, İslam vasıtasıyla keşfedilen Yunan bilimi, barut, pusula 49 ........... hep 

Batı'nın İslam dünyasından aldığı yeniliklerdir. 

Kapit1lizmin gelişmesinin teknolojik imkan1arla da ilgili olduğu 

düşünüldüğünde Batı'nın Doğu'dan transfer ettiği bilim, özeHikle deney metoduda, 

gelişmelerde etkili olmuştur. 

Gerçekten modem kapitalizm, açıkça, teknik imkaniann gelişimi ile de 

yakından alakahdır. İnsan gruplannın yaşayışı için çok önemli olan ilmi bilginin 

teknik kullaruma aktanlması Batı'da kapitalizntin son derece lehinde olan 

ekonomik mülahazalarla teşvik edilmiştir. Bugün kapititalizınin rasyonelliği esas 

olarak en önemli teknik faktörlerin hesaplanabilme imkaıuna bağlıdır. Her şeyden 

evvel bu ttir teşvikler, Batı'nın sosyal düzeninin özelliklerinden kaynaklanmıştır. 

Burada Protestanlığın en önemli katkılanndan biri ihni bilgiyi teknol~ji ve 

ekonominin hizmetine sokmuş olmasıdır. 50 

Modem kapitalizmin doğup gelişmesinde coğrafi keşiflerin büyük etki 

49. Örel. a.g.e, s. 31. 
50. Bodur, a.g.m .• &.88-89. 
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faaliyetlere (~irişen Batı ülkelerinin tüccarlan tarafından başarılan karlı tranıpalarla 

Batı Avrupa'ya kıymetli madenlerin yığılmasından ve sennaye birikiminden kuvvet 

aldığı bir gerçektir. Sömürgecilik geleneği, bütün ahlak kurallannı çiğnercesine 

Batı kültüründen daha ileri medeniyetlerin dahi yerle bir edilmesine yol açmıştır. 

Bunun en açık kanıtı Amerika kıtasındaki Aztek, Maya ve İnka medeniyetlerinin 

yok edilmesidir.~ ı 

Her ne suretle olursa olsun asırlan kaplayan bu sömürü politikası, 

sömürülen ülkelerden bazılan istiklallerini elde edinceye kadar Batı kapitalizminin 

muhtaç olduğu servetin elde edilmesinde önemli bir rol oynadı. Servet birikimini 

Max W eber'in Protestanlığa affettiği başarı arzusu ve teşebbüsü teşvik fonksiyonu 

ile elbette izah edemeyiz. Çünkü hem Katolikler hem Protestanlar asırlar boyunca 

bu sömürüyil devam ettirdiler. 52 

Kısaca ifade etmek gerekirse; modem kapitalizmin, içinde neşvü nema 

bulduğu iki önemli ana kaynak bulunınaktadır. Bunlarda biri Batı dünyasının 

tarihsel gelişimi ve toplumsal değişimi içinde aranması lazıın gelen maddi kaynak, 

diğeri de Protestanlığın geliştirdiği asketik-Püriten ış ahlakı olarak 

tanımlayabileceğimiz manevi kaynaktır. Bununla birlikte moden1 kapitalizınin 

manevi kaynağı üzerinde durulmasının tarilıi fazla eski değildir. 

Genelde ekonomik sistemlerin bir manevi yapısı bulunduğu tezi, 18. 

Yüzyıldan beri gündeme gelmiştir.~3 Max Weber, kapitalizmin varolabilmesi için 

gerekli gördüğü rasyonel sermaye muhasebesi, piyasa serbestisi, rasyonel 

teknoloji, güvenilir hukuk, özgür eınek ve iktisadi hayatın ticarileşınesi 54 gibi 

şartlar üzerinde dururken bile onun manevi arka planını da sürekli gözönünde 

bulundunn uştur. 

51. Arniran Kurtkan Bilgiseven, Din Sosyolojisi, istanbul 1985. s.475. 
52. A.g.e .. s.476-477. 
53. Tiirkdoğan., a. g. m .. s. ı 09. 
54. Özel, a.g.e., s. ll. 
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Weber, geliştirdiği "ideal tip" kavramı çerçevesinde pre-kapitalist insanın 

iktisadi tutumu ile çağdaş kapitalist insanınki arasında bir mukayese de 

yapmaktadır. Ona göre, Pre-kapitalist insanın dünya nimetleri karşısındaki tavn 

·nötr değil, tersine belli sınırlar çerçevesinde ekonomik faaliyeti olumlayıcıdır. 

Fakat ondaki kazaruna güdüsü çağdaş kapitalist insanda olduğu gibi sınırsız 

değildir. Weber'e göre, pre-kapitalist insan bir yandan rasyonel-metodik biçimde 

çalışma hayatını tanzim etmezken, bir yandan da kazandığı parayı lüks tüketim, 

gösteriş ve başkalanna tahakküm aracı olarak kullannnştır. Weber, pre-kapitalist 

insanın çalışıp kazanmaya olumlu yaklaşmasına rağmen çalışmayı kutsallaştınp bir 

erdem ve. ahlaki görev olarak algılamadığım, çalışınanın vicdanı rahatlatıcı kutsal 

bir eylem olarak algılanmasını Protestanlığın bir sonucu olarak gönnektedir. 

Ülgenere göre Ortaçağ insanı, maddi muhit ile temaslannda iktisadi 

faaliyete hiçbir zaman kendi üstünde mütehakkim bir kuvvet gibi bakmamıştır. 

"Mal örnrün asayiş ve huzuru içindir, ömür mal cem' eylemek için değildir" dUsturu 

bu hayat anlayışının en güzel ve manalı ifadesi sayılabilir. 55 Ortaçağ insanının 

nazannda eşya, taşıdığı emek ve zahmete göre değil, istihlaki sırasında tattıracağı 

hazza göre kıymetlenir~ dalıa kısası; Çalışına ve kazanmanın verdiği, iş zevkinden 

ziyade harcama ve tüketimin getireceği "ağız tadı" baskın çıkar. 56 

Görüldüğü gibi modem kapitalizmin taşıyıcısı olan çağdaş insan tamamen 

farklı yönelimlere sahiptir. O, herşeyden önce ürettiği sistemin esiri olmuştur. 

Çağımız insanı Calvimst öğretinin dinsel anlatımını yadsıdığı halde, 

içeriklerini benimsemiş ve kendisini T ann istencinin değil, ama ekonomik çarkın 

ya da devletin bir aracı haline getirmiştir. Böylece insan, Tann için değil ama 

endüstriyel gelişme için bir araç rolü oynamayı kabül etmiştir. O çalışıp para 

biriktirmiş am.a bunu temelde biriktirdiklerini harcama hazzını duymak, ya da 

55. S.F Ülgener, İkti&ıdi çö7.1Umenin Ahlak ve Zihniyet Dünya~t, istanbul 1981, s.l84. 
56. Ag.e .. s.l88. 
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yaşamdan zevk almak için değil, salt biriktirmek, yatınmlar yapmak, başarılı 

olmak için yapmıştır.37 

Kapitalizm üzerinde K.Marx da düşünmüştür. Marx'ın kapitalist ekonomik 

örgütlenme i! çimi hakkındaki açıklaması onun mateıya1ist kuramına sıkı sıkıya 

bağlıdır. Marx din ile kapitalizm arasındaki ilişkiyi alt yapı-üst yapı kavramlan 

çerçevesinde dile getirirken önceliği kapitalizme tanımaktadır. Ona göre~ 

Protestanlık ekonomik olguya bağlı olarak gelişmiştir. Buna göre, önce kapitalizm 

oluşmuş daha sonra da kapitalistler Protestanlaşmışlardar. Marx açısından 

Protestanlık, buı:juvazinin kendi ekonomik eylem ve çıkarlannı meşrulaştırmak 

amacıyla ürettiği bir ideolojidir. 

Aslında Weber'in ortaya koyduğu tezdeki asıl amaç, Marxist paradigmaya 

bir alternatif olmaınasına rağmen anti-Marxist1er, Weberyen tezi ınateryalist 

Marxist kuraına karşı kuHanmak suretiyle daha da popüler olmasına neden 

olmuşlardır. Gerçekten Weber'ci düşünce tarihsel ınateryalizmin alt-üst olmuş 

biçimi değildir. Max Weber'in, dini, ekonomi ile açıklamak yerine, ekonoıniyi 

dinle açıklayarak, Marx'ın savına tamaınen karşıt bir sav öne sUrdüğünü sanmak 

kadar yanıltıcı bir şey yoktur. Onun özellikle Birinci Dünya savaşı sonunda 

Viyana'da toplanan bir konferansta,"tarihsel mateıyalizınin akılcı ç.ürütülmesi" 

deyimini kullammşsa da ekonomik güçlerin nedenselliği yerine, dinsel güçlerin 

nedenselliğini koymak için tarilısel materyalinn öğretisini ortadan kaldırma tasansı 

yoktur. Bir kez, kapitalist rejm kurulduktan sonra, gUdüler ne olursa olsun, 

davranışlan ortam belirler; bugün kapitalist gelişimin bütün uygarlıklarda 

yayılınasında pek çok kamtına sahibiz. Ama dahası, Max W eber kapitalist sistemin 

başlangıcını açıklamak için bile bir başka özel nedensellik tiirti önennez. 

Göstennek istediği, insaniann inanç sisteminin belirli bir anda ekonomik sistern 

57. Fromm, Kendini Savmum insan s. D6-B7. 
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tarafından yönetilmesi gibi, ekonomik tutumlannın da inanç sistemleri tarafından 

yönetilebileceğini belirtmektir. ss 

Kuşkusuz insan eneıjisinin en büyük kısmı çalışma doğnılnısuna 

yönlendirilmiş olmasaydı kapitalizm gelişemezdi. Tarihte, Özgür insaniann 

eneıjilerini böylesine bütün olarak tek bir amaca-çalışmaya verdikleri bir başka 

dönem daha yoktur. 59 modem kapitalizmin doguş zamanında gelişip serpilmesi için 

gerekli olan uygun psikolojik ve kültürel ortam zaten mevcuttu. Çiinktl Protestanlık 

öğretileri yoluyla insan, çağdaş sanayi sisteminde oynayacağı rol için ruhsal olarak 

hazırlanmıştır. 60 Dolayısıyla Protestanbkta otomatik olarak kapitalizme götüren 

hiçbir şey yoktur. Protestanlığın önemi daha ziyade şu noktadaydı: Katoliğin katı 

kurum ve · ayinlerinin empoze ettiği engelleri zayıflatıyordu. Refonnasyon insan 

kitlelerini Roma kilisesine ve onu muhafaza eden siyasi otoritelere karşı harekete 

geçirdi.61 

Protestanlıkla modem kapitalizm arasında kurulacak . ilişki karşılıklı 

etkileşim esnasına dayanmalıdır. Salt birinin diğerini belirlediğ; biçimindeki tek 

yanh katı nedensel bir ilişki, modem kapitalizmin ve Protestanlığın tarihsel gelişim 

seyrine bakıldığında pek çok bakımdan tarihsel gelişim seyrine bakıldığında pek 

çok bakımdan geçerli görülemez. Çünkü bir yandan Protestanlık kapitalizmin 

gelişmesi için uygun psikolojik ve toplumsal ortamı temin ederken öte yandan da 

kapitalizmin. geliştiği yerlerde Protestanlık yaygınlık kazanmıştır. 

V-WEB ER AÇlSINDAN İSLAM 

Max Weber, İslfunı Protetestanlık karşısındaki konumu açısından 

değerlendirnıektedir. O, önce Protestanlığı, özelde Kalvinizmi dünyayı algılayış 

58. Aron, a.g.e., s.375. 
59. Fro~ Özgürlükten Kaçış, s.91-92. 
60. Ag.e., s. 99. 
61. Özel, a.g.e., s.26. 

33 



biçimi ve ür·?ttiği dünyevi verim açısından ideal biçimiyle ortaya koymakta. İslfunı 

da bu idaal biçim karşısındaki kontunu itibariyle değerlendinnektedir. Böyle bir 

karşılaştınnada hiç kuşkusuz Weber'in Batı uygarlığı lehinde bir sonuç elde etıne 

amacı temel belirleyici olmak dunınıundadır. Weber, söz konusu karşılaştınnada 

İslfuru, elde etmeyi hedeflediği sonucu verecek şekilde kendince bazı elverişli 

kalıplara sokmuştur. Böylece Weber, islamı bu bağlaında özel bir yaklaşımla 

kritize etıniştir. Bu çözüınlenıede işi , genelde sıkı sıkıya bağlı olduğu nıetodolojik 

ilkeleri bir tarafa bırakarak billmin temel özeHikleriyle bağdaşnıayan bir tutum 

içine gönneye kadar götünnüştür. 

W eber'in İslamla ilgili çözümleınelerindeki temel metodolojik yak1aşınıa ve 

kullandığı kavrarnlara ideolojik bir içerik kazandırdığı görühnektedir. Onun 

islamiyetle ilgili değerlendinneleri de bu çercevede gerçekleştiğinden sergilediği 

İslam imajı da Kur'an ve sünnetin tanımladığı asıl İshlından son derece farklıdır. 

Weber, genel olarak dünya dinlerini değerlendirirken dünya dinlerinden, 

etrafına yığınlarla mü'nıin toplayabilmiş olan beş dini ya da dine bağlı yaşam 

düzenlerini62 anladığını söylemektedir. Buna göre, konfiiçyen, Hinduist Budist, 

Hristiyan ve İslami din ve ahlak sistemleri dünya dinleri kategorisine girer. 63 

Yahudilik ise, W eber tarafından Hristiyanhk ve İs larniyeti anlamak için gerekli 

tarihi ön koşullan inveleyebilmek açısından gerekli sayılmaktadtr. Burada İslam 

(Max Weber gözüyle önasya monoteizminin,"ahd-i atik" ile beraber ınusevi­

nasrani motifterin izini sürdüren bu son ürünü) kendini süratle ve geniş ölçüde 

dünyaya uydunnasını bilmiş bir din olarak diğerlerinden ayrılır. İlk l\1ekke 

devrinde dünya hazianna kapalı, perbizkar bir topluluğun her haliyle öbür 

dünyaya(ahirete) yönelik din anlayışı, Weber'e göre, Medine'ye ayak bastıktan 

· sonra yerini dünya malına ve nimetlerine açık ve o kadarla kaln1ayıp Arap 

milliyetciliğinin süratle sivrildiği, sımf ve statü farklaona dayalı bir .,"ş.ayaşç:JI~r 
.~ip:~'· ,, . ' .... ~'··.'::'\\. 

62. Wcbcr. Sosyoloji Yazılan, s.227. 
63. A.g.e .. s.227. 
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dinine bırakrnıştır.64 Bir başka ifadeyle Weber'e göre~ İshltn, belirli bir sınılin basit 

bir savaşçı dinidir.6~ Öyleki dinsel yapılaronayı şekillendiren bu sınıf , toplwnsal 

hiyerarşinin tepe noktasında bulunmaktaydı. Savaşcı sınıf fazlasıyla 

yüceltildiğinden dünyada şan, şeref, güç v.s. Bu sınıfla özdeşleşmiştir. Bunun 

yanında, ideal biçimde tasvir edilen öte dünyanın da odağında bu savaşçı sınıf 

bulunmaktadır. öte dünyadaki tüm nitnetler savaşçı sınıfın hizınetine verilerek bu 

sınıfın ayncahkh statüsü aynen oraya da taşınınıştır. 

İslamın sosyal yapısı gibi iktisat ahlakı da, iddiaya göre, feodal unsurlarla 

örtilüdür. Daha ilk kuşaktan başlayarak en has ve en gözde Müslümanlar 

umurniyetle en varlıklı olanlar, daha doğrusu harp genimeti ile zenginleşenlerdir. 

Cihad farizası bile birinci pHinda inançsıziarı hak dinine katınayı değil, fakat gayıi 

müslim kalmakta devam edip haraca bağlanacak olanların bu görevi yerine 

getinDelerini kontrol etmeyi ve zorlamayı hedef tutar. 66 

Weber'e göre Kalvinizmle karşılaşılaştınldığında İslan1nı savaş yoluyla elde 

ettiği zenginliklesiyasal prestijin toplumsal konumu tamaınen farklıdır. buna göre, 

Servet rasyonel biçimde örgütlenmiş bir ekonomide yatırıma dönüştürülmek yerine 

ayncalıkh topluınsal kesimler tarafından gösteriş ve tahakküınün bir aracı olarak 

irrasyonel bir şekilde kullanılmışştır. Burada W eber, "Tanrı kuluna nimet vennişse 

bunun gözle görülebbilir izlerini onun üzerinde gömıek ister"hadisine atıfta 

bulunarak İslamın, maddi açıdan zenginler için, sahip olduklan toplınnsal statüyle 

paralel bir yaşam tarzı emrettiğini iddia etmektedir. Böylece W eber açısından İslam 

gerçek bir kurtuluş dini değildir. 

Yine kölelik ve sertliğin olağan saytlması, Poligamı, kadının alt sıralarda 

yer alışı, dini forizalann daha çok ibadet düzeyinde tutuhıp fazla kannaşık hale 

6,ı_ ÜJgener, zihniyet ve Din. S.52. 
6~. Rryan S. Tnrncr. Max Wecr ve isl:ım, çev. Yasin Aktay. Ankarn 1991. s.5~. 
66. S.F. Ülgcner, a.g.e., s.52. 
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getirilmemesi .... Bütün bunlar~ Max Weber gözüyle!' islama feodal görünüm veren 

başlıca özelliklerdir.67 

Patrimanyal-bürokratip yapıya göre şekillendiğini iddia ettiği İslam 

hukukuna ilişkin tartışmasında Weber, iki öneınli konuyu ortaya koyar; şeriat'ın 

(kutsal hukuk) esnemeyen içeriği ve kadı'nın yasal kararlannın bağımsız 

istikrarsızlığı68 Burada W eber'in üzerinde önemle durduğu nokta, İslami hukuk'un 

kadı'nın sUbjektif yargı1annı içeren irrasyonel bir hukuk sistemi olduğu iddiasıdu. 

Oysa Weber rasyonel kapitalizmin temel şartlanndan biri olarak da hukuk 

siztemini gönnektedir. İslam hukuku Kendi açısında irrasyonel olduğu için 

rasyonel kapitalizmin doğup gelişmesinde olaumsuz bir konumda bulunmaktadır. 

Weber'e göre, Yahudilik ve l1ristiyanlık şehirli dinleri olmalarına karşıhk İslamda 

şehir, askeri-politik bir ınerkez olmuş ve bu özelliğini sonraki yıllarda da konıyup 

stlrdürmüştür. Weber'e göre~ İslam bağımsız kentli topluluklar açısından zengin bir 

yaşam üretememiştir. Harici patrimanyal kontrolün sürekli ınüdahalesi bir 

patrimonyal tekel üretmişti. Öyle kil' İslam şehirleri hiçbir zaman şehirsel 

topluluklar olamadılar.69 Batı'da ise Weber gözüyle şehir, kapitalist ekononük 

örgütlenme bi(fiıminin oluşup gelişmesi için tıpkı hukuk gibi olumlu bir rol 

oynamıştır. 

Disiplinli bir nefis mürakabesi ve zamanla buıjuvaziye aktanlabilecek 

düzenli bir iş ve meslek ahiili olarak rizayet Webere göre, İslam'da başından beri 

ciddi olarak hemen hiç düşünülınemiş, olsa olsa imanlı bir mücahid topluluğunun 

savaş disiplinine yönelik bir riyazet çizgisi siirdürülmtiştür. 

Tasavvuf ise İsiarnı tam karşı uca=- kontemplatif:.mistik ınanç düzeyine 

getirip oturtmuştur. İslam'da Allalı fikri de -iddiaya göre-Batı'dakinin tam tersi olan 

özellikleri taşır: Her haliyle "kaadir-i mutlak'' ve "rahim" (bağışlayan) ve de 

67. A.g.e .. s.53. 
68. Tumer. a.g.e .. s.l51. 
69. A.g.e .. s.l37. 
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herşeye kefil bir Tan n :Max \V eber'in bınıdan~çok acele-çıkardığı soıntç ise şu: 

İshitn~ düzlüğe ve selarnete çıkınadan kişiye .. bu üsüin kuvvete tesliıniyetten öte. 

aktif sorumluluk yük1etneyen bir dindir. 70 

VI-\VEBER'Cİ ANL/\ YIŞ DIŞINDAKt İSLAI\1 VE İSL;\l\1 iKTiSAT 

DÜŞÜNCESi 

İslaın. topturnsal hayatı düzenleyici pratik çözünıler. hukuksal kurallar ve 

hakinı bir devlet anlayışı getionekle dünyayı kendi nanılan çerçevesinde 

düzenlemeyi hedefleyen aktif ilahi bir djndir. Onu dünyaya uyuın sağlaınış diğer 

dinlerden ayıran en öneınli özelliklerinden biri dünyayı kendi etn1r ve yasaklan 

doğnıltusunda tanzitn etme amacıdtr. Bu yönüyle toplurnsal şartiann ve diğer 

toplwnsal kuruıniann belirleyiciliğinin etki alanına ginnernektedir. isHhn tarihsel 

süreç içinde toplumsal kurumların tünıiinti kendi ilahi karakteri ve anıaç.lan 

doğrultusunda şekillendinniştir. 

Aslında İslihnın kendine özgü bir cğitiın, siyaset hukuk. aile tnodeh. 

ekonomik a'ıJayış biçimi v.s. Olduğu düşünüldüğünde hitap ettiği toplunılan bu 

orUinal kurumlarıyla yeniden yapılandırmayı hedetlediği anlaşılmaktadır. 

Toplumsal hayatı düzenleyişi yanında bireysel hayatı da çok aynnt1h olarak 

di.izenlemektedir. 

İshirnın temel özelliklerini onun iki ana kaynağı olan Kur'an ve sünnetten 

elde ettiğİrniz bulgular çerçevesinde tahlll ettiğiınizde varacağnnız en önernli sonuç 

İslaının büyük bir sistem olduğu gcrçeğidir. Bu sistem. bütün zıtlıklan isH\tnın özü 

olan tcvhid prensibiyle kendi yapısal bütünlüğü c;erçevesinde aşınaktadır. Buna 

göre, birey-toplunı. dünya-ahiret nıadde-ınana v.s. ikileınler İs1funın sistenısel 

özelliği içinde tevhid prensibiyle uz.laşt.ınhnaktadır. islihn1n sistcnısel özel1iği 

toplunısal kurumları kendi içinde birbiriyle bağlantıh olarak konuınlandırırken bu 

70. Ulgcncr. a.g c .. s. 54 
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kuruıniann toplumsal alandaki özel işleyişlerini de kendi genel işleyişiyle 

bağlantılı olarak kendi kontrolü altında tutmaktadır. İslam'ın bütüncü özelliği de 

buradan kaynaklanmaktadır. Birçok ayet ve hadislerde bu özellik, daha çok İsianun 

bir bütün olnıasından dolayı bir kısmının alınması, bir kısmının da ahnınaınası 

yolundaki dinin kesin olarak onaylamadığı pragmatist yaklaşım tarzının tevhid 

inancı bağlamında sorgulandığını gönnekteyiz. "Siz kitabın bir kısmına inanıyor, 

bir kısmına inanmıyor ınusunuz?"71 ayeti Islamın bir boyutunu ana i sla.mi 

sistemden St;yutlayıp alma imkanı bulunmadığını göstermektedir. Bu dunun, aynı 

zamanda lslfuni sisteme güçlü bir içi tutarlılık ta sağlamaktadır. Öyleyse Müslüman 

olsun veya olmasın bireyin İslam karşyısındaki tavn onda bir takım içi 

tutarsızhklar aramak yerine ya tümden onaylayıcı veya tümden reddedici olmalıdır. 

Çünkü ortada her yönüyle hayatın bütününü düzenleyici o~jektif gerçekliği 

bulunan bir İslami sistem var ve onu onaylamak yahut onaylamamak sadece bir 

tercih meselesidir. 

İslam inancında öte dünyanın özel bir konurnu bulurunasına rağmen bu 

dünyaya yönelik olumlu bir yaklaşım vardır. Bu yönüyle İshlmiyet, insanlan dünya 

ile ilişkilerinden koparan diğer dinlerden farklıdır. 72 Topluınsal ihtiyaçlar ve 

bireysel tabii eğilimiere yaklaşımı toplum-birey ve dünya-ahiret bağlamında tevhid 

inancı noktasında hassas bir dengeye otum1aktadır. Bireyin dünyaya yönetınesinde 

bile bu dengeye uygunluk ararunaktadır. Buna göre, Miislüınan ınü'min "hiç 

ölnıeyecekmiş gibi dünyan için yarın ölecekmiş gibi ahiretin için çalış" emrinin 

muhatabı olarak hem dOnyaya hem de ahirete yönelik eyleınlerinde bu dengeyi 

korumaya çalışacaktır. Sözkonusu denge "sana verdikleriınizden ahiret yurdunu 

gözet, dünyadaki nasibini de unutına"73 ayetiyle daha güçili bir şekilde 

desteklenmektedir. Bu durumun Müslüman bireyin hayatı algılayış biçimiyle de 

71. Bakara süresi, 85. Ayet. 
72. Wach. a.g.e .• s.22. 
7 3. Kasas süresi. 7 7. Ayet. 
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yasağının bile ortan kaldınlabilmesi mümkün değildir. Çünkü İslami açıdan din ve 

ahlak ekonomik kaynaklı değil, toplumun ve insan varlığının temel yapısıyla 

alakahdır. Yani bu faktörler, infra striiktiir motiflerdir. Ekonomi de, insan . 

içgüdülerini1, eşyadaki bir yansıınası, hatta aktif bir örgüsü olarak, be11i bir ölçüde 

bağımsız bir alansa da din, evreni kuşatan en geniş çerçeve olarak onu da içine alır 

ve ona hakim olur.76 Din, ekonomiye hakim olduğundan iktisadi faaliyeti de kendi 

ilahi karakterine göre şeklilendirir. Dolayısıyla İslami açıdan ekonomik yönelişin 

salt ınaddi olmadığı n1anevi bir boyutunun da bulunduğu öneınle vurgulanınahdır. 

Çünkü Müslüman mü'nıin iktisadi eylemi Allah'ın ç.özıniş olduğu sınırlar 

çerçevesinde onun nzasına uygun olarak gerçekleştirdiğinde bir yandan nıaddi 

üretiınde bulunınaktayken bir yandan da bu üretim dinsel bir kazanuna 

dönüşmektedir. İslamın özüne uygun b1r şekilde Allah'ın nzası doğrultusunda 

çalıştığı için, çalışınayı ibadet düzeyinde kutsaHaştıraca.ktır. "Ça1ışnıak ibadettir" 

değer yargısı bu bakımdan son derece anlaınh olsa gerek. Çalışmanın dinen 

onaylanması, iadet düzeyindeki meşnı algılanışı ve eylemle bütünleştirilmesi bir 

iktisadi zihniyet olayıdır. Çünkü zihniyet fiil ve hareketimizin iç ve öz malı olarak 

dokusu dışında değil, içindedir.77 İslam iktisat zihniyetinin özü"Mülk Allah'ındır" 

inancında odaklanmaktadır. Buna göre, bireyler ınülkün sadece bekçisi konunuında 

bulunduklan inancıyla hareket edeceklerdir. Bu inançla hareket etmek herşeyden 

önce maddi üretimi nihai hedef olmaktan çıkaracaktır. Öte yandan insanın üretim 

sürecinde aktif olarak faydalanacağı bütün yetenekierin aslinda Allah'nı insana bir 

lütfu olduğunu kabul etmeyi de gerektiren böylesi bir zihniyetin toplumsal hayata 

somut olarak yansıtacak önemli sonuçlan da bulunmaktadır. Herşeyden önce 

mülkün mutlak sahibi Allah olduğuna göre ekonomik kazanım belli toplumsal 

sınıflara yönelik bir tahakküm ve gösteriş aracı olarak kullanılamayacağı gibi 

76. Sezai Knmkoç, islam Tophmmmm Ekonomik Strüktütii. İst<1nbul 19RO. s. I9RO 
77. S.F. Ülgener, Zihniyet. Aydmlar ve izmler. Ankara 1 9R~. s.2 ı 
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iiretiınde sürekli olarak ihtiyacın gözönünde bulunmasını ve bir tek toplumsal 

sınıfın diğerleri aleyhine ön pUlna çıkması engellenecektir. 

lsl~ kendine özgü iktisat zihniyetine işlerlik kazandınnak için onu iktisat 

ahla.kıyla desteklemiştir. 

İslam, ahlaki yönü ağırlıkta olan bir dindir. isHim ahielki tüın varlık 

alanlannı ilgilendiren bir bütün olduğundan iktisat ahlaki da spesifik olarak bu 

bütün içinde şekillenir. Dolayısıyla İslamın iktisadi ah1akı ilahi kaynaklıdır. Ahlak 

sürekli olarak, gerçekleşecek olan eylemi yönlendirmesi bakunından hukuk'a göre 

bir önceliği sahiptir. Çünkü hukuk sona ermiş bir eylemi sonuçJan açısından ele 

almakta ve müeyyide uygulamaktadır. Ahlak ise sürekli olup yaptııınıları 

manevidir. Bu bakımdan İslfuni emir ve yasaklardan hukuksal açadın somut bir 

ceza ile yaptınma bağlarunamış kurallara uyulması ya da bu kurallann ihlal 

edilmesi durumunda temelde uyulan ya da uyutınayan eınir AHah'a ait olduğundan 

cezalandırn11k veya bağışlamak yetkisi ancak Allah'a aittir. Birktinnenin veya israf 

etminin hukuksal açıdan somut bir casazı ya da n1kafatı buluntnaınaktadır. Aksine 

bunlar tamaınen ahHikidirler ve Kur'an-ın bu konuyla ilgili tavrı bireyin davranışını 

biçimlendirir. Böylece biriktinnek gibi nesnel bir eylem dini/ahlaki sınırlar 

çerçevesinde gerçekleştiğinde Allah'ın rızası gibi ruhi bir kazanca dönüşmektedir. 

İşte Islam iktisat ahlakının verim üretmeye elverişli potansiyel imkanı da 

buradadır. 

İslam iktisat ahlakı~ israf~ şans oyunlan. domuz eti ticareti~ lüks tüketim, 

ınaddi imkaniann tahakkiiın aracı olarak veya gösteriş için kullanılması gibi 

yasaklar yanında, üretimi teşvik edici ve maddi kalkınınayla manevi dünyayı 

bütiinleştirici ahHiki erdemleri Müslüman mü'minin davranışlarını biçimlendiren 

bir zihniyeti destekleyerek iktisadi kalktnına için teınel ınotivasyonu oı1aya 

koyn1aktadır. 
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Teınelde İslaının ahlak ve zihniyeti dengeli bir iktisat sisteınini 

oluşturmaktadır. Bu sadece iktisadi sisteınler değil, bütün ınüessese1er, ahlaki ve 

hukuki normlar kadar, günlük davranış ve siyasi tercihleriınizde de aynen yansır. 7R 

Ancak iktisadi ahHikla zihniyet arasındaki denge~ İslaının.. bütüncü özelliğiyle 

algılanmamasından dolayı zamanla bozulduğu için İslam iktisat zihniyeti olumsuz 

yönde değişikliğe uğraınıştır. Ülgener, zihniyet değişimini ybelli bir çağın hakim 

iktisadi zihniyetinin kendini ifade ettiği kavramiann muhtevasının değişimiyle 

ortaya koymaktadır. 

İslami iktisat ahHikı bireyi faiz.. donıut eti ticareti.. hi1e.. spekülasyon~ 

stokçuluk v.s. Yasaklar dışında ekonoınik faaliyetinde özgür bırakınakta ve ona 

gerekli motivasyonu, ekonomik üretiınin islami açıdan meşru oluşu düzlem.inde 

sağlmnaktadır. Ekonomik üretim sürecinde mekan olarak caınide, zaman olarak da 

ibadet (özellikle .cuma) vaktinde sınırlar koyması dıştnda bireyin ıneşnı olan tüm 

zaınanlarda ve makanlarda alış-veriş yapnıasını teşvik etmiştir. Zihniyct olarak 

bireyin ç,; hşıp üreterek ilerlenıeye katkıda bulunınası dini nasslarla 

desteklenmiştir. 

Ahlaki açıdan sürekli olarak bireyin çalışmaya teşvik edilmesi ve kazandığı 

dünyevi verimi israf etmemesi gerektiği yolundaki kuvvetli vurgu, hiç kuşkusuz 

büyük bir kapital birikimine yol açacağından bunun topluınsal sonuçlan da dikkate 

alınmıştır. Bu açıdan üzerinde durulan en önemli kavranı da sosyal adalettir. 

Sosyal adaleti sağlayıcı emniyet süpabı da zekat olduğundan, zekfıtla servetin 

topluma yayılması ve yeniden üretimin sağ]annıast hedetlennıiştir. Kur'an-ı 

Kerim'in zekat üzerinde önemle durduğu görülnıektedir. "Ne saıfedeceğini sana 

sorarlar, de ki: Artanı"79 Aynca "ta ki içinizde zenginler arasında elden ele dolaşan 

bir devlet olmasın"80 ayetleriyle konunun önemi vurgulanmaktadır. 

78. Türkdoğan. a.g.e .. s.149. 
79. B:-ıkara Süresi. 2 19. Aycl. 
80. Haşr Süresi. 7. Ayet 
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Gerçekten zekatl~ servet topluına yayıhnaktadır. Öte yandan her yıl zekatı 

verilrnesi gerekli ınahn o/o2,5'hık bir kasınının zekatla eksilnıesi, sonuçta nıalı 

azaltarak zekat verilerneyecek dunıma düşürebilmesi servetin atıl halde kalmasın• 

önleyici caydıncı bir etkiye sahiptir. Kapitalizmin ortaya çıkıp gelişerek toplutnun 

belli bir sosyal sınıfın denetimine ginnesini sağlaması, servetin sürekli belli ellerde 

toplanmasından dolayıdır. Fakat İslam zekat kununuyla bunu engeUemektedir. 

İslamın tevhld prensibi buiada da geçerliliğini korumaktadır. Mannan'a göre. 

Kur'an'ın evrensel ahlak kavraıru, "tevhid gerçeğine dayanmaktadır. Yani bütün 

hayat birdir. Toplumun ekonomik, biyol~jik, siyasi eylemlerini uyum haline 

getiren, ayarlayan, insan1n ınanevi ve nıhi değerleri olduğu için, hiçbir sınıf 

ötekinden bağımsız olduğunu iddia edemez. 81 

İslamın ortaya koyduğu kendine özgü ekononıi ınodelinin dengeli hali. 

çağdaş ekonomik sistemler düşüniildüğünde, çok daha belirgin olarak kendini 

göstennektedir. Bütün ekonomik süreçler için geçerli olan denge hali aslında 

İslamın özünden kaynaklanmaktadır. Kur'an-ı Kerim bu denge halinin Müslüman 

bireyler için de geçerli olduğunu vurgulaınaktadır. "Böylece sizi insanlara şahid ve 

örnek olmanız için tam ortada (vasat) bir ümmet kıldık"82 bu bakımdan İslamın 

iktisat sistemi, otantik anlamıyla ne kapitalist ne de sosyalizan bir sistem, doğrudan 

doğruya. "İslam iktisat sistemi" adının verilmesi gerekli suigeneris bir sistemdir. sJ 

İslam, ticareti helal sayarak sosyalizınden~ fa1zi haram sayarak kapitalizmden 

aynlır.84 Yine sınırs1z mülkiyerin reddiyle kapitalizmden, bireysel özgürlüğü temin 

etınekle sosyalizmden aynlır. 

Yukanda da değiniirliği gibi zekat müessesiyle sennayeye bir aktivite 

kazandıolmakta ve bu aktivite faiz yasağıyla desteklenmektedir. Sermayenin atıl 

halde kalması ve üretim sürecine girmeden gelir getirmesi lslamda yasaktır. Herkes 

81. Türkdoğan. a.g.m .• s. 1 18. 
82. Bakara Sürr· . 143. Ayet. 
RJ. Sezai Karnkoç. a.g.c .. S.l2. 
84. A.g.e .. s.47. 
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başkala~ntn aleyhine olan salt bireysel çtka.rlan peşinde koşaınaz. Ekonınik iiretiın 

sürecinde işci ve işveren karşılıklı olarak birbirlerinin çıkarlarını konunak 

zorundadırlar. Eınek ve sermaye işletme çatısı altında birleşirler. İşsizlik hem 

ekonomik tiretim hemde toplumsal denge ve istikrar açısından hoş karşılantnaz 

çiinkü işsizierin işi tamaınen Batıldır. Tembel adamlar hiçbir şey elde edemezler.85 

Sünni İslamdan başka tasavvufun da ekonomik faaliyete kendine özgü 

ahlaki normlar çerçevesinde belli bir yöneliş biçinıi bulunınaktadır. Bu yüneliş 

şeklinin çok menfi bir bakış açısından, önemli ölçüde olumlayıcı bir zihniyet 

arasında çok değişik konumlan bulunmaktadır. İktisadi tiretime pozitif yönden 

yaklaşan tasavvuf erbabı olarak Ülgener Melamiler üzerinde durmaktadır. Ülgener, 

tavavufun topluınsal örgütleronesinin somut biçimleriy.le Batı'da dinin dünyevi 

verimi meşrulaştırma biçimi arasında bir karşılaştıona yaparken İsla.tnda da 

Calöinizmin değer ölçüleriyle paralellik kunnaktadnr. Ona göre, öıneğin, Melami 

için çile, zühd ve türlü yollarla dünyayı terketmek diye bir şey yoktur.86 Ashnda 

dünyanın olumlanması lsliiının tevhidi özü çerçevesinde çeşitli varlık alanlan 

arasında kurulmuş bulunan ahlaki dengenin bir sonucudur. Zira İshltn sürekli öte 

dünyayı vurgulayarak fakirlik ve ızdırap dolu terki dünya zihniyetini ideal olarak 

ortaya koymamıştır.87 Ülgenere göre lzzet Molla, Keşan civaonda Rüstem Baba 

dergahından bahsederken Himmit ehlinin gönlü gibi kapısı da gelip geçeniere açık. 

Herkes saati saatine bir işe koşulmuş: Kimi sürü otlatmada, kimi mahsül 

kaldınnada; hepsi de konuk ağırlamak için bir işin peşinde .... Her biri "Haram 

eylemiş kendine rahatı"! 88 Ancak Ülgenerin de belirttiği gibi bu durum faz1a uzun 

süreli olmamıştır. Tarihsel gelişiın süreci içinde süfilik alternatif bir İslam alerni 

olarak resmi lslrunın "negatif'' i olarak onunla yanyana ve iç içe yaşanuştır. 89 

R5. Sabahattin Gfilltilü. Sosyolojt Açısından Ahi Birlikleri, ist<ınbnl 1992, s.I04. 
86. Ülgencr. Zihniyet ve Din, s.83. 
87. tnct Regoviç. a.g.e .. s.:H 5. 
~~ fl1gencr. a g.c., s.~9. 
89. Mardin. a.g.c .. s.70. 
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Ahilik ise sadece bir ekonomik örgütlenme biçimi değildir. Ekononıik 

faaliyetin yanmda daha değişik fonksiyonlar ifa etmiştir. Bundan dolayı da düzenli 

bir meslek çatısı altında işin örgütlenme biçimi ve ekonomik i1işkiler bu teşkilatın 

sıkı ahlaki kurallan ve hiyerarşik yaptianınasına göre şekillennıiştir. Her şeyden 

önce üretimde toplumsal denge ve istikrara dikkat edilmiştir. Bu anlatnda üretirnde 

kaliteye ·ve özellikle ihyaca önem verilmiştir. Üretimin ihtiyaca yönelik olması 

ortaya üretim fazlası malın çıkmasını önleyerek ekonoınik ve toplumsal dengenin 

konınmasına yardımcı ohnuştur. 

Ancak zamanla bu teşkilatın bir baskı grubu ohna ölçülerini de aşarak 

doğrudan devletin siyasal işleyişine nıüdahalede bulunınası, giderek yozlaşması ve 

asli özelliklerini kaybetmesi sonucunu doğunnuştur. 

İslamın tarihin belli bir dönerninden itibaren ona özellik kazandıran tüın 

kurumlanyla toplumsal ve siyasal alandan sürekli dışlanınast İsiarn ekonoıni 

sisteminin devletin siyasal desteği:ü kaybetınesine neden olnnıştur. Bu destek 

kaybı, değişen şarlar karşısında ekonoınik sistemin kendini yenileyebihne 

iınkanlannı da ortadan kaldırmıştır. Ancak giiniiınüzde dünya ölçeğinde yaşanan 

önemli global değişimler, modernleşmenin beklenen sonucu vermemesi, bir 

yandan Bab'nın dine yönelmesine sebep olurken öte yandan, bu süreç içinde İsiarn 

toplumlannın da bir kimlik arayışına yönelmelerine neden olmuştur. Böylece 

Müslümanlar, İslami bir toplumda yaşamanın yollarını aramaya başlarnışlardır. Bu 

arayış içinde eliğer lsl8mi kuruıniann yeniden işler kılınması yanınd~ ekonomik 

alanda da önemli çözüm arayışlan başlamıştır. Bu arayış mevcut ekonomik 

düzenler karşısında İslamın iktisadi kavramlannın yeniden tanımlanarak alternatif 

çöztimler üretilmeye çalışılması biçiınindedir. 

Müslümaniann Batı karşısında geri kalış nedenleri ve geri kalmışhktan 

kurtulma yollan üzerinde duran pek çok düşünür ve bilim adamı bulunınakt{!~J{~ .. ~ 
-~ .,. · • . :::J.ı-..:.:~-~~\1 

·""''"'''''"''''' ' . ;•:'":ıt 

Bunlardan biri de Ziya Gökalp'tır. ",;\\l; __ 
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Bilindiği gibi Ziya Gökalp, Durkheiın sosyolojisinin etkisinde kalmış bir 

düşünürdür. Durkheiın sosyolojisinin ülkemize taşıyıcısı Ziya Gökalp'tır. Bu 

sosyol~jinin konumuz açısından en temel özelliği, din fenomeni üzerinde önemle 

durarak dinin diğer tüm toplumsal kununlann kaynağı olduğunu kabul etınesidir. 

Bu düşünceden hareketle Gökalp, İsiarn dininin gelişmeyi sağlaınaya elverişli 

potansiyel imkanlannın harekete geçirilmesini kalkınma açısından öneınle 

vurgulamaktadır. Z. Gökalp, Protestanlığın oluşumunu İslami etkilere bağlayarak 

Protestanlığın ekonomik alandaki başansını Hristiyanhğın İs1aına zıt özelliklerini 

eleyebilmiş olmasında aramaktadır. Buna göre , iktisadi kalkınma açısından en 

olumlu özellıklerini İslamdan alnuş olan Protestanlığın gösterdiği başarıyı İsHitn da 

gösterebilir. 

Bununla birlikte ülkemizde Konuyla ilgili genış çaph ve sistemli ilk 

çalışmayı S.F. Ülgener yapınıştır. 

Ülgenerin görüşleri~ Protestanlık karşısında konurnlandırdığı tasavvuf ve 

tarikat ahlakının aslında Kalviniznıin temel ahlaki nonnlarıyla parale1 olduğu 

noktasında yoğunlaşnıaktadır. Ona göre, yanlız ilk ve öz kaynaklann değil, bir 

kısun süfilerin ve tarikatların dahi aralıksız çalışına ve kazanınaya verdikleri 

değerin sırası gelipde örnekleri incelendikçe Kalvinizınin değer ölçülerini 

arat1nayacak boyutlara vardığı dikkatten kaçmayacaktır.90 Ü1gener bu görtilerini H. 

Bayram-ı Veli'nin ikinci devre Me1amiliğinin ınetodik çahşına ve kazanınaya öneın 

veren ahlaki nonnlany1a desteklemektedir. Ona göre, Batı'da manastır bizde tekke 

ve dergah düzgün ve düzenli çalışmanın ilk ınerkezler sayıhr. 91 

Ülgenerin Protestan ahlakının bir karşılığını İslarnda aranıası kuşkusuz 

Weberyen tezi toplumumuza uygulama çabalanndan kaynaklanınaktadır. () 

herşeyden önce sünni İslamdan çok tasavvuf ve tarikatlar üzerinde 

yoğunlaşınaktadır. Sünni sufizmin insanın deıiini yaşayışını ölçü oları Jelsefeşi 
,;,:;./ ,.;r ,, ··~ . , ~::...-

,;~ )~.\> 

90. Olgener. a.g.e., s.67. 
91. A.g.e .• s.39. 
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yanmda sünı:.i islamın dünya görüşü ve sosyal düşüncesi, ülgenerde nsar' ve 

"ideal" tipleriyle belirlenmiş değildir. Bu bakımdan, onun "kanna model" diye 

ifade ettiği Osmanlı iktisat sistemi, tekke, tarikat ve zaviyeleriyle müesseseleşmjş 

fakat, aslında "İslam"ın özünü yansıtmayan bir tasavvufı hareketin kaba biçiınleri 

üzerinde kurulmuştur. Ashn~ sünni İslam da dünyaya değer veren iktisadi 

nonnlan ilke olarak beninıser.92 

Ülgenerin kapitalizın öncesi döneınin temel özeHikleriyle ilgili açıklaınalan 

Weber'in bu dönetne ilişkin görtişleriy1e paralellik göstennektedir. Ona göre tarihte 

göze görünür bir servet yığınının ancak kapitalizmle heraber doğduğunu 

zannetmek büyük bir hata olur. Ortaçağ boyunca ve hatta bizde o çağı çözülme 

devrine götüren asırlar esnasında gerek hususi şahıslar, gerek resmi eşhas elinde 

muazzam servetierin birikmiş olduğu bir hakikattır. Fakat aynı suretle, serveti n 

peşi sıra bir iz bırakmadan, ekseriya bir nesil içinde, silinip kaybolınası da şark 

ortaçağının hususiyetlerinden biridir.93 Ülgener~ Weber'in Doğu toplumlan ve 

İslam üzerine ortaya koyduğu görüşlerde, elde edilen paralann üretken yatınmlara 

kanalize edilerek kara döniiştürtilemcnıesi, sernıayenin atı1 halde bırakıhnasuun 

Weber'ci çerçevede üzerinde durmakta ve kapital birikimini gerçekleştirecek, 

işlerlik kazandınlmış bir ahlak ve zihniyetin olmadığını düşünmektedir. 

Ülgener Şark ortaçağının hakim yaşarn t-ırzı ve tüketim eğilimlerini de 

incelemektedir. Ona göre, ortaçağ insam açısından mal öınrün asayiş ve huzunı 

içindir, ömür mal cem eylemek için değildir. Oüstun1 bu hayat anlayışının en güzel 

ve manalı ifadesi sayılabilir.94 Ülgener~ sözlerine devaınla ortaçağ insanın 

nazannda et a, taşıdığı emek ve zahınete göre değil, istih1aki sırasında tatnracağı 

hazza göre kıymetlenir~ daha kısası: (~alışma ve kazanmanın verdiği iş zevktnden 

92. A.g.e .. s.39. 
9J. S.F. Ülgener, İktisadi Çözülmenin Ahlak ve Zihniyet Oliny~s1, " 17 
94. A.g.e., s. 184. 
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ziyade harcaına ve tüketinenin getireceği "ağız tadı" baskın çıkaı-95 düşünceleriyle 

kapitalist ekonomik örgütlenme biçimine olan uzaklığı dile getirmektedir. 

Osmanlı Devletinin feodal bir yapıya sahip olduğunu ve karma bir ekonomi 

modeline dayandığını söylerken de Bat'dan ithal kavramlardan hareket eden 

Ülgenerin böyle bir sonucu ulaşması:- söz konusu kavramlarla Osmanlı toplumsal 

gerçeğini Weber'ci etkiler çerçevesinde örtüştüone çabalannın bir sonucudur. 

Gerçekte ülgcner, Osmanlı "havas"ının ticarete ve servetin kullanılış biçimine 

yaklaşım tarzını, kapital birikimine giden yolun en önemli engelleyicilerinden biri 

olarak algılamaktadır. Ona göre, Osmanlı devletinin idari ve askeri sahada istila 

devrinin en yüksek zirvesine kadar tırmandığı bir sırada, iktisat ve cemiyet anlayışı 

hala feodal zihniyete dayalı kahnakta devam ediyor. Çahşınayı ağalık ve ululukla 

telif edilemez bir zül olarak kendinden daima uzaklaştıran ve başkalanna, heınen 

her sınıf tarafından itildikç.e gayrı rniisliın azınlıklara yükleyen, servcte dahi ancak 

ün van, asal et ve gösteriş uğruna kıyınet biçen bir zihniyet!. 96 

Ülgenerin birçok görüşündeki bulanıkhk onun, üzerinde önemle durduğu 

iktisat ahlakı ve iktisat zihniyeti kavrrunlannda da görülmektedir. Orhan Türk 

doğan'a göre, Ülgener bu kavramlan zaman zaman din unsuroyla özdeşleştinnek­

tedir. 

Türkdoğan'a göre~ Ülgener Türkiye'de Weber'ci görüşün senyör 

temsilcisidir.97 Aslında Ülgenerin Weberden önemli ölçüde etkilenmiş olmasına 

rağtnen bazı açılardan onu eleştinneden de geçememiştir. Örneğin Metodotojik 

açıdan Weberin tutarsızbklanna dikkat çekmektedir. Ayrıca Webcr'in~ isHlmda. 

gelecek düşüncesiyle birikimin olmadığı iddiasına karşılık Hz. Peygaınberin ''Eh1i 

ayalinin bir yıllık geaçimine medar olacak nzk ve zahire toplamak kişinin 

diyanetine ne güzel örnektir" hadisiyle karşı çıkınaktadır. 

95. A.g.e .. s.l88. 
96. A.g.e .. s.l ıs. 
97. Türkdoğan, a.g.e .. s.8. 

.· .. 



Ülgener'in Weber'e yönelttiği bir başka eleştiri de tarihseldir. Bu bağlamda 

Weber'in tarihsel süreç içinde vuku bulan değişimleri gözardı ettiğini 

söylemektedir. Ülgener'e göre, işte İslam ! diye hazır ve dört köşe bir tasJağa 

takılıp kalmadan önce sonnak ve düşünnaek lazın1 gelirdi: llang1 devri n~ hangi 

çevrenin İsiatm ? 98 

Ülgener'in çözümlemelerinde en önemli eksiği islamda püritcn bir iktisadi 

"etik"e nasıl işlerlik kazandınlıp diinyevi verinı üretıneye kanalize edilebileceği 

sonısunu cevapsız bırakm_ış olmasıdır. 

Aslında Ülgener de selefi Weber gibi. kendine yönchilecek eleştirileri 

çözüm önennediği konulann,cevapsız sorulann ancak yeni araştınna1arlfl 

aydınlatılabileceğini söyleyerek baştan karşdaınak ister gibidir. 

VII-İSLAM VE KAP iT ALIZl\1 

Max Weber'in Protestan, abhlkıyla rasyonel Batı Kapitalizmi arasında 

kurduğu nedensel ilişkileti içeren ünlü yaklaşımının ardından ç.eşitli dinsel inançlar 

arasındaki ilişkileri araştıran Batılı bilim adamJan, özeJiilde lslamda ve İslam 

dünyasında modem Batı kapitalizıninin karşılığını arayanlar, modenıist Müslüman 

aydınlan derinden etkilemişlerdir. Bu etki~ Müslümanlarca islamın temel 

özellikleri ve İslam toplumlarının toplmnsal yapı özellikleriyle uyumlu altenıatif 

çözümler üretilmesi biçiminde oluınlu bir sonuca yolaçınak yerine Batı h 

kuramlann, aynen alınarak uygulanmaya çalışılınası biçiminde taklitçi bir sonuç 

doğunnuştur. 

İslam dininde kapitalist gelişme biçinıinin potansiyel imkanlannı 

arayanların başında Maxıme Rodinson gehnektedir. Rodinson'un bu konud~.~J .... . rrr__,,,,\,~~, 
9R. Ülgcner, Zihniyct ve Din. s.62. 
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teınel dayanağı Kur'an'ın kapitalist tipi bir venıne karşı olmadığı ve 

kapitalistleşebilmiş İslfun topluluklannın da bulunduğu varsayunıdır. Bu İslam 

topluluklannın başında da Mozabitler gelmektedir. İsiamin kapitalistleri olarak 

adlandırılan Mozabitler örnek olayı üzerinde dunnak faydalı olacaktır. Çünkü 

Maxıme Rodinson'dan başka Batth ve Doğu'lu pek çok bilim adaınının dikkatini 

çekmiş çok tipik bir olaydır. 

Türkdoğan'a göre, Mozabit veya Mzabi, Cezayir'in güneyinde Kuzey Sahra 

yöresinde Mzab denilen bölgede yaşayan ve HariciJik mezhebinin İbadiye koluna 

mensup bir Müslüınan halka verilen addır. ibadiyc kolu~ Haricileıin nisbeten ılnnh 

görfişlere sahip olan kolu olarak bilinnıektedir. Bununla beraber~ genelde IJariciler., 

öteki Müslüman ınezhep1erine nisbette, din konusunda gayet sık1 ve şiddetlt 

tutuınlanyla dıkkati çekınektedirler. Farklı kültür l(a1ıplany1a bağlantı sağ,latna 

özelliği İbadiye inanç sisteminde de ınevcuttur. Dini bakundan gayet şiddetli ve 

katı bir taassubun taraftan olan fanatik İbadiler, ınodem kentlerin hareketli 

ekonomik hayatına açılarak, ınahir birer ticaret adaını ve kapitalist olmayı 

başanmşlardır. Onlar günümüz iş hayatınınn gerektirdiği modenı kapitalist 

tekniklerle koyu bir dindarlığı ve takvayı şahısJannda birleştinneyi başarmışJardır. 

İbadiye mezhebine göre, Müslüman sadece inanan değiL aynı zaınanda fii1 ve 

hareketleriyle bu inancının gereklerini sıkı bir şekilde yaşayan kişidir. O derecede 

ki, lba~iliğin de dahil bulunduğu Hariciliğe göre, inıan ve aınel bir bütün teşkil 

etmektedirler. Öyleki, arneldeki noksanlık inançtaki noksanlık olarak 

algılanmaktadır. Diğer taratlan, yine İbadiye'ye göre insanın dünya hayatındaki 

görevi zenginliğini arttnınaktır ve yoksulluk, Tanrının geçnıiş günahları sebebiyle 

kişiyi bu dünya hayatında cezalandırması biçitninde telakki edihncktedir. Buna 

karşılık, çalışma bir zühd ve disiplin gibi anlaşıhnakta ve kutsanmaktadn. fvfzabi 

dürüstlük, sehat, disiplin dünya nitnetlerinde yüz çevinne, lüks ve israttan kaçınına 
,,,., .• ~';;';:.·,·;fi:i'.:to~·~~.~~;~:\~::,-, •'''"'·· 

gibi ahlaki erdemiere de sahip olacak: bunlardaki herhangi bir hatası. o~.ıın, imnWt11ı~.c .... ··.-~:~, 
/ r ,;~>'·:·· 
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ortadan kalduacağı gibi, "ittifakat" adlı kanunlarda ön göriilen cezayı gönnesini de 

icab ettirecektir. Böylece topladığı parayı saçıp savurmayan İbadL onu yeni bir 

yatırımla değerlendirme ve nemalandınnaya iriimiş olacaktır. Çağın lüks ve 

eğlence hayatından uzak dunnak zonında olan Mzabi için sennayesini çoğalttnak 

hedef teşkil etınektedir. Ancak~ o servet kazanınayı kişisel çıkan için değil~ Fakat 

Allah'a kuHuğunun ve ceınaatinin hayatiyetinin idamesinin bir gereği olarak amaç 

edinmektedir. Mozabitler. öteki Parsi ve Soğd'lar gibi J)oğu kültürü ve İslfunı inanç 

sistenıi içinde kapitalizıne geçen ülkelerin ılk ön1cklerini teşkil etmektedirler.()<) 

Kalvinizmle karşılaştırıldığ1nda iktisadi faaliyete yönelişleri son derece 

rasyonel olan Mozabitlerin tıpkı Kalvivüznıde olduğu gibi rasyonel iktisadi 

faaliyeti kendilerine üzgü inanç sistcıni içinde rneşrulaştırdıklan görtihnektedir. 

llatta geliştirdikleri iktisadi ahlak anlayışı ile asketik Protestanlığın iktisadi ahlak 

anlayışının çakıştığı bile söylenebilir. \1zabı için inanç1a cylcın bir bütün 

olduğundan eylemin imana uygını gerçekieşmeyiş imanı zayıflatınaktad1r. Ahh1ki 

erdemlerin ihyası imanı güçlendirdiğinden katı bir disiplinli iş ahhlktyla duntp 

dinlenmeden çalışmak~ ticari ilişkilerde İsianun faiz yasağına uynıarnak v.s. 

Eylemler sonuçta kapitalizın biçiminde bir sosyo-ekonoınik örgütlenme biçirni 

ortaya koymuştur. 

Fakat Protestantarla Mozabüler arasında-sonuç itibariyla en öneınli 

benzerlik her iki grubun da dinsel kökenierinden taınaınen aynlnıtş ohnalandır. 

Protestanlar Hristiyanhktan ne kadar çok aynlmışlarsa l\1zabi İbadiler de 

İslamiyetten o nisbette uzaklaşmışlardır. 

İslam dünyasında Batı tipi bir kapitalizm üzerinde durulurkcn~ Mozabitler 

örneğine dikkat çekenlerin herşeyden önce gözönünde bulundurnıalan gerek li en 

önemli nokta Mozabitler'in İshltni özün ilahi tabiatından tarnanıen aynlnıış 

99. Türkdoğan. a.g.m .. s. ı 1 1-l 14. 



olduklan gerçeğidir. Onetnli olan f\1ozabitler önıeğinin kapıtalistlcşıne sürecine 

uyması değiL İslami olup olmadığıdır.ıoo 

İslamın insanı ve toplumu aşan ilahi yönü düşünüldüğünde kapitaliztn gibi 

tamamen dünyevi bir sosyo-ekonoınik düzenle karşılaştınhnası, başından ber1. 

vanlacak sonuçlann da çok farklı olacağı teınel eğilirnini beraberinde getirir. 

lslamla kapitalist model arasında öneınii bir n1etod farklılaşması mevcuttur. 

Kapitalist sistemden ve Batılı bakış açısından hareket ederek İsHin1'a yönelnıek. 

Doğu'yu açıklaınaya çahşınak~ Batdı-Mt:~rkeziyetçi bir düşünüşii kabu1 etınek 

demektir. Oysa İslam~ bir ilahi düzeni temsH etrnektedir. C1enc11eyicilif!i ve 

evrenselliği sosyal şartlardan değil bu ni tel ~ği nden kayn~1klanrnaktadır. Bıı nedenle. 

onu öteki sistemlere benzettnek için zorlanıak, eğip-büktnek büyük bir 

yanılgıdır. 101 

İslam" bireysel ve topluınsal hayatı kendi ana referanslan doğrultusunda en 

ınce noktasına kadar düzenleyen bir yaşaın biçiınidir. İsHhn ekonoınisi de bu 

kapsaında ele alındığında tek başına bir varlığa sahip değildir. Dolayısıyla islam 

hem bireysel ve topluınsal ihtiyaç.1an kahul eden, dünyaya yönelik düzenleyici 

yönü bulunan aktif bir düzen öte yandan da vahiy kaynağına dayalı ilahi bir dindir. 

Bu özellikleıyle topluınsal alanda bir yandan kendi kuruıniarını oluştunırken öte 

yandan da kendine özgü bir insan tipi ıncydana getinnektedir. Benzer şeyler bir 

bakıma kapitalinn için de geçerlidir. Kapitalizm ilahi bir referansa sahip 

olmamasına rağmen onunda düşünsel bir arka planı ve toplumsal alanda kendi 

profan karakterine parale1 olarak oluşturduğu bir kurnınsal düzeni ve kendi,~ini 

kutsayan bir insan tipine sahiptir. Ülgener'e göre göre. kapitalizn1i. sözgelişi 

kapitalizm yapan yalnız dtş görünüşü ile para, sennaye aknnı. yahut o akınıların 

gövdeleştirdiği kunıluşlar değil aynı zaınanda ve belki daha da öneınli ölçüde çağın 

tipik insanın davranış biçiıni, tercihieri ve bütün bunların toplaın ifadesi olan 

100. A.g.m. s.l 16. 
IOL A.g.m. s. 122. 
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yaşayış normlandır. 102 Bu günkü kapitalist ekonoınik düzen bireylerin içine 

doğduklan ve teklere, en azından birey olarak, içinde yaşamaları gereken ve 

değişmez bir bannak veren uçsuz bucaksız bir evrendir. 103 

Daha önce de belirtildiği gibi başta Max W eber olnıak üzere pek çok yerı i 

ve yabancı düşünili ve bilim adamı İslamın kapitalizm tipi bir vcıirn üretcınediği 

konusu üzeıınde durmuş ve islamı bu açıdan tahlil ettnişlerdir. Hatta fVfaxnne 

Rodinson ve onun yerli takipçileri İslfunda kapitalizmi doğuracak potansiyel ahlakı 

imk8nlan aramışlardır. İsiarn ve kapitalizmin sadece birer ekonomik örgütJenrnc 

biçimi olmadığını, tersine her bitimin ayn bir yaşarn tarzı olduğu gerçeği dikkate 

alındığında belkide hiç sorubnaması gereken "İslfun dünyasında niçin kapitalist bir 

ekonomik örgütlenme biçimi ortaya çıknıanuştır ?" sorusunu sormuş ve İsliinn bu 

bakınıdan yargılaınışlardır. 

Herşeyden önce lsHinı iktisat zihniyeti varolan bütün ekonoın1k sistenılcrden 

ayrıhnaktadır. Sisteınin yapısını teşkil eden ahlak ile ekonoınik yapı arasında bir 

denge vardır. 104 İslaının belli bir ekonoınik kalkınma için içerdiği dini ve ahlaki 

potansiyelden beklenenin kapitalist bir ekonoınik örgütlenıne biçiıni mi olduğu 

yoksa~ kendi karakterine uygun bir ekonomik gelişme ıni olduğu ayırt edilmelidir. 

lslrun gibi ilahi bir düzenden kapitaliznı gibi prafon bir verilnin elde ediln1esine 

imkan bulunmarnaktadır. lslaının üreteceği vc:rün kendi yapısına. hedeflerine 

dünya ve evreni tanırnlayış biçimine sıkı sıkıya bağlıdır. Yoksa İshl.mın üreteceği 

verimin kapitalizın biçiıninde olması gereknıez. Son tatılilde isHiın. kapitalizın gibi 

kendi tabianna son derece aykırı bir ekonoınik örgütlennıe biçiıni üretmek zorunda 

değildir. Mozabitler topluluğunun. kapitalistleşebilmiş olmasına bakanlar aynı 

zamanda bu topluluğun İslamdan önemli sapmalar göstemtiş olduğunu da dikkate 

almahdırlar. 

102. S.F. Olgencr, Zihniyct. Aydıntar ve izmlcr ist:mbnt l9R1. s t 5 
103. Wcber. a.g.c .. s.4J. 
104. Tiirkdoğan. 1.g.m .. s.l16. 



Modemist İslaıncıların İslamdan böyle bir veriın beklerneleri hiç kuşkusuz 

onların İsiarnı Protestanlaştınna çabalanndan kaynaklantnaktadır: Bunlar 

Protestanlık ve İslam arasında zoraki ilişkiler kurup İslami sekülcr bir Tann ve 

dünya görüşüne uyum sağlayan bir dine dönüştünne cehdindedir1er. 10 ' Faknt 

günümüzde toplumsa] hayatın, özeiJikle ekonoıni de dahil ohnak üzere bütün 

kasiınlerinde İslamın yeniden doğuşu~ kendini bütün boyutlanyla yeniden 

keşfederse, ·ncak müınkündür. 106 Çünkü Kur'an'ın ana ınesajı her Mtisliiınanc 

herhangi bir din adamının aracılığı ohna(;ruı kendi başına düşünn1eye çağınnaktır. 

Kendinden sorumlu olınak, kuvvet yanhlarınnı ve kabannış iştahların hakin1 

olmadığı bir sosyal düzenin kurulnıasına, ahlak lenıeli üzerine otuntn bir ekonoıni 

ve bir politika geliştiri1mesine katkıda bulunınaktır. !07 

Ülgener kapitalizmi tasvir ederken yukandaki görüşlerine ilaveten 

kapitalizın, düştinıneli ki yalnız bir ekononıik düzen det~il, genişliğine ve 

derinliğine bir yaşa.nıa stilinin adıdır. .Kapitalizn1 iktisadi ver11erin üstünde ve 

ilerisinde bir yaşaına stili, çevre ve evrene karşı bir tavır ve davranış~ daha doğrusu 

o davranış bütününden ekonomik sosyal hayata dönük tarafı ile aluunış bir kesit 

demek ! .... Geri planda ın odern çağların her türlü gelenekçiJiğe ve otoriteye sırtını 

çevinniş akılcı davranışın - rasyonalizmin ve aynı zarnanda öğrenıne, tanıma ve 

zaptetme bırsına had ve hudut tanunayan insan iradesinin bir yan ürtinü denıek 

yanlış olmayacak 108 görtişleriyle aslında kapitahzn1in de kendi başına bir sosyo­

ekonomik düzen olduğunu bir defa daha kuvvetle vurgulanuştır. 

Gerek İslfun'ın gerekse kapitalizmin temel iktisadi zihniyetieri bakunından 

soınut iktisadi faaliyete yönehneleri ve n1addi iiretiın sürecine katılmalan da 

taınamen farklıdır. İslaında ekonomi başlı başına bir an1aç olrnayıp daha ulvi 

amaçlara varmanın araçlanndan biri iken kapitaJizmde aınaç konunıundadır. 

105. Eytip Kökt;ış, İslam, Modem Devlet ve Protestan Ahlak, Rilg1 ve Hikmet Derg s:2, 1991 s ~9 ~: 
106. Roger Graudy, Entegrizm, Çev. K.B. Çileçöp, İstanbu11995. s 102 
107. A.g.e .. s. 103-104. 
W8. Ülgener, a.g.e., 15R-159 
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Iktisadi üretiın ve bunun toplutndaki görünüınleri ve toplumu etkileyiş biçtınleri de 

bununu doğrultuda şekilleıunektedir. Kapitalizın sınırsız üretiıni nıutlak hedef 

olarak tayin ederken~ İslam bu açıdan ihtiyacı gözönünde bulundunnaktadır. 

İslamdan kapitalizm türü dünyevi bir veriın elde edilerneyişinde İsHimın temel 

karakterinin buna elverişli olmaması yanında imahıH!t sınırlı bir arzın bulunınası ve 

bunun beraberinde getirdiği hisbe109 görüşü, insanların meslek hayatJannda 

genişliğine değil derinliğine çaba sarfetıneleri i1e sonuçlanınası da etkili 

olmuştur. 110 

Vlll-WEBERYEN TEZE ELEŞTiREL BİR Y/\.KI.,AŞlf\1 

Weber'ci tez değişik çevrelerce çeşitli yönlerden eleştiriye uğraınasana 

rağınen günürnüzün ileri dereecede farkhla~nuş tophnn yapılannda ckonoıninin ve 

ona ilişkin çeşitli planlan1ahnn hala gündeınin ilk sırasını oluşturan ulusal bir 

sontn olmasından dolayı tart1şıbnakta ve kısmen de ılopütaıitesini konımaktadır. 

Raytnond Aron'a göre Weber'iıı Protestan ahHikı ve kapitalizrnin ruhu adlı ünlü 

eseri üzerindeki tartışına devaın etınektedi.r. Aron'a göre bu kitabu1 ünii tarihsel 

materyalizmin aınpirik bir ç.tiriittihnesi olarak sayıhnasından değiL iki öneınli 

sorunu ortaya koymasından kaynaklanınaktadır. Birinci sorun tarihseldir. Bazı 

Protestanlık mezhepleri ya da daha genel o1arak Protestanlık anlayışı kapitalizınin 

oluşumunu ne ölçüde etkileıniştir ? ikincisi kununsal ya da sosyolojiktir: 

109. Hisbe kelime anlam• itibariyle. bir fiili sırf Allah nz.ası için yapmak. scvap. acir talep etmek gihi 
anlamlara gelmektedir. Kavramsal olarak da iyiliğin emri kötülüğün ya&aklanma manasın~ı gchnckte<Ur'Air.::.c;~ , 
kurum olarak uygulayıcısı. "ilk rmıhtesib" sayılmaktadır. Hz. Peygamber'in ya do[?.ntdan doğnıyabiaaf:' ····\·, 
kendisinin ya da görevlendirdiği şahıslar aracılığıyla çarşı-pat..an dcnetlooiği bilinmektedir. 
ı ı o. Mardia a.g.e .. s.67. 
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Ekonomik davranışiann anlaşılması hangi anlamda dinsel inanç]ara ve aktörlerin 

dUnya sisteınlerine başvurulınasını gerektirir?• 11 

Weber'in ortaya koyduğu tez kritize edildiğinde olumlu ve ohnnsuz 

yönleriyle değerlendirilmelidir. Bu cün1leden olarak R.Aron'un yukanda sordoğu 

iki önemli sorunun dikkate alınması çoğu yanJış yaklaşımlan ortadan kalchracakhr. 

Joachim Wach'a göre dinin ekononıi üzerindeki etkisinin en ınce 

aynntılanna kadar araştırılınası Weber'in fcvkalade \~ahası sonunda 

gerçekleşmiştir. Bu ise, ekononıinin dnı üzerindeki etkisinden yola çıkan 

ınateryalist tarihi görüş karşısında son derece takdir gönnüşttir. 1 12 

Wach'a göre, Max W eber din sosyolojisi ar~ştın1utlanna odak noktası olarak 

sosyal davranışı alır. Ama ne olursa olsı=n onun şarlarını ve etkJJerini araşttrnıak 

istediği "davranış" , "iç. ve dış etkinlik"," ihınal etnıe veya göz yununa" tarzında 

beliren bir davranıştır. Böylesi dini açıdan yönlendirihniş davranışnı dış akışına 

bakarak onu anlayaınayacağnnız.ı, bunun yerine onun özünü araştn11uunız 

gerektiğini hak h olarak öne sürer. Max V./ eber. 

araştınnalannda bu anlayışa eğiliın gösı:erir. ()nun böyle bir anlayışta olınas1~ 

ekonomik davrantşı yakından tanırnastyla açıklanabilir. Dini bakınıdan 

yöntendirilmiş "davranış"da araç-gereç kategorisine göre-ı:tz\:ok ak ı le ı düşüntneyi 

belirleyebilir. Din sosyolojisi araştınnalannda akılcı (rational) sözçügünü 

sayılmayacak kadar çok kullanıhntştır. Ve onunla birlikte aynı türden diğer 

kategori1ere de yer venniştir: "belli inıkanlara göre yönJendinne", "yaşantıy1 

sisteınleştinne", "akılcı örgütlennıe" ~ "ta1inıat ve nizaınnaıne ile tayin ve tah(tit 

etıne'',"sevk ve idare","tasfiye etme","ntoralize ehne" v.b. Onun beJJi dini 

birliklerin davranışlarını ( öieJlikle Protestan ınezheplerin davranışlarını) 

tanımlama bakımından öneın taşıyan bu akılcı ınetodu ve hu n1etodun özel ve genel 

111. Aron. a.g.e .. s.39l. 
ı 12. Wach. a.g.e .. s.56. 



anlatnda ekonomi ahlakı üzerinde etkisini ortaya koymuş olabilmesi, en ünemli 

buluşlanndan birini teşkil ediyor. ıJJ 

Max Weber'in büyücü, rahip ve peygamber olarak ortaya koyduğu dini hder 

tipleri hakkındaki incelemeleri, üzerinde çok dunılan toplurnsaJ örgütlerin t~n 

gelişınişi olan devlet ve dinin de dahil edilebileceği toplun1sal örgütlcnıne ve dinilc 

ilgili olan arastınnası ve topluınıann teşekkül tarzianna göre belirlennıiş sa1t dini 

örgütleri e ilgili çalışınalarını J. Wach önen1Ji göımektedir. 

Din fenomeniy1e ekonoınik örgütiPntne bi\~İnı1 arasında kurduğu i1i~kiyle 

ilgili çözümlemeleri bu konuyla ilgili pek ~·ok a:aştınnannl da başlatıcıst ohnuştur 

Ancak yukanda da kısaca değini1diği gibi Weber'ci tez pek çok hakundan 

eleştirilere hedef olmaktan kurtulrunatnışttr. Fakat W eber, her bilimsel çalışnıantn 

aşıhna isteğini de beraberinde getirdiğini. b~ına b::ığh olarak bir gOn kendi 

çahşn1alannın da aş1labileceğini söyleyerek kendisine yönehilecek eleşt.irHeri 

baştan karşıhunak isteınİştir. 

Webcr'in tezini kastnen tan1arnlayan~ kısınen de ona karşı ç.tkan ilk öneınli 

görüşü R.H.Tawiney geliştirdi. [)in ve Kapitalizınin Doğuşu ( 1926) adh eserinde. 

Weber'in aksine ınodem kapitahznıin refonnasyondan önc.e nıcvcut olduğunu 

savundu. Çok çahşına, tuturnluluk .. v.B. ()zellikJer üzcrinddeki ısranyJa Protestan 

ahlakı, kapitalizınin doğuşuna (yükselişine) katkHia hulunınuştu muhakkak, fakat 

aynı zaınanda Protestanlığın kendisi giderek kapitalistleşmektc ol~n bir top1umdan 

etkilenınekteydi. Tawney,dışsal kuvvet1erin Protestan ahlfikını kökten değiştirdiğini 

söylemiyordu; kapitalist eğilin1ler baştan beri ıncv~uttu, aına on yedinci yüzydın 

ortalanna kadar baskı altına ahnınışlardı. .Ancak 1 660'daki Restorasyon'dan sonnl1 

gözden geçirilen Protestan ahlakı kapitalist tavırlaran yayılınasına yardımcı oldu. 

Ne modem kapitalizıni, ne de iktisadi liberalizrni doğuran Pfıritaniznı değild1; aına 

her ikisi de püriten zihniyet tarafından teşvik ediliyorlardı. 114 

-----~·--------·-···--
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B.S. Turner, Weber'i daha çok onun çözüınleıne1erinde takib ettiği 

metodolojik ilkeler açısından eleştinniştir. Bilindiği gibi W eber, bir yandan anlanıa 

yönteınini kullanırken öte yandan da özellikle çağdaş Batı uygarlığını incelernek 

aınacıyla karşılaştınna yöntemini kull~~ndı. Weber, ç.ağdaş Batı uygarhğu11n 

aniaşılıp kavranabilmesi için Doğu'yla karşılaştınh ve Batı'nın ayıncı kiın1iğini net 

bir şekilde ortaya koyınaya çahştt. o~ "ideal tip" kavraınını da bu karşı1aştnınada 

temel dayanak olarak kullanınak için ge1işt1rd1. Nitekinı Protestanhkla Çağdaş Batt 

kapitalizmi arasındaki nedensel ilişkiyi ~ıraştınrken de hu ''ideal tip" etnlayı~ttıa 

bağlı kalmt< ~ır. W eber'in yaptığı, çağdaş kapitalist toplunnın tenıel özelliklerini 

aniayıp açıklamaya çalışmak ohnuştur. Bunun it,;in de isHiln dünyasını Batı 

karşısında konurnlandınnıştır. 

Aynca Weber'in anlanıa yöntemi, değer yargılarından uzak duruhnası 

gerektiği ve sosyal bihınlerin "o1an"ı araştınnaları, "ohnası gereken "le 

uğraşınamalan gerektiği biçimde objektifliğin ınuttaka konn1nıası y0hındaki ilkesi 

de üzerinde duruhnası gereken öneınli bir noktadır. Webec davranıştan çok 

toplumsal aktörlin bakış açısından eyleınin öz.nel(sul.~iective) anlmntnda odaklaşan 

bir sosyolojik çözüınleıne yöntenıi geliştinn iştir. W eber'in yonnn lay1cısı an lanıa 

(verstehen) yönteıni, (intihar, din değiştinne, tecavüz gibi) bir x eylerninin bir 

aktöıiin x eylemini tannnlaınak ve hetiınletnek için kullandığı kavrarnlara bağlı 

olduğu görüşünde ternellenir. Her bir grupta aynı biçirne sahip olduğunu 

bi1mezsek, Metodist1er, Hutteritler ve Rappitler arasn1da "din değiştinneyi" 

karşılaştınnalı olarak inceleyeıneyiz~ her gruptH neyin "aynı" sayıldtğuıa karar 

verirken aktörün din değiştinniş ohnaya getirdiği tanınılanıa1ar teınel bir rol 

oynar.l 15 

Weber'e göre~ bir ey1eınin anlatnt, bir ?.ktötiin bu ey\enıi kendisi ve 

başkalan için yonnnlarken kullandıf~1 terin1ler. kavrarnlar ve teorlle~·J\lç,,,.~ınn;hf1tr. 116 

.:/'rJ:·'- ~~r:· ... , 

1 J 5. Turncr. .a.g.c .. s.6.1. 
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Buna rağınen Weber. Mlislüınanlann kendileri hakkındaki tannnlaınalannı 

gönnezlikten gehniş ve bu nedenle İslam'ın kısmen ganimet ve mülk arayışı olarak 

açıklandığı indirgeıneei bir argüman sunmuştur. 117 Aynı indirgeıneci argüınan, 

Turner'a göre Muharnıned ve isHim'ın doğuşu hakkındaki dcğer1cndinncsi için de 

geçerlidir. Zira Weber'in yorumunda karizınatik bir lider ve peygaınber olarak 

Muhammed'in konuınu, kaçınıln1az . bir biçimde ve yalnızca askeri ve siyasi 

üstünlüğünden sonra geliyordu. 118 Line Tun1er'a göre . \Veher'i iki koruıda 

eleştinnek önemlidir. Birincisi, İsliitn'daki savaşçı grup üzerine yaptığı vurguda 

olgusal açıdan sorunlar var~ ikincisi i:ie İsHitn'tn ilk dönemindeki f\1üslüınanlann ve 

Kur'an'ın değerlendinnelerini ihmal ederek, Weber, sonuçta kendi verstehen 

sosyolojisinin bazı ternel ilkelerini de ihn1al etnlt;ktedir. 1 19 

Weber'in kendi ortaya koyduğu nıetodol~jik yaklaşnna Batı uygarhf~uu 

incelerken bağlı kaldığı görühnektedir. ()nun isHirnı değerlendirirken üzelhklc 

metodolajik açıdan objektifliğini koıuyanıaması İslihnt Batı karşısında 

konuınlandırarak Batı'nın her yönüyle üstün olduğunu ispat et.tne çabalanndan 

kaynaklanan ideo]~jik tutumundan kaynaklannıaktadır. Weber'in bazt analizlerinde 

sosyolog gi}·i davranınası.. islamı İ'lcelerken de ideolog gibi davranına~ı onun 

temelde sosyolog k.ilnliğiyle ın i yoksa ideolog 1<iınliğ1yle rni vasıflandırı Jacağ1 

sonısunu giindeıne getinncktedir. 

Weber'in yaşadığı düneınin siyasal ortamının tetnel özelliklerinden 

etkilendiğini, Doğu toplumlanın analizde kendini açıkça göstcnnektedir. Bilindiği 

gibi XlX. Yüzyılda Batı~ bir yanda Dünya egenı~nhğini ele geçinniş ve bunun 

neticesi olarak da kendi iç probleınleriyle yüzyüze gehniştir. Bu problenılerin 

kendisiyle sınırlı olduğunu düşünerek çözüın yollann1 yine kendi içinde aranuştn. 

Bu yüzden Weberin Uzak-Doğu dinJeı.ine ve isHhn'a c1 attnas1 onlan gerçek 

------------
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yüzleri ile tanınıaktan çok Batı dünyasını değerleri yaratan tek kaynak olarak 

takdim ettne geleneğini sürdüonesinden dolayıdır. İslamiyetin Batı Rönesansı 

üzerindeki olumlu etkisi bizzat Batılı araştırmacılar tarafından dahi tesilm edi H rken 

Weber'in İslfun hakkındaki tek yanh hükümleri, daha doğrusu İslfım'a yeterince 

eğihnemesini, örnrünün kifayet ettnediği, aslında ınukayese1i ve geniş bir çalıştna 

planladığı şeklindeki mazeretlerle haklı göstennek müınkün değildir. Öte yandan 

Weber ve diğerlerinin isiarnı araştınnaya dönük çabaları, diğer diniere göre eksik 

ve aynı yoğunlukta değilse bunu İslam'a karşı duyulan geleneksel şartlanmışhkla 

izah etınek gerekir.ııo 

Gerçekten Weber, tarihi gelişiın sürecinde Bat1 düşüncesinde artarak gelen 

lslaın'a yönelik ideolojik önyargılan araştırmalanna yansıtrnaktan öte bu 

önyargılardan hareket etmiştir. 

Avrupa üstünlüğü döneınine kadar. İsliitn Hristiyanhk inanc.ın1n güçlü ve 

etkin bir altenıatifiydi. isHifnın yayıhna~nn açık!aınak için. Hristiyan teoloji. 

İslfunın başınsının Müslüınanlann şiddeti~lin~ şehvete düşkünltiğünün ve hileye 

başvunna1annın ürünü olduğunu gösteren ~avunınacı bir kuraın geliştirdi. 121 Weber 

bir bilimadamı, özeHikle de sosyolog olmasına rağmen bu gelenekse1 eğilin1 jçinde 

kahnşıtır. Weber'in herşeyden önce Bati siyasetinin hiznıetinde bir düşiinür 

olduğunu gözden uzak tutmatnam ız geı e kir. 122 Çünkü o, kuşkusuz tam bir 

Almandır. 123 Bundan dolayı da ateş1i bir Ahllan yuı1severiydi. 124 Do1ayısıy1a 

duygusal yönünün entellektüel yönüne baskın geldiği söylenebilir. 

120. H E Aodnr. Max Wcher'in i~lmn'a Bak1ş1. Tilrk Ynrôu Deı g. ~;·?.?.s ·n 
121. Turncr, a.g.c .. s. un. 
122. Bodur. Modem Kapit.alizmin Doğmasmda Dınin rolü. s.R ı. 
12J. Aron. a.g.c .. S.407. 
124. A.g.c .. s.408. 
125. Tumcr. a.g.c .. s.20. 



Pratikte Weber'in patrimanyal hakimiyet ve feodalizın açısından lslamı 

tartışması genel anlamda, Marxizmin kendisiyle değilse de, IVfarxın sosyolojisiyle 

uygunluk arzeder. Bu söylendiğinde şu da kabul edHme1idir ki, inançtarla sosyal 

yapılar arasındaki ilişki bakunından Weber'in konumu çoğunlukla tutarsız veya en 

iyi ihtimalle duygusaldır.ııs 

Weber'in İslanıla ilgili çözüınlernelerinde yaptığı en önemli tahlil, is1funı 

Kalvinizınle karşılaşttnnak için temel lslaıni prensiphri tek yanit bir karşılaştırma 

aınacıyla kendi ideolojik eğilimleri çercevesinde ele alıp Batı uyarlığa lehinde 

sonuç verecek bir biçiıne sokması dır. Ülgenere göre de V\1 eber'in çözütnlemesinde 

islruna ve uzakdoğu dinlerine kadar el atıhnası onlan öz varhğıyla tanırnak iç.in 

değil, daiına Batı'yı kontrast halinde daha iyi tan1yabihnek gibi-kendi dcyitni ile 

"sınırh bir maksat" bağlanıp kalınaktan dolayıdır. Herşey bir tarafta oluşınnş: öhür 

tarafbunun taınaınıyle dışında ve uzağtnda kalmış! Rasyonel hayat, rasyonel bilinı, 

rasyonel musiki, disiplinli iş ve ıneslek ahH1kı .... Hepsi yalnız ve ynlnız Batt 

dünyasına mahsus ve diğerlerine yabancı! 1 .,6 

Genel olarak Weber'in İslatn çözüınlemesi kabaca iki bölürne aynhr: İsHiın 

ahHikı üzerine bir yoruın ve İslamın patrinıonyal yapısının bir çözütnlcınesi. Sonın, 

Weber'in bu iki bölümü birbirine bağlaınak için gerçek bir girişiınde 

bulunmadığıdır ... Weber, özgün ahhlkı, farklı ter'hnnsa1 şartlar alt1nda olası 

düzenlemeler traınayan, durağan ve dayanıklı bir ahlak olarak ele alır. Bununla 

ilgili bir son1n, Weber'in patınonyaiizın çözütn1eınesinin açık ve kesin olduğu 

halde İsliimi ahlak çözünılemesinin o1gus~l baktından niçin bu kadar yanlış ve 

yanıltıcı olduğudur. 127 ()ysa en azından İslihn iktisat. ahHikınnı topturnsal gehşnıeyc 

e1veriş1i olan önetnli potansiyel imkanJan üzerinde dunnası gerekirdi. 

ı 26. (Jigcncr. zihniyct ve Din. s.)O 
127. Tnrncr. a.g.e .. s.232. 
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129. A.g.e .. s.l4l. 



W ach~ W eber'in dindeki akıliistii faktörleri dikkate ahnadığını, rasyonali st 

faktörleri ön plana aldığını ve kültürfı arka plana ittiğini söyleyerek onun 

kapitalizmin ortaya çıkıp gelişmesini isbat etme çalışmasının ashnda hem 

kapitalizm hem de din hakkında fikir vermeyeceğini söylemiştir. Özellilde \Veber~ 

dinden oldukça uzaklaşınak pahasına kapitalizınin doğumunu açıklamıştır. Din 

modern kapitalizmi doğunnuşsa, bu sefer kendi eserine ınağlup olmuş demektir. 128 

Bu anlamda Weber'in, birdinin (İslamın) hem uyum ve gereklilik dini olduğunu 

söylemesi hem de akıl dini olmadığı iddiası bir çe1işkidir. 129 

Aynca İslamın bir Arap savaşçı sınıfının yaşarn tarzı ve statü çıkarlan 

tarafından belidendiği inancı W eber'in islam hakkındaki çözürnlemcsinin en büyük 

gediklerindeı· birini oluşturur. 110 lsHitnın en ilgin değil etkin ve kurucu olduğunu bu 

yüzden de toplumsal şartlardan etkilenınediğini gôretneınes1 gerç,cı~inin yanında 

lslaıni cihad anlayışını dinsel içeriği bulurunayan kaba bir savaş gibi 

değerlendirirek Kur'an'ın tanırnladığı biçinıiyle dinsel/ahHiksal nnıhtevasını dikkate 

almaınış olması da eleştiriye açık bir haşka yönüdür. 

islam hukukunun isHirnın genel bütünlüğüyle stkı bir bağhhk içinde 

olduğunu. islami sistenlin tüın alt. sisteınleı iyle birlikte uyuıni u fonksiyonel işleyişi 

açısından önemini dikkate alınadığı gibi. lsHhni şehrin pek çok açıcJan oluınsuz 

özellikler sergilediği iddiasıni da sık sık terarlarnıştır. ()ysa Kur'an "senden önce de 

vahyettik1erimiz şehirler halkından kiınselerdi "01 biç,iınindeki açıklanıasından 

tarilısel süreç içinde başta isHiın olrnak ü:t,ere tüm seınavi dinlerin hep şehirsel 

rnekanda beslenip yayıldığını anlanıaktayız. 

Yukarıda kısaca değinilen "1deal tip" kavraını da isHitn ve uzakdoğu 

çözümlemesinde Weber'in eleştiriten yönlerinden bir başkastdır. Ülgenere göre. 

ayrı din ve kültr çevreleri sözkonusu olunca, ilk etapta ileri götürühncdiği, yarını 

130. Turner. a.g.e .. s. 134. 
l3 L Yusuf Süresi. 10~, Ayet 
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bırakıldığı gözden kaçmıyor. Yapılan iş, model inşasına ait pür ve ideal çözgi1eri 

gerçeğin kendisi iıniş gibi gönnek ve göstermekten pek de ileri gitrniştir 

denemez.l320ysa ideal tip kavramlan nesnelerini aynen yansıtan şeyler değiL 

gerçekliğe yönelmek için başvurulan bilgi araçlan dır. 133 

Görü: lüğü gibi, Weber'in çeşitli bakunlardan olduğu gibi "ideal tip" 

kavraınında da bulanıklık bulunmaktadır. 

\Veber Doğu toplınnlannı ve islaını, Batıh kavram ve kurarnlarla 

açıklan1aya çalişmıştır. Fakat bir toplumun kendine özgli tarihsel dunnnunu 

açıklamak için geliştirdmiş bazı kavraın ve kuramlar, "şema" ve "sisten1"leri, bir 

başka topluın için aynen uygulaınaya kalkışınak "yanlış bir kavnun realizrni"ne ve 

dolayısıyla yanhş bir sosyolojiye yo1 açar. 134 Bu anlatnda I'v1ax Weber'in 

rasyonalite(aklilik) kavnunnun zaaft İsHüniyetle kapitalist olaylar arasındaki 

münasebetler inc.elenince bir kere daha ortqya çıkıyor. ıı::; 

Bir kere daha önerole belirtmek gerekir ki isHiının. içinde doğduğu 

tophnnun çeşitli alanlannda örgütleıunesi, onun ternel kaynakları olan Kur'an ve 

stinnet doğnıltusunda olnıuştur. Yoksa kendi kunnnlann1 herhangi bir ınuhahf 

gücün ınuhalefet biçin1ine göre örgütknıenıiştir. 

IX-İSLi\f\1, PR<)TESTANLIK VE KAPİTALİZM AÇlSINDAN 

SEKÜLARiZASY{)N 

Klasik sosyologlardan E. J)urkheiın, dini bütün tophunsal kuruvniarın asıl 

kaynağı olarak görmüş ve zaınanJa bu tophımsaı kunun1ann dinle olan ilişkilerini 

keserek sekülerleştiklerine dikkat çekerek önen11l bir noktaya parrnak basn11ştır. 

-----------··-·--···---
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Özellikle gü-r1ftmüzde önem veıilerek tartışılan sekülarizasyon sürecinin daha çok 

Rönesans'la başladığını söyleyebiliriz. Çünkü ortaçağda insan kendisini top1uınsCl1 

ve dinsel topluluğun bir parçası olarak ka1Jtt1 etmekte: gnıbundan birey olarak tanı 

anlaınında aynlmamış olduğu için, kendi öz-benini bu dinsel ve top1unısa1 

topluluğa başvurarak a1gı1aınaktadrr. 136 Bireyin tophnnu, evreni ve onda bulunan 

herşeyi algılaına biçinıi salt dinsel bilgiler ve inanışlar çerçevesindedir. Fakat 

Rönesansla başlayan sekü1arizasyon bugün Batı'da dini yaşanan hayattan 

soyutlayarak bir ferd11eşrne sürecine dönii~:rntiştnr. ı:n Rönesans çağdaş hireycili1~1Jı 

başlangıcıdır. UR 

Hedefi insanları ahiret ile ilgilenektt~n ahkoyup. yalnızca dünya hayatt ile 

ilgilenıneye yöneltınek olan bir hareketD9 biçitninde tanınılayabileccğiıniz. 

ekonorni, sanat, siyaset ve bihtndf?' kendini gösteren sekülariz.rn, Röncsansla 

başlaınıştır. En öneınli özelliği insanı tetnele alan ve akla gereğinden fazla önenı 

vererek onu ilahlaştıran ve Rönesansı besleyen ternet kaynaklara ilaveten, 

Rönesansın doğuşu~ skolastik Hr1stiyan düşüncesine ve onun üst düzey 

temsilcilerinin despotlukJanna bir tepkiden kaynakJanrnıştn. l-lristiyanhk oı1açağ 

boyunca eleştirihnesi iınkansız olan otoriteler taraftndan toplunıa yöneilk insanlık 

dışı bir baskı ve şiddet aracı olarak kullantlnuşt1r. Rönesans1a birlikte ortaç<lf~ 

kültür düzeninden aynhna başlanıış, bu süreç içinde farklı külttir alanlan arasında 

bir bağımsızlaşma görülnıüştür. Birey toph1n1 ve devlet anlaytşlan dcf.;işıniştir. Bir 

yandan bireysel özgürlük gelişirken öte yandan ulusal devletler kuruınıaya 

başlanmıştır. Ko11ektif bilince en hüyiik darbe de yine Rünesmıs tarafından 

vuruhnuştur. Kısacası Rönesans felsefesi, Batı dünyasında birey, topluın. din, 

1 ~().Fromm. Kendini S<wnmm in'>an s t 17 
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hukuk, ekonomi ve sanat anlayışını kökten değiştirerek sekü1er1eşmenin önündeki 

ttim engelleri hertaraf etıniştir. 

Sekülerleşme Weber açısından büyünUn reel hayat dışına itilmesidir. 

Sekülarizasyonla dünya büyüden arınmıştır. Weber dini olanın sekiiler1cşmesi 

konusunu ele alırken de Protestanlık ve modem rasyonel kapitalizm aras1nda 

kurduğu nedensel ilişki örneğinden hareket etmektedir. "Protestan ahHtkı ve 

kapitalizmin nıhu" adh ıneşhur eserinde John Wesley'den uzun bir alıntıyla şunları 

nakletmektedir. "Korkarnn ki zenginliğin aı1tığt yerde dinin içeriği aynı ölç.ülerde 

azalmıştır. Bu yüzden de , eşyanın doğasına uygun olarak, gerçek bir din in yeniden 

doğuşunun uzun süre kahcı olabi1eceğini o)anakh gönnüyonun. (ünkü din, hern 

çalışkanlık heın de tutumlu1uk üreunek zonındadır. Ve bunlarda ancak zenginliğe 

yol açar. Fakat zenginlik at1tnca, bütün dallannda gurur~ kızgtnhk ve dünya sevgisi 

de artacaktır.Kalbin sesini dile getiren bir din ol~n nıethodinnin şitndi yeş11 bir 

ağaç gibi serpihnişken, bu durunıda kahnası nasıl olanaklidır ? fv1ethodistler her 

yerde çalışkan ve tutuınlu aln1ışhırdu bunun sonucu olarak da nli.'tlkleri çoğahnıştn. 

Böylece bununla orantıh olarak gunulan~ kızgınhklan, bedensel ve dünya arzulan 

ve yaşam kibirleri de artnuştır. Bu yüzden de dinin biçinü olduğu gibi kalırken, 

nıhu yavaş yavaş yok olrnuştur. Bunu önleyecek. saf d1n1n bu sürekli yazlaştnasını 

engeHeyecek bir yol yok mudur ? insaniann çalışkan V(~ tutunılu ohnainrın1 

engellemeye kaJkanıayız. Bütün Hristiyanlan kazanabildikleri kadar \~·ok 

kazanmaya ve tasan·uf edebildikleri kadar çok. tasarruf etJneye~ yani bu soıuıç 

olarak şu deınektir :zengin ohnaya teşvik etnıeliyiz." 140 

Wesley'in burada dile getirdiği gibi~ ekonornik geHşin1 açısından önenıleri, 

en başta, asketik eğitsel etkilerinde yatan o güçlü dini hareketlerin ekononıik 

etkiler, düzenli olarak, ilk önce saf dini tutkulann doruk noktası aşıldıktan sonra 

açığa çıknuştır, Tann krallığını araına savaşnnı zaınanla, ölçüiii bir nıcs1eki.,~}~~-'e1.pe 
O'!">~·, .. _ .·-<; 
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dönüşrnüş dini kökler yava~ vavaş yok ohnuş, yennı dünyevi yararcılığa 

hıraktnıştır. 141 

Vv eber, dini n sckü lerlt:şn1esiyle ilgi li görüşlerini Protestanlık la rasyonel Batı 

kapitaliznlİ arasındaki ih~ki ç.er\·evesinde ortaya koymaktadır. O, Protestanlığın, 

kapitalizrnin gelişip kök sahnasnun dinsel ideolojik kaynağını oluşturduğunu ancak 

kapüalizrrlin giderek geiişnıesiyle Protestanhğı tüın manevı içeriğinden 

soyutlayarak dünyevileştirdiğ,ini savunmaktadır. Buna rağmen sekülarizasyonla, 

kapitalist sisteın ve onun arka phirunı oluşturan biitiin değer ve inançlann silinip 

yok olrnayacak tersine sihkleşıniş olsa da kısrnen varlığını devam ettirecektir. 

Sekülarizasyonu ekonoınik alan iç. in geçerli gören \V eber, siyaset için de geçerli 

kabul etınekte.dir. ()nun dini etik ve (Hinyevi verin1 arasındaki gerilimin kendini 

daha çok ekonorni ve siydset alanında gösterdiği yolundaki düşlineesine bağh 

olarak Protesüınhğın zaınanla özünde t.ulunan ınanevi değerden soyutlanması gibi 

din, siyasal faaliyeti güçlendinniş olnıasına rağn1en siyasal eylem dini dışlaınıştır. 

Berger ise, sekülarizasyondan toplum ve kühür alanlannın dini kururnlar ve 

seırıbollerin e~eınenliginden ç.ıkarıhnast sürecini anlaınakta ve sekülarizasyonun 

köken itibariyle eski israil dinine ait eldeki en erken kaynaklarda aranınası 

gerektiğini savunarak ''dünyanın büyüsünlin bozulması 11 nın eski ahitle başladığını 

behıiınektedir. ()na göre, dünyevileşınenin özgün "taşıyıcısı" Batı ınedeniyeti 

açtstndan bakıldığında sanc.yi kap~talizıuinin dinaıniğidir. P. Berger, Protestanhğın, 

Katoliklik'le karşılaştınldığında kutsal alanının bir azahna göstermesiyle 

lananılanabilcceğini söyletnektedir. Chıa göre1 Protestanhğın, kutsalın en eski ve en 

güçlü üç bileşeni olan-sır, ınucize ve büyü-den kendini olabildiğince tecrit ettiği 

söylenebilir. 142 

Sekülarizın süreenun ilahi kaynaklı olan Yahudilik ve Hristiyanhğı 

(özellikle Protestanlığı) etki alanına alarak kutsal içeriğinden soyutladığını gören 

l-ll. A.g.c ... 141. 
142. Berger. a.g.e .. s. 167. 
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Weber, bu süreci genellemiştir. Buna göre sekülarizm evrensel ve mutlak bir 

süreçtir. 

Bu görüşlerden hareket eden pek çok diişiinür ve bilim adaın1 sekülerleşnie 

açısından İslam'ı da değerlendinnişlerdir. Batt'lılann bu yöndeki çabalan yanında 

İslam dünyasında da lslrunı Batı karşısında konurolandıran ınodernist 1sHhnct1ar. 

ishlm dininden kendi düşünce dünyalan çerçevesinde ınaddi bir verim üretnıeyi 

düşünmüşlerdir. Son döneın İsiarn aydınlanndan Fazlur Rahman. eğer laik olan 

şeye dini bir nite1ik verilecekse, bizzRt dinin 1aikleşnıes1 gcrekecektir 141 diyerek 

bunun mutlak gerekliliğini düşünınektedir. 

Gerçekte "laik olan"a dinsel b1r l\'erik verilmek suretiyle kutsal hale, "din1 

olan"a da laik bir içerik sokubnak suretiyle profan hala getirilebilir. Bu, herşeyden 

önce. böyle bir faaliyet için uygun t~lplmnsal ~;artlar ve dünyevileşıncye ıntisait bir 

dinin bulunınasını gerektirir. Hristiyanlık ve Yahud1hk bozuhnuş karaterleriyle 

böyle bir süreç sonunda tan1aınen ana kaynaklanndan aynlarnk pahasına 

diinyevileştniş ve bugün artık Batılı \~oğu insanın hile isternediği dünyevi bir veritn 

üretnıenin aracı olınuş1anhr. 

Dine ınüdahalede bulunarak dünyevileştirihnesiylc sonuçta tnflddi 

kazanımiann elde edilınesi yolundaki çaba, her şeyden önce böyle bir nındahalenin 

toplum açısından tneşruiyet tenıeHerine oturtuhnasnu da gerektirir. K.uşkusuz 

böyle bir çaba ideol~jik bir yönelişten başka bir şey değildir J31r d1nin kutsal 

içeriğinden soyutlanarak ınaddi bir kazanınlin hiznıetine verihnesine~ hizJnct 

edecek olan ideolojik bir arka pHindır. Bu ideoiıJj1k arka planın fonksiyonu da 

çalışıp kazanmayı kutsal hale getirerek yasallaştırnıaktadır. Sanayilcşınenin 

sosyalist teşkilatıanına uiçimini aldığt Batt dünyasının bazt yerlerinde ise 

endüstriyel üretim tarzı ve beraberinde getirdifü yqşt:un biçinıler1yk iç içe ohna, 

dünyevileşın,. nin başlıca be1ir.leyicisi oln1aya devan1 ediyor. Bugün öyk gözf~~.(!yor 
• ~~- :: -~~~-·-~ h~· ~~- ~~.~;,-::: ... _ 
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ki, sanayi toplumu, sırf küresel dünyevileştne sürecinin değişik biçimleri o1nrak 

hizmet gören fark lt ideolojik yası11aştınnalanyla kendi iç. inde 

dtinyevileşmektedir.l 44 Bu ideol~ji aslında çift yöniii bir işleyişle hcın kapitalizınin 

doğmasında hem de onun bu nıanevi değerleri tüketınesi neticesi yeni kalıplar ve 

değer sistemleri edinBınesinde zanıri bir hasanHtktır. 145 

Esasen sekülariznıin yörüngesine girnıi~ ve kutsal nıuhtevasuu kaybetnıiş 

bir dinin ilahi olma iddiası da geçerlihğ,ini kayhcder. İlahi ohna vasfını kaybetrniş 

bir inanç biçitninin hala din olarak vas1flandınlıp vasıflandıralaınayaca{~ı 

tartışınaya açıktır. Protestanilk sekulari7.asyorHl uğradıktan sonra onun ilahi bir 

dinin teınel prensipleriyle ihşkisinln kahp kalnıad1ğuu kalnı1ş olsa bile ne ölç.üdc 

kaldığını sorgulaınak hiç de hak~ızhk ohnayacakt1r. Bir Katoh~,in görünenle 

göıiinıneyen arasındaki geıuş bir \'arohış sürekliliğinin lndundug hir dünyada 

yaşadığını söy1eyen P. Berger\~ güre. Proteslanl~k, arat·ı1ann t;of~unu ortndan 

ka1dırdı. J)evaınhlığa bir son vererek, gök ik· yer arasntdaki gühek bağ1nt kopard• 

ve böylece insanı tarihi Hçtdan (gck:\~.cğt) öng<1riilernez bir bi\~tn1de gerisin geriye 

yüzüstü bıraktı. Aslında böylt~ bir şeyin onun niyeti oJnıadvj~nu söyleıneye gerek 

yok. Ancak o sadece aşkın bir Tanrı'nın korknn\~ yüceliğini vurgulayayını derken 

uluhiyet dünyasını soyup soğana çevirdi. iM· 

Sekülerleşme açısından İs1aının konuınu di[~er dinlerde oldu!1tından 

tamaınen farkhdu. İslam'ın iki ana referans kavnaüJ olan K ur' an ve sünnet'in 
""' 1., .. 

bozulmadan varhğtnı günütnüze kadar devan1 ~~ttirnıi~ o1nıası ve ettireceği anwcına 

sahip olması oıutn pretestanlık'ta olduğu gibi !L1hi üzünün boşaltıltp yennc 

''dünyevi olan"ın ikame edilmesine inıkan tanunadt.ğ1nı gösternıektedir. 

lslaının dünyaya bakış açısı dünyaya bir uyuın sağlamak değiL dünyayı 

kendi nonn ve değerleri yönünde şeki1iendinnek b~\·in1indcdir. Dünyayı 

144. Bcr!!cr. a.g.c., s. 164-165. 
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reddetn1eyip, insani tabiat1n öziiniin teınel eğ11iın1erine ve reel toplunnın knnıtnsal 

işleyişinin temel hiçinderini evrensel öze11ikleriyle psikolojik ve sosyolojik 

boyutlanyla göz önünde bulundurmaktadır. Bu anlamda İslfnnın iki boyutlu olduğu 

söylenebilir. Bu boyutlardan biri statik iken diğeri dinanıiktir. Statik yünhn 

sekiilarize olması tartışına konusu bile yapılamaz. Öyleyse konunuızla ilişkili olan 

dinaınik tarahdır. Dinaınik yönün de en hehrgin tarananndan biri İsHhn hukuku 

olduğuna göre lslaının sekiilarize olduğ.u idJal;:ın da İslfun hukuku üzerinde 

odaklanmaktadır. Ashnda isiarn hukuku açıstndan da statikhk ve dinaın!klik 

geçerlidir. Çünkü isiarn hukukunda da de~~işnu'z prensipler vardır. Toplunısal 

değişün sonucu ortaya ç.ıkan ihtiyaçlarıli karş1lannıast için fıkıhçtiann ürehnesi 

gereken hukuksal çözürnlcrin hukuktaki deği~ı..-ıcz prensip1er1e .ilişkisi ve İsHhni 

sisteınin ana teınelleri çerçevesinde olnıası şruit bır )'andan ishhn alitnlerini heyfl 

çözümlerden uzak tutarken bir yandan da huku~<ı.ın tophnnsai şarthınn etki alanına 

gumesını engelleınişitr. İsHltnın özüyle bağuH kopanunyan kukuk'un 

dünyevileşmesi de mUrnkün değildir. 

islamı dünyevileştirebihnenin yolu onun ana kaynağı olan I< ur' an' ın tahrif 

edilmesinden geçer. Kutsal kitabı tahrif edilmiş ve ashndan uzak1aştınhnış isHhna 

da lslfun deni1emez. 

Modernleşme kurannndan mnulanın bnlunnuHhğ,t gününtüzde dünyanın 

büyülerden kurtulması (dünya tarihi incekınesi i~~irı \V<~her'in anaht.ar kategorisi) 

din ve kilisenin kaybolmasına yol açınanuş~ aksine tophnn içinde bunlann 

görevlerinin ve n1evkilerinin değişik şeklide yonnnl.anınasınt:l sebep ohnuştur. Bu 

sürecin tam bir laikleştne olarak nu. yoksa din ile toplurnun tan1 h1r hütünleştnesi 

olarak 1111 adlandınhnası gerektiği ise, yahHzca hir tlnttn nıcseks1dir. ı.n 

Bıttı'da yaşanan aşın sekült~dcşıne Batıli h1liın admnt ve: diiştinHrleri 

kaygılandınnıştır. Bunun sonucu ohrak. kapitaliztne yeniden b1r taknn değerler 

147. Kclucc a.g.c., s.\21 
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verilmek suretiyle insan ve toplum tabiatıyla en azından hanşık bir düzen olmasına 

çalışılmıştır. Rustow, kapitalizmin bütün manevi ve ahlaki güçlerini (ideolojisini) 

ttiketerek dünyevileşmesi karşısında ona yeni bir ruh ve ideal vennek anlammda 

kapitalizmin rejenerasyonu gerektigine işaret etmektedir-ki bu da aslında yeni bir 

ideolojinin sosyalizm gibi kalıplaşmış , kemikleşmiş bir sistemin izolasyonunu 

gerçekleştirebilirdi. t4s Weberi izleyen iktisat teorilerinin idealist kanadı, kapitalist 

sistemin bu ideolojik temellerinin zayıflaması karşısında, ona sosyal ve insani bir 

kimlik kazandıona yoluna gitmişlerdir.I49 bu girişim, bir anlamda Weber'ci 

düşüncenin yeniden canlandınlınası biçiminde açıklanabilir. ıso 

X-JAPON MODERNLEŞMESİ 

A. Comte'a göre, insanlık düşüncesi, dolayısıyla da toplumlar tarihsel süreç 

içinde birbirini izleyen üç aşamadan evrilerek gelmiştir. Bu üç aşamanın 

sonuncusu c·1 an pozitif aşamada insan zilmi artık "mutlak"ı aramaktan vazgeçip 

olaylar aras~daki değişmez yasalan gözlem ve akıl yürütme yoluyla bulur. Bu 

aşamada artık geleneksel dinlerin hiçbir fonksiyonu kalmamıştır. Comte 

düşüncesinde sözkonusu bu üç aşama, bütün insanlık tarihi açısından geçerli olan 

mutlak bir evrim sürecidir. Bu ünlü tiç ha). kanununun onun sosyoloji lruramı 

açısından tutarlı olup olmadığı tartışmasından daha önemli olan Çomte'un bu 

kanunu bütün insanlık için geçerli kabul etmesidir. Comte'dan sonra gelen Bablı 

düşünür- ve bilim adamlan da Comte'cu geleneği devam ettirerek Batının 

sanayileşme sürecinde geçirdiği tüm aşamalarm sanayileşrnek isteyen Bab dışı tüm 

148. Türkdoğan. a.g.e.~ s.28. 
149. A.g.e .• s.5. 
150. Türkdolan. Sosyal Hareketlerin Sosyolojisi. s.430. 
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tophnnlarca da aynen yaşann1ası gerektiiiğinc yapilagelen güçiii ideolojik vurgu 

artık japon nıodenıleşınesiyle önemini kaybetıniştir. 

Japonya hern Batılı obnayan bir topturn olarak hcın de geleneksel 

değerlerini konıyarak ntodeınleşmeyi başarabihniş ohnası açısından çok ç.arp1c1 bir 

ürnetir. Uzakdoğunun bu gelenekçi tophınnınun ınodernleşıneyi ç.ok spesifik bir 

düzlemde başarabihniş olmasıyla evrensel olma iddiasındaki teorilere de kuşkuyla 

yaktaşılmaya başlanmıştır. Çünkü Japon örnek olayı göstermiştir ki, artık 

giinUınüzde hiçbir teori evrensel kabul edileınez. I-ler teori, ancak kendi şaı11an 

içinde geçerlidir. O nedenle , Batılı teorilerin Batılı toplum yapısıyla, dünya 

görüşü ve hayat tarzlaoyla bağlantılı olduğu kabul edihnektedir. 1 :ı;ı Öyleyse Doğulu 

topluınsal yapı özelliklerinin analizinde Batılı kurarnlardan ve kavraın1ardan 

haareket etmek çok yanlış sonuçlara götürecektir. Batıh tophınılann kendi 

realitelerini inceleınek için ürettikleri kavramlar, Batı (hşı toplurolann öze111kle 

lslatn toplumlannın sosyal reaJitesiyle örtüşmemektedir. 

Japon kalkuunasının yankılan İslam dünyasında da yaşanmıştır. ()zellikle 

son dönem Osınanh aydınJan Japon sanayileşrncsini Japonların geleneksel kü1türel 

değerlerini koruyup Batı'dan sadece teknoloji transfer ettikleri b1ç.iıninde 

algılamışlardır. Böyle bir algılayış biçinü l\1üslüınanlannda kalkınına yolunda 

düşünsel planda benzer bir ınodel üretınderine neden ohnuştur. Buna göre 

Müslütnanlar da Battntn teknol(~jisini ahp kühiire1 yönünü ithal cttneyebilirlerdi. 

Hiç kuşkusuz bu son derece yüzeysel bir yakiaşırndır. llerşeyden önce 

Japon sanayileşınesinin gelenekçi bir toplurnda yerli stabil kültür unsurlanyla 

dışandan getirilen yeni dinarnil unsarlann kaynaşhnlarak tophnn nezdinde nasıl 

tneşrulaştınldığını ve bunun diuseliidco1(~jik arka pl~nnun kavnunnası 

gerekınekteydi. ()snıanh lslanı ayduu hunu 

hareketi hep sosyal aksiyon planında kalnuştır. 

151. Türkdoğan, a.g.m .. s.l22. 
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Osınanh aydını Japon ruhunu anlayanıadığı gibi Batı uygurlığını da iyi tahlil 

edeıneıniştir. Oysa, Batı uygarlığının arka pHinını oluşturan tarihse] ve düştinsel 

detenninantlan kavramaya ç.ahşmahydı. 

Yukarıda da belirtildiği gibi Japon sanayileşınesi kendine özgü özelliklere 

sahip orijinal bir öı11ektir. Bu olay tahlil edilirken Japon tophını yapısının temel 

dinarnikierine ve tarihsel ge1işiınine müracaat edihnelidir. Japon toplum yapısını ve 

"devrimi"ni tahli1 ederken, Avnıpa tecri.ibesi üzerine bina edilen teori ve şablonlar 

fazla işe yaranıarnaktadır.152 

Batı'yla tanışınadan önce Japonya'nın genel anlatnda dışa kapalt bir toplum 

olduğu söylenebilir. L>ışa kapalı h k kültürel anlatnda da biiyük ölçüde geçerJiydi. 

Bu kapalılık Japon düşüncesinin de geleneksel özelliklerinden kurtultnasına engel 

olan önenıli bir etkendir. Yine de Japonya'nın Çin'le ilişki içinde olduğu bir 

gerçektir. Çin'den belli filanlarda ctk11ennıiş ohnasına raj~ınen hiçbir zatnan Çin'in 

siyasal yörüngesine ginnedi. Çin'liler hakk1ndaki düşünceleri ~-ift kntuphıydu: (T"in 

kültür ve bilinıi kutsaL anıa (f"'in'iu bizzat kendisi düşınan ve hatta "barbar'' 

yöneti nı i altındaydı. ı '\J 

Japon toplumsal yapıst Cernaatç.ihf;in ağırlıkta oldu[~u ve "biz" duygusunun 

adeta topluınsal bütiinleştnenin \~tnıento!'u olduf~u bir g()rününl arzctnıektedir. Bu 

duygu içindeki birey~ Japonlann tünıünü bir aile o)arak algtlanıakta ve kendisini de 

bu biiyük ai1enin bir üyesi kabul etnıekledir. Japonl:ırda toplunnın tcn1c1i aitedir. 

Aile bir tatarni-yani Japon evindeki hastr anlanunda-dokunnıuş bir hütündür. 154 

Japonlar kendileıini tanım1arken "biz bir ailr:y!z, topluca varız" derler. (}örülüyor 

ki" biz" duygusu Japon aile birliğinin kavna(unı ohıştunır. Be11i hir yerleşnıede, 

belli bir sokakta birbirine koınşu oturan allı h:ıne ve bu hanelerde ynşayanlar 

1 ~2 Mnstflla ()7:11. Ri my Bmjııva ve Zengin. l"itanh11l ı (}().L <; '.1;\ 
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"bizden" sayılır. Japonlar, en küçük komşuluk hiriınini, hiziın ev, karşıdaki üç ev, 

ve yanlardaki iki ev olarak tanıınlarlar. Yani bir aile top1umuy1a karşı karşıyayız. 1 "~ 

Aynca Japon tophnntnnm konumuz açısından bir diğer öneın1i tarafa 

hiyerarşik yapı özeJiiği göstennesidir. Tophnnsal ilişkilerin düzenienişinde bu 

hiyerarşik yapının önemi büyüktür. Çünkü bir üst konumda bulunan kişi ya da 

kişilere karşı olan sonun1uhık kutsal bir çerçevede algılanmaktaydı. Bu da Japon 

bireyini üretim sürecinde uyuın1u kı1maktaydı. Bu hiyerarşik düzen tünı sosya) 

ilişki ve ekonomik yöneliınlerde. belirleyici olınaktaydt. 

Toplumsal tabakataşmanın üst kısınını Samurayiann tabanı da ticaretle 

uğraşan kesinlin oluşturduğu Japonya'da genel anlanıda tophnnun bu iki sınıfa 

bakış açısı da onların toplumsal pozisyonuna göre şekillentncktcydi. Yani 

Satnurayların yüccltildikleri kadar tacirlerinde aşağ.ılandııJan göriilmektc;:di. 

Japon bireyi açısından tacir hilekarhğın. asa1akhğın t.itnsali iken, Santuraylar 

toplunnın elit kesiınini oluşturduklantHhn saınuraylann kendilerini tannnlayış 

biçiıni ve tiiccarlara olan ohnnsuz bakış açısı tophnınnt ticaret ve tac.irlerle ilgili 

teme1 yargılanyla öı1üştnekteydi. Bir sau;uray ic,:~in ticaret ıncslek1crin en l<JHiisü. 

tacir, insanların en şerefsizi para da nesnelerin en kirhsi idi. <)ylcyse ticaret gibi 

onur kırıcı ,!r tnesJekle uğraşıp paranın kitine hıJiaşrnatnak gerekirdi. ll atta 

sarnuraylar bu tavn sayılara bile tiksintiyle bakn1Hya kadar ileri götürmüşlcrdir. 

İşte Japon aydını böyle bir toplurnda kalkl:Lnarnn en etkili fonuiiiünü 

buhnakla karşı karşıyay dı. 

Japonya'da kapitahı.nı1n ilk tohurnlan Aştka~a döneınütdc ( 1368-1573) 

devletten bağnnsız iktisadi ve so~·'yal gnçlf:r1n tneydana gehnesiyle atı Jnıışt1 

:hiçkin1seye karşı sonunin olınayan Jonralar, nzun rncsafeh ticare1, özgür şehirler 

ve tüccar gnıplan ... ('hitoshi Yanı.;ga'ya gihc, ;\şılraga dünctni ınoderninn1n 

kuluç.ka devresidir, nıodern \'ağ şafa~JPin ı~n k11ranhk saatl olsa hile. Katı 

155. A.g.m .. s. llS. 



denetitnler kırıldı, kitlelerin eneıjisi önündeki enge11er yıkıldı, "avaın" daha önce 

hiç görühnen1iş biçiınde tarih sahnesine ç.ıkmaya başladı. 156 

Batı'yla yüzyüze gehnek ınodern Japon kapitalizıninin başlangıcı ohnuştur. 

Fakat yukanda da değinildiği gibi ekonoınik kalkınına için gerekli olan enöncnıli 

iktisadi faaliyetleri kiiç.ümseyen bir topluında, katılaşmış geleneksel önyargılar 

nasıl yıktiahilirdi ? Topyekün bir iktisadi faaliyete toplum hangi faktör1crle 

seferber edilebilirdi ? Daha da öneıniisi sanayileşmeye götürecek olan ekonomik 

faaliyetler ile geleneksel japon değerleri hangi düzlenıdc ve nasıl uzlaştırılahilirdi ? 

işte Japon kalkınmasının arka planı hn sorulann cevabında aranına1ıdtr. 

Japonhu'ı Batı ınedeniyeti üzerinde düşünıncye zorlayan ilk ciddi olay 

Batı'nın özellikle de Atnerik.a Birleşik I >evle.tleri'nin anıansız asker\ gücfıdnr. 

Japonlar bu askeri gücünOn teknolojik kaynnk~an bcs1endiğini farkettiklerinde bu 

teknol~jinin transfer edihnesinin geref~;n1 kavnnnışl~rdı. 

Gerçi Japon aydını değişnıenin ınutlak gereklihğine inanıyordu ancak, 

istenen değişiın formu sanayileşıneye götürecek iktisadi frHtliyet1crin top1unı 

katlannda onaylanrnası biçinlindeydi. Anc,ak istenıneyen değiş1rn fonnlarının da 

egcıncn ohnası yaşanabilirdi. istenıneycn dcğ.işitn hi,~itnlerindcn biri de 

orijinaliteyi biiyük ölçüde ortadan kakhrabilecLk aşırı ınukallithktir. Japonların 

istediği değişitn biçinü ulusal kühürk, transfer cdihnesi düşünülen Batı 

teknolojisinin uzlaştınlarak kaynaştırdmas1 h~çlrninde sanayi toplunıuna yunıuş~k 

bir geçiştir. Böyle bir geçiş için tophnnun ha-,.n hale gehnesi gercktii!,1nden eğüinü 

bir araç olarak kullanan japon seçk(ni ciddi bir ıneşru1aştnına sorunu ile karşt 

karşıyaydt ve bu sontnu çöztnedeki baş:w1sl Hlkcn~n geleceğini büyük <11çüde 

be11r1eyecekti. •~7 Çünkü kapitalist zibniyet. ve yapitann Avrupa dışı toplutnlara 

nüfuzu ve onlar tarafından "yeniden üretihnesi" k~(;nuhnaz olarak hir ıneşnıiye.t 

sorunu doğuracaktı. .. ve görebildiğiıni:t., kadarıyla da jHponlar <hşında hiçbir Batf'h 

1 )o (),eL :1. ~ c . ~ 7 l 
157. Ül'eL a.g.e .. s.71 



olmayan toplum (yan Batılı Ruslar dahil) yeni iktisadi düzeıllıı ve o düzenin 

kurumlannın toplumdaki bireylerin bilinelerinde meşruluk kazanmasının önemini 

kavrayaınadı. 158 

Sanayileşmeye yönelik ekonomik faaliyetin ilk önce Japon ırkıyla 

özdeşleşmiş olan Japon dini ile bireylerin davranışlannın şekillenmesinde etkili 

olan japon ulusal değerlerini ashnda çatışma halinde olmadığı yolundaki telkinleri n 

verilmesinde eğitimin önemJi fonksiyonlan olmuştur. 

önceHkle Japon ırkıyla özdeşleşmiş olan Japon dini ile sanayileşmeye 

yönelik ekonomik faaliyetin, bireylerin davraıuşlanııın şekiHenmesinde etkili olan 

Japon ulusal değerleriyle çatışma halinde ohnadığı yolundaki telkinlerin 

verilmesinde eğitimin çok önemli bir fonksiyonu oluşmuştur. Çünkü, dinin özü ve 

Japon ulusal kültüri.inün an nitelikleri sanayileşnıe açısından önemli engellerdi. Bu 

anlatnda özellikle böyle bir faaliyetin Japon dinjnin Protestanhkla 

karşılaştmldığında bireycilik yerine kollektifliği, sınırsız kazanma güdüsü yerine 

yeteri kadar üretibniş olanla iktifa etmeyi teşvik eden içeriği açısından 

meşrulaştınlması yanında kutsallaştınlması gerekn1ekteydi. ÇUnküdin, topluınsal 

kurumları, nihai olarak geçerli ontolojik. bir statü bahşettnekle, yani on lan kutsal ve 

kozmik bir referans çerçevesine yerleştiı me kle yasallaştınr.... İnsanlar kurumsal 

düzene iştirak etmekle, ilahi kozınoza da katılnus. olurlar. 159 

Yaru çalışıp üretmenin hen1 ulusal hedeHer açısından gerekli olduğu 

vurguianmış hem de ahhlki açıdan kutsal bireyleri olduğu belirtilmiştir. Bu 

herşeyden önce iktisadi faaliyette dinsel öğretiyi bütünleştiren idcol~jik bir 

yaklaşımdır. Bu yaklaşunı destekleyici ınahiyette, toplutndaki potansiyel güçlerin 

iktisadi çalışma alanına kanalize ed.ilmesi düşünülmüştür. Böyle bir teşebbiise 

öncülük yapacak eğitimli sınıf da sanıuraylar sınıfıydı. Ancak ekonomi~ faaliyeti 

kendi toplumsal pozisyonlan açısından t:asvip etmeyen bu insanların üretime nasıl 

158. A.g.e .. s.97. 
159. Bergen. a.g.e .. s.66-67 



kaydınlacakJan da başlı başına önemli bir problem olmuştur. Japon aydını bu 

problemi de Samurayiann eski savaşçı kalıramanlık rolleri ekonomik teşebbüs 

alanında öncülüğe dönüştürerek aşmıştır. Yani dün'ün savaşçı kahraman samurayı 

bugünün ulusal kalkınma savaşının öncüsü olmuştu. Artık ferdi müteşebbis, kendi 

çıkarlan peşinde koşan açgözlü bir sahtekar değil, ferdi teşebbüsüyle japon ıniHi 

kalkınmasının hizmetine giren şerefli bir japon milliyetçisidir. 

Görüldüğü gibi Japonlann başansı aslında, teknolojiyi kendi dinsel 

dünyalan içine taşıyarak ona dinsel bir kimlik sağlayarak, din ve diğer topluınsal 

değerler açısından ekonomik eğleme meşnüyet kazandırmaları gerçeğine 

dayanmakta,·~ tr. 

Japon sanayileşmesi, modemleşmeyi evrensel karakterde bir din gibi 

algılayan ve Batı'yla özdeşleştiren modemleşıne kuramiann ın· geçerliliğini tartışıhr. 

Kılmıştır. Ayrıca Batı tipi kalkınma modelinin evrensel olmadığının ve kalkınmak 

isteyen Batılı olmayan toplumların Batı'nın geçirdiği aşamalardan geçme 

zorunluluğunun bulunınadığının mesajını vennektedir. 

Ancak bugüne kadar sanayileşmenin Japon milli karakter~ ve değerler 

dünyası · üzerindeki sonuçlarıyla ilgili yapılan araştınnalar, japon milli 

karakterlerinde bir değişimin bulunınadığı ve değerler dünyasının erozyona 

uğramadığı sonucuna vannışlarsa da Japonya'daki son gelişmeler, Japon bireyiııin 

devlet, topluın ve evren algılayışının değiştiğini, değerler düzeninin önemli ölçüde 

dtinyevileştiğini, tophnnsal ilişki biçimlerinin farklılaştığını göstermektedir. 

Kuşkusuz Japon aydının beklediği böyle bir sonuç değildi. Be1ki de 

sanayileşmenin içinde taşıdığı dünyevileştirici tohumların ınanevi dünya üzerinde 

yapacağı olumsuz değişıneler önceden görülen1cdi. 
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Xl-SONUÇ 

W eber'in Batı kapitalizminin gelişmesinde, Batı toplwnlaruun dünya ticaret 

merkezlerini kontrollerine almalan, koloruler kunnak suretiyle etkili bir sömürü ağı 

oluştunDalan ve böylece büyük bir zenginliği ülkelerine taşımalanrun son derece 

önemli olduğu gerçeği üzerinde durmaktan çok, Protestanhğı ön plana çıkardığı 

görülmektedir. Hristiyanlığın asli normlanndan saparak dinsel kimliğini kaybeden, 

ortaçağ Katolik iktidannın yıkılınasında etkili olan ve daha çok kapitalizme 

meşruiyet sağlayan devriınci bir ideolojiye dönüşn1üş bulunan Protestanlık üzerinde 

önemle dunnası, hiç kuşkusuz \Vcber'ci analizde de Protestanlığın algılaıuş 

biçiminin salt dinsel olmanın ötesinde, kapitalist ekonomik örgütlenme tarzına 

meşruiyet kazandıran bir ideol~ji olduğu görOnümOnü vermektedir. Bu ideolojinin 

ana ekseni onun iktisadi faaliyeti onaylaınanın da ötesinde kutsallaştıımasıdır. Bu ve 

daha pek çok özellikleriyle Protestanlık temelde İslaıniyet'ten farklı olmasına 

rağmen Weber'den etkilenen Batılılaşma yanlısı Müslüman aydınlar, tıpkı Weber 

gibi, kapitalizmin İsHim dünyasındaki karşı h ğın ı aramışlardır. Bu arayış sürecinde 

İslam toplumlarını statik. irrasyonel ve kaderci olarak tarunılamışlardır. Öte yandan 

İslam dinini de kapitalizm türü bir dünyevi vetim elde ederek sanayileşmeyi sağlama 

amaçlan doğnıltusunda Protestanlaştumaya çahşmışlardır. 

W eber'in Protestan h ğın bir yandan bireylerin hiçbir aracı kişi ya da kurum 

olamadan kutsal kitabı okuyup anlayabileceklerine in1ka.n tanıması ve bireyi 

Tann'sal buyruk karşısında yalnız bırakarak bireyciliğin gelişmesine katkıda 

bulunması, öte yandan da Katolikliğin kunınısallaştırdığı katı dinsel pratikleri kendi 

kapsamı çerçevesinde yorutnlayıp yeniden biçimlendirerek sekUlaıizasyona ve 

modemleşmeye itnkan tannuası ve burjuvazinin önündeki engelleri ortadan 

kaldırarak sonuçta çağdaş rasyonel Batı kapitalizıni gihi bir dünyevi verim ürettiği 

yolundaki görüşleri dikkate alındığında~ onun lslam hakkındaki bilinen indirgeınccl 
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argüınanının da ötesinde, İslam'ı kendi amaçlan paralelinde adeta yeniden inşa ettiği 

görülmektedir. Weber'in yukanda sözü edilen yerli ve yabancı halefieri de onun bu 

yaklaşımından hareketle İsl8.miyet'i Protestanlaştınna yönünde yeniden kurgulamaya 

çalışmışlardır. Bu amaçl~ Batı'cı Müslüman aydınlar Kur'an, sünnet ve islam 

tarihine atıfta bulunarak İslamın Protestanlıkla uyumlu yeni bir versiyonunu 

üretmeyi denemişlerdir. 

İslamJ~ sekiller bir Tann ve dünya görüşü üzerinde yükselen Protestanlık 

arasında zoraki ilişkiler kuran Batılılaşma yanlısı modemist Müslümanlar 

karşısında, toplwnsal gelişmeyi İslfuniyet'le ilişkileri noktasında irdeleyen İslamcı 

aydınlar yer almıştır. İslamcı aydınlar,sorunu, islatn'ın ilerlemeye engel olup 

olmadığı sorusu çevresinde tartışmışlardır. İslamcı aydınların da kendilerince 

ürettikleri çözihn önerilerinin topluınsal geliştneyi sağlanıaya yetnıediği 

görülmektedir. 

Günümüzde, İslam toplumlannın sa.ıayileşememiş olduklanna bakılırs~ 

aslında kalkınmanın imkanlanıu kendi Müslüman tophunlannın tarihsel şartlannda 

ve toplumsal iç dinamiklerinde aramak yerine, temel referans kaynaklan son derece 

güçlü olan ve bundan dolayı da tarihsel süreç içinde teınel özelliklerini aynen 

koruyarak günümüze taşıyabilnıiş olan İslaın dinini Protestanlaştııma çabalannın 

beklenen sonucu vennediği anlaşılmaktadır. 

İslmn dünyasında sanayileşınenin gerçekleştirilebilmesi için tıpkı Japon 

aydınlannın iktisadi faaliyeti dinsel bir pota içinde ıneşnılaştınna çabalarının 

benzeri gibi bir uygularnaya kalkışmanın da gereği yoktur. Çünkü İslamiyet'te 

sanayileşmeyi sağlayabilecek potansiyel ahlaki itnkan zaten mevcuttur. Önemli olan 

da buna işlerlik kazandırabilmektir. İslam dünyasında sanayileşmenin t~~~iil'lfıf~::-:.~~,, 
.)~' r:~. ·~~ıp ·~~.Jl \>-. 

78 

~~ 
~~; 



arayan Müslüman aydınların Batı'nın kalkınma sürecinde yaşamış olduğu değişik 

aşamaları aynen yaşamak gerektiği düşüncesinde ısrar etmek yerine, İslam iktisadi 

ahlak ve zihniyetinin toplumsal gelişmeyi sağlayacak potansiyel imkanianna işlerlik 

kazandı.nnarun fonnfıltinü aramaları gerekmektedir. 

Gerçekten İslami değerler, İslamın oluşturduğu iktisadi ahlak ve zihniyet, 

kapitalizm türü bir verinı elde ebneye elverişli değildir. Dolayısıyla İslami bir 

toplumda kalkınmanın sağlanabilmesi için ilk etapta İslami unsurlada ekonomik 

yapı arasında bir ilişkinin kurulması gerekir. 

Bugün toplumumuzda bahl yaşanıakta olan iktisadi faaliyeti onaylayıcı 

İslami inanç, değer ve nonnlann yeniden canlandınlarak, ekonomik üretim 

sürecinde önemli bir motivasyon kaynağı olarak kullanılabileceği kuvvetle 

vurgulanmahdır. 
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