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OZET

Yiiksek Lisans Tezi

Kur’an-1 Kerim’de Tagyir Kavraminin Semantik Analizi

Ali YILDIRIM

Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel islam Bilimleri Anabilim Dah
Tefsir Bilim Dah
Elazig - 2014, Sayfa: VIII + 59

Bir toplumun dili o toplumun diinya goriisiinii yansitmaktadir. Bu nedenle dilde
meydana gelen degisim o toplumun diinya goriisiinde meydana gelen degisimi
yansitmaktadir. Kur’an-1 Kerim de indigi toplumun dili olan Arapcayr kullanmistir.
Vahiy dili kullandig1 kelimeleri kendi inang yapisinin semantik alani i¢inde yeni bir
anlam ile bulusturmustur.

Kur’an’daki 6nemli kavramlardan birisi olan ‘zagyir’in hangi anlamlarda
kullanildigini tespit etmek, ilahi hitabin anlagilmasina katkida bulunacaktir. Bu tespit,
kavramin metin i¢i ve metin dis1 baglamim1 dikkate almak ile miimkiin olacaktir.
Kelimenin ilk anlamindan baslayarak vahiy siirecinde kazanmis oldugu yeni anlamlara
gecisinin seyrini bilmek sozden kastedileni anlamamizi saglayacaktir. Ayrica bu
kavrama miifessirlerin bakis1 da verilecek tagyirin anlami ve mahiyeti hakkinda genis

bilgi sunulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tagyir, Semantik, Birey, Toplum.



ABSTRACT

Master Thesis

Quran The Holy Quran is the stone wool Semantic Analysis of the Concept

Al YILDIRIM

The University of Firat
Social Sciences Institue
The Department of Basic Islamic Sciences
Commentary (Tafseer) Branch
Elaz1g-2014, Page: VIII + 59

Language of each society reflects its world-view. That is the reason why changes in
language reflects changes in the world-view of the same society. In Holy Qur’an
Arabic, the language of the society to which it sent for is used. The words used in
theological language includes the cultural codes of the refused belief system. Revelation
language collected the words that it use with the semantic field of their own belief
system and changed them into new meanings.

To determine the different meanings of one of the most important term the
‘tagyir’ in Holy Qur’an will be helpful to in understanding the theological adres. This
determination will be possible in condition of giving importance to the textual and
social background of the meaning of this term. Beginning from the first usage of the
word and by knowing the history of its transition to the gaining the new meanings will
be helpfull for us to understand what aimed by this word. In addition, Islamic thinkers’
outlook on this term will be explained and extensive information about the meaning and

importance of ‘the stone wool ’ will be presented.

Key Words: Quran, The stone wool, Semantic, Individual, Society.
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VI

ONSOZ

Kur’an-1 Kerim niizulinden kiyamete kadar tiim insanlar i¢in bir hidayet
kaynagidir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in ebedi aleme irtihalinden itibaren Kur’an’

anlama, anlamlandirma, tefsir etme ve yorumlama ¢aligsmalar1 da baglamistir.

Bilindigi tizere, Hz. Peygamber doneminde Kur’an’t anlama ve anlamlandirma
bir problem veya farkli bir anlama olsa, durum Allah Resuliine hemen arz edilir, O da
dogru olan anlam ya da anlamlar1 beyan ederdi ve sonugta, ihtilaf kalmazdi. Hz.
Peygamber doneminden sonra bdyle bir anlama ve anlamlandirma imkani kalmadigi

icin farkli yorumlar ve anlayiglar zamanla artarak giiniimiize kadar gelmistir.

Kur’an’in anlasilmasinda lafzin biiyiikk bir 6neme sahip oldugu tefsirciler
tarafindan dile getirilen bir gergektir. Kur’an’in anlasilmasinin esas alindigi ve
anlam/anlamlandirmanin oldugu her yerde anlam bilimin oldugu varsayilacak olursa

dilsel tahlillere ilk niizul ortamindan itibaren ihtiya¢ duyuldugu miisahede edilir.

Son yillarda Kur’an’t anlama iizerine yapilan ¢aligmalara bakildiginda ise bu
aragtirmalarin biiylik bir kismmin “semantik” tahliller lizerine yogunlastigr goriliir.
Semantik tahlillerin incelenen kelime veya kavramin Kur’an’daki anlamlarini biitiinciil
bir sekilde ortaya koymada yeni bir metot sunmasi bu alana yonelik ilgide 6énemli bir
yere sahiptir. Tarihi siire¢ igerisinde tefsir geleneginde de kavramlar {izerine cokga
calismalar yapilmistir. Tefsir geleneginde bir kelimenin Kur’an’in farkli ayetlerinde
farkl1 anlamlara gelmesi (Viicuh) ve farkli kelimelerin ayni anlamda kullanilmasi
(Nezair) olarak anlamlandirilan kavramlar iizerinden yapilan bu ¢aligmalar ve
Kur’an’daki bilinmeyen kelimeleri ele alip, o kelimelerin kdkeni ve anlamini ortaya

koyan ‘Garibu’l-Kur’an’ ¢alismalar1 da bir nevi semantik tahliller igerir.

Bununla birlikte yapilan bu c¢aligmalar bir biitiin halinde semantigi
kapsamamaktadir. Daha ¢ok semantik analizlerin bir asamasi olan etimoloji/kdkbilim
tizerinde yogunlagmaktadir. Semantik ise etimoloji de i¢ine alan bir anlamlandirma
gayretidir. Bu nedenle konuya yeni bir bakis agist sunan Semantik analiz yontemi

giiniimiiz tefsir ¢calismalarinda kendisine ¢ok¢a basvurulan bir metot olmustur.



Vil

Iste biz de bu galismamizda ‘Kur’an’da Tagyir Kavramin1® semantik bir analize
tabi tutarak, kavramin kokeni, tiirevleri ve kavramin Kur’an ayetlerinde kullanildigi

anlamlari ele almay1 amaglamaktayiz.

Calismamiz bir giris ve iki boliimden meydana gelmektedir. Birinci boliimde
tagyir kavraminin tanimmi ve bu kavramla es anlamli diger kavramlarin bir
mukayesesini yaptik. Ikinci boliimde “fagyir” kavraminin Kur’an-1 Kerim’de gectigi
ayetleri tespit edip bu ayetlerdeki tagyir kelimesinin hangi anlamlarda kullanildigini
ifade etmeye calistik. Calisma sonug¢ boliimii ve bibliyografya ile son bulmaktadir.

Calismamiz esnasinda yardimlarini bizden esirgemeyen Sayimn Prof. Dr. Mehmet

SOYSALDI hocama tesekkiirii bir borg bilirim.

Ali YILDIRIM Elaz1g 2015
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GIRIS

1.Arastirmanin Konusu ve Onemi

Bu calismanin konusu; tagyir kavraminin Kur’an’daki anlamlarinin semantik
acidan incelenmesidir. Islam tarihinin ge¢mis asirlardaki olaylari agik bir sekilde
gostermektedir ki Allah Teala, Islam iimmetinin iginde bulundugu izzet, kuvvet, refah,
ilim vb. nimetleri, ancak onlar kendi hallerini degistirip, dinlerini ihmal ettikten,
Peygamberlerinin (s.a.s) stinnetini terk edip, ahlaken kotiileserek aralarinda biiyiik
giinahlar yayildiktan sonra degistirmistir. Biz de calismamizda Allah Teala’nin verdigi
nimetleri geri almasina sebep olan hali ifade eden tagyir kavramini incelemeye
calisacagiz. Yiice Allah’in Hz. Peygamber’e vahyetmesi ve onun bu vahyi tebligi ile
Islam toplumu ortaya ¢ikmus; dolayisi ile varlik nedeni, vahiy olan bir toplum olmustur.
Bu toplum vahyin ihtiva ettigi miikellefiyetleri yerine getirmekle var oldugu i¢in onun
varligini devam ettirmesi de vahiy ile anlamaya dayali bir irtibati muhafazaya bagh
olarak gelismistir. Vahiy insanlara lisani olarak ulasan bir mesaj oldugu i¢in vahyin
anlasilmasi her zaman lisani olanin anlagilmasina bagli olmustur.

Bu nedenle c¢alismamizda ele aldigimiz ‘tagyir’ kavraminin tanimlarina
oncelikle yer verilmistir. Ayrica tagyirle es anlam iligkisine sahip kavramlarin tagyir
kavramiyla olan baglantilarina da deginilmistir.

Calismanin bir diger asamasinda kavramin Kur’an’da kullanildig1 alanlar tespit
edilmis ve kavramin gectigi ayetler tefsircilerin agiklamalar1 dogrultusunda ele

alinmistir. Ayrica tagyire neden olan sebepler lizerinde de durulmustur.

2.Arastirmanin Amaci

Kur’an-1 Kerim, nazil oldugu dénemdeki Arap toplumunun inang¢larini, zihni
tasavvurlarini, yasayislarimi “ilahi vahiy” cercevesinde biiyiik capta yeniden viicuda
getirmis ve 1slah etmistir. Yiice Allah’in insanliga hitap etmis olmasi ve bu hitabin
lisani olarak bizim elimizde bulunmasi, alisildig i¢in sdylenmesi kolay olmakla birlikte,
kavranmasi ve kavrandigi zaman da geregince amel edilmesi, ilk bakista goriindiigi
kadar kolay degildir. Bunu fark etmenin zorunlu neticelerinden birisi, dil arastirmalarina

yonelmek ve dil ile din arasindaki irtibat1 tesis etmeye calismak gerekmektedir.



Hig siiphesiz boyle bir calismadaki ilk amag, Kur’an’1 ve vermek istedigi mesaji
daha iyi anlayabilmektir. Kur’an-1 Kerim’de kullanilan bir¢ok kavram zamanla kelime
anlamlarinin Otesinde kendine has bir anlam alami icerisinde kullanilir. Kur’an’in
anlasilmasinda lafzin biiylik bir 6neme sahip oldugu tefsirciler tarafindan dile getirilen
bir gercektir. Kur’an’in anlasilmasinin esas alindigi ve anlam/anlamlandirmanin oldugu
her yerde anlam bilimin oldugu varsayilacak olursa dilsel tahlillere ilk niizul ortamindan
itibaren ihtiyag duyuldugu miisahede edilir. Bu calismada da Kur’an’da gegen
kavramlardan biri olan ‘tagyir’ kavraminin biitiin bu yonleriyle bu bilgiler 1s18inda ele
alinmas1 ve agiklanmasi amaglanmaktadir. Bdylece Kur’an-1 Kerim’in, giiniimiiz
insanina daha dogru bir sekilde aktarilabilmesi i¢in tasidigi kavramlarin analizine olan
ihtiyagtan hareketle, tagyir semantik analizini ele alarak, Kur’an’t anlama ¢abasina

miitevazi bir katki saglama amacini hedefledik.

3.Arastirmanin Metodu

Kur’an’daki kavramlarin daha iyi anlasilabilmesi, Kur’an sistemindeki
kavramlar agina hakkiyla vakif olmaya ve bu kavramlar1 Kur’an konteksti igerisinde
degerlendirmeye baglidir. Biz de bu arastirmamizda semantik ilminin verilerinden istifa
de ederek, Kur’an-1 Kerim’de tagyir kavraminin semantik tahlilini yapmaya ¢alisacagiz.

Tagyir, Arapga bir kelime oldugu i¢in oncelikle Arap dili kaynaklari, ayni
zamanda bizim basvuru kaynaklarimiz olacaktir. Calismamizda oncelikle kavramin
tanimlarina yer verecegiz.

Kur’an kelimeleri ve kavramlarima vukufiyet, o kelime ve kavramlarin kokeni,
tarihi seyri, istikak ile kazandigi anlamlar1 ve o kavramlarin ortaya koydugu diinya

goriisii, ancak detayli bir semantik tahlille miimkiin olmaktadir.!

Dolayisiyla bu aragtirmamizda takip edecegimiz yontem semantik tahlil yontemidir. Biz
de tezimizde ‘tagyir’ kavraminin semantik analizini yapacagimiz i¢in bu baglamda

semantik ilmi ile ilgili kisa bir bilgi vermemiz uygun olacaktir.

Semantik, anlam caligmasiyla ilgili olarak kullanilan teknik bir terimdir; bu
yiizden anlam, dilin bir pargasi ise semantik de dilbilimin bir par¢asidir. Semantik ilmi

terminolojik olarak sdyle tarif edilmistir:

Yilmaz, Hasan, Semantik Analiz Yonteminin Kur’an’a Uygulanmasi, Kurav Yay., Bursa, 2007,
5.169-179.



Semantik, Grekce “semantike-semantikos”dan gelme bir kelime olup “anlam veren
anlamlayan, anlamin1 belirten” demektir. Buradan hareketle bir disiplin olarak
“semiologie (anlam bilim) anlamina gelir ki, Arapg¢a’da bunun karsilig1 “ilmu’lmeani”
dir. Tiirkge *de ise semantik, “mana ilmi, sozlerin manas1 ilmi ve anlam bilimi” olarak
kullanilmaktadir. “Semantik”, anlam caligmalariyla ilgili olarak kullanilan teknik bir
terimdir, bu ylizden “anlam” dilin bir pargasi ise semantik de dil biliminin bir parcasidir.
Semantik 1stilahi olarak soyle tarif edilmistir: “Kelimeler ve onermelerle onlarin ifade
ettigi anlam arasindaki iliskiyi inceleyen bilim dalidir.”

Toshihiko Izutsu ise, semantigi soyle tarif etmektedir; “Semantik, bir dilin
anahtar terimleri lizerindeki tahlill ¢calismadir. Bu ¢alisma yalniz konusma aleti olarak
degil bundan daha 6nemli olmak {izere kendilerini kusatan diinya hakkindaki anlayis ve
diisiincelerinin de aleti olarak o dili kullanan halkin, diinya hakkindaki diisiincelerini
kavramak i¢in yapilir. Bu suretle semantik, bir ulusun tarihinin su veya bu Onemli

devresindeki diinya gdriisiiniin mahiyeti ve yapisi hakkinda bir ¢alismadir.”®

Izutsu’ya gore hakikatte mesele “Allah, selam, nebi, iman vs. gibi ¢ok 6nemli Kur’an
sozlerini toplaylp Kur’an’da ne anlam verildiklerine bakmakla bitmemektedir. Ona
gore: “Bu kelimeler Kur’an’da birbirinden ayri, yalin halde bulunmazlar. Her birinin
oteki ile yakin bir iliskisi vardir. Bu kelimeler somut anlamlarini, birbirleriyle olan bu
iliski sisteminden alirlar. Diger deyisle bu kelimeler, kendi aralarinda biiyiik-kiiciik
cesitli gruplar teskil ederler ve birbirlerine muhtelif yollarla baglanirlar. Bu suretle,
sonunda gayet diizenli bir biitiin, son derece karisik kavramsal miinasebet ag1 kurarlar.?
Tefsir alaninda yapilan kavramsal bir ¢alisma olmasi hasebiyle tezimizdeki
temel referanslar, kelimelerin kok hakkinda bilgi veren liigat kitaplar ile ozellikle ilk
dénem ve giiniimiiz tefsir kitaplaridir. Oncelikle semantik metotla tagyir kavramimi
ligat ve 1stilah yoniinden incelecegiz. Daha sonra kavramin Kur’an-1 Kerim’de hangi
anlamlarda kullanmildigini tefsir kitaplarindan faydalanarak agiklamaya calisacagiz.
Kur’an-1 Kerim’de kullanilan bu anlamlar tespit ettikten sonra bu kavramin anlam

alanina giren diger kavramlar1 da ayn1 metotla agiklamaya ¢alisacagiz.

2 Soysaldi, Mehmet, Kur’an’t Anlama Metodolojisi, Fecr Yay., Ankara 2001, s. 18.

Toshihiko, lzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, (Cev. Selahattin Ayaz), Pinar Yay.,
Istanbul, 2011, s.14

Toshihiko, lzutsu, age., s.17.



Ikinci asamada Tagyir kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de gectigi ayetleri tespit
edip, kavramin ayetlerde uygulanisi ile ilgili 6rnekleri ele alacagiz.

4. Arastirma Ile Ilgili Temel Bilgiler

Kur’an-1 Kerim, tarihin akisi icerisinde toplumlarda meydana gelen degisim
olaylarmi farkli kavramlarla beyan eder. Esasen hayatin biitiin alanlarini kapsayici bir
dil kullanarak degerler sistemini olugturan Kur’an’in bu dili, kendi anlam ve muhteva
yapisi i¢ginde bir biitiinliik arz etmektedir.

Bu kavramlarin bir kismi bireysel degisimle, bir kismi da toplumsal degisimle
ilgilidir. Bu nedenle Kur’an’da degismeyi ifade eden pek ¢ok kavram icinde 6zellikle
tizerinde durdugumuz ‘tagyir’ kavrami arastirmamizda merkezi bir kavram olarak ele
alinmustir.

Tagyir kavrami icinde bulundugu anlam sahasi itibariyle bazi kelimelere yakin
anlamliligt olan bir kelimedir. Degisme anlami itibariyle tebdil, tahrif ve tahvil
kelimeleriyle yakin anlamlidir. Bu nedenle toplumlarin mubhtelif yonlerde yasadiklari
degismeleri ifade eden tahvil, tebdil ve inkilap gibi kavramlar da arastirmamizda yakin
anlamli kavramlar bashgiyla ele alinmistir. Kur’an, degisimin meydana gelmesinde
sartl 6nerme seklinde ifade edilen prensipleri de giindeme getirmektedir. Buna gore
insanlar degisim ic¢in hiir iradeleriyle sebepleri islediklerinde, Allah onlara bu
eylemlerinin karsiligini vermektedir. Buna gore bir topluluk, kendisinde bulunan giizel
ahlak ve meziyetleri tagyir edip gaflete dalmadik¢a, ya da imandan kiifre, siikiir
halinden nankorliik haline donmedikge kisaca nefislerindeki hali degistirmedikge, Allah
onlarin elindeki nimetleri, imkani, iyi hali, degistirmez, onlar1 bunlardan yoksun
birakmaz. Ote yandan kendilerini diizeltip uslananlarm hallerini de Allah diizeltir,
islerinin iyi gitmesine yardimci olur. Hasili Allah Tedla, iyiye yonelenlere o yonde
yardimc1 olur; kotiiye yonelenlere de o yonde tecelli edip onlarin oyunlarimi bozar.

Sosyal yapida zamanla olusan bu tiir dengesizlikler sonucu ise, tagyirin zeminini
hazirlayan ahlaki yozlasma toplumlarda yayginlasmaktadir. Buna gore insanlar kendi
hiir iradeleriyle bazi fiilleri islediklerinde, Allah onlara bu eylemlerinin karsiligini
vermektedir. Bu baglamda bir toplum kendisinde bulunan giizel ahlak ve meziyetleri
tagyir edip gaflete dalmadik¢a, ya da imandan kiifre, siikiir halinden nankorliik haline
donmedikge kisaca nefislerindeki hali degistirmedikge, Allah onlarin elindeki nimetleri,
imkani, iyi hali, degistirmez, onlar1 bunlardan yoksun birakmaz. Arastirmamizda

tagyire neden fiilleri de bu kapsamda ele almaya calisacagiz.



BIiRINCi BOLUM

1. KUR’AN-I KERIM’DE TAGYIR KAVRAMI

1.1.Liigat Yoniinden Tagyir Kavrami

1.1.1. Tagyir Kavraminin So6zliik Anlanm

Tagyir kelimesi, “2 fiilinin “d,ah” babinda mastaridir. “ & Fiili ise sozliikte
degistirmek anlamina gelmektedir. Buna gore tagyir; bir seyi bulundugu halden baska
bir hale getirmeyi ifade eden bir kavramdir.

Tagyir iki sekilde olur. ki sekilde olan degisikliktir. Daha 6nce var olan evin
yerine bagka bir evin yapilmasi gibi. Ikincisi ise bir seyin baskasiyla degistirilmesidir.
Kisinin hizmetgisini ya da binegini degistirmesi gibi. Hayvanin yiikiini indirip
diizeltmekte “ & fiili ile “Zayyera fiilaniin an barihi” seklinde ifade edilmistir.*

Tagyir fiilinin s6z konusu oldugu durumlarda ya varliklarin durumu degisir
veyahut bulunduklari ortamda birtakim degisiklikler s6z konusu olur. Bazen de
degistirilen seyin yerine bir baskas: getirilir. “%€” Fiili bu anlamda diyetin 6denmesi
anlaminda da kullanilir. Ciinkii diyet 6ldiiriilen kimseye bedel olarak verilen seydir. Bu
haliyle diyet, bir varligin yerini sembolik olarak baska bir seyin doldurmasi anlamina

gelmektedir.

1.1.2. Tagyir Kavraminin Istilahi Anlanm

Kavram olarak tagyir, bir seyi adeta bulundugu halden baska bir hale getirmeyi
dile getirir. Tagyir eyleminin s6z konusu oldugu durumlarda varliklarin 6zellikleri
degisir, i¢inde bulunduklari durumda farkliliklar meydana gelir. Kimi zaman varlik
6ziinii muhafaza ederken, niteliklerinde degisiklige ugrar.?

Tagyir kavrami Kur’an’da Ra’d Suresi 11 ve Enfal Suresi 53. ayetlerde
gecmektedir. S6z konusu ayetlerde nefs ve kavm kavramlariyla birlikte tagyirin bireysel

ve toplumsal boyutu vurgulanmaktadir.

! Ibn Manzur, Lisanu’l-Arap, Daru’l-Sadir, Beyrut, trs., V, 40, 41; Isfehani, Ragib, el-Miifredat fi
Garibi’l-Kur’an, Mektebetii Nezar, Mustafa Elbani, trs., s.368. Sar1, Mevliit, el-Mevarid, Ist., 1982, s.
1305.

Kasapoglu, Abdurrahman, “Kur’an’da ‘Tagyir’ Olgusu”, -Bireysel ve Toplumsal Degisme-, EKEV
Akademi Dergisi, say1: 27, 2006, s. 56.



Tagyir kelimesinin degistirmek anlamiyla gectigi bu ayetlerde Yiice Allah, iki
tir degisimden soz etmektedir. Birincisi, cebri yani ilahi olup, digeri ise iradi yani
insanidir. Insanlarin nefislerinde olan1 istemli bir sekilde degistirmesi sebep, Allah’mn
degistirmesi ise sonugtur. Insanlar nefislerinde olan1 degistirmedikge, onlar1 nimetlerden
yoksun birakmak, helak etmek, cezalandirmak Allah’in kanununa yani ‘siinnetullah’a
uygun degildir. Cilinkii ilahi adet, enfiisi sebeplerle verdigi nimetlerin degisimini yine
ayni sebeplere baglamistir. Zaten insanin sorumlu bir varlik oldugu ger¢egi de bunu
gerektirir.?

Ote yandan ‘tagyir’ kavrami, yukarida arz ettigimiz iki ayetten ayri1 olarak Nisa
Suresinin  119. Ayetinde ise “Allah’in yaratilisini  degistirmek™ meselesinde

gecmektedir. 1lgili ayetin metni sdyledir:

Gy Uaad) 335 Gy b GBI G iach 23505 st )31 G 240aY s bl y ety

Uisa Ul ped Jud 388 50 ¢y 98 e
“Onlart mutlaka saptiracagim, mutlaka onlar: kuruntulara sokacagim ve onlara
emredecegim de (putlara adak icin) hayvanlarin kulaklarint yaracaklar. Yine onlara
emredecegim de Allah’in yarattigini degistirecekler.” Kim Allah’t birakip da seytani

4

dost edinirse, stiphesiz o apacik bir hiisrana diismiistiir.’

Ayet-i Kerime’de gecen “Allah’in yarattigini degistirmek ' ile ilgili klasik
tefsirlerde bircok detaya yer verilmistir. Miifessirler, ayette gecen “Allah'in yaratig1”
ifadesini ¢esitli sekillerde izah etmiglerdir. Simdi bu goriislere kisaca deginmek
istiyoruz.

Taberi, tefsirinde bu konuda ilk donem miifessirlerinin goriisleri soylece
Ozetlemektedir:

“a- Abdullah b. Abbas, Enes b. Malik, Rebi’ b. Enes, Ikrime ve Ebu Salih’e gore burada
bir kisim insanlarin, seytanin kendilerine emretmesiyle degistirdikleri “Allah'in
yaratisi’ndan maksat, hayvanlar1 kisirlagtirmaktir. Ancak Hasan-1 Basri’nin, koglarini
kisirlagtirllmasinda bir mahzur gérmedigi, Miicahid’in de buradaki ‘Allah'in yaratisi’

ifadesinden maksadin, ‘Allah'in  dini’ demek oldugu rivayet edilmistir.

®  Okumus, Ejder, Toplumsal Degisme ve Din, insan Yayinlari, Istanbul, 2003, s.191.

4 Nisa, 4/119.



b- Abdullah b. Abbas, Ibrahim en-Nehai, Miicahid, ikrime, Hasan-1 Basri, Katade,
Kasim, Siiddi, Dehhak ve Ibn-i Zeydi’den nakledilen diger bir goriise gore ayette bir
kisim insanlarin, seytanin emriyle degistirdikleri zikredilen Allah'in yaratisindan
maksat, “Allah’in dinidir.” Buna gére seytana tabi olanlar, onun emriyle Allah’in dinini
degistirmeye kalkisirlar,  demektir.

c- Hasan-1 Basri ve Abdullah b. Mes’ud’dan nakledilen diger bir goriise gore burada
“Allah'in yaratisin1 degistirme” diye zikredilen seyden maksat, insanlarin dovme
yaptirmalari, dislerini torpiileterek aralarini agtirmalar1 vb. seylerdir.

Taberi, bu konudaki goriisleri 6zetledikten sonra kendi tercihini de sOyle ifade
etmektedir:

“-Bu goriislerden tercihe sayan olani, “Allah’in yarattigindan maksat Allah’in
dinidir.” diyen goriistiir. Ciinkii ayet-i kerimede ge¢en Allah’in yaratisindan maksadin
din oldugu soylendigi takdirde burada zikredilen diger biitiin goriisler bunun igine
girmis olur. Zira Allah’mn, kisirlastirmasini yasakladigr varligi kisirlagtirmak, dévme
yapmak gibi yasakladigi isleri yapmak, Allah'a kars1 gelmektir ve onun dininin
hiikkiimlerini degistirmeye kalkmaktir. Ayeti genel bir sekilde yorumlayarak dinin
herhangi bir hilkmiinii degistirmeye kalkmanin burada zikredildigini sdylemek dinin
sadece belli hikkiimlerinin degistirilmesini kastettigini sdylemekten daha evladir. Ayetin
sadece kisirlagtirmayr veya dovme yaptirmayr yasakladigini sdylemek onu genis
manasindan ¢ikarip dar bir manada izah etmek olur ki bu da isabetli degildir.

Nitekim

S0 &ty gl G 13 i 5180 s \gdle (o Sl (o) ) 500b Liia 030 g 48lE
Ogalas wcﬁ‘ Y
“O halde sen, batil dinlerden uzaklasarak yiiziinii ve oziinti, hak din olan
Islam’a yonelt. Yani Allah’in insanlart yaratmasinda esas kildigi o fitrata uygun
hareket et. Allah’in bu hilkatini kimse degistiremez. Iste dosdogru din budur. Fakat
insanlarin ekserini bunu bilmezler.” > Ayetinde gecen “fitrat ve halk (yaratilis)”

kelimeleri ‘din” manasinda kullanilmstir.

> Rum, 30/30.



Allah’n dinine aykir1 her tutum ve davranis seytanin telkinleriyle onun amacina
hizmet edecektir. Kulaklarin yarilmasi, atesle daglamak, saglara ek sa¢ yapmak, disleri
seyreltmek gibi Islam’m uygun gormedigi her sey, yaratilis1 bozmak anlamana geldigi

gibi, ayn1 zamanda dinin prensiplerini de degistirmek manasina gelmektedir.

Ayet-i Kerimenin sonunda: G G Jud 388 4 ¢isd (e G Gl 385 G
“Kim Allah"t birakip da seytanmi dost edinirse siiphesiz ki o, apag¢ik bir hiisrana ugramug
olur.” buyurulmaktadir. Allah Teala ayet-i kerimenin bu boliimiinde, kendilerine dogru
yol belli olduktan sonra Allah ve Resuliiyle ayriliga diisen, dolayisiyla seytanin taraftari
olan insanlarin halini bildirmektedir. Buna gore; kim Allah'a isyanda ve emirlerine karsi
gelmekte seytana itaat eder, onu dost edinir ve yardimei kabul edecek olursa siiphesiz ki
o apacik bir sekilde hiisrana siiriiklenmis ve kendisine yazik etmis olur.

Zira Allah'a karsi giinahlarindan dolayr Allah'n onu cezalandirmasi halinde
seytanin ona yardim etmeye higbir giicii yoktur. Bilakis onun gseytana muhtag¢ oldugu bir
sirada onu yalniz birakip ondan uzaklasacaktir. Seytan dyle bir kisi ile diinyada yasadigi
slirece ve cezalandirilmasi ertelenmis oldugu miiddetge beraber olur. Nitekim bu husus,
bundan sonra gelen ayette aciklanmaktadir.”

Modern ¢agin dnemli tefsircilerinden Ibn Asir bu ayet miinasebetiyle kadinlarin
ve erkeklerin viicutlarinda yaptiklar1 bazi degistirme, giizellestirme ve diizeltmeleri
degerlendirerek su sonuca varmistir:

“Stinnet olmak, belli yerlerdeki killar1 almak ve gidermek, tiras olmak, tirnak
kesmek, kiipe takmak icin kulagi delmek gibi Islam'm izin verdigi, hatta tesvik ettigi
giizellestirme ve diizeltmeler ‘yaratilis diizenini degistirme’ manasi tasimaz.

Bunlar temizlik, kolaylik ve giizellik saglayan, tabii ve fitri giizelligin ortaya
¢ikmasini temin eden islemlerdir. Kas aldirma, sa¢ taktirma, disleri diizeltme konusunda
rivayet edilen ve ‘sertlik ve agir ceza tehdidi tasiyan’ hadisler yalnizca bu kiiciik seylere
yonelik olmamalidir. Bu tiir uygulamalar ya o zaman iffetsiz kadinlarin veya
miisriklerin 6zellikleri idi ya da seytanin tesiri bulunan, seytani maksatlarla sergilenen
davranslards.”

Cumhuriyet donemi miifessirlerden Konyali Mehmet Vehbi bu ayetlerde sozi

edilen yaratilisi tagyir meselesini su sekilde ele almaktadir:

®  Taberi, Ebu Cafer Muhammed bin Cerir, Camiu ’I-Beyan an Te’vili’l-Kur’an, Miiessesetiir-Risale,

2000, IX, 213.

7 fbn Asir, Muhammed Tahir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Dar’u Sahnun, Tunus, 1997, V, 205.



“Vacip Teald seytanin mel’in ve bab-1 ildhiden matrud oldugunu beyandan
sonra, seytanin insana olan husumetine delélet eden sozlerini beyanla, seytana itaatten

miikellefini tenfir i¢in seytanin sdzlerini beyan etmek tizere sdyle buyuruyor:

it I SR ag8aY g apiiaYy agilaYy Uiag)ia Gl dale de (MY By ) Al

L U155k ek 18 0 5 om il ) 385 G 0 318 G508 003

Seytan lanet olunup Allah'in rahmetinden timidini kesince dedi ki: “Ya Rabbi!
Elbette benim tardima sebep olan kullarindan ben nasib-i mukadder alirim ki, onlar
bana ittiba eder ve vesveseme aldanirlar. Elbette ben onlari idlal ederim ve dar-1
diinyada onlara hirs ve tiil-1 emel gibi seylerle timit verir, tovbelerini tehir ettirir ve ¢ok
yasayacaklarin1 kendilerine soyler, sehevat-1 nefsaniyelerine ittibaa tesvik ve isyana
sebep olacak seyleri tezyin eder. Boylece nimet-i diinyaya ragbetlerini artirir ve ahiret
tizere tercih edecek raddede her birini aldatirnm ve onlara hudud-u ilahiyeni tagyiri ve
masnuatini ta’yibi ve taarruzdan masun kalmasiyla emrettigin insanlarin binalarinin
tahribini elbette emrederim.

Binaenaleyh; onlara, ya kasd-1 takarrub ve ibadetle sirayla bes defa yavrulayan
devenin kulagini kestirerek o deveden intifami1 kendilerine haram kildiririm veyahut
puta ibadet kasdiyla onlara emrederek devenin kulagini kestiririm. Bu ise mahz-1 kiiftir
ve fisktir. Ve elbette ben onlara emreder, kiifre sevkederim. Binaenaleyh; onlar Allah'in
halkini ve din-1 mii binini tagyire ciiret ederler ve helali haram ve harami helal itikad ve
kavanin-i ilahiyeyi tebdil ve hava ve hevesi ve arzularina muvafik olan geyleri intihab
edenler ve eger bir kimse Allah’in dGinunda seytan’1 dost ittihaz ederse muhakkak asikar
bir zararla zarar etti.

Tefsir-i Hazin’de beyan olundugu vechile ‘tagyir-i halkullah’; Allah'in insanlar
halkettigi fitrat-1 IslAmiyeyi kiifre tebdil eylemesi ve azadan herbirini ma hulika lehinin
gayrinda istimal etmesi ve erkegin kelam ve ef’alinde kadina benzemesi ve kadinin dahi
harekat ve sekenatinda, ef’al ve akvalinde erkege benzemeye ¢aligmasidir.

Ciinkii erkek halkolundugu halde kadina benzemesi ve bilakis kadinin harekat ve
sekenatinda erkege benzemek icin ¢alismasi Allah'in halkini tagyire calismaktan baska

bir sey degildir.
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Beyzavi’nin beyani veghile; Cenab-1 Hak miikellefini ii¢ vechile seytan'a
ittibadan men’etmistir: Birincisi; Seytan’in muannid ve daldle miinhemik olmasi, hayir
ve hidayetten hicbir seyle alakas1 olmamasidir. Ikincisi; Seytan’in mel’un ve matrud
olup, ona itaatin dalalet ve lanetten baska birseyi miifid olmamasidir. Ugiinciisii;
Seytan’in insana olan adavetine dair makaalat-1 mefsedetkaranesini beyanla adavet-i
kamile sahibi oldugunu ve ondan asla hayir gelmeyecegini bildirmekle Seytan’a itaatten
tenfir etmesidir.

Vacip Teala bu ayette insanin seytani veli ittihaz etmesi zarar1 mahz oldugunu
beyan buyurmustur. Ciinkii Allah Teald’ya itaat; gumum ve humumdan hali nimet-i
daime ve menafi-i azimeyi mucip olur. Amma seytan’a itaat; ger¢i zahiri, yilan gibi
rengarenk gorliniirse de batini kaatil ve miihlik nedametlerle dolu oldugu gibi neticesi
ebedl azap, gumum ve humumdan ibarettir. Binaenaleyh; bir kimse seytan’in
dostluguna ragbet ederse ehas, edna ve daima zevale maruz olan metalibin husuliine
ragbetle a’la ve esref-i metalib olan niam-1 bakiye-i, safiyeyi fevtetmis ve hasar-1 azime
ugramis olur.

Hulasa; seytan’in insana adavetini izhar suretindeki beyaniyla elbette Allah’in
kullarindan bir kismini ki, kendine itaat eden kafirleri nasip ittihaz edecegi ve elbette
beni ademi idlal edip, tarik-1 haktan ¢ikaracagi ve nés’in kalbine idlal i¢in birtakim ves-
veselerle hiilyalar ve timitler verecegi ve hayvanatin kulaklarmi kestirmek ve halkim
tagyir etmekle emredecegi seyleri azmettigi ve seytan’1 dost ittihaz edenin zarar-1 azime
ugrayacagi bu ayetten miistefad olan fevaid ciimlesindendir.” 8

Ote yandan Fahrettin Razi tefsirinde bu ayette sozii edilen ‘Allah’in yarattigin
degistirmek’ meselesini degismenin sekilleri lizerinden aciklayarak sunlar1 belirtmistir:

“Bir seye zarar ve hastalik su {li¢ sekilde gelir; karisma, noksanlasma ve
bozulma. Iste bu nedenle seytan, ilgili ayette insanlarin gogunu dini hastalik ve zararlara
diistirecegini iddia etmistir ki bu, onun “Onlari mutlaka olmayacak kuruntulara
bogacagim” sdziinden anlasilmaktadir.

Sonra bu hastaligin mutlaka, zikrettigimiz karigma, noksanlagsma ve bozulma gibi bir
sekilde olmasi gerekir. Karisma sekline gelince, seytan buna, “Onlari mutlaka

olmayacak kuruntulara bogacagim” sozii ile isaret etmistir.

¥ Konyali Mehmed Vehbi, Biiyiik Kur’an Tefsiri, Ugdal Nesriyat, Istanbul, trs., 111-1V, 1052-1055.
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Bu boyledir, ¢ilinkii kuruntulu kimselerin akli fikri, birtakim sehevi ve gazabi istekleri
elde etmek icin, birgok ince manalar, hileler ve ¢ok hassas yollar aramakla mesguldiir.
Iste bu bir seyin karismasi ile meydana gelen ruhi bir hastaliktir.

Noksanlagma ile meydana gelen hastaliga ise, seytan, “Onlart katiyen emredece-
gim de davarlarin kulaklarint yaracaklar” sozii ile isaret etmistir. Bu bdyledir, zira
hayvanlarin kulaklarinit dilmek, bir ¢esit noksanlastirmadir. Ciinkii insanin akli fikri
diinyay1 elde etme pesinde olunca, ahireti istemedeki azmi zayif ve istegi gevsek olur.

Bozulma ile meydana gelen hastaliga ise, seytan, “Onlara muhakkak
emredecegim de Allah’in yarattigini degistirecekler” sozi ile isaret etmistir. Ciinki
degistirme, uzun miiddet mevcut olan bir sifatt bozup yok etme demektir. Halbuki
diinyevi lezzetler pesinde devamli kosan ve ruhl mutluluklardan yiiz ¢eviren kimsenin
kalbinde, diinyaya kars1 bir istek, ahirete karsi ise bir nefret gittikce artar ve ¢cogalir. Bu
durum, o insanin kalbi tamamen degisinceye kadar devam eder. Boylece insan dyle bir
noktaya gelir ki artik kalbinde ahiret duygusu kesinlikle yer atmaz ve aklindan diinya
sevgisi hi¢ ¢ikmaz. Boylece de biitiin hareketleri, duruslari, sdzleri ve fiilleri hep diinya
i¢in olur.

Iste bu da Allah’in yarattig1 seyin degistirilmesini gerektiren bir seydir. Ciinkii
insanlar, bu maddi aleme bir yolculuk i¢in gelmislerdir. Aslinda onlar ahiret alemine
yoneliktirler. Fakat ahiret alemini unutup, mutlaka yok olup son bulacak olan, su
hissedilen (maddi) alem ile iyice linsiyet (sevgi) kesbedince, iste bu da, ger¢ek manada

bir yaratilis1 degistirme olmus olur.

Bu tipki;
& shalil) b @ gf agadil ahUlE 0 ) gl cpilis 1 48 g5 ¥y
“Hem kendisi Allaht unutmus, hem (Allah) kendilerini kendilerine unutturmug

olanlar gibi olmayn*ayeti ve

Gy ait) asd Y L Ly & shaiag GINT 31 Ly (ool G sl 2t (838 ) () 9 me ATEY
Jsdall b ) Gglal) and

“Stiphesiz gozler kor olmaz, fakat (asil) sinelerin igindeki kalpler kér olur
7,11

JJ].O

ayetlerinde, ifade edilen husus gibidir.

? Hasr, 59/19.
19 Hacc, 22/46.
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Sonug itibariyle noksanlagsma, karigim ve bozulma gibi durumlarin meydana
getirdigi degisim halleri de ayette ‘7agyir’ kelimesi ile ifade edilmistir. Bu degisimde de
diger iki ayette oldugu gibi nefislerden topluma dogru yayilan tagyir halinin var oldugu

sOylenebilir.

1.1.3. Tagyir Kavramyla Yakin Anlamh Kelimeler

1.1.3.1. Tebdil

Tebdil, “d%” fiil kokiinden, “‘_3;,33” babinda mastardir. “Bir seyi kaldirip, yerine
baska bir seyi koymak veya bir seyin kendinde degisiklik yapmak™'? gibi anlamlara
gelmektedir.

Ikinci anlamda, yani, bir seyin kendinde degisiklik yapmak ve aslimi korumak
anlaminda tagyirle bir bakima es anlamlidir. Birinci anlamda ise, bir seyi yerinden

almak veya yok etmek suretiyle, yerine bir baska seyi getirmek demektir. Kur’an’da,

& 5y 9518 Ly plaiall Gy 135 ) gl Gl o U a8 08 o) 8 YR ) galls Gl o

“Zulmedenler sozii kendilerine séylenenden baskastyla degistirdiler. 3

Gosaiay by 43k ZAUMEE 515005 415Gl el (wa B 1405 158 s Lual) 48l ke Gl &

“Sonra kotiiliigiin yerini iyilikle degistirdik.”**

A foam A &) A6 Gt e As) LalB Anadu Lada A%, (e

“Duyduktan sonra onu kim degistirirse, giinahi ancak onu degistirenlerin

» 15

lizerinedir. gibi ayetlerde ‘bir seyin yerine bir baska seyi getirip yerlestirmek’

anlami vardir; yalniz, son ayette ve ayni sekilde,

el i B gl & 51 a5 & AT () A3 Bl (e ga OB (900 G358 24 O
“Muhakkak ben dininizi degistirmenizden, ya da yeryiiziinde fesat ¢ikarmanizdan

korkuyorum. "

Razi, Fahruddin, Mefatih ’ul-Gayb, Dar’u’l-Fikr, Beyrut, 1981, VIII, 324.
Isfehani, Ragib, age., s.49.

13 Bakara, 2/59.

¥ Araf,7/95.

15 Bakara, 2/181.

18 Gafir, 40/26.
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Ayetinde, dinin veya Allah’in hiikiimlerini bir bagka din veya hiikiimlerle degistirilmesi

kadar, bizzat o din ve hiikiimlerde degisiklik yapmak da kastedilmektedir.

& o8 1485 & Gshp “dllahin kelamini degistirmek istiyorlar,”Y  Ayetinde de ayni

anlam vardir.
Lasn 3 1558 20 (85 s, again 9 050 8 Ll St a3 Gl G5 G V)

“Onlar ki, Allah kétiliiklerini iyiliklerle degistirir.”*® Ayetinde, Allah’mn, tévbe edip
salih amellerde bulunanlarin dnceden isledikleri kotiiliikleri iptal edip veya bagislayip,
iyiliklerini hesaba katacag: belirtilmektedir.*®

Kur’an ayetlerinde tebdil, bir seyi baska bir seyle degistirme anlaminda da
kullanilmistir. Meseld Yahudiler, kendilerine sOylenmesi emredilen (Un) kelimesini,
bilingli bir sekilde ( ‘d:m) kelimesi ile degistirmislerdir. Bu kelimede yapilan bir harf
degisikligi ile anlam, bagislanma istegi yerine bugday talep etmeye doniismiistiir. Bu
ayette tebdil, Yahudilerin kendilerine gelen emri veya Tevrat’1 degistirmeleri anlaminda
kullanllrnls‘ur.20

Ote yandan Kur’an-1 Kerim’de toplumsal degisim ve toplumlarin degisimiyle olarak bir
toplumun yerine baska bir toplumu getirmek de ‘7ebdil’ kavramiyla izah edilmistir.
Toplumlarin ¢okiistiyle ilgili olarak kullanilan ‘7ebdil’ diinya yasaminda belirli
nedenlerle ve ilahi kanunlar ¢ercevesinde bir toplumun yok edilerek veya dagitilip
toplum olma 6zelligi elinden alinarak veyahut da siyasi egemenligine son verilerek
yerine hakki ayakta tutan bir bagka toplumun getirilmesi anlamindadir.

Bazen olumlu bazen olumsuz degigmeleri ifade eden ‘tebdil’ kavrami,

S 5020 35 51y 0 o 1385 0 o 0
“Allah’in siinnetinde kesinlikle bir tebdil bulamazsin.”** Ayetin de oldugu gibi

stinnetullah baglaminda olumsuz mana ifade etmektedir. 22

1.1.3.2.Tahrif

7" Fetih, 48/15.

8" Furkan, 25/70.

Unal, Ali, Kur’an’da Temel Kavramlar, Beyan Yayinlari, Istanbul, 1986, s.89.

Yazir, Elmalili M. Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, (Sad. Ismail Karagam ve ark.), Ist., 1992, I, 305.
1 Ahzab, 33/62.

Okumus, Ejder, age., s.191.
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Tahrif, kelime ve harflerin yerlerinden tahrifi yani onlarin manasimi bozacak
sekilde degistirilmesi anlamindadir. Tahrif, bir s6zii anlamin1 degistirecek sekilde
bozma manasindadir. S6zciik anlaminda bir séziin harflerinin yerini degistirmeyi dile
getirir. Tahrif, bir kelimede harflerin yerini veya bir harfi degistirme, bozma, bir
ibarenin anlamini degistirme, tahrif etmek, degistirmek, bozmak, dini bir yazinin veya
soziin degistirilmesi, ¢arpitilmasi anlamma gelir.  Tahrif edilmis olana da muharref
(bozulmus) denir. Bu kelime Kur’an-1 Kerim’de kutsal kitaplarin degistirilmesi, asil

anlamindan uzaklastirilmasi anlaminda kullanilmistir.

G st a5 g0 2 0 308 gk e 5 06 583 40 1 sl
“(EBy iman ehli!) Bunlarin size inanacaklarini mi umuyorsunuz? Oysa bunlardan bir
grup vardwr ki, Allah’in soziinii isitirlerdi de diisiiniip akil erdirdikten sonra bile bile

onu degistirirlerdi, tahrif ederlerdi. 24

Tahrif kelimeleri gercek anlamindan ¢ikarip birkag manaya gelebilecek sekle

sokmaktir. Bunlar gibi, kelimelerin, sOylenis tarzini, vurgularmi degistirerek baska
anlama gelecek bigime sokmak da tahriftir.
Bunun yakin bir kullanimi Kur’an-1 Kerim’de Yahudilerin Tevrat’in manasini
benzerleriyle degistirmesi seklinde geg¢mektedir. 2 Bu, ayetlerin gercek anlamini,
kelimelerle gercekten kastedileni Gteye beriye ¢cekmek, yersiz anlamlar verip, anlamsiz
tevillerde bulunmak, kisaca kendi iddialarmin aksini belirten kelime ve ayetlerin
anlamlarim1 degisik yollarla saptirmak suretiyle meydana gelen bir durumdur.?®

Kur’an’da tahrif kavramu tahrif lafz1 olarak gegmemektedir. Fiil kullanimlariyla
‘tef’il” vezninde cogul olarak Bakara 2/75, Nisa 4/46, Maide 5/13, 41. ayetlerde
gecmektedir.?’

2 Jsfehani, age., s. 164; Ibn Manzir, age., 1X, 837-840; Mutcali, Serdar, Arapca-Tiirkce Sézliik,
Dagarcik Yay., Istanbul 1995, 5.160

2 Bakara, 2/75. ) ) _

2 Hangerlioglu, Orhan, Islam Inan¢lar Sézliigii, Remzi Kitabevi, istanbul, 1984, s. 603-604.

26 £y .
Unal, Alj, age., s.88.

2" Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu'cemu’IMufehres li Elfizi'l-Kurdn'il-Kerim, Daru’l-Ma'’rife,
Beyrut, 2005, 5.197.
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Ilgili ayetler sirasiyla sunlardir:
O3/ s b5l Lo sk on A g2085 840 318 s e (30 018 By 4401 gy & kel
“(Ey iman ehli!) Bunlarin size inanacaklarint mi umuyorsunuz? Oysa bunlardan bir
grup vardwr ki, Allah’in soziinii isitirlerdi de diisiiniip akil erdirdikten sonra bile bile

onu degistirirlerdi, tahrif ederlerdi.®®

dqindly Gl s 1) pales 36 gatuly Wit Ui &y o gy daal 3 (6 K0 (58085 1538 Gl Ga
S0 aa ik, S g4ral iy a bl 440 158 ST g ety il g Uaia |08 g1 319 il 3 i
S8 ¥ ¢ a3l
Yahudilerden oyleleri var ki, (kelimeleri yerlerinden kaydirip) tahrif ederek onlar
anlamlarindan uzaklastirirlar. Dillerini egip biikerek ve dine saldirarak “Isittik, karst
geldik”, “Isit, isitmez olasi!”“Ra’'ind "derler. Halbuki onlar, “Isittik ve itaat ettik; dinle
ve bize bak” deselerdi, bu kendileri i¢in daha haywrli olurdu. Fakat Allah, kiifiirleri

yiizinden kendilerini lanetlemistir. Bu yiizden pek az iman ederler. 29
013593 4y 19084 Laa LR ) 5y Al 3 B8 A (9838 Ll 2ol Uil ah Ul il gl Lad

“Iste, verdikleri sézlerini bozmalar: sebebiyledir ki onlari lanetledik, kalplerini de
kaskati kildik. Kelimeleri yerlerinden kaydwrarak (tahrif edip) degistiriyorlar.
Akillarindan ¢ikarmamalart istenen seylerden omemli bir kismini da unuttular. (Ey

Muhammed!) I¢lerinden pek azi hari¢, onlarin daima bir hainligini gériiyorsun. Yine de

sen onlart affet ve aldiriy etme. Ciinkii Allah, iyilik yapanlari sever. »30
Cndl Gad pda sl Era’sh a1l g g8l Uial | 18 Cdll Gy ST B &8 i Gl 3385 ¥ sk il

158 g5l ¢ sl daal a3 dra KD 658385 & A1 i AT 3R 5B e I s 1 g
e S 61 60 28 4 o 05 s 0 o A0 05 (0 488 L0 35 iy 15500 8356 41 )y b9k
e L 33491 s 38 G 4
“Ey peygamber, agizlaryla ‘“‘inandik” deyip, kalpleriyle inanmamis olanlardan ve
Yahudilerden kiifiirde yaris edenler seni iizmesin. Onlar yalana kulak verirler, sana
gelmeyen diger bir topluluga kulak verirler, kelimeleri yerlerinden degistirirler, “eger

size bu verilirse alin, bu verilmezse sakinin” derler.

2 Bakara, 2/75.
2 Nisa, 4/46.
% Maide, 5/13.
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Allah birini sasirtmak isterse, sen onun igin Allah'a karsi hi¢hir sey yapamazsin. Onlar
oyle kimselerdir ki, Allah, onlarin kalplerini temizlemek istememistir. Onlar igin

diinyada rezillik var ve yine onlar icin ahirette de biiyiik bir azap vardir.” **

1.1.3.3.Tahvil

Tahvil kavrami, J3~ havl kokiinden tiiremistir. Bir halden diger bir hale ge¢gmek,
eski halinden degismek, araya girmek, bir seyi bir yerden baska bir yere nakletmek, bir
seyin tamamlanmasi i¢in tesebbiiste bulunmak, bozulup degismek, kuvvet, maharet,
hareket edip degismek, ayrilmak, c¢abuk degisen, senenin ge¢mesiyle zamanin
degismesi, adetlerin degismesi manalarina gelmektedir.*

Kur’an’da sadece bir yerde tebdil ve tahvil kavramlar1 aynmi ayet igerisinde bir
arada kullanilmis olup®, bu kavramlar dikey ve yatay diizlemdeki (zamana ve mekéna
bagli) degismeler anlamlarina gelmektedir.>*

Tahvil kavraminin toplumsal sikintilarin degisimi ile alakali bir anlami1 da vardir.
Bu manada hem psikolojik degisim ve hem de toplumsal degisim bir araya gelmektedir.

Isra Suresinin 56. ayeti bu degisime dikkat cekmektedir. Ayet sdyledir:

S gdd Yy aie Sl GRS ¢ gy A 433 e e 5 Gl 1520 8
“De ki, Allah’1 birakip da tanrt oldugunu ileri siirdiiklerinize yalvarin. Ne ki,

onlar sizin sikintinizi ne uzaklastirabilirler ne de degistirebilirler.” %

Tahvil kavramui bazi ayetlerde tebdil kavramiyla birlikte kullanilmistir. *
Yukarida metnini verdigimiz Isra Suresi 56. Ayette olumlu bir mana ile kullanilan tahvil
kavrami, siinnetullah s6z konusu oldugu zaman tebdil gibi olumsuz anlam

i(;ermektedir.37

31 Maide, 5/41.
%2 fsfehani, age., s. 192-193.
%% Fatir, 35/43.
% Ozsoy, Omer, Siinnetullah, Fecr Yay., Ankara, 1999, 5.62.
35
Isra, 17/56.
% Bkz. isra,17/77, Fatir, 43/35.
37 Okumus, Ejder, age., s.190.



17

1.1.3.4.Inkilap

Inkilap kavrami ‘kalb’ kokiinden tiiremistir. Kalb, bir seyin altini iistiine
getirmek, geriye dondiirmek, ¢evirmek, bir seyin i¢ini disina g¢evirmek, manalarina
gelmektedir. Ayni kokten tlireyen inkilap kavrami da donmek, vazgegmek, ¢evrilmek ve

bir seyin tersyiiz olarak degismesi anlamlarina gelmektedir.®

Galiia (ol 1 galls ¢yl dliginy ) gt La 3 éha | gkl 1588 1583 claial ) shes ) gkl Gl )
Nitekim;
“Zulmedenler, yakinda nasil bir inkildba wugrayp  devrileceklerini
bileceklerdir.”*® Ayetinde gegen inkilap kelimesi, bu kavramlarla ortak anlamlari

tasimaktadir.

Ote yandan ayette gecen zuliim kelimesi ise, Kur’an’da menfi bir deger
anlamina sahiptir ve bu menfi anlamlar1 {i¢ seye taalluk ederek gerceklesir. 0 Bunlar;

a. Allah’a kars1 yapilan zuliim. Bunun en bityiigi, kiifiir ve sirktir.**

b. Baska insanlari ilgilendiren zuliim; haksizlik ve katl gibi.42

c. Kisinin kendine yaptig1 zuliim; insanin kendisine higbir faydasi olmayan ve
ac1 veren fiillerde bulunmas1.*®

Zuliim, hak ve adalet simirmi asmak, haklara tecaviiz etmek, esyayr layik
olmadig1 yere koymak, isi ehil olmayanlara vermek, nefis ve iman, ruhla beden, diinya
ile ahiret arasindaki dengeyi bozmak, sinirsiz hiirriyet ile baskalarmin hiirriyetlerini
c¢igneyip agmak, yaratani tantmamak, insan olmanin hikmetini idrak edememek, fiziksel

yapiyr gelistirip ruhu ve vicdani ithmal etmek, akli nefsin emrine verip gergegi

44
arastirmamaktir.

% isfehani, age., 5.620-21.

% Suara, 26/227.

0 Ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, (Cev. Bekir KARLIGA, Bedrettin CETINER), Cagri
Yay., Istanbul, 1993, XI, 6117.

*1 Araf, 7/103; Enfal, 8/54.

2 fsra, 17/33.

3 Bakara, 2/35; Araf, 7/19.

* Yildirim, Celal, Asrin Kur’an Tefsiri, Anadolu Yayinlari, izmir, 1986, VI, s. 2886.
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Kisaca zuliim, kiginin kendi smirlarin1 agmasi ve yapmaya hi¢ hakki olmayani
yapmas! anlaminda adaletsizlikte bulunmasidir.”> Bu durumda zuliim, insanin insan
davranis1  konusunda  Allah tarafindan  belirlenmis  smirlar1  asmasit  ile
iliskilendirilmektedir. Dogal olarak psikolojik ve sosyolojik agidan haksizlik ve
adaletsizlige yol agan fiillerin islenmesi ile gerceklesen zuliim, toplumda bu yonde

gerceklesecek degismelerin de sebebi olacaktir.

1.1.3. 5. Miidavele

Bir halden bir hale ge¢mek, degismek, cezanin degismesi, elbisenin eskimesi,
insanlarin bir yerden baska bir yere go¢ etmeleri, ustlinliik, talihin degismesi gibi
anlamlara gelen bir kelimedir.*® Nitekim Al-i imran Suresi 140. Ayette bu kavram bir
seyin bir kimsenin elinden ¢ikip baskasina intikal etmesi anlaminda kullanilmustir. Tlgili

ayet metni soyledir:

30 38357 ) slal Gl S0 il () ¢ \gd 95 QN sy A ¢ 58 A58 G 88 ¢ iy ¢
Gl Ean ¥ 03 5038
“Eger siz (Uhud’da) bir yara aldiysaniz, siiphesiz o topluluk da (Miisrikler de
Bedir’de) benzeri bir yara almisti. Biz o giinleri insanlar arasinda (boyle) dondiiriir
dururuz. Allah, sizden iman edenleri ayirt etmek, sizden sahitler edinmek icin boyle

yapar. Allah, zalimleri sevmez. "’

Ayette gecen, ‘Biz o giinleri insanlar arasinda dondiiriir dururuz.’ ifadesindeki
giin kavrami zafer ve giictiir. Yiice Allah diinya tarihinde higbir millete siirekli zafer ve
diinyada devamli giicii elinde bulundurma firsati vermemistir.

Esasen ‘deviet’ kelimesi de bu kavramdan tliremistir. Ciinkii degisme, yenilenme
ve gelisme kendi basina bir giictlir. Degisimi yapabilen, kendini gelistiren toplumlar,

siyasi giicii ele gegirir ve devlet haline gelirler.*®

Toshihiko, lzutsu, age., 5.222.

Ibn Manzur, age., 111, 238-243.

Al-i Imran, 3/140.

Bayrakli, Bayraktar, Kur’an’da Degisim Gelisim ve Kalite Kavramlari, M.U. 1.F.A.V. Yay. Istanbul,
1999, 5.186.
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1.1.3.6. Tasrif

Bir seyi ¢evirmek, dondiirmek, disi birbirine siiriip gicirdatmak, yonlendirmek,
aciklamak, geri donmek, ayrilmak, vazgegmek, bir iste ileri geri hareket etmek, halden
hale sokmak, bozmak, tévbe etmek, gece ve giindiiz manalarina gelen tasrif kavraminin
digerleriyle miisterek olan anlami degistirmektir.*®

Bilinmeyen bir seyin istinden bilinmezlik ortiisiinii kaldirip bilinir hale
getirmek, ¢ok biiyiik bir degisimdir. Bu eylem, toplumun geneline yapildigi zaman,
bliyiik bir gelisme, degisme ve kalite ortaya ¢ikmis olacaktir.
Meselelerin belirsizligi, toplumun kalitesini diisiirmektedir. Iste bir anlami da agiklama
olan “tasrif” kavramu ile bu gorev yerine getirilmektedir.>

Tasrif kavramimin diger bir anlami da haktan gevrilmektir. Bu manasiyla
ayetlerde yer alan tasrif kavrami, toplumdaki etkilesim olgusuna dikkat ¢ekmektedir.
Kotiiye doniis, ya da iyiden cevrilip kotiiye varmak gibi 6nemli degisimin bilinmesinde
toplumlar i¢in yarar vardir. Kendileri diisiinemeyen, iradelerini baskasma teslim
edenler, her zaman etkiye agik olacaklarindan ¢evrilmeye de mahkiim olacaklardir. Bu
tip c¢evrilmelerin hemen hepsi, ger¢ek inanctan olmaktadir. Gergegi anlamalarina ve
itiraf etmelerine ragmen c¢evrilmeleri, c¢ok biiyllkk ve ¢ok koti bir degisimi
gostermektedir. °* Yanus Suresinin 31. ve 33. ayetleri bu ¢evrilme seklini beyan

etmektedir.

Igili ayetler sdyledir:
G il A il G (AN € AD Gy Sl pealal llg Gl g 1 sl oo 18505 G 08
585 18T 388 5 sl s ) 235 i (A
“De ki, size gokten ve yerden kim rizik veriyor? Ya da kulaklara ve gozlere kim
malik bulunuyor? Oliiden diriyi, diriden oliyii kim ¢ikartyor? Isi kim idare ediyor?

‘Allah’tir’ diyecekler. De ki, 6yle ise nigin sakinmiyorsunuz?” >z

Gsdyal b ool ) el s 1 Gsall a8 a4

“Iste O, sizin gercek Rabbiniz olan Allah’tir. Artik haktan sonra sapikliktan

baska ne kalir? O halde nasil ¢evriliyorsunuz? »53

49 Ragip el-Isfehani, age., s.279.

0 Bkz., A’raf, 7/58; Tsra, 17/41; Furkan, 25/50; Ahkaf, 46/27.
>t Bayrakli, Bayraktar, age., s.201-203.
2 yunus, 10/31.
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Gusla’ ¥ gl 1ghid Gl e ) dalk s s
“Iste boylece Rabbinin yolundan ¢ikanlar hakkindaki, ‘onlar inanmazlar’ sozii

gergeklesmis oldu. »54

1.1. 3.7. Siinnetullah

Bu konuyla ilgili olarak ele alacagimiz kavramlarin sonuncusu da, tarihi
hareketin akisini ve dinamiklerini ifade eden “Siinnetullah” kavramidir. Siinnetullah
kavrami, ilk bakista anlasilacagi gibi siinnet ile Allah kelimelerinin birbirine izafesi
seklinde bir araya gelisleriyle olusmus bir terkiptir.

Kelime olarak siinnet, adet, gidis, yol ya da takip edilmesi adet olan iyi veya
kétii yol anlamindadir. > Kur’an-1 Kerim’de, gonderilen peygamberler ve onlarin
milletleri hakkinda Allah’in siinnetleri oldugunu *®  bu siinnetlerin énceden takdir
edilmis oldugunu®’ beyan edilir.

Ayrica higbir seyin Cenab-1 Hakkin kainatta cari olan bu siinnetini degistirmeye
giicliniin yetmeyecegiSB, geemis milletlerin kalintilar1 iizerinde yapilacak gézlemlerin bu
siinnetleri agiga Qlkaracaglsg, ve her kavmin yasadigi hadiselerin, sosyal tavirlarinin
birbirine benzedigini ve bundan sonrakilerin de boyle olacagi® haber verilmektedir.

Bireysel ve toplumsal yapilarin hayatlari ve yasama bigimleri, medeniyetlerin
dogusu, yiikselisi ve yikilist gibi olgular da siinnet kavrami icerisinde degerlendirilir. Bu
baglamda Kuran, tarihi siirece yayilmais, tarihsel ve toplumsal degismeyi yonlendiren
iliskiler biitiiniinii siinnetullah ifadesi ile kavramlastirmaktadir.®*

Toplumlarin kendi icinden gergeklestirdikleri degisim ve doniisiim, bir yasadan
bagimsiz olarak gerceklesmemekte, bilakis slinnetullah baglaminda Allah’in evrensel

olarak gecerli kildig1 kanunlar ¢er¢evesinde olugsmaktadir.

> yunus, 10/32.

>* yunus, 10/33.

% Ragp el-Isfehani, age., Istanbul, 1986, 5.357.

% Al-i imran, 3/137; isra, 17/77; Ahzap, 33/38, 62; Mii’min, 40/85.

5" Ahzap, 33/38.

%8 sra, 17/77; Ahzap, 33/62; Fatir, 35/43; Fetih, 48/23.

% Al-i Imran, 3/137.

%0 Bakara, 2/118, 214; En’am, 6/148; Enfal, 8/38; Hicr, 15/13.

81 Al-i imran, 3/137; Nisa, 4/26; Hicr, 15/13; Isra, 17/76-77; Ahzap, 33/38, 62; Fatir, 35/43-44; Fetih,
48/23.
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Takdir, kaza, kader ve insanin hiirriyeti gibi konular hatirda tutularak denilebilir ki;
siinnetullah cergevesinde tanimlanmis tarih, kotiiniin karsisinda dogrudan, zorlugun
karsisinda kolayliktan yana olan se¢gmeci bir 6zellik taslmaktadlr.62

Tarihin bir yasaya bagli olarak isledigi yoniinde bir kanaat belirtmek durumunda
kaldigimiz da, tarihin stinnetullah baglaminda tesekkiil ettigi, gerceklestigi, Kuran’1 bir
olgu olarak 6ne glkmaktadlr.63 Kuran’da siinnetullah, tarih igerisinde insanin basibos
birakilmadigini ve her davranisinin bir degisimle sonug:lamdlgml64 vurgulamaktadir.
Kainatta her varlik i¢in takdir edilmis bir yol vardir. Insanin disindaki varliklar bu
yoldan iradeleri diginda veya iradelerini daha bastan Allah’in iradelerine teslim etmekle
giderken, insan kendi iradesiyle gider. Onun da yolu cizilmistir, fakat o bu yolu
gormeden, bilmeden kendi iradesiyle ¢igner; bir noktada aslinda Allah’in ‘kudret
El’inde olan ve bu El’in yiiriittiigii ‘hayat’ adli aracin direksiyonunda oturan ve araci
tutan EI’i gdérmeyip onu kendisinin yiiriittiigiinii zanneden bir siiriicii gibidir insan. Iste,
kainatin bu sekilde fonksiyonunu yerine getirmesi, Allah’in mesieti ¢ergevesinde insan
ve topluluklarinin hayat1 Allah’in siinneti yani ‘Stinnetullah’ dedigimiz seydir.
Ancak insanlar kendileri i¢in gizilen bu yolu tam olarak bilmediklerinden Allah, yolun
nasil oldugunu, ne yaparlarsa nelerle karsilasacaklarini insanlara peygamberleriyle
bildirir. Peygamberler insanlara nasil davranmalari gerektigini apagik delillerle
anlatirlar. Bunu da Allah elgilerine vahiy ile bildirir. Eger peygamberlerin tebligi ile
insanlar ‘iglerini, yani kendilerini olumlu yonde degistirirlerse’ Allah da durumlarini
degistirir. Aksi halde degistirmeyenler Allah’in gazabini, olumlu manada degistirenler
ise mikafatin1 hak etmislerdir. Ama her haliikdrda hakim olan yine Allah’in

Siinneti’dir.®

%2 Bakara, 2/153- 195; Maide, 5/13- 93; Tevbe, 9/47.
% (zsoy, age., 5.133-35.

® Rad, 13/11.

Unal, Ali, age., 5.569.
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1.1.4. Genel Degerlendirme

Tagyir kavramiyla yakin anlamlar ifade ettiklerine inandigimiz, tebdil, tahrif,
tahvil, tasrif, inkildp, miidavele ve siinnetullah, kavramlari iizerinde durmaya ve bu
kavramlarin tagyir kavramiyla olan iliskisini ortaya koymaya ¢alistik.

Allah Teala nin siinnetinin degismeyecegini belirten ilgili ayetlerde® hem tebdil
hem de tahvil kavramlar1 bir arada kullanilmistir. Semantik yapilan inceledigimizde,
tebdil bizzat degisimi, somut olarak bir seyin yerine baska bir seyi getirmeyi, yani yatay
mekansal de8ismeyi, tahvil ise dikey zamansal degisimi ifade etmektedir. Dolayisiyla
stinnetullah’ta ‘tebdil’ olmamasi, Allah’in kanunun degismemesi, mesela ilahi adet
geregi, helak edilecek ya da ceza gorecek topluma helak veya cezadan baska bir seyin
terettiib etmemesi yani azap ve helak ile ilgili kanunun nesh edilmemesi anlamina
gelirken, siinnetullah’ta tahvil olmamasi da, zaman yoOniinden Allah’in siinnetinin
degismemesi, her zaman gegerli olmasi gibi anlamlara gelmektedir.®’

Allah Teéla, toplumsal degismeyi olumlu anlamda yonlendirici olarak uyarici
peygamberler gondermekle birlikte, insanlarin bu degisime sosyal ve psikolojik a¢idan
hazirlikli olmalarini saglayacak miidahaleler ve kolaylastirmalarda da bulunmaktadir.
Kur’an’in insanlar i¢in 0ngdrdiigii degisim, insanlarin zamanla inang, anlayis ve
yasantillarint Allah’in kendileri i¢in secip begendigi fitrat dinine gore diizeltip,
degistirmeleri yoniinde belirginlesmektedir.

Bu anlamda toplumlarin degisimi ile ilgili olarak kullanilan bu kavramlar, diinya
hayatinda belirli nedenlerle ve ilahi kanunlar c¢ergevesinde toplumlarin gecirdigi
siirecleri ifade etmektedir. Buna gore bir topluluk, kendisinde bulunan giizel ahlak ve
meziyetleri tagyir edip gaflete dalmadik¢a, nefislerindeki iyi hali degistirmedikge, Allah
onlarin elindeki nimetleri, imkani, iyi hali, degistirmez, onlar1 bunlardan yoksun
birakmaz.

Ancak bir millet kotiiliige, diismanliga, haksizliga, isyana dalar ve Allah’a karsi
asi olursa sahip oldugu nimetlerden mahrum olup, perisan olur. Toplumsal birliktelik
tagyire ugrar. Bu baglamda Kur’an ayetlerinde iki tiir degisimden bahsedilmektedir.
Birincisi cebri, yani ilahi degisim iken, ikincisi iradi, yani insani degisimdir. Olumsuz
yonde psikolojik-zihinsel degisim, beraberinde bircok kotii eylemi de getirecek ve

sonucta toplumu helake gotiirecektir.

66
67

Bkz. Isra,17/77, Fatir, 43/35.
Okumus, Ejder, age., s.190.



IKiNCi BOLUM
2. “TAGYIR” KAVRAMININ KUR’AN’DA KULLANILISI

2.1. Kur’an-1 Kerimde Tagyir Kavramm

Tagyir kavrami Kur’an’da Ra’d Suresi 11 ve Enfal Suresi 53. ayetlerde
degistirme anlamiyla gecmektedir.! Tagyir kavraminin gectigi bu ayetlerde, birbirine
benzer ifadelerle toplumsal degismenin ¢ok Onemli bir boyutuna vurgu yapar. Soz
konusu ayetler, nefs ve kavm kavramlariyla birlikte tagyirin ferdi ve sosyal boyutunu
vurgular. Tagyir olgusunu, bireyin, toplumun ve Allah’in iradesini dikkate alarak izah

eder.

2.1.1. Tagyirin Ilgili Ayetlerde Kullanihsi
Kur’an-1 Kerim’de Tagyir kavramiyla ilgili olarak yukarida belirttigimiz

ayetlerin metinleri soyledir:

3511303 ageendily a1 92505 S a3 e 00 Y 40 ) 0l (e 40 gl A (ray 435 (0 (e il A
(A1) I3 e 4dsd e 3 Las 40 330 3B 15 5l o 38y 20

“Insami éoniinden ve ardindan takip eden melekler vardir. Allah’in emriyle onu

korurlar. Siiphesiz ki, bir kavim kendi durumunu degistirmedikce Allah onlarin

durumunu degistirmez. Allah, bir kavme kotiiliik diledi mi, artik o geri ¢evrilemez.

Onlar igin Allah tan baska hi¢bir yardimct da yoktur”.2

(53) 5 fowa ) (i gl e 13580 A8 038 1o gl i 1 i s G et
“Bu boyledir, c¢iinkii bir millet kendilerinde bulunant (giizel meziyeti)

degistirmedikce Allah onlara verdigi nimeti degistirmez. Allah isitendir, bilendir. 3

! Abdulbaki, Muhammed Fuad, age., 5.207-208.
Ra’d, 13/11.
% Enfal, 8/53.
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Bu ayetlerden anlasildigina gore; bir topluluk, kendisinde bulunan giizel ahlak
ve meziyetleri tagyir edip gaflete dalmadik¢a, ya da imandan kiifre, siikiir halinden
nankorliik haline donmedikge kisaca nefislerindeki hali degistirmedikge, Allah onlarin
elindeki nimetleri, imkani, iyi hali, degistirmez, onlar1 bunlardan yoksun birakmaz.

Ancak bir millet kotiiliige, diismanhiga, haksizliga, isyana dalar, nankor kesilir
ve Allah’a asi olursa sahip oldugu nimetlerden mahrum olur, perisan olur. Boylece
toplumsal birliktelik bozulur, inang baglar1 kopar. Toplum olma suuru ortadan kalkar.

Goriildugii tizere ayetlerde, tagyir kavrami hem “kavm” hem de “enfiis”
kelimesine nispet edilmekte, “hatta” kelimesiyle de aralarinda baglant1 kurulmaktadir.
Boylece birindeki degisiklik digeriyle iliskilendirilmektedir. Buna gore, toplumsal
diizen bozulup degisirse fertler degisecek, fertler degisirse toplumsal diizen
degisecektir.”

flgili ayetlerde gegen “insanlarin nefislerinde olan”  (ma bienfiisihim) ile
“kavimde olan” (ma bikavmin) ifadelerinin anlamlari {izerinde ayrica durulmasi
gerektigini diisiiniiyoruz. Ciinkii sapma ve helake gotiiren tagyirin anlasilabilmesi igin
bu hususun agikliga kavusturulmasi gerekmektedir. Oncelikle enfiisiin tekili olan nefs
kavrami tek tek her varliga, digerlerinden ayr1 nitelikte bir benlik kazandiran yon ya da
bu varligin kendisidir. Dolayisiyla “nefislerinde olan1” toplum bireylerinin benliklerinde
olan seklinde anlamamiz miimkiindiir. Toplum bireylerinin benliklerinde olan ise,
kigilerin nefislerinin giizel halleri, Allah’in verdigi fitrat, olumlu &zellikler tasiyan
zihniyet veya anlayis olabilir. Su halde burada zihinsel ve 6znel bir degisimden yani
toplumsal degisimin 6znel boyutundan bahsedilmektedir.

“Ma bikavmin” ifadesi ile kanaatimizce burada Allah’in bir kavme verdigi
inang, kiiltiir, davranis bi¢imi, sosyal iligki ve sosyal yap1 kastedilmektedir. Bu anlamda
ayet, fertlerle toplum ve s6zii edilen sosyal olgular arasindaki iliskiyi de gostermektedir.
Dolayisiyla birincisinde meydana gelen degisimin, ikincisini de etkileyecegini ve

boylece toplumun da tagyire ugrayacagini soylemek miimkiindiir.”

Kasapoglu, Abdurrahman, age., s. 58.
Okumus, Ejder, age., s.192.
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2.1.2. Kur’an’da “Tagyir” Kavramyla Tlgili Ayetlere Tefsircilerin
Yaklasimlan

Bu boliimde, tagyir kavramiyla ilgili olarak 6zellikle ele aldigimiz Ra’d Suresi
11 ve Enfal Suresi 53. ayetleri ile alakali olarak miifessirlerin yaptigi yorumlar1 arz
etmeye calisacagiz.

Kurtubi, Ra’d Suresi 11. Ayeti soyle tefsir etmistir:

“Yiice Allah’m “Onun... Izleyicileri vardir.” Seklindeki beyanina gelince; yani
Yiice Allah’in gece ve giindiiz bir digerinin yerine gegen melekleri vardir. Gece

melekleri yukari ¢iktig1 zaman, onlarin akabinde giindiiz melekleri gelir.

bkl 5385 8 ey Y
“Gergek su ki; bir toplum kendi oziinde olam degistirmedikge Allah da hallerini

degistirip bozmaz. b

Yiice Allah bu Ayet-i Kerimede bir toplum da -ya bizzat kendileri, ya kendileri
icin gozetlemek durumunda olanlar, nezaret edenler yahut herhangi bir sebep
dolayisiyla kendilerinden sayilan bir kimse tarafindan- bir degisiklik meydana
getirilmedik¢e o toplumun durumunu degistirmeyecegini haber vermektedir. Mesela,
Uhud giinii okgularin kendi nefislerindekini degistirmeleri sebebiyle Yiice Allah
bozguna ugrayanlarin (6nceki) hallerini degistirmisti. Buna benzer seriatta goriilebilen
bagka misaller de vardir. Buna gore Ayet-i Kerime; herhangi bir kimse dnce bir giinah
islemedik¢e ona hicbir sekilde ceza gelmez anlaminda degildir. Aksine baskalarinin
giinahlar1 dolayisiyla musibetler de gelebilir. Nitekim Peygamber (s.a.s.): Salih kimseler
aramizda varken helak edilir miyiz? Diye sorulunca, ‘Eger fisk ve fiicur artacak olursa

evet’ diye cevabini vermistir. (Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir.)

J13 Era 433 Gy agd Ly A3 330 DB 13 gl o 58 400 31311305
“Allah bir toplumun da kotiliigiinii" (helak ve azabim) "diledi mi artik onun geri
cevrilmesine imkan yoktur.” Yiice Allah, bir toplumun hastalik ve tiirlii rahatsizliklar
gibi bir takim beld ve musibetlere ugramalarimi dileyecek olursa, onun belasini higbir

kimse geri ¢ceviremez.

® Ra’d, 13/11.
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Bir diger agiklamaya gore Yiice Allah, bir kavim hakkinda kotiiliigi dileyecek
olursa, onlarn basiretlerini koreltir ve onlar da bela ihtiva eden seyi tercih eder ve onu
islerler. Boylelikle kendi ayaklariyla helaklarina dogru yiiriirler. O kadar ki; onlardan
birisi kendi eliyle, kendisini 6ldiirmenin yollarini aragtirir, kendi ayaklar1 ile kendi
kanini akitmaya dogru yol alir hale gelir.

“Onlarin O’ndan baska bir vekilleri” bir sigmaklar1 “da olmaz.” es-Siddi’nin
yaptig1 agiklamanin anlami budur. Bir diger agiklamaya gore; Allah’in azabina karsi
27

onlar1 koruyacak bir yardimcilar1 olmaz.

Fahrettin Razi bu ayetleri su sekilde aciklamistir:

“Cenab-1 Hakk’1n “e@-uﬂh Lo ) giad A8 afhy L an Y &y

“Bir kavim, kendinde olan durumu degistirip bozmadik¢a, hi¢ siiphesiz Allah da,
onu degistirip bozmaz”® buyruguna gelince, bu hususta, biitin miifessirler bundan
muradin; ‘Allah, onlardan isyan ve fesatlarin zuhur etmesi durumu hari¢, onlardan
intikam almak suretiyle i¢cinde bulunduklar1 nimetleri degistirmez’ manasinda oldugunu

sOylemislerdir. Kadi sdyle demistir:

-Ayetin zahiri, ancak bu manaya gelebilir. Zira Allah, diinyada olan nimeti,
kullardan gelen bir sebep olmaksizin verir. Yalniz, cezalandirma boyle degildir. (Ceza,
ancak kuldan gelen bir duruma karsilik verilir.) Cilinkii Allah Teéla, gerek uhrevi ve
gerekse diinyevi nimetleri sebep olmaksizin (hak edilmeksizin) verir ve bu hususta
diledigini, dilediginden istiin kilar. Su halde Hak Teala’nmin ayette bahsettigi

‘tagyir’den muradi, helak etme ve cezalandirmadir.

Sonra miifessirler ihtilaf etmisler ve bazilari, “Bu s6z, daha 6nce gecen

&JU\JH.&UJ;u..usUmys.s.uu\,‘_.mas\ﬁ.x..awuhmwwgmua..mj

“(Miisrikler) senden, iyilikten once ¢arcabuk kotiiliik isterler™ ayeti ile ilgilidir

demislerdir.

" Kurtubi, el-Cami’li Ahkami’l-Kur’an, Miiessesetu’r-Risale, Beyrut, 2006, XII, 32-33.
Ra’d, 13/11.
% Ra’d, 13/6.
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Binaenaleyh Allah Teala, o miisriklerin basina, onlarin kiifiir ve giinahta 1srar
edecekleri iyice belli oluncaya kadar, koklerini kaziyacak bir azap indirmeyecegin
beyan etmistir” demislerdir.

Hatta bunlar séyle de demislerdir: “Onlarin i¢inde, ileride iman edecek kimseler
oldugu veya onlarin soyundan iman edecek kimselerin gelecegi bilinir ise, Hak Teala
onlarin kokiinii kurutacak bir azap indirmez.” Diger bazilari ise;

-Aksine ayetteki bu ifade, mutlak manasi {izere gegerlidir ve bundan murat,
“alabildigine fesada dalmis ve Allah’a kulluk etmede yollarin1 bozup degistirmis her
kavimden, Allah nimetlerini giderir, (geri alir) ve onlarin iizerine ¢esit ¢esit azaplar
indirir, manasindadir” demislerdir.*

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir bu ayetleri sdyle yorumluyor:

“Her biri i¢in Oniinden ve arkasindan birtakim muakkipler, takip edici, izleyici
kuvvetler vardir ki, onu hifzederler, her birinin séziinii ve isini kaydederler veya stirekli
olarak izleyip korurlar, muhafaza ederler. Ki, onlar Allah’in emrindendirler. Yani bu
takip edici gii¢ler veya bu koruyucu kuvvetler “De ki, ruh Rabbimin emrindendir”**
ayeti geregince Allah’in emrinden ibaret olan birtakim ruhlar veya meleklerdir. Bundan
dolay1 her birinizin biitiin sdyledikleri ve yaptiklari, Allah Teala’nin kontrolii, gdzetimi,
gozlemi ve izlemesi altindadir. Biitiin oluslar1 ve olaylar1 ile hayat her bakimdan O’nun
yonetimindedir. O halde hepsi bilinen, her yoniiyle kontrol edilen ve inceden inceye
izlenen bir seyin gizlisi, agig1 olur mu? Sizce gizli veya agik diye adlandirilan biitiin
sOzleriniz ve biitiin davranmislariniz karsiliksiz kalir m1? Muhakkak ki, Allah, herhangi
bir kavimdeki hali degistirmez, onlara bahsettigi nimet ve ikbali ya da iyi-kotii herhangi
bir hali ve hasleti degistirmez, onlar kendi 6z benliklerindekini degistirinceye kadar.
Yani, kavimler bir siire igin iradelerinde serbesttirler ve sorumluluklar1 iradelerine
goredir. Simdiye kadar hep bodyle olagelmistir, bundan sonra da bdyle olacaktir.
Bununla beraber Allah bir kavme bir fenalik murat ettigi vakit artik onu geri ¢evirecek
higbir kuvvet yoktur, onun 6nlenmesine imkan yoktur.

Isteseler de istemeseler de Allah’in murat ettii o kotiiliik, gecici ise gegici
olarak, ebedi ise ebedi olarak mutlaka meydana gelir ve hi¢bir sekilde onlenemez. Ve

onlarin Allah’tan baska bir velileri de yoktur ki, ona bir gare bulsun.”*?

0 Razi, Fahruddin, age., XIX, 23.
1 isra, 17/ 85.
12 Yazir, Elmalil1 M. Hamdi, age., V, 130.
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Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Enfal Suresi 53.ayetin tefsirinde de soyle
diyor:

“Bu, yani bu adetin bdyle olmasi, biitiin bunlarin baglarina gelen cezalarin ve

ikabin boylece kendi amellerine, dayanmasi su iki sebep iledir ki, Allah Teala bir
kavme, bir topluma ihsan ettigi nimeti durup dururken degistirecek degildir. Ta onlar
kendilerindekini degistirinceye kadar.
Yani onlar o nimete erdikleri zaman kendilerinde o nimete sebep ve vesile olan fitri
misaki, ahlak ve giizel amelleri, kendileri bozup degistirinceye kadar, huylarini
degistirinceye kadar Allah’in o nimeti degistirmesi, Allah’in Adetlerinden degildir. ilahi
adet kisisel sebeplere dayali olarak verdigi nimetin degismesini de yine kisisel huylarin
ve davraniglarin degismesi sebebine baglamistir. Ki insanin sorumlulugu da buna
dayanur.

Sebeplerin birincisi iste budur. Ikincisi de Allah kesinlikle her seyi isitir ve bilir.
Ciinkii Allah herkesin i¢yiiziinii bilir, ne sdyledigini de isitir. Onun goziinden hi¢ kimse
bir sey kaciramayacagi icin, O da ona gore hesaba c¢eker. Su halde akil ve irade, kiifiir
ve iman, ahlak ve amel gibi kisisel sebeplere bagli olan nimetlerin disindaki dogrudan
dogruya alinip verilen nimetler bu konunun disindadir. Hi¢ siiphe yok ki, bu konuda
biitiin kisisel sebeplerin kiymeti, nimet veya nimet sayilan seylerin gercek yiiziinii
tanitan ayetleri taniyip tanimamaktan ileri gelmektedir. Bir kimsenin kendi fitratin1 ve
fitratla ilgili ahdini bozmasi ve kendisine varid olan sezgi ve delillerin yardimiyla hakk:
duymamasi ve duymak istememesi elindeki nimetin degismesine sebep olur.

Yine bir kavmin kendi iginde veya disinda bulunan ve kendilerine 11ahi ahkami
teblig eden hak rehberlerinin davetini duymak ve tanimak istememesi, toplumsal suur
ve zihniyetlerinde Oyle bir bozukluktur ki, bu da onlarin ellerindeki nimetlerin
degismesine ve elden ¢ikmasina sebep olur.™

Asrimizin miifessirlerinden Seyyid Kutub, Ra’d suresi 11. Ayeti soyle tefsir
etmistir:

“-Yiice Allah’in onlar1 kendi emrine gore hareket eden korucularla izletmesi,
onlarin hem sahislart hem de durumlart agisindan meydana getirdikleri degisiklikleri
gozetlemek ve bu degisikliklere uygun olarak onlar hakkindaki hiikmiini yiiriirliige

koymaktir.

13 Yazir, Elmalili M. Hamdji, age., 1V, 243.
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Ciinkii Yiice Allah insanlara verdigi nimeti ya da azabi, Ustlinligi ya da
algaklig1, onurlulugu ya da ezilmisligi, onlar, diislincelerini davranislarini ve pratik
hayatlarim1 degistirmedikge degistirmez. Yiice Allah onlarin sahislar1 ve davranislari
acisindan meydana getirdikleri degisiklikler dogrultusunda onlarin durumlarini
degistirir. Gergi, Yiice Allah daha olmadan ne olacagin1 bilir.

Ne var ki, onlara iliskin hiikiim, onlarin davranislarina gore olacaktir ve bu hiikiim
yasanan degisiklikle ayn1 zamanda gerceklesecektir.

Kuskusuz bu, insana agir bir sorumluluk yiikleyen bir gercektir. Yiice Allah’in
iradesi ve buna iligkin yasasi, insanlar hakkindaki iradesinin yine bu insanlarin
davraniglar1  yoniinde gergeklesmesi seklindedir. Onlarin  bu kanunlara uyup
uymamalaria goére bu kanun cereyan edecektir. Bu konuya deginen ayet gayet agiktir
ve yoruma ihtiya¢ birakmamaktadir. Bu ayet yiikledigi sorumlulugun yaninda, bu
insana verilen degeri de gostermektedir. Yiice Allah, iradesini yiiriirliige koymay1
insanin davranislarina baglamakla ona biiylik bir deger vermistir.

Ilke belirlendikten sonra ayetlerin akis1, Yiice Allah’m bir toplumun durumunu
kotiiliige dogru degistirmesini gozler Oniine sermektedir. Ciinkii onlar —ayetin
metninden de anlasildigina gore- durumlarmi kétiliige dogru degistirmis, Allah da
onlara kotiiliigi dilemistir.

Ayet ilkenin bir yoniinii agikliyor ama diger yoniinii agiklamiyor. Ciinkii su anda
iyilikten once kotiligh isteyenlerin durumu ele alinmaktadir. Daha 6nce gafletleri iyice
belirginlessin diye azaptan once bagislanma sunulmustu onlara. Burada ise, sadece
kotiiliglin  sonucu acgiklanmaktadir. Amac¢ onlart Yiice Allah’in karst konulmaz
azabindan sakindirmaktir kuskusuz. Cilinkii Allah’in azabin1 hak ettikleri zaman,
kendilerini bu azaptan koruyacak bir dost bulamazlar.”*

Yine Seyyid Kutub, Enfal Suresi 53. Ayetle ilgili olarak sunlar1 soylemektedir:

“Bu ayetin delalet ettigi mana {izerinde biraz durmayi zaruri goriiyoruz:

(53) e fopais ) (3 gl La 92000 i 238 10 Lkl Ak \ i & g i 1y atd
“Bu boyledir. Ciinkii bir toplum, sahip oldugu iyi bir niteligi degistirmedikce

Allah da o topluma vermis oldugu nimeti degistirmez. ™

¥ Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, (Cev. 1.Hakki Sengiiler, M.Emin Sarag, Bekir Karliga), Istanbul,
1992, VIII, 522-523.
> Enfal, 8/53.
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Bu ayet, bir agidan Yiice Allah’in kullarla iligkilerinde her zaman adil
davrandigmmi  vurgulamaktadir. Insanlar niyetlerini bozmadiklari, davramslarini
degistirmedikleri, konumlarini terk etmedikleri siirece Yiice Allah onlara bahsettigi
nimetini geri almaz. Boyle bir durumda, imtihan ve deneme i¢in kendilerine bahsedilen
nimetin degerini bilmedikleri, bu nimete karsilik siikretmedikleri i¢in kendilerinden
nimetin geri alinmasini hak ediyorlar. Bir acidan da bu ayet, insan denen yaratiga
verilen en biiyiik onura isaret etmektedir. Yiice Allah, kaderinin uygulanisini insanin
hareketlerine ve davraniglarina gore ayarlamakla bu litfu bahsetmistir insana.

Yiice Allah, insan hayatindaki takdiri degisikligi, onlarin goniillerinde,
niyetlerinde, davraniglarinda, hareketlerinde ve kendileri i¢in sectikleri hayat tarzlarinda
meydana gelen pratik degisiklige dayandirmistir.

Bir diger acidan da insan denen varliga -kendisine verilen bu biiyiik onura denk
diisecek- biiyiik bir sorumluluk yiiklemektedir. Insan, nimetin degerini bilip, siikrettigi
stirece, Allah’in kendisine verdigi bir nimeti kalic1 kilabilir, arttirabilir de.

Ayn1 zamanda nimete karsilik nankdrliik yaptigi zaman, simardigi zaman, niyeti
ve hayat tarz1 bozuldugu zaman bu nimeti kendi eliyle giderebilir, yok edebilir.

Iste bu 6nemli gergek, ‘insan gergegine iliskin Islami diisiincenin’ su varhik
biitiiniinde Allah’in kaderiyle insan iligkisinin, insanin su evren ve evrenin igindekilerle
iligkisinin bir yoniinii temsil etmektedir. Bu yonden, insanin Allah’in terazisindeki
degeri ve bu degerle kazandig1 onur ortaya ¢ikmaktadir. Ayni zamanda insanin gerek
kendi akibeti, gerekse ¢evresindeki olaylarin akibeti tizerindeki etkinligi ortaya
cikmaktadir.

Allah’m izni ve kendi hareketleri, davraniglari, niyet ve hayat tarzi ile birlikte
hareket eden Allah’in takdiri uyarinca sonucu iizerinde etkin rol oynayan bir varlik
kimligine biiriiniir insan. Bu diislince sayesinde materyalist diislince ekollerinin
kendilerine yiikledigi, asagilayict ve fonksiyonsuz kimligi atar.

Bu diistinceler insani, zorlayict determinizm karsisinda fonksiyonsuz bir varlik
olarak goriirler. Ekonomik determinizm, tarihi determinizm gibi, insanin karsilarinda
giicsiiz ve etkisiz bir varlik olarak belirledigi daha nice kaginilmazliklar,
gerekircilikler... Insan bu zorunluluklarin kendisine yiikledigi gorevi yerine getirmekten
baska bir sey yapamaz. Bunlar karsisinda insan silik, zavalli ve asagilanmis bir

yaratiktir.
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Iste bu 6nemli gercek, insanin hayatinda ve calismasinda, is ve karsili
arasindaki bu gerekliligi bu sekilde tasvir etmektedir. Aynm1 zamanda bu gerekliligi
kaderi dogrultusunda yiirlirlii§e giren evrensel yasalarindan biri haline getiren Yiice
Allah’in mutlak adaletini de dile getirmektedir. Bu yasanin uygulanisinda Allah’in
kullarindan herhangi birine haksizlik yapllmaz.”16

Muhammed Esed, Ra’d Suresi 11. Ayeti yorumlarken su dip notlari koymustur:

“(Boyle biri saniyor mu ki) kendisini éniinden ve ardindan izleyen...” Lafzen,
“ellerinin arasindan ve arkasindan”. “Bakara Suresinin 255.ayetinde oldugu gibi,
“ellerinin arasinda” tabiri “onun tarafindan fark edilen, goriilen” ya da “onun igin
asikar olan” anlamina gelirken, “onun arkasinda olan” tabiri mecazi olarak “onun
haberdar olmadig1” ya da “ondan gizli” olan sey anlaminda kullanilmaktadir.

“...(ve) onu Allah her ne ki takdir etmigse...” Lafzen, “Allah’in emrinden”.
Yukaridaki boliimiin gevirisini biiyiikk olglide mu’akkibdt (“bir seyin hemen pesinden
giden ya da gelen yahut kesintisiz olarak onu izleyen baska sey” anlamindaki mu ‘akkib
sOzciigiinlin coguludur) teriminin anlami belirlemektedir.

Klasik miifessirlerin ¢ogu mu’akkibdt sozctigiine “melekler kafilesi” yahut “melekler
ordusu” anlamini, yani, her insana refakat eden ve kesintisiz olarak birbirinin pesinden
gorev yapan kaydedici melekler anlamini vermislerdir.

Bunun bir sonucu olarak da min beyni yedeyhi ve min halfihi ibaresine “Oniinde
ve arkasinda siralanan” yani, “insani her yandan kusatan” anlamini, min emrilldh
ibaresine de “Allah’in buyruguyla” anlamimi vermisler ve bdylece mu’akkibdt
sozcuiglinden yola ¢ikarak ayeti meleklere ve onlarin gozciiliik gorevlerine isaret olarak
yorumlamiglardir.

Ne var ki, bu yorum biitiin miifessirler tarafindan desteklenmemektedir. Ilk
miifessirlerden bazilar1 mu’akkibdt teriminin, insanin, istek ve niyetlerini Allah’in
iradesinden bagimsiz olarak gerceklestirmesinde kendisine yardimci olacaklarina
inandig1 ve boylesine bos ve batil bir inangla baglanip giivendigi her tiirli diinyevi
giicleri ve kavramlar isaret ettigini sdylemistir. R&zi’nin kaydettigine gore bu veciz
ayeti {inlii miifessir EbGi Muslim Isfehani de aym ydnde yorumlamistir. Adi gegen
mifessir 10. ayetle 11. ayetin bas kismini aktarirken séyle séylemektedir: “Allah’in
ilmine nispetle, gizlice yapilan islerle agik¢a yapilanlar, gecenin karanliginda kendini

saklayan kimseyle giin 15181nda (ciiretle ortalikta) dolasan kimse hep aynidir...

1% Seyyid Kutub, age., VII, 50-51.
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Ciinkli gecenin Ortlistine siginan kimse (bOyle yapmakla) asla Allah’in
takdirinden (emr) kagcamaz, tipki yardimcilariyla/refakatgileriyle (mu akkibdt) gevrilmis
olarak giin 1s181nda dolasan kimsenin bundan kacamadig1 gibi: Ciinkii o yardimcilar, o
kimseyi Allah’in emrine/takdirine kars1 higbir sekilde koruyamazlar.”

Biz de ¢eviride bu doyurucu yorumu esas aldik. Gilinahkar kimsenin giivenip
dayandig1 “koruyucu” ya da “destekleyici” giigler (zenginlik, soy-sop, ziirriyet genisligi
gibi) gozle goriiniir seyler olabilecegi gibi, (kisisel niifliz, yliksek toplumsal itibar ya da
kisinin “sans”1na inanmasi gibi) soyut ve goriinmez seyler de olabilir.

Bu husus, min beyni yedeyhi ve min halfihi ibaresinin “hem kisinin goriip farkinda
oldugu, hem de farkinda olmadigi ya da kendisinden gizli”” anlamina yorumlanmasi i¢in
bir dayanak olusturmaktadir.

“...Gergek su ki, insanlar kendi i¢ diinyalarm...” Lafzen, “i¢lerinde olani”. Bu
ifadenin olumlu ve olumsuz olmak iizere iki anlami vardir: yani, insanlar kendi
nefislerini fesat ve yozlasmaya terk etmedik¢e Allah yardim ve esirgemesinden onlari
yoksun kilmaz.

Buna karsilik, yine Allah, bilerek-isteyerek giinah isleyen kimseler kendi
iclerindeki egriligi, olumsuz egilimleri degistirerek bunu hak etmedikge, onlara rahmet
ve inayetini nasip etmez.

En genis anlamiyla bu ifade, hem bireysel, hem de toplumsal hayata yon ve
bigim veren; tastyicilarinin ahlaki niteliklerine ve “i¢ diinyalarindaki” ruhi/manevi
bicimlenmelere gore uygarliklar: yiikselten ya da algaltan ilahi sebep-sonug ilke ya da
iliskisini, yani, siinnetullah: dile getirmektedir.”*’

Vehbe Zuhayli, Ra’d Suresi 11. Ayeti diger benzer ayetlerle soyle tefsir ediyor:

“Bu koruyucu meleklerin birgok gorevleri vardir. Bazilari insan1 Allah’mn izni ve
emri ile gece ve giindiiz, ona zarar verecek seylerden ve kazalardan korurlar. Bu gorevi
belirli melekler tistlenmistir. Bunlar iki tane olup, biri arkada digeri de 6nde, bu vazifeyi
yerine getirir. Baz1 melekler, iyi ve kotli amelleri yazarlar. Bunlar da iki kisi olup,
insanin saginda ve solundadirlar. Sagdaki melek iyilikleri soldaki ise kotiiliikleri yazar.

Allah Teala s6yle buyurmustur:

408 ) 450 Y) g3 G il s (17) 28 gt 3 il 08 G A Y

17 Esed, Muhammed, Kur’an Mesaji, (Cev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk), isaret Yay. Istanbul, 2002,
5.486-87.
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“Saginda ve solunda, onunla beraber oturan iki alict melek, yaninda hazir birer

» ¥ Dolayisiyla her insanin yaninda

gozcii olarak soyledigi her sézii zapt ederler.
giindiizleyin dort melek, geceleyin dort baska melek vardir. Bunlardan ikisi koruyucu

ikisi de amelleri yazan melektir.

Ibn Abbas (r.a.), Ra’d Suresi 11. ayet hakkinda sdyle der: "Insanoglunun ardinda
ve Oniinde kendisini koruyan melekler vardir. Allah’in takdiri geldigi zaman, onu terk
ederler. Etrafinda gozciiliik yapan meleklerin, amellerini kontrol ettiklerini, s6z ve
davraniglarin1 kaydettiklerini bilen bir kimse, Rabbinin emirlerine kars1 gelmekten son
derece sakinir ve aleyhine kaydedilip kiyamet giinli aniden karsisina ¢ikmasin diye
isyandan ve gilinahlardan uzak durmaya calisir. Bu durum aynen, erginlik ¢agindan
vefata kadar kayit yapilan bir teyp kasetine benzer.

“Allah’in emri ve izniyle onu gézetirler.” Onlar insani, Allah kendilerine bunu
emrettigi i¢in korurlar. Veya insan gilinah isledigi zaman, tovbe etmesini ve Allah’a
donmesini timit ederek onun i¢in dua edip, Rabbinden ona miihlet vermesini isteyerek
onu Allah’in azabindan korurlar. Allah Teald s6yle buyurmustur: “De ki: ‘Geceleyin ve
giindiiziin sizi Rahman’dan kim koruyabilir? "

Allah Teala, burada su¢ yokken cezalandirmanin olmayacagini bildirerek ihsan
ve adaletinin ne kadar giimullii oldugunu beyan etmis ve soyle buyurmustur. Bir millet,
toplum yapisin1 yikan, milletin tabiatimm bozan zulme, isyana, bozgunculuga,
kotiiliiklerin ve giinahlarin islenmesine biinyesinde izin vererek kendini bozmadik¢a
Allah, onlarin i¢inde bulunduklari nimetleri, sihhat ve afiyeti ‘degistirerek’, bu nimetleri
onlardan uzaklastirmaz ve bu sekilde onlar1 cezalandirmaz.

Su ayet de, bu manay1 pekistirmektedir:

EXARY

“Aramizdan yalniz zalimlere erismekle kalmayacak fitneden sakinin. "

Islam tarihinin gegmis asirlardaki olaylar1 acik bir sekilde gdstermektedir ki;
Allah Teala, Isldm {immetinin icinde bulundugu izzet, kuvvet, refah, istiklal, ilim,

siyaset, ekonomi ve toplum hayatindaki basan gibi nimetleri, ancak onlar kendi hallerini

18 Kaf, 50/17-18.
9 Enbiya, 21/42.
2 Enfal, 8/25.
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degistirip, Kur’an’dan baska sistemleri gegerli kilarak dinlerini ihmal ettikten,
Peygamberlerinin (s.a.s.) siinnetini terk edip, baskalarini taklit ederek aralarindaki
yardimlagsma baglar1 zayifladiktan, ahlaken kotiileserek aralarinda biiyiikk giinahlar
yayildiktan sonra degistirmistir. Allah, yeryiiziinii onu 1slah edip diizeltenlere vadederek
sOyle buyurmustur:
OsAal i g ) O A 353 Gm i3 B LS il
“Yeryiiziine ancak onu iyi ve dogru bir sekilde imdr eden kullarum miras¢

olacaktir.”**

G A8 e e £ G us) 1 G2 &)
“Yeryiizii stiphesiz Allah indwr. Kullarindan diledigini ona miras¢i kilar. Sonug,

Allah ‘a karsi gelmekten sakinanlarindir.

Daha sonra Allah Teala, azap etmeye mutlaka kadir oldugunu bildirerek soyle
buyurmustur: "Allah, bir millete fakirlikle, hastalikla, isgal edilmekle veya benzeri
belalarla azap etmeyi dileyince hi¢ kimse onlardan bu azabi1 uzaklastiramaz. Onlar i¢in
Allah Teala’dan bagka, islerini iizerine alan, onlara fayda saglayip zarar1 uzaklastiran bir
yardimci da yoktur.

Su ilah olduklari iddia edilen putlar ise faydali seyi yapmaktan ve zarar veren bir eziyeti
def etmekte aciz olduklari i¢in ildh olmaya asla miistahak degildirler".

Biitiin bunlar gostermektedir ki Allah, ne zaman olursa olsun insanlara azap
etmeye muktedirdir. Dolayisiyla azab1 hemen istemek ne aklin ne de hikmetli olmanin
geregidir.”23

Mevdudi, Ra’d Suresi 11.ayeti su sekilde tefsir etmektedir:

“Onun (insamin) oniinden ve arkasindan izleyenleri vardwr...” “Yani, “Allah
yalnizca her sahsin neler yaptigim1 gozlemekle, yaptigi seyleri biitiinliyle bilmekle

kalmaz aynm1 zamanda o sahsa her yerde eslik eden koruyucular (gozetleyiciler,

gardiyanlar) tayin ederek amellerinin hepsini kayda gegirtir.”

2l Enbiya,21/105.
22 A’raf,7/128.
8 Zuhayli, Vehbe, Tefsiru’l-Miinir, Daru’l-Fikr, Sam, 2009, VII,135-36.
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Bu ayet, istediklerini yapmakta serbest olduklarin1 ve bu diinyada yaptiklarinin
hesabint vermeyecekleri vehmiyle yasayan séz konusu insanlara uyari olmasi igin
zikredilmistir. Uyari, bu kavmin kendi cezalarinin kendileri tarafindan davet edildigini

vurgulamaktadir.

13 e A3 G e Lay A3 330 3B 15 gl 3y 00 3151 1305 agraadlily La 15085 A8 a3k e 580 Y a0 &
“...Gergekten Allah, kendi nefis (0z)lerinde olanmi degistirip bozuncaya kadar, bir
toplulukta olant degistirip bozmaz. Allah bir topluluga kotiiliik istedi mi, artik onu geri
cevirmeye hi¢ bir (bicimde imkan) yoktur; onlar i¢in O ’ndan baska bir veli yoktur. 24
Bu ayet, bir takim azizlerin veya meleklerin kendilerini I1ahi cezadan kurtaracak giice
sahip oldugunu sananlara bir uyaridir.

Zira onlar1 Allah’a kars1 savunacak hi¢ kimse yoktur. Onlar istedikleri kadar Din
Giinii’nde Allah’in tayin edecegi cezadan kendilerini kurtarirlar, kendilerine sefaat
ederler umuduyla rab ve hami edindikleri kimselere kurbanlar sunsunlar, biatler etsinler,
hi¢ fark etmez.”?

Muhammed Ali Sabuni Ra’d Siiresi 11. Ayeti su sekilde ele almistir:

“Insanin korunmastyla gorevlendirilmis melekleri vardir. Sirayla onu korurlar.
Hiikiimet dairelerindeki bekgiler gibi, ndbetleserek onu korurlar. Insanin éniinden ve
arkasindan gelerek Allah'in emriyle onu tehlikelerden ve zararlardan korurlar. Miicahid
sOyle der: Her kulun basinda onu korumakla gorevlendirilmis bir melek vardir. O melek
onu uykusunda ve uyanikken cinlerden, insanlardan ve haserelerden korur. Siiphesiz
Allah, herhangi bir kavme verdigi nimeti, onlar durumlarim c¢irkin durumlarla
degistirmedikce, onlardan c¢ekip almaz ve yok etmez. Bu, Allah'm sosyal
kanunlarindandir. O, herhangi bir kavme verdigi afiyet ve nimeti, emniyet ve izzeti,
onlar bu nimetlere kars1 nankorliik edip giinahlara dalmadik¢a degistirmez. Hadiste
soyle buyrulmustur: Yiice Allah Israil ogullarindan bir peygambere sdyle vahyetti:
“Kavmine de ki: Herhangi bir sehir ve herhangi bir ev halki Allah'a itaat eder, sonra bu

hallerinden Allah'a isyan haline donerlerse, Allah onlarin sevdikleri seyi ellerinden alir,

onun yerine sevmedikleri seyi verir. Yiice Allah herhangi bir kavmin yok olmasini veya

# Ra’d, 13/11.
2 Mevdudi, Ebu’l A’13, Tefhimu’l-Kur’an, Insan Yay. istanbul, 1991, II, 513.
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azaba ugramasini istediginde hi¢ kimse bunu geri ¢eviremez. Allah'in azabindan ve
belasindan onlari koruyacak herhangi bir dostlar1 yoktur.”?®

D.I.B. Yaymlarindan ¢ikan Kur’an Yolu isimli tefsirde Enfal Suresi 53. Ayet ile
ilgili olarak su yoruma yer verilmistir:

“Burada genel bir kural, 11ahi bir adet agiklaniyor; Allah’in kullarma sayisiz
nimetleri vardir, bunlar1 bastan vermesinin veya esirgemesinin de ilahi adalet ilkesiyle
celismeyen hikmet ve sebepleri mevcuttur. Ancak Allah verdigi bir nimeti durup
dururken, nimete mazhar olan kulda bir degisiklik meydana gelmeden geri almaz, zidd1
ile degistirmez.

Once insanlar, Allah’mn hosnut olmadig bir sekilde degisirler, 6z degerlerine ya-
bancilasirlar, ellerindeki nimetin siikriinii yerine getirmez, onu gerektigi yerde, gerektigi
gibi kullanmazlar, simarirlar, nimetlerin Allah’in liitfi ile iliskisini unutur, kerameti
kendilerine mal ederler; giig, servet, ilim, iktidar gibi ilahi nimetleri zulim igin
kullanirlar... iste boyle degisen ve bozulan insanlarin elinden nimet, onu veren Allah
tarafindan alinir ve yerine zidd1 (felaket, mahrumiyet, sikinti) verilir.

Bir 6nceki ayette miisriklere yonelik bir uygulamanin tarihi 6rnegi verilmisti. Bu
ayet ise genel kuralin, 11ahi adetin, tarihte olup biten bazi &rnek ve uygulamalarini
hatirlatmaktadir. Ayetlerden anlasildigina gore sosyal degisim daima diiz bir ¢izgide ve
ileriye veya once ileriye sonra geriye dogru seyretmez. Allah’in siinnetine (koydugu
kanunlara) gore degisimin belirleyici amili ne tarihtir ne de insan iradesi disinda bir
baska sebeptir. Fert ve toplum olarak insanlar kendi iradeleriyle inang, ahlak ve zihniyet
bakimindan degisirler. Bu degisme iist yapida, kiiltiir ve medeniyette de degismeler
meydana getirir, degisim kemale dogru da zevale dogru da olabilir, degisimin ilahi

kanunu ve kurali budur.”?’

2.1.3. Kur’an’a Gore Tagyirin Sebepleri

2.1.3.1. Haddi Asma

Bir toplumda Allah’in nimetlerinin esit bir sekilde dagitilmamasi, kazancin
saibeli bir yoldan elde edilmesi, belirli ziimreleri mali agidan oldukca yiiksek bir
seviyeye ulagtirmaktadir. Bu ekonomik dengesizlik ve servetin belirli bir kesimin elinde

toplanmasi da halkin 6nemli bir kesimini yoksullukla kars1 karsiya birakmaktadir.

26 Muhammed Ali Sabuni, Safvetii’t-Tefasir, Dersaadet Kitabevi, Istanbul, trs. II, 76.

2 Komisyon, Kur’an Yolu, Tiirk¢e Meal ve Tefsir, D.1.B. Yay. Ankara, 2006, II, 700.
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Toplumsal yapidaki siyasi ve iktisadi agidan olusan dengesizlikler sonucu ise,
tagyirin zeminini hazirlayan ahlaki yozlasma yayginlasmaktadir. Miilkiyetin belirli
kesimlerde toplanmasi, toplumda sosyal adaletin ve dengelerin ortadan kalkmasina

neden olmaktadir. Bu da fesat ve kargasaliga yol agmaktadir:

1 32a 5 LB Yash (5801 Lol (38 Lgud | gheudh g Ul 4508 llgh & U1 13y

“Biz bir tilkeyi helak etmek istedigimiz zaman, onun varliklilarina emrederiz,
orada fisk yaparlar (kotii arzularimin pesinde kogarlar), béylece o iilkeye (azap
edecegimiz hakkindaki) soz (iimiiz) hak olur, biz de orayr darmadagin ederiz. 28

Bu ayetin orijinalinde gecen “itraf” kelimesiyle toplum icinde kétii
aliskanliklarin dogmasima yol agan asir1 likkse yonelis ifade edilir. Arap dilinde ‘itraf®
refahtan azdirmak anlaminda masdardir. Bu fiilden tiireyen ‘turfe(tiin)’ ‘nimet, kiymetli
sey’ anlaminda olup, Tiirk¢e’deki turfa, turfanda s6zciikleri buradan gelmek‘[edir.29

‘Etrafe’ fiili de, ‘nimet verip azdirdi, refahtan simartti’ anlamina gelmektedir.
Ayet-i Kerime’de gecen ‘miitref’ tabiri de ‘nimetle simartilip azdirilmig’ kimseler
demektir. Miitref, maddi zenginlik ve mal varligina sahip oldugu icin yasadiklari
toplumlarda bu mal, mevki ve servetinden dolay1 kendini gii¢lii hisseden varlik, mevki
ve kazang sahipleri kimseler oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu tip insanlarin
toplumun tepe noktasinda, tarihte ¢ogunlukla hep yoneten ve yonetirken halka hep
iistten bakan konumunda olduklar1 ve kendinden asagidakileri yonetime muhtag, kafasi
caligmayan kimseler diye goriip, en iist noktada kendinin oturduguna kendini ikna etmis
ve onlara buyuran kimseler oldugu da sdylenebilir.
Asirt Olgiilerde nimet sahibi olan bu miitrefler, refahin verdigi gevseklik ve ahireti
unutmanin sonucu her tiirlii ahlaksizligi islemege baslarlar.
Esasen ahlaksizlik ve buna baglh olarak icki, kumar vb. seyler servetin bir yerde
toplanmasindan, baskalarin1 ondan mahrum edip bir tarafta tekellesmesinden ve bunun
sonunda toplumdaki dengenin ortadan kalkmasindan baska bir sey degildir. Miitreflerin
cogaldig1 bir yere Allah'in elcileri geldiginde ilk karsi ¢ikanlar bu miitrefler olur; ¢iinkii
resullerin ¢agirdigl din onlarin refah halini degistirecek, viicutlarindaki taskin enerjiyi

bosalttiklar1 kaynaklar kuruyacak ve refah icindeki hayatlar1 sona erecektir. 30

8 sra, 17/16.
2 fsfehani, Ragib, age., trf mad, s. 81; Ibn Manziir, age., trf mad., IX, 17.
% {Jnal, Ali, age., s. 422-424.
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Bu anlamda Kur’an, toplumun tagyirine sebep olan 6nemli nedenlerden biri
olarak liiks yasama arzusuna deginmektedir.*’ Kolayliga ve liiks olana kars: bagimlilik
olusturan bu tutku, toplumlar1 ¢oziilme ve ¢okiis siirecine sokmaktadir. Bu durum
gittikce her tiirlii denetim mekanizmalarinin ve toplumsal disiplinin gevsemesi
sonucunu doguracagindan, toplumda zulmiin artmasi, zayif ve gii¢siizlerin haklarinin
korunmamasi daha da yayginlasacaktir. Ger¢ekten de toplumun rehavetine yol agan liiks
ve refah, toplumsal fedakarlik isteyen durumlarda tehlikelere gogilis germe ve miicadele
etme duygusunu zayiflatmaktadir.

Burada azap siirecine girmis toplumlar, i¢lerindeki varliklilarin haddi agsmalarina
kars1 koymadiklarindan dolayr kendi yok olus siireglerini yine kendileri
hazirlamaktadirlar. Bu siire¢ yalnizca miitreflerin kendi fiilleriyle olusmayip, siradan
insanlarin ve halkin da toplumsal ¢okiisiin gercek sorumlulari olan miitreflerin zuliim ve

kétiiliiklerine ortak olmalariyla gergeklesmektedir. *

2.1.3.2. Kibir

“Sozlikkte “bliylikliik” anlamima gelen kibir, tevazuun karsiti olarak “kisinin
kendini {istiin gérmesi ve bu duyguyla baskalarini asagilayici davranislarda bulunmasi”
demektir; ancak kelimenin daha ¢ok birinci anlamda kullanildigi, biiyiikklenme ve
bobiirlenme seklindeki davranislarin ise bu huylarin disa yansimasindan ibaret oldugu
belirtilir. Ayn1 kokten gelen tekebbiir ve istikbar kibre yakin anlamlara gelmekle birlikte
kibri biiyiliklik duygusu, tekebbiirii ise bu duygunun eyleme doniismesi seklinde
yorumlayanlar da vardir. Kaynaklarda, tekebbiiriin en ileri derecesinin gergegi kabule
yanagmayarak Allah’a kars1 biiyiiklenmek ve O’na boyun egip kulluk etmeyi kendine
yedirememek oldugu ifade edilir.

Istikbarm iyi ve kotii olam vardir. Iyi olani insanin biiyiik ve degerli bir kisi
olmayr istemesi, bunun icin gerektigi sekilde davranmasi, gerekli niteliklerle
donanmast; kotii olam1 ise kisinin sahip olmadigi meziyetlerle 6viinerek kendini
oldugundan farkli gbéstermeye c¢alismasidir. Tekebbiiriin de benzer sekilde iki farkl
anlama geldigi goriliir. A‘raf Suresinin 146. ayetinde kibir taslayanlar elestirilirken
“haksiz olarak” kaydinin konmasi dikkate alinarak bir kimsenin sahip oldugu gercek

meziyet ve erdemleri Olgiisiinde kendi degerinin farkina varmasinda bir sakincanin

' Enbiya, 21/11-15.
2 Mevdudi , age., Il, 91.
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bulunmadigr belirtilmistir. Ucb (kendini begenme), ihtiyal ve huyeld (biliyliklenme),
fahr, tefahur (Oviinme), tahkir (baskasini asagilama), tecebbiir (zorbalik), tugyan
(taskinlik) gibi kibre yakin anlamlarda kullanilan baska kavramlar da bulunmakla
birlikte bunlardan yalniz ucb kelimesi kibir gibi literatiire ahlak terimi olarak girmistir.
Kaynaklarda genellikle ucbun kibirden farkli oldugu belirtilir.

Buna gore kisinin kendini biiyiik, baskalarini kiigiik gérmesine kibir, baskasini

kiiciik géormeden kendini ve yaptiklarim1 begenerek bdbiirlenmesine de ucb denilir.
“Kisinin gegici degerlere aldanip onlarla avunmasi” anlamina gelen gurur da Tiirkge’ de
“kendini begenme, bobiirlenme” manasinda kullanilmaktadir.
Kur’an’da kibir kelimesi terim anlamiyla bir ayette gecmektedir (el-Mii’min 40/56);
ayn1 anlamda sekiz yerde degisik isim ve fiil kaliplarinda tekebbiir (el-A‘raf 7/13, 146;
en-Nahl 16/29; el-Mii’min 40/27), kirk dokuz yerde de istikbar kavramlari yer almistir.
Ayrica izzet, muhtal, fahlr, fehhar ve tefahiir, cebbar, ali ve uliiv, tagl ve tugyan gibi
kavramlar da kibir ve ucbun farkl: tezahiirleri olarak kullanilmustur.

Kur’an’da bu tiir kavramlarin genelde Cahiliye donemi anlayisiyla benzer
topluluklara 6zgii olup sefeh, hamiyet, asabiyet gibi terimlerle ifade edilen; soyluluk,
zenginlik, siyasi-igtimai statli tistiinliigli gibi motiflerle beslenen zorbalik ve barbarlik
ruhunun yansimalari olarak ortaya konuldugu goriiliir.

Yalniz bir ayette (el-Hasr 59/23) miitekebbir kelimesi Allah’in isimleri arasinda,
bir ayette de (el-Casiye 45/37) kibriya Allah’in sifat1 olarak ge¢mektedir. Son ayette
mutlak anlamda biiytlikligiin Allah’a mahsus oldugu bildirilir. Ayetlerin bazisinda
tekebbiir ve istikbar, kendisinin Adem’den daha iistiin oldugunu ileri siiren Iblis’in
biiyiiklenme duygusuna kapilarak Adem’e secde etmesini isteyen ilahi buyruga kars:

cikisini anlatir (el-Bakara 2/34; el-A‘raf 7/12-13; Sad 38/74).

Diger ayetlerde ise ayn1 kavramlar inkarcilarin Allah’in ayetleri, kitab1 ve dini,
Peygamber ve onun tebligleriyle Misliiman topluluk karsisindaki asagilayici ve
reddedici tutumlarmi, kendini begenmisliklerini ifade eder. Onceki peygamberlerin
teblig faaliyetlerinin agiklandigi ayetlerde onlarin da benzer tepkilerle karsilastig
anlatilarak bu tutumun her devirdeki inkércilarin ortak tavri olup bunun bir ahlak
hastalig1 sayildigi belirtilir. Baz1 ayetlerde istikbar, inkarcilar arasindan 6zellikle varlikli
ve aristokrat kesimin yoksul ve zayif ¢ogunluga kars1 takindig1 asagilayici ve baskici

tutumu ifade etmek iizere kullanilir ve bu sosyal problemle ilgili olarak g¢esitli
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peygamberlerin kavimlerinden Ornekler verilir. (mesela bkz. el-A‘raf 7/75-76; Sebe’
34/31-33)

Kibir, erken donemlerden itibaren Isldm ahlak ve tasavvuf kitaplariyla edep ve
hikemiyata dair mecmualarin 6nemli konularindan biri olmus; bu kaynaklarda kibrin
anlami ve mahiyeti, sebepleri, belirtileri, dini, ahlaki ve i¢timai zararlar1 gibi konular
tizerinde durulmustur.

Bunlar arasinda Gazzali’nin ihyaii ulimi’d-din’inin &zel bir yeri vardir. Eserin
“Kitabii Zemmi’l-kibr ve’l-ucb” baslikli bolimiinde konuyla ilgili baslica ayet ve
hadislerle seleften intikal eden agiklamalar aktarilmistir.

Tevazu, kibir kavraminin anlami ve mabhiyeti, kibirlenmenin zararlari, gesitleri
ve dereceleri; ilim, amel ve ibadet, soyluluk, giizellik, zenginlik ve gii¢ seklinde
stralanan kibir sebeplerinin gercek anlami ve degeri; alcak goniillii insanlarin karakter
yapilari, kibir hastaliginin tedavisi ve tevazu erdemini kazanmanin yollariyla ucb
kavrami dini, ahlaki, psikolojik, pedagojik vb. yonlerden incelenmistir.

Eser, gerek sistematik gerekse igerik yoniinden konuyla ilgili sonraki literatiir i¢in bir
model olusturmustur.”33 Esasen bireye ait bir tutum olmanin &tesinde, toplumlarin
kendilerine 6zgli farkliliklarinin diger toplumlara karsi “biiyiiklenme” araci olarak
kullanilmastyla sosyal bir tutum olarak tezahiir eden kibir, toplumun sosyal iliskilerinde
ve diger toplumlar karsisinda saglikli bir diigiince yapisinin olusmasina engel
olmaktadir.

Toplum, bir takim gelenekler yoluyla kendisine aktarilan diisiince ve kiiltiir kaliplarini
yiicelterek, insanlarin akillartyla vakialart sorgulamalarina ve elestirmelerine ¢ogu

zaman imkan vermez.3*

2.1.3.3. Diinya Sevgisi

Fitratina diinya sevgisi yerlestirilmis olan® insanin buradaki sinavda basarili
olabilmesi i¢in Kur’an ayetlerinde onemli bir olgli verilmektedir: Allah’a kul olma
bilincini daima zinde tutmaya c¢alismak, her davranisinda diinya hayatinin icaplar ile
ahiret mutlulugunu dengeleyen bir itidal ¢izgisi tutturmak, bunu basarabilmek i¢in de

Ozverili davranmay1 igine sindirmek.

3 Cagrici, Mustafa, “Kibir Mad.,”, D.I.A., Ankara, ZOQZ, XXV, 5_62.
% Celik, Celaleddin, Kur’an’da Toplumsal Degisim, Insan Yay. istanbul, 1996, s.101.
% Al-i Imran 3/14.
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Fakat insanin, ¢ogu zaman dogasindaki bayagi egilimlerinin kendisini ¢cekmeye ¢alistigt
yer ile Kur’an’a gore olmasi gerektigi yer arasinda bulunmanin gerginligini yasadig: da
muhakkaktir. ® Ciinkii insanlar ¢ogu zaman diinya hayatinin gecici gilizelliklerine
yonelir. Bu yonelisle zanneder ki kazanip elde ettigi diinyevi varlig1 biitiin problemlerin
halledecektir. Hayatin saadetini, malda ve ¢ocuklarda arar. Bu duygu onu tamamen o
yone sevk eder. Zamanla yaraticisini unutur.

Mal, miilk, ¢oluk ¢ocuk ¢oklugu ile dviinmek(tekasiir), teslimiyetten uzaklasip,
doyumu bu tiir seylerde aramak; insam1 ger¢ekten amacindan kullugun gereklerini
yerine getirmekten alikoyar. Bos hiilyalara daldirir.’” Mal yigip sayarlar. Bir musibet
aninda da feryadi basarlar.®® Insanlarin yaratilis amaglarim1 unutup yeryiiziinii fesada
verdigi, boylece zuliim ve adaletsizligin yayginlastigi boyle bir toplumun da ¢okiisii

yakin demektir.

2.1.3.4. Nimete Kars1 Nankorlilk

Cenab-1 Hakkin insanogluna verdigi nimetlere karst nankorliik halini ifade eden
“Kiifran-1 Nimet” tabiri yapilan iyiligin bir daha yapilmamasina, 0 nimetin bir daha
verilmemesine sebep teskil eder. insan, hayatinin her safhasinda kendisine verilen
nimetlerden faydalanmaktadir. Allah Teala, insana maddi ve manevi nice nimetler
bahsetmistir. Nitekim Ibrahim Suresi 34. Ayette insanlarin istedigi her seyin verildigini,
bu nimetlerin sayilamayacak kadar ¢ok oldugunu ifade buyurulmustur.

Biitin bu nimetlerden faydalanan insanoglunun her an Allah’a siikretmesi
gerektigi halde o, nimetleri vereni gormezlikten gelerek nankorliik etmekte, O’na ortak
kosmaktadir. Bu sebeple Allah, aym ayetin sonunda “Insanoglu ¢ok zalim, ¢ok
nankordiir! ” buyurarak onun fitratindaki olumsuz 6zelliklere dikkat (;ekmistir.Sg

Allah’in  nimetleri karsisinda baz1 insanlar fakli bir psikolojik havaya
girmektedir. Nimet ve bollugun kendisine tattirilmasma “Rabbim bana ikram etti.”*

Deyip Allah’1 anarak karsilik verenler oldugu gibi dnceden basma gelen sikintilar

yiiziinden Rabbine yalvararak dua ettigini hatirma getirmeden ** Allah’tan yiiz ¢evirip

% Komisyon, Kur’an Yolu, Tiirkce Meal ve Tefsir, D.I.B. Yay. Ankara, 2006, V, 376.
3 Tekasiir, 102/1-6.

% Mearic, 70/18-20.

%% Komisyon, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, D.i.B. Yay. Ankara, 2006, IIL, 319.
40" Fecr, 89/15.

1 Ziimer, 39/49.
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yan ¢izerek*” O’nu unutan ve O’na es kosanlar®® da bulunmaktadir. Yine kendisine
dokunan sikintinin kaldirilarak rahata kavusmasiyla bazi insanlarin 6nceki hallerini
unutup siikiirsiizliige yoneldikleri de bir vakiadir.**

Esasen siikiirsiizliigiin temelinde kiifiir ve isyan vardir. Insan Allah’in
nimetlerine karsi takindigi bu olumsuz tavri yiiziinden nankorliikk damgasi yemektedir.
Bu durumdan kurtulmasi i¢in devamli hatirlatilip ikaz edilmeye muhtagtir. Bu hususu

Allah Teéla s6yle beyan eder:

S V) (g 3ad by 1588 Lay L4 Al
“Nankorliik ettiklerinden dolayr onlart boyle cezalandirdik; biz nankorlerden

45
baskasint cezalandirir miyiz?

D3 513 agash ey 15 i a1l el Y 3 A
“Baksan sunlara! Allah’in nimetini nankorliige cevirdiler de kavimlerini heldk
yurduna kondurdular. 46
Baz1 zengin kisiler siikretmeyi ¢ogu zaman unutmaktadir. Halbuki Allah’in
nimetlerine en ¢ok mahzar olanlar onlardir. Allah Teéla 6nce bunlar1 uyariyor. Eger
sikrederlerse nimetini arttinnyor. Yek deger siikretmezlerse yine bu isyandan

donmelerini emrediyor. Bu defa da hatadan donmezlerse inatlar1 ortaya ¢ikmig oluyor.

O zaman da Allah Teala onlara belay1 gonderiyor.

2.1.3.5. irtidad

Kuran’da tagyirin sebepleri arasinda kullanilan kavramlardan birisi de irtidad
kavramidir. Sozliikte ‘geldigi yoldan geri donmek, bir seyden yiiz cevirmek veya baska
bir seye donmek, vazge¢mek, terk etmek’ gibi manalara gelen irtidad, dini bir terim
olarak, bir Miisliiman'in dinini terk etmesi demektir. Bu duruma riddet; Islam'1 terk eden

sahsa da miirted denir.*’

2 fsra, 17/83.

8 Rum, 30/33.

44 Giindiiz, Turgay, Kur’an’da Korku Motifi, Diisiince Kitabevi, Bursa, 2004, s.82.

% Sebe, 34/17.

" {brahim, 14/28.

" Sar1, Mevliit, age.,s.392; Komisyon, Dini Kavramlar Sézliigii, D.1.B. Yay. Ankara, 2005, s.321.
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Islam, Allah’in insanlar icin se¢ip gonderdigi fitrata (yaratilis amagclarma)
uygun, insanlarin yalniz ona yonelecegi dosdogru yol olarak ifade edilen hak dindir.*®

Nitekim Kur’an-1 Kerim’de:

“Kim Islam’dan baska bir din ararsa, bilsin ki (o din) ondan kabul edilmeyecek

ve 0, ahirette kaybedenlerden olacaktir.”* Buyrulmustur.

Islam bu anlamda, insanin ve toplumun biitiiniiyle ancak kendisiyle huzur
bulabilecegi, tahrif edilmemis ve edilmeyecek son din olmaktadir. Dolayisiyla irtidad
fitrattan da sapmay1 ifade edici bir anlam tagimaktadir. Boylesi bir sapma da toplumu
vahim sonugclara gdtiirecek bir degisimi beraberinde getirmektedir.

Nitekim su ayette bu durum vurgulanmaktadir:

3301 G 3all e AL31 3 sy pdnd ke A ol Gl i (6 e 535 i ) sl ) gl

B fly g £LE ra 4ctlh A (b 13 o a3l G gBUA5 W A i (B Cusilag GBS0 e
“Ey iman edenler! Sizden kim dininden donerse, (bilin ki) Allah onlarin yerine oyle bir
topluluk getirir ki, Allah onlari sever, onlar da Allah’1 severler. Onlar mii 'minlere karsi
alcak goniillii, kdfirlere karsi giiclii ve onurludurlar. Allah yolunda cihad ederler. (Bu
yolda) hichir kinayicimn kinamasindan da korkmazlar. Iste bu, Allah’in bir litfudur.

Onu diledigine verir. Allah, liitfu genis olandir, hakkiyla bilendir. »50

2.1.3.6. Nisyan

“Nisyan” , Arapca “nesie” fiilinin mastaridir. “Unutmak, terk etmek, ihmal
etmek” anlamina gelir. Yapmasi veya sOylemesi gerektigi halde ilgisizlik sebebiyle
iistiinde durmadan gegmek demektir. Insanin, emaneten saklanmasi, korunmasi, himaye
edilmesi ya da bakimiyla mesgul olunmasi istenen bir seyin, ihtiyatla, basiretli bir
bicimde ya da yerinde kararlarla, saklanmasini, korunmasini, himaye edilmesini ya da

bakimiyla mesgul olunmasini ya kalbinin (veya hafizasinin) zayiflifindan dolay1 ya

8 Rum, 30/30.
49 Al-i Imran, 3/85.
% Maide, 5/54.
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gafletten dolayr ya da kasten terk etmesi ve en nihayetinde de onun zikrinin bir
kimsenin kalbinden kalkmasi ya da silinmesidir. >

Kur’an'da “nisyan” kavrami Allah ve insan i¢in s6z konusu edilmistir. Allah'in,
higbir seyi unutmadlgl52 ancak kendisini unutanlari unuttugu53 bildirilmistir. Allah'in
unutmast; bir seyi hatirlayamamasi, bilgilerinin kaybolmasi anlaminda degil, miisakele
yoluyla kendisini unutanlari nimet, ihsan ve rahmetinden mahrum etmesidir.

Insanin unutmasi; Kur’an'da cogunlukla bir gérevi, bir gercegi kasten ve bilerek
terk etmesi, ihmal etmesi, gormezlikten gelmesi anlaminda kullanilmistir.

Mesela, kafirlerin, yaratiliglaring,

Al (A pdiadl ) G O ABIS (ol e U G
“Bir de kendi yaratilisim unutarak bize bir ornek getirdi. Dedi ki:

“Crirtimiislerken kemikleri kim diriltecek? o4

Ahireti;
)58 Lay 13 g3 U1 | shal Lak bliall 4B L3AN BAl) &858 3 Ualy 1590 aga ) 93850 Gy
Gsdadg Lk
“Onlar dinlerini oyun ve eglence edinmisler ve diinya hayati da kendilerini
aldatmisti. Iste onlar bu giinlerine kavusacaklarini nasil unuttular ve ayetlerimizi nasil

inkdr edip durdularsa, biz de onlar bugiin éyle unuturuz.” >

Hesap giiniint;

) A G G L o gl o W (Al (N G5 a6 GaTY) b AR andies Oy Ay
ol 533 1.5 Loy 08 38 3 ) G B8 s G

“Ona dedik ki: “Ey David! Gergekten biz seni yeryiiziinde halife yaptik.
Insanlar arasinda hak ile hiikiim ver. Nefis arzusuna uyma, yoksa seni Allah’in
yvolundan saptirir. Allah’in yolundan sapanlar igin hesap giiniinii unutmalari sebebiyle

siddetli bir azap vardir. 56

5L isfehani, age., s. 1443; Bekir Topaloglu, Hayrettin Karaman, Arap¢a Tiirkce Yeni Kamus, Elif Ofset,

Istanbul, 1985, s. 436.
52 Meryem, 19/64.
% Tevbe, 9/67.
% Yasin, 36/78.
% A'raf, 7/51.
% Sad, 38/26.
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Ve Allah't anmay1, unuttuklar1 da nisyan kavramui ile ifade edilmistir.

SR 1L A ahally apata GSTy SUIY G dligh (e 3835 G U i 8 L AL 1406
g3 Lash 1 53839

“Onlar, “Seni eksikliklerden uzak tutariz. Seni birakip da baska dostlar edinmek
bize yarasmaz. Fakat sen onlara ve atalarina o kadar bol nimet verdin ki, sonunda seni

anmayi unuttular ve heldke giden bir toplum oldular” derler. 57

Yine cezalandirilan zalim toplumlarin kendilerine yapilan uyarilari,
ah 1308 55 AMGART ) g f Ly 1688 13) B 50 08 Gl il pgale LA 441980 L 1 gl Lale
“Derken onlar kendilerine hatirlatilani unuttuklarinda, (once) iizerlerine her
seyin kapilarini actik. Sonra kendilerine verilenle sevinip simardiklar: sirada, onlari

ansizin yakaladik da bir anda tiim iimitlerini kaybedip yikildilar. 58

Zalim insanin isyan ve giinahlarini,
b skl & Al agysfh e Wles Uy 615 &l goudly gl Gaiplh 43 iy 85 B alll (e
VG113 ) 5 G (o3 ) a5 ()3 18 a3 (2
“Kim, kendisine Rabbinin ayetleri hatirlatilip da onlardan yiiz ¢eviren ve
elleriyle yaptigini unutandan daha zalimdir? Siiphesiz biz, onu anlamamalar: icin,
kalplerine perdeler gerdik, kulaklarina da agirliklar koyduk. Sen onlari hidayete

cagwrsan da artik ebediyen hidayet bulamazlar. 59

Insanlarin baskalarma iyiligi emredip nefislerini unutmalar1 da ayn1 kavram ile
ifade edilmistir.
& ol S sl ¢y 5l 2y ARl & paadiy Jully Guldl &5 a5
“Siz Kitab’t okuyup durdugunuz halde, kendinizi unutup baskalarina iyiligi mi

, . e e 1,60
emrediyorsunuz? (Yaptiginizin ¢irkinligini) anlamiyor musunuz?

(3]

" Furkan, 25/18.
En'am, 6/44.
® Kehf, 18/57.
Bakara, 2/44.

o g a
o ©
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Bu anlamda nisyan; iman etmemek, farz gorevleri yapmamak, haramlar
islemek, isyan ve giinah i¢inde olmay1 ifade eder. Allah'1 unutmak, itaati terk etmektir.
Hesap giinlinii unutmak ahireti inkar etmek ve ahireti i¢in hazirhlk yapmamaktir.
Ayetleri unutmak, iman etmemek veya emir ve yasaklari tavsiye ve ahkami
uygulamamaktir. Giinahlar1 unutmak, tévbe etmemektir.**

Ote yandan ‘isyan’ kelimesinin ‘terk etmek’ anlami, Kur’an’da genellikle
marufu yasaklayip miinkeri emreden miinafiklar ve attiklar1 hi¢ bir adimda Allah’in
emirlerini  umursamayan, iman ilkelerini g6z ardi eden Kkafir kisiler i¢in de
kullanilmaktadir. Nitekim

By bl E5EA A G5 00 el Al a3 b HEA0y WKk Adee A1 b g 83 56 (afl G
(s 3 5ad) QLA Lo LT U] L3S B ) jecy 3K

“Her kim de benim zikrimden (Kur’an’dan) yiiz ¢evirirse, mutlaka ona dar bir
gecim vardir. Bir de onu kiyamet giiniinde kor olarak hagrederiz. O da soyle der:
“Rabbim! Diinyada géren bir kimse oldugum hdlde, ni¢in beni kér olarak hagsrettin?
Allah, “Evet, dyle. Ayetlerimiz sana geldi de sen onlart unuttun. Aym sekilde bugiin de

62
sen unutuluyorsun” der.

Ayetinde; diinyada iken Allah’t anmayr unutan ve ondan yiiz ¢evirenlerin
ahirette ayn1 sekilde cezalandirilacagi haber verilmektedir. Diinya'da Allah'i, emir ve
yasaklarina uymay1 unutanlar, ahirette unutulacaklar, yani nimetten mahrum
birakilacaklardir.

Ciinkii onlar diinyada iken Allah’in ayetlerine itibar etmemis ve terk etmislerdir.
Kiyamet giinii diinyada terk etmelerine ceza olarak karanliklar i¢inde birakilacaklardir.®

Kur’an-1 Kerim’de ayrica miiminlere de Cenab-1 Hakki unutmus, o yiizden kendi

nefislerini de wunutarak isyana dalmis kisiler gibi olmamalar1 da su ayette

emredilmektedir:

°L Dini Kavramlar Sozliigii, D.1.B. Yay. 5.529-30.

82 Taha, 124/126.

63 Nesefi, Abdullah ibn Ahmed, Medariku't-Tenzil ve Hakdiku't-Te'vil, Dar’ul-Marife, Beyrut, 2000,
5.706.
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& shaldll 2 il g agudll ahL A ) gl (08 ) g8 65 Y
“Allah’t unutan ve bu yiizden Allah’in da kendilerine kendilerini unutturdugu

kimseler gibi olmayin. Iste onlar fasik kimselerin ta kendileridir.” o4

Allah Teala’nin hukukuna riayeti, ubudiyet vazifelerine devami terk ettiler.
Cenab-1 Hak’ta onlara kendilerini unutturdu. Béylece kendi nefislerinin zararina ¢aligir
oldular. Kendi faydalarini temin edecek, kendilerini kiyamet giiniiniin dehsetinden
kurtaracak olan salih amellerden nasipsiz kaldilar. Iste tamamen fasikliga ve giinaha

dalmus olanlar bunlardir.®®

2.1.4. Kur’an’in Cevaz Verdigi Tagyir

Kur’an’a gore, toplumsal degismenin yonii ilahi iradenin belirledigi dogrultuda
olmalidir. Insanlar, bireysel ve toplumsal iradelerini diledikleri gibi kullanma hakkina
sahip olmakla birlikte, ilahi degerlere uygun degisimleri gergeklestirmekle
yiikl'imh'idiirler.66

Tarihte, Allah’1n raz1 olmadig1 yonde gergeklesen toplumsal degisme olaylarinin
Allah’in  miidahalesiyle sik sik reddedildiginden yola c¢ikarak, Allah’in biitiin
degismelerde iradesini kullandigini hatta bu nedenle siirekli olarak bir savunma
mekanizmasin1  hakli bir sekilde islemesini miimkiin kilmayacak peygamberler
gonderdigi goriilmektedir. Peygamberler genellikle ve asil kaynaktan uzaklasmanin
yogunlastigr donemlerde, hakikate yeniden doniisiin bir araci olarak Allah tarafindan
toplumlara gonderilmektedirler.

Peygamberler, toplumsal tagyirin yogunlastigi, insanlarin yaratilis amaglarini
unutup yeryiiziinii fesada verdigi, bdylece zuliim ve adaletsizligin yayginlastig
zamanlarda gorevlendirilerek, toplumlarin sapma yoniindeki egilimlerini, degismeyen
fitri degerler dogrultusunda doniistiirmeye (;ahsmaktadlrlar.67

Dolayisiyla tarih igerisinde zaman zaman gergeklesen bu ilahi miidahaleler,
tarithin amagsiz ve anlamsiz olmaktan ¢ok, vahyin belirledigi ilkeler dogrultusunda

gelistigini ortaya koymaktadir. Buna gore toplumsal yapisini adaletle saglamlastirmis

* Hasr, 59/19.

Bilmen, Omer Nasuhi, Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Meali ve Alisi ve Tefsiri, Bilmen Basim ve
Yayinevi, trs., VIII, 3682.

% Celik, Celaleddin, age., 5.75.

" Hud, 11/12; Gasiye, 88/21, 22.
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bir toplum, ahlaki ve sosyal agidan yozlasmis bir toplumla ayni akibeti
yasamamaktadir.®®

Allah, tarihsel ve toplumsal degismenin belirleyici kistaslar1 arasinda yer alan
davraniglardan, iyi ve insanliga yararli olanlarini rahmetiyle esirgemis, buna karsilik

kot ve insanliga zararli olanlarini ise yok olmaya yoneltmistir.

sk 3 G Sl &) b (38 33 A sla 8y

“Deki: Hak geldi, batil gitti; zaten batil yok olmaya mahkimdur.®

Kur’an insanlarin nefislerinden baslamak iizere toplumsal alana yayilan zuliim
nedeniyle fitratlarin bozulmasina ve yeryiiziinde fesadin olusmasina yol acan sapma
yoniindeki degisimi tersine dondiirmeyi dngdrmektedir.

Ancak buna ragmen algilama bicimlerini nicel degerlerin belirledigi topluluklar

ongoriilen bu degisime direnmektedirler:

G988 4 adla i Ly Uy W sha 9B ) P0G AR AUty GAd Ly 10 3e Wgal 8T (a5 1 51
“Biz hangi iilkeye bir uyarici gondermissek mutlaka oranin varlikli ve simarik kesimi:
‘biz size gonderileni inkar ediyoruz, biz mal ve ¢cocuk bakimindan daha ¢oguz, biz azaba

ugratilacak da degiliz’ demislerdir.”™

Burada toplumun deger yargilarinin diinyevi kazanimlarina bagli bir istiinliik
temelinde bir kirilmadan gectigi goriilmektedir. Insanlarin dogustan ya da sonradan
sahip olduklar1 bir takim maddi istiinliiklerin, sosyal hayatta ayricaliklar1 ve farkliliklar
derinlestirmek yoniinde kullanilmasi, her tiirlii adaletsizligin kaynagini olusturacaktir.
Boylece sekillenen toplumsal ahlak ve idealler, maddi gii¢ sahibi olmay1 yiikselen deger
haline doniistiirmekte ve insanlardaki diger giizel hasletleri kiigiimsemektedir.

Yiice Allah, toplumsal degismeyi yoOnlendirici uyarici peygamberler gondermekle
birlikte, insanlarin bu degisime sosyal ve psikolojik agidan hazirlikli olmalarim

saglayacak miidahaleler ve kolaylastirmalarda da bulunmaktadir.”

%8 Enbiya, 21/105.
° lsra, 17/81.

0 Sebe, 34/34, 35.
" Araf, 7/94-95.
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Insanlar biitiin bu uyar1 ve miidahalelere uygun bir degisim yasadiklar1 zaman, Allah

onlara “yerden ve gokten bereket kapilar1 agmaktadir.”’

Buradan sosyal iliskilerde ilahi
vahiy dogrultusunda gerceklesen degismelerin, sadece toplumsal boyutta kalmayan
olumlu sonuglar1 dogurdugu anlasilmaktadir.

Buna karsilik bir toplum vahyin kendisinden istedigi degisimleri gerceklestirmedigi
zaman, Allah bu konuda amaglarina ve ideallerine daha sadik yeni bir toplumu onun
yerine getirmektedir.”

Boylece tarihsel degismeyi yonlendiren bir diger siinnet de, tarihte siirekli olarak biitiin
insanliga kars1 hakikatin sozciiliigiinii ve sahitligini yapacak bir toplumun bulunmasi
seklinde tezahiir etmektedir.

Ote yandan insanlara sahit olma dinamizmini yitiren toplumlardan da bu sorumlulugun

alinarak bagka toplumlara devredilecegi belirtilmektedir.

Vgt 4 a3l sy ol e #1355 o830 Uiy 45 a8 i
“Béylece sizi orta bir iimmet yaptik ki, insanlara sahit olasiniz, Peygamber de

. . 74
size sahit olsun.”

Burada, yeryiiziinde diger toplumlarin kendilerine 6nder ve 6rnek
gorecegi ideal bir toplumun vahiy temelinde sekillenmesi, ayirt edici bir 6zellik olarak
ortaya ¢ikmaktadir. Toplumlarin iyi ve gilizel giinlere erigsebilmesi, inanip yararlt isler
yapmalarina bagli olmaktadir. Allah bdyle davranan topluluklari, yeryliziinde onceki
toplumlar1 nasil hiikiimran kildiysa kendilerini de tam bir giiven i¢inde hiikiimran
kilacagini bildirmektedir.” Ayrica itaat etmeyen, zulmeden ve Allah’in dininden yiiz
¢eviren toplumlarin yerine de itaat eden bir toplumun getirilmesi’®, tarihsel degisimde
g0z Oniinde tutulmasi gereken bir slinnet olmaktadir.

Kur’an tarih icerisinde meydana gelen catisma ve savaslar nedeniyle bazi
topluluklarin digerleri tarafindan ortadan kaldirildigini, bunun da meydana gelebilecek
zuliimleri engelleyen 6nemli bir degisim dinamigi oldugunu belirtmektedir. Dolayisiyla

sosyal catigmalar ve savaglar istenilmeyen bir durum olmakla birlikte, bazi

adaletsizliklerin yol a¢tig1 kdtiiliikleri gidermede 6nemli islevlere sahip goriinmektedir.

2 Araf, 7/96.

" Maide, 5/54; ibrahim, 14/19-20.

™ Bakara, 2/143.

> Nur, 24/55.

® Nisa, 4/; Maide, 5/54; Araf, 7/128, 137; Tevbe, 9/39; ibrahim, 14/13-14; Enbiya, 21/105; Kasas, 28/5-
6; Muhammed, 47/38.
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Kur’an boylece meydana gelecek olan c¢atismalarin, kotiiliikleri gideren bir
degisim dinamigi olarak fonksiyon gordiigiinii bildirmektedir.

Zira eger boyle olmasaydi, ayetteki ifadesiyle “i¢lerinde Allah’in ismi ¢ok anilan
manastirlar, kiliseler, havralar ve mescitler yzkzlzrdz.”77

Netice itibartyla Kur’an, insanlarin sosyal iliskilerinde adaleti yerlestirmeleri ve
zulmiin yayginlagsmasini engellemeleri halinde bunun hem toplumsal hem de tabiat
acisindan olumlu sonuglar1 doguracagini haber vermektedir.”® Kur’an’in insanlar i¢in
Ongordigii degisim, insanlarin zamanla inang, anlayis ve yasantilarini Allah’in kendileri
icin secip begendigi fitrat dinine gore diizeltip, degistirmeleri yoOniinde

belirginlesmektedir.79

2.1.5.Kur’an’in Cevaz Vermedigi Tagyir

Insanlik tarihi boyunca birgok millet Allah’in dininden uzaklasip dalalet icine
diistiikleri zaman Allah, katindan rahmet olmasi i¢in onlara peygamberler gonderildigini
Kur’an ayetlerinde gormekteyiz. Allah’in insanlara peygamberler géonderdigi déonemler
genellikle her yoniiyle olumsuzluk ifade eder. Insanlar &z benliklerini kaybetmenin
esiginde ve Allah’in yeryiiziinde cari olan siinnetullah kanunu geregi —katiiliikleri
kendilerini kusatan toplumlarin helake ugrayacaklart — haberine muhatap olacakken,
Cenab-1 Hakkin kullarina olan engin rahmetinin eseri olarak peygamberler
gelmislerdir.80

Hidayet rehberi olarak gonderilen peygamberler kavimlerine Allah’in
kendilerine vahyettigi hakikatleri anlattilar. Ancak Allah tarafindan gorevlendirilen
peygamberler tarafindan toplumlar sik sik uyarilmasina ragmen, yine de bazi
topluluklarin yapilan bu uyarilar1 geregince dnemsemedigi hatta fitne, bozgunculuk ve
zuliimle hayatlarin siirdiirdiigiine iligkin pek ¢ok 6rnegi Kur’an haber vermektedir.

Kur’an olumsuz yondeki degismeye tarihten bir¢cok ornek getirmistir. Bu
orneklerden birisi de, Hz. Musa zamaninda Firavunun hiikiimranlig1 altinda yasayan
Misir toplumudur. Firavunun yonettigi bu toplum, sahip oldugu ahlaki erdemleri tagyir

etmis, ilahi degerleri géormezlikten gelmis, Allah’a ve insanlara kars1 sug¢ isler duruma

-
3

Hacc, 22/40.

Maide, 5/66; Araf, 7/96.
Rum, 30/30.

Giindiiz, Turgay, age., $.137.
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diismiistiir. isledikleri giinahlar sebebiyle daha dnce sahip olduklar1 nimetlerden yoksun
kalmus, felakete ugramlstlr.Sl

Kur’an-1 Kerim’de bu ve buna benzer birgok oOrnekler zikredilmektedir.
Toplumlarin yok olusuna ait bu orneklerin ¢oklugu, toplumlarin zaman gegtikce
mutlaka ¢okecegi anlamina gelmemektedir. Fakat toplumlar hem evrensel nitelikli
degismez fitri tabiatlarindan saptiklari, hem de peygamberlerin uyarilarina olumsuz
cevap Verdikleri i¢in bir bozulma siirecine girmektedirler.82
Kuskusuz Kur’an’a gore Allah Teala, milletlerin yiikselis ve c¢okiislerini ongoren
birtakim prensip ve hiikiimler koymustur. Ancak bu demek degildir ki bu yasalar,
biisbiitiin insan iradesinden bagimsiz islemektedir. Elbette yasalar1 insanlar yaratamaz
ve ortadan kaldiramaz. Fakat onlarin islemeleri i¢in gerekli sartlar1 olusturabilir ya da
ortadan kaldirabilir. Nitekim Kur’an’in bu noktada iizerinde 6nemle {lizerinde durdugu
husus, bozuk toplumun ¢ékiisiiyle sonuclanan dini, ahlaki ve toplumsal faktorlerdir.®

Buna gore eger bir millet, ahlaksizliga, kotiiliige, haksizliga, diismanliga,
bozgunculuga, giinaha dalar, nankor kesilir ve Allah’a isyan ederse, ilahi degerlere
aykir1 davranigta bulunursa, arzu ve egilimlerinin tutsagi haline gelirse sahip oldugu
nimetlerden mahrum kalir, perisan olur. Boylece toplumsal yap1 yikilir, inang baglar
kopar dagilir.

Sonug olarak bir toplumda bozulmanin yogunlastigi, insanlarin yaratilis
amaglarint unutup yeryiiziinii fesada verdigi, bdylece zulim ve adaletsizligin
yayginlasti§i zaman o toplumun ¢okiisii yakin demektir. Boyle bir durum da bir millet
icin Kur’an’in cevaz vermedigi tagyir halini ifade eder. Ciinkii ahlak ve meziyetleri
degistirmek, isyana dalmak siikiirden nankorliige donmek, haksizliga, bozgunculuga,
giinaha dalmak, ilahi degerlere aykir1 davraniglarda bulunmak Kur’an’in cevaz
vermedigi degisim yonleridir. Insanlara diisen gérev olumlu yonde degismeyi saglamak,
olumsuz degismelere karst direnmektir. Aksi halde Yiice Allah bir toplulugun
kotiiliglinii, yikim ve felaketini murat etti§i zaman, mutlaka gerceklesir. Allah’tan
baska hicbir giic ve yardimct onlarin bu durumuna ¢are olamaz, iginde bulunduklari
felaketten onlar1 kurtaramaz, onlara herhangi bir yarar saglayamaz. Hicbir maddi gii¢

ilahi iradenin gerceklesmesini engelleyemez.?

Kasapoglu, Abdurrahman, age., s. 63.
82" Celik, Celaleddin, age., s.122.
Okumus, Ejder, age., s.184.
Kasapoglu, Abdurrahman, age., s. 57.
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2.1.6. Genel Degerlendirme
Tezimizde tagyir kavramu ile ilgili olarak 6zellikle ele aldigimiz ayetlerden birisi

olan Ra’d Suresi 11.ayetin su kismi:

013 e 4d s (ra agd Loy A3 33 3B 15 sl a3 &) 3151 1315 ageaily La ) 9580 B8 a3k L S0 Y &) &
“Stiphesiz ki, bir kavim kendi durumunu degistirmedikce Allah onlarin

’

durumunu degistirmez.” Toplumlarda meydana gelen tagyirin prensibine dikkat
¢ekmektedir. Buna gore Yiice Allah'n bir toplumun durumu olumsuz olarak
degistirmesinin sebebi, o toplumun fertlerinin kendi i¢ alemlerini degistirmeleridir.
Kendi nefislerindekini, yani sahsiyetlerini, diislincelerini, niyetlerini olumsuz méanada
degistirmeleri, Yiice Allah'in onlar1 degistirmesine sebep olmaktadir. Demek ki
nefislerdeki degisim, sosyal degisime de sebep olmaktadir. Toplumun fertlerinde
manevi degisim olmadikga Allah onlar1 degistirmemektedir.

Tiim kainati sarsacak kadar giiclii olan insan nefsi degisime ugrayinca toplumun
toz-duman olmasma neden olmaktadir. Insanin amaci dogruluk, seref, giizellik ve
iyiliktir. Insanin bunlara sirtim1 cevirmesi, toplumsal depremin olusmasina sebep
olmaktadir.

Kotiiden iyiye dogru degisim mutlaka olmalidir. Eger bu degisim olmazsa, bu
degisimin biraktig1 boslugu ilahi ceza doldurmaktadir. Degisimsizligin getirecegi 11ahi
cezayi geri ¢evirmek miimkiin olmadig1 gibi bu konuda yardim almak da olas1 degildir.
Ayetin son kelimesi olan “val” veli kelimesinden tiiremistir ve "dost, yardimci"
demektir. Siginak, Allah'in azabina kars1 koruyacak bir yardimei, bir vekil de yoktur. O
zaman o toplum geri doniisii olmayan ¢okiise dogru ilerliyor demektir. Iyiden yana
degisime sirtin1 donen topluma Yiice Allah'n takdir ettigi ¢okiis cezasini hicbir sey geri
ceviremez. Ote yandan yine ayni baglamda ele aldigimiz Enfal Suresi 53. Ayete de

baktigimiz zaman:

Al ot ) Bl ageadily L ) 9500 A8 a8 16 Lgaandl Ak 1 g a3 A and
“Bu boyledir, bir toplum, kendilerinde bulunani degistirmedikge, Allah da
onlara verdigi nimeti degistirmez Siiphesiz Allah isitendir, bilendir.” Ayni sekilde

tagyir kavram ile ilgili ilkelerin burada da s6z konusu oldugunu gérmekteyiz.
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Iste Enfal 53 ile Ra'd 11. ayetlerde yer alan enfiis kavrami, ‘sahsiyet, kimlik, kisilik,
karakter’ manalarina gelmektedir. Demek ki toplumlari tagyir eden, yani Allah
tarafindan degistirilmelerine neden olan dinamik, kimlik bunalimidir.

‘Kendilerinde bulunan’ ifadesine baska bir anlam daha verilebilir: Toplum i¢
dinamiklerini degistirmedik¢e, dis dinamikler onlar1 asla de siiremeyecektir.
Toplumlarin icten ¢iiriiyecegini, icteki Ozellikler canli onlar kotiiden yana
degismedikge, Allah onlara disaridan degistirici bir etki yapmayacaktir.

Ayette gecen ifadesi ile ‘kendinde bulanani degistirme nin anlami, toplumsal
ahlak ve meziyetlerdir. Ayetteki nimetten kast edilen giizel ahlak ve meziyetler gibi bir
toplum igin Onemli sosyal ve manevi nimetler olabilir. Bu nimetlerdeki degisimi
meydana getiren sebep insanlarin, o toplumdaki fertlerin sahsiyetlerini, giizel ahlak ve
meziyetlerini degistirmeleridir, Insanlarin meydana getirdigi bu degisim i1ahi degisimi
getirmekte ve onun sebebi olmaktadir.

Bir toplum kendi iyi hallerini bozmadik¢a Allah'n onlara bahsettigi ekonomik
ve ahlaki nimetleri degistirilmeyecektir Allah'in nimetlerini degistirmesi, onlarin basina
felaketlerin gelmesi demektir.

Yiice Allah bu prensibi toplum agisindan koymaktadir, ama toplumsal degisimin
ferdi manada psikolojik degisimle gergeklestigini belirtmektedir. Sosyal, ekonomik ve
ahlaki degisimin temelinde insanlarin manevi degisimlerinin oldugunu séylemektedir. 8
Netice olarak diyebiliriz ki, bir toplum koétiiden yana degisime ugruyorsa, bunun
sebebini kendi sahsiyetlerindeki degisimde gormeli ve ona baglamalidirlar. Kendi
sahsiyetini  degistirmeyen halkin meydana getirdigi  toplumu Allah da

degistirmeyecektir.

8 Bayrakli, Bayraktar, age., s.182-183.
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SONUC

Tagyir; bir seyi bulundugu halden bagka bir hale getirmeyi ifade eden bir
kavramdir. Tagyir fiilinin s6z konusu oldugu durumlarda ya varliklarin durumu degisir
veyahut bulunduklari ortamda birtakim degisiklikler s6z konusu olur. Bazen de
degistirilen seyin yerine bir bagkasi getirilir.

Kur’an’da degismeyi ifade eden pek cok kavram iginde oOzellikle {izerinde
durdugumuz ‘tagyir’ kavrami tezimizde merkezi bir kavram olarak incelemeye calistik.
Tezimizin girig bolimiinde ‘tagyir’ kavraminin kelime ve terim anlamlarini ele aldik.
Tagyir kavrami iginde bulundugu anlam sahasi itibariyle bazi kelimelere yakin
anlamlilig1 olan bir kelimedir. Degisme anlami itibariyle tebdil, tahrif, tahvil, tasrif ve
miidavele kelimeleriyle yakin anlamlidir. Bu nedenle toplumlarin muhtelif yonlerde
yasadiklar1 degismeleri ifade eden tahvil, tebdil ve inkilap gibi kavramlar da ele alinarak
tezimizin birinci boliimiinde islenmistir. Esasen hayatin biitiin alanlarin1 kapsayict bir
dil kullanarak degerler sistemini olusturan Kur’an’in bu dili, kendi anlam ve muhteva
yapisi iginde bir biitiinlik arz etmektedir. Tagyir kavrami ile ilgili kavramlar da bu
biitiinliik icerisinde digerleriyle birlikte anlam kazanmaktadir.

Yiice Allah, toplumsal degismeyi olumlu anlamda yonlendirici olarak uyarici
peygamberler gondermekle birlikte, insanlarin bu degisime sosyal ve psikolojik acidan
hazirlikli olmalarin1 saglayacak miidahaleler ve kolaylagtirmalarda da bulunmaktadir.
Kur’an’in insanlar i¢in Ongoérdiigli degisim, insanlarin zamanla inang, anlayis ve
yasantilarint Allah’in kendileri i¢in secip begendigi fitrat dinine gore diizeltip,
degistirmeleri yoniinde belirginlesmektedir.

Ote yandan Kur’an, degisimin meydana gelmesinde sartli 5nerme seklinde ifade
edilen prensipleri de glindeme getirmektedir. Buna gore insanlar degisim icin hiir
iradeleriyle sebepleri islediklerinde, Allah onlara bu eylemlerinin karsiligim
vermektedir. Tezimizin ikinci bolimiinde de toplumlarin tagyirine neden olan bu

sebepleri Kur’an perspektifi icinde ele almaya calistik.

Bu anlamda ge¢mis toplumlarin karsilastiklart akibetler, cezalar ve ¢okisler,
hakikate yaklagsmalar1 ve zulmii birakmalari i¢in, kendilerine peygamberlerce delil diye
gosterilen mucizelere ragmen zuliimde 1srar etmeleri nedeniyle gerceklesen

sunnetlerdendir.
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Esasen siinnetullah, insan iradesinin tarih ve toplum igerisindeki belirleyiciligini
smirlayict bir isleyise sahip goriinmemektedir. Aslinda her toplum kendi kendini
degistirme yetenegine potansiyel olarak sahiptir ve bu degisimin yonii insanlarin hiir
iradelerinin belirledigi dogrultuda olmaktadir. Kur’an’a gore Allah Teala, milletlerin
yiikselis ve ¢okiislerini dngoren birtakim prensip ve hiikiimler koymustur. Ancak bu
demek degildir ki bu yasalar, biisbiitiin insan iradesinden bagimsiz islemektedir.
Nitekim Kur’an’in bu noktada iizerinde 6nemle iizerinde durdugu husus, bozuk
toplumun ¢okiisiiyle sonuglanan dini, ahlaki ve toplumsal faktorlerdir. Tarih boyunca
toplumlarin karsilagtiklar1  kotii  akibetlerin sebeplerinin, neticesi itibariyle biitiin
toplumu kusatan degisimler oldugu da goriilmiistiir.

Ornegin bireye ait bir tutum olmanm o6tesinde, toplumlarin kendilerine 6zgii
farkliliklarinin diger toplumlara kars1 “biiyliklenme” araci olarak kullanilmasiyla sosyal
bir tutum olarak tezahiir eden kibir de, ayni sekilde toplumun sosyal iliskilerinde ve
diger toplumlar karsisinda saglikli bir diisiince yapisinin olusmasina engel olmaktadir.

Buna gore bir topluluk, kendisinde bulunan giizel ahlak ve meziyetleri tagyir
edip gaflete dalmadik¢a, ya da imandan kiifre, siikiir halinden nankorliik haline
donmedikge kisaca nefislerindeki hali degistirmedikge, Allah onlarin elindeki nimetleri,
imkani, iyi hali, degistirmez, onlar1 bunlardan yoksun birakmaz. Ancak bir millet
kotiilige, dilsmanliga, haksizliga, isyana dalar, nankdr kesilir ve Allah’a asi olursa sahip
oldugu nimetlerden mahrum olur, perisan olur. Bdylece toplumsal birliktelik bozulur,
inang baglar1 kopar.

Insanlarin saglam bir temel iizerine oturmayan inanclar1 onlar1 bozuk isler
yapmaya sevk eder. Ciinkii bu durumda insanlarin heva ve hevesleri devreye girer.
Nasil ki saglam bir temel {izerine oturmayan bina zamanla ¢okerse iste saglam bir inang
temeline oturmayan amel ve ahlak da bozulmaya yiiz tutar. Itikattaki bu bozukluk amel
ve ahlaki boyuta sirayet eder. Nasil ki saglam bir temel iizerine oturmayan bina zamanla
cokerse iste saglam bir inang temeline oturmayan amel ve ahlak da ayni akibete dugar
olur. Insanlarin heva ve heveslerinin galip oldugu toplumlarda da zamanla ekonomik
bozulma meydana gelir ve gelir dagiliminda fakirlerin siirekli aleyhine seklinde
erozyona ugrar. Bu ekonomik yap1 igerisinde zengin daha zengin fakirse daha fakir
hale gelmeye baslar. Zamanla zenginler yonetimi ele gegirir. Onlar da kendi isteklerine
gbre toplumu yonetirler. Boylece bozuk bir yonetimle insanlar arasinda zuliim ve

haksizlik yerlesmeye baslar. Zamanla adalet ortadan kalkar.
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Boylece toplumun rehavetine yol acan likks ve refah, toplumsal fedakarlik isteyen
durumlarda tehlikelere gogiis germe ve miicadele etme duygusunu zayiflatir. Boyle bir
tagyir silirecine girmis toplumlar, iclerindeki varliklilarin haddi asmalarina karsi
koymadiklarindan dolay1 kendi yok olus siireclerini yine kendileri hazirlamaktadirlar.
Ozet olarak diyebiliriz ki, bir toplum kotiiden yana degisime ugruyorsa, bunun
sebebini kendi sahsiyetlerindeki degisimde goérmeli ve ona baglamalidirlar. Kendi
sahsiyetini  degistirmeyen halkin meydana getirdigi toplumu Allah da

degistirmeyecektir.
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