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19. yüzyılda Osmanlı Döneminde Adana Valiliğini yapmış olan Mustafa Zihni 

Paşa’nın yazmış olduğu “İslam’da Hilafet”, Osmanlıca yazılmış matbu bir eserdir. Eser 

giriş ve üç bölümden oluşmaktadır. Mustafa Zihni’nin İslam’da Hilafet Adlı Eseri ve 

Değerlendirmesi günümüz Türkçesine çevrilmiştir. Transkripsiyonuyla beraber tahlil ve 

değerlendirilmesi yapılan “İslamda Hilafet” adlı eser halifelik kurumundan ve 

halifeliğin geçmişten bugüne geçirmiş olduğu süreçleri detaylı bir şekilde 

anlatmaktadır. Eser günümüz halifelik anlayışına önemli bilgiler sunmaktadır. 

Transkripsiyondan önce, dönemin valilik sisteminden, halifelik kurumundan, Dört 

halife döneminden, Emeviler, Abbasiler, Osmanlılar dönemindeki halifelik kurumundan 

ve son olarak halifeliğin kaldırılmasına kadar devam eden süreçten bahsedilmiştir. 

Eserde Meşveretin önemi üzerinde durulmuştur. 

Bugün bile İslam âlemi’nin kanayan yarası olan mezhep ayrılıkları ve kavgaları 

açısından bu eser çok önemlidir. Zira eserde aslında bugünkü mezhepsel ayrılıkların 

çıkış noktası olarak gösterilen dört halife döneminin enine boyuna incelenmiş olması 

eseri nazarımızda ve tarih bilimi açısından değerli kılmaktadır. Bu açıdan kitap sadece 

tarihçiler ve İslam araştırmacıları açısından değil cemiyetin tamamı üzerinde Hilafet 

meselesinin daha iyi anlaşılması konusunda yararlı olacağını düşünmekteyiz. 

 

Anahtar Kelimeler: Hilafet, Vali, Meşveret, Mezhep, Eser, Değerlendirme 
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BATMAN – ELAZIĞ 2014, Page: VII + 287 

İn the 19th century during the Ottoman Period, who was governor of Adana the 

Islamic Caliphate which was written Mustafa Zihni Pasha’s is a Ottoman manuscript 

work. The work consist of enterence and four parts. The work of Mustafa Zihni, which 

is called islamic caliphate and ıts evaluation is translated into modern Turkish. the work 

called caliphate in İslam along with the transcription analysis and evaluation, describes 

in detail the instution of the caliphate and process of caliphate undergone from the past 

till present. The work provides important information to understanding of present 

caliphate. Before transcription, the period from the governor system, from the 

institution of the caliphate, the Four Rightly Guided Caliphs, Umayyad, Abbasid and 

Ottoman caliphate instituon during the period and finally to the abolition of the 

caliphate has been mentioned in the ongoing process. From the work, it was focused on 

the importance of the consulttation. 

Even today, with bleeding wounds in the Islamic world in terms of sectarian 

differences and fight this work is very important. Actually, the period of four caliphs 

which is showed to be starting of sectarian differences in terms of our understanding 

and history science make it valuable. From this aspect, we think that the book is not just 

with the aspect of historians and researcher of Islamic but the beter understanding of 

caliphate over the whole of society would be helpful. 

Key words: Caliphate, Governor, Mesveret, Sectarian, Work, Evaluation 
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ÖN SÖZ 

 

Bu eser,  içerik olarak, İslam’da hilâfet düşüncesinin hakikatinden ve bu 

kurumun mahiyetinden söz eder. Hilafetin İslam’ın ilk yıllarında, hangi temeller 

üzerinde kurulduğunu, daha sonra, halifelik müessesinin ne şekilde saltanata 

dönüştüğünü anlatmaktadır. Ayrıca eserde, Dört Halifeden sonra, Müslümanlar arasında 

meydana gelen mezhep ayrılıklarının ortaya çıkış sebepleri üzerinde durulmuştur. 

Eserde jön Türkler ve Ermeni meselesi gibi konularda kısa bilgiler verilmiştir. 

Ermenilerin ilk eylemlerinenasıl giriştikleri buna nasıl cesaret ettikleri gibi günümüzde 

dahi tartışılan konulara değinmiş olması eseri nazarımızda değerli kılmaktadır. Ayrıca 

eserin kaleme alındığı zamanlarda daha sözde “Ermeni Soykırımı” gerçekleşmemiştir. 

Yani eser bu açıdan bakıldığı zaman Ermeni meselesinde yapılan tartışmalarda odak 

noktası olan meseleden önce yazılmıştır. Eser bize göre çok farklı alanlarda 

değerlendirilebilecek bir eserdir. Eserde kimi yerde tarihi bilgi, kimi yerde coğrafi bilgi, 

kimi yerde felsefi bilgi, kimi yerde ise sosyolojik bilgi bulabilmekteyiz. İşte bu açıdan 

bakıldığı zaman aslında eser tarih bilimine katkısı nedir? Gibi bir soruyu aşmaktadır. 

Kitap hemen hemen bütün sosyal bilimler açısından değerlendirilebilecek bir eser 

mahiyetindedir. 

Eserin başında kitabın yazılmış olduğu dönemin siyasi ve sosyal olaylarına 

değinilmiş ve okuyucuya sunulmuştur. Bu açıdan bakıldığı zaman o dönemi inceleyen 

tarihçiler için birinci elden bir eser mahiyetindedir. Eserde bu bilgiler verildikten sonra 

asıl yazılış amacı olan “İslam’da Halifelik” konusunu etraflıca ele almıştır. İşte biz 

tarihçiler için kitabın en önemli noktası da bu yönüdür. Bugün İslam âlemi’nin 

parçalanmış halinin temelinde baktığımız zaman dört halife döneminde olan bitenler 

yatmaktadır. Eser dört halife dönemini mercek altına almaktadır. Ve bize meselenin 

İslami temelde çözümlemesi sunulmuştur. Bu açıdan eserin değeri sadece tarih bilimi 

için değil, İslam tarihi üzerinde çalışan herkesin başvurabileceği bir eser mahiyeti 

kazanmaktadır. 

Eserde halifelik, İslam’ın dört temel prensibi (Ayet, sünnet, icma, kıyas) 

üzerinde etraflıca ver her açıdan değerlendirilmiştir. Eserin bu yönlerden incelenirken 

Ayet ve Hadislerle desteklenmesi de kitabın güvenilirliğini arttırmaktadır. 

Bu çalışmamda engin bilgi ve tecrübelerinden istifade ettiğim ve çalışmamın 

nihai şeklini almasında yardımlarını gördüğüm değerli hocam Doç. Dr. Mehmet Emin 
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Şen’e; burada teşekkürlerimi belirtmek yerinde bir görev olur. Ayrıca planın 

yapılmasında ve düzeltmelerde yardımlarını esirgemeyen hocam Öğretim Görevlisi 
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GİRİŞ 

 

Hummalı çalışmamıza konu edindiğimiz Mustafa Zihni Paşa, 1838 yılında 

İstanbul’da doğmuştur. Rüşdiye’de eğitim görmüştür. Çeşitli hükümet nazırlıkları 

görevlerinde bulunmuş bir Osmanlı Devlet adamıdır. Adana, Halep, Hüdavendigar 

(Bursa) ve Selanik valiliklerini yapmıştır. Babası muhassıllık hizmetlerinde bulunmuş 

olan Ahmed Efendi’dir. İslam’da Hilafet, Hilafet ve Halifesiz Müslümanlar, Hilafet-i 

Muazzama-i İslamiyye, Mikyasü’l-Ahlak, Tevsi-i Me’zuniyyet, Kuva-yı Ma’neviyye 

gibi eserleri bulunmaktadır. 1912 yılında da vefat etmiştir. 

Osmanlı kaynaklarında vali taşrada bulunan tımarlı sipahilerin kumandanı olarak 

tanımlansada yaygın ve idari anlamda kullanılan manası livalardaki üst düzey 

yöneticidir
1
. 

Valiler iktisadi, idari ve askeri görevlerinin dışında kazaî görevler yapmışlardır. 

Kadı öldüğü zaman, yeni kadı gelene kadar molla tayin eder, divan kurup dava 

dinlerler, kadıyı önlerine getirip dava dinlettirirlerdi
2
. 

Osmanlı Devleti’nin idari taksimat bakımından en büyük ünitesi olan eyaletlerin 

zirvedeki amirine vali, beylerbeyi, mir-i mirân, veya emirü’l liva denilmekteydi
3
. 

Taşradaki teşkilat mesulü valinin idari görevlerinden söz eden başlık altında 

sayılmayan sürekli yapılan işleri, kanunda iki kategoriye ayrılmıştır. Birincisi, “hususât-

ı âdiyeden ma’dud bulunanlar”, vali bunları merkeze sormadan, “doğrudan doğruya 

icra eder” ; ikinci kategorideki işler, yani “icrası Bâbıâlî’nin inzımam-ı emrine muhtaç 

olanlar” ise valinin bilgi ve görüşlerini ileterek merkezden emir almak zorunda olduğu 

sıra dışı sorunlarla ilgilidir. Mesela iki kişi arasında bir anlaşmazlık çıkarsa vali 

arabuluculuk için tarafları nereye toplaması gerektiğini merkez’e sormuştur
4
. 

Klasik dönem ile geç dönem Osmanlı idari yapılanması farklılıklar 

göstermektedir. Klasik dönemin en muazzam asrı olan XVI. yüzyılda eyaletlerin 

yönetiminde beylerbeyiler, sancakların yönetiminde ise sancakbeyi bulunuyordu. 

Bunlar genellikle Osmanlı ümerası içinden görevlendirilip devletin uygun gördüğü bir 

süre kadar ilgili eyalet ve sancağı yönetiyorlardı Eyalet ve sancak yöneticileri her yıl 

                                                             
1 Salim Öğüt, “Elbistan Eymir”, TDV, İA, Ankara, 1995, 11.c., s. 548. 
2 Orhan Kılıç, “XVIII. Yüzyılın İlk Yarısında Osmanlı Devleti’nin Eyalet ve Sancak Teşkilatlanması, 

Yeni Türkiye Yayınlar, Sayı: 31, Ankara, 2000,  s. 451.  
3 Orhan Kılıç, a.g.e., s. 445.  
4 Abdülhamit Kırmızı, Abdülhamid’in valileri Osmanlı Vilayet İdaresi 1858-1908, Klasik Yayınları, 

İstanbul, 2008, s. 99. 
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tevcihata tabi tutuluyorlardı. Bu nedenle vali, paşa, beylerbeyi ve sancak beylerinin 

sonraki yıl görevlerine devam edip etmemeleri belirsizdi
5
. 

Yüzyıllarca Kanun-ı Kadimde yer alan esaslara göre ataması gerşekleştirilen 

valilerin tayin ve azilleri ile ilgili sultan II. Abdülhamid Han’ın yaptığı yeni düzenleme 

bürokratik çevrelerce ağır eleştiriler almıştır. Eleştirel çevrelere göre Dahiliye 

Nezaretinin valilerin tayin edilmesinde etkinliği yoktur. Bu kurumun belirlediği, 

muhtemel vali adaylarını padişaha arz etmekten, tavsiye edilenler arasından herhangi 

birini padişah onayladıktan sonra ilgili prosedür işlemlerini tamamlamaktan ibarettir
6
. 

Padişah bir valinin yerine başka bir vali’yi getirmek istediğinde Mabeyn-i 

Hümayun, yani sultanın katipleri’nin bulunduğu özel kalemi, sadrazama 

“müşarünileyhin yerine bir münasibin arzı muktezâ-yı emr u ferman-ı hümayun-ı 

hazretleri hilafetpenâhîlerinden bulunduğu”nu belirten bir tezkire-i hususiye gönderir. 

Bu değişiklik isteğindeki nedenler çok farklı olabilir. Mesela, Trabzon Valisi Kadri 

Bey’den “şikayet edilmekte ve kendisinin orasınca âsâr-ı tekasül ve rehavet görülmekte 

olmasına mebni” yer değiştirmesi isteniyordu. Meclis-i Vükelâ’da okunduktan sonra 

yapılan müzakereler sonucu bir mazbata olarak kaleme alınır ve padişaha arz edilir. 

Padişah dilerse vali’yi değiştirir. Bazı özel nedenlerden dolayı da padişah vali 

değiştirebilir. Örneğin, padişahın yaşlı ve hasta olduğu durumlarda padişah vali’yi 

değiştirip merkeze alabilir. Veya padişah ile sadrazam’ın fikirleri uyuşmadığında 

padişah, vali’yi görevden alabilir
7
. 

Vali veya beylerbeyiler, eyaletlere bir yıllığına atanıyorlar bir yıl görevde 

kaldıktan sonra ya buradan başka bir eyalete tayin ediliyorlar ya da ibka (yerlerinde 

kalma) suretiyle görevlerine bir yıl daha devam ediyorlardı
8
. Fakat genelde, bir valinin 

üç yıl aynı eyalette kaldığı nadiren görülmüştü
9
. 

Yeni atanan bir valinin, vilayetine intikal etmeden önce sarayı, Dahiliye Nazırını 

ve Sadrazamı son kez ziyaret etmesi usuldendir. Saraya gidenler sadece padişaha 

görünmekle kalmazlar, kişisel ilişkilerini sağlam tutmaya özen gösterdikleri güçlü 

                                                             
5 Orhan Kılıç, “XVIII. Yüzyılın İlk Yarısında Osmanlı Devleti’nin Eyalet ve Sancak Teşkilatlanması, 

Yeni Türkiye Yayınlar, Sayı: 31, Ankara, 2000. s. 443.  
6 Abdülhamit Kırmızı, Abdülhamid’in valileri Osmanlı Vilayet İdaresi 1858-1908, Klasik Yayınları, 

İstanbul, 2008, s. 45. 
7 Abdülhamit Kırmızı, a.g.e., s. 47. 
8 Orhan Kılıç, “XVIII. Yüzyılın İlk Yarısında Osmanlı Devleti’nin Eyalet ve Sancak Teşkilatlanması, 

Yeni Türkiye Yayınlar, Sayı: 31, Ankara, 2000,  s. 450.  
9 Abdülhamit Kırmızı, Abdülhamid’in valileri Osmanlı Vilayet İdaresi 1858-1908, Klasik Yayınları, 

İstanbul, 2008, s. 66. 
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Mabeyn (padişah yakınlarının bulunduğu oda) mensuplarına da uğramayı ihmal 

etmezler. Valilerin makamlarına geç gitmeleri, bazen makamlarından olmasına da 

neden olabilmektedir
10

. 

1871 Nizamnamesinde yer alan valilerin görevleri aşağıdaki şekilde 

sıralanmıştır: 

1. Kanunların ve düzenin işlemesine nezaret etmek 

2. Devlet Merkezinden gelen emirleri icra etmek 

3. Taşra memurlarını kontrol etmek 

4. Toplum sağlığının korunmasını sağlamak 

5. Ahalinin huzur ve asayişini sağlamak 

Yukarıdaki görevler vb’leri valinin görevleri arasında sayılmıştır. Osmanlı 

Dönemi valileri bu görevleri ifa etmekle yükümlüdürler
11

. 

XIX. yüzyıla kadar Osmanlı Devletinde yer alan eğitim kurumları şunlardır: 

Külliyeler Medreseler, saray okulu Enderun, sınırların genişlemesiyle birlikte açılan, 

ihtisas ve meslek medreseleri, son olarak zaman içinde oluşan sıbyan mektepleridir
12

. 

Modern bir eğitim görme şansı bulamayan valiler, mülazemet (staj görme) 

denilen ve işin maaş almadan, usta katipler’e yardım ederek öğrendikleri geleneksel bir 

çıraklık eğitimi almışlardır. Eğitimi özellikle tayinlerle ilişkilendirme girişiminde 

bulunan I. Abdülhamid 1781 yılında Hamidiye Sıbyan Mektebi’ne farsça ve Arapça 

öğretmek için bir muallim-i küttab atamıştır. Bu mektep 1847 yılında eğitime 

başlayacak olan sivil ilköğretimin seçkin modern okulları olan rüşdiyelerin ilk 

örnekleridir
13

. 

II. Mahmut Döneminde Rüştiye okulları açılmıştır. Tanzimat döneminde Rüştiye 

okulları yaygınlaşmıştır. Bu dönemde kentlerde ve taşralarda Rüştiyelerin sayıları bir 

hayli artmıştır. 1869 Maârif Nizamnâmesinde Rüştiyelerden mezun olma süresi beş yıl 

olarak belirlenmiştir
14

. Rüştiyelerde yaygın olarak: Tarih, Coğrafya, Arabi, Farisi, Cebir 

gibi dersler verilmekteydi
15

. 

                                                             
10 Abdülhamit Kırmızı, a.g.e., s. 123.  
11 Abdülhamit Kırmızı, a.g.e., s. 151.  
12 Fahri Özteke, “XIX. Yüzyılda Osmanlı Devleti’nde Tarih Eğitimi”, Basılmamış Yüksek Lisans Tezi, 

Selçuk Üniversitesi Sosyal Bilimler Üniversitesi, Konya, 2006, s. 7. 
13 Abdülhamit Kırmızı, Abdülhamid’in valileri Osmanlı Vilayet İdaresi 1858-1908, Klasik Yayınları, 

İstanbul, s. 70. 
14 Fahri Özteke, “XIX. Yüzyılda Osmanlı Devleti’nde Tarih Eğitimi”,  BasılmamışYüksek Lisans Tezi, 

Selçuk Üniversitesi Sosyal Bilimler Üniversitesi, Konya, 2006, s. 38. 
15 Fahri Özteke, a.g.e., s. 56.  



BİRİNCİ BÖLÜM 

 

1. HALİFELİĞİN MANASI 

 

Sözlükte halife, bir kişinin yerine intikal etmek, Peygamber vekili olarak İslâm’ı 

koruma görevi gibi manalara karşılık gelir. Bilinen ve yaygın manasıyla halife 

başkasının yerine intikal eden hükümdar, imam, birinin yerine geçen manalarında da 

kullanılmaktadır
1
. 

Half kökünden türemiş halife sözcüğü, terim olarak biri siyasette, diğeri 

tasavvufta olmak üzere başlıca iki alanda kullanılmaktadır. Bir kişinin diğer bir kişinin 

yerini almasına hilafet, halife tayin etme işine de istihlaf veya tahlif denilmektedir
2
. 

Teolijik alanda çok kullanılan halife kelimesi Hz. Muhammed’in irtihalinden 

sonra İslam cemaatinin idaresinin başında bulunan şahıs için de sarf olunmuş bir 

kelimedir
3
. 

Ayrıca Halife, İlahi hükümlerin uygulamasında Peygambere vekâlet eden kimse 

demektir
4
. 

Halife, Peygamber Efendimizin vefat etmesinden sonra yerine geçerek din ve 

devlet işlerini idare eden şahsa verilmiş bir isim olarak da bilinmektedir. Halife 

Peygamber Efendimizin vefat etmesinden sonra yerine geçerek din ve devlet işlerini 

idare eden şahsa verilmiş bir isim olarak bilinmektedir
5
. 

Halife terimi ile iniltili hilafet sözcüğü ise Arapçada halife-i resulullah yani 

Prygamberin halefi anlamlandırmasından gelmektedir
6
. 

Hilafet, dini korumak, dine davet ve Müslüman cemaatini yönetmek 

hususlarında şeriat getiren Hz. Peygamber’e vekâlet etmekten ibarettir
7
. 

Hilafet sözcüğünün manasını karşılayan diğer eş anlamlı ifadeler ise şunlardır: 

                                                             
1 Ferit Develioğlu, Osmanlıca-Türkçe Ansiklopedik Lûgat, Aydın Yayıncılık, Ankara, 2010, s.424. 
2 Süleyman Uludağ, Halifelik Maddesi, Türkiye Diyanet vakfı İslam Ansiklopedisi, Cilt/15, İstanbul, 

1997. s. 299.  
3 Ferit Develioğlu, Osmanlıca-Türkçe Ansiklopedik Lûgat, Aydın Yayıncılık, Ankara, 2010, S 365. 
4 Mehmet Zeki Pakalın, Tarih Terimleri ve Deyimleri Sözlüğü I, Milli Eğitim Basımevi, İstanbul, 1983, s. 

708.  
5 İsmet Kayaoğlu, İslam Medeniyetinin Doğuşu, Ankara, 1980, s. 17. 
6 Kemal H. Karpat, İslâm’ın Siyasallaşması, İstanbul Bilgi Üniversitesi Yayınları, İstanbul, 2005, s. 446. 
7 Abdülvahhab Hallaf, İlk Dönem İslâm Hukuku Yasama, Yargı ve Yürütme, Çev: Abdülhadi Timurtaş, 

Pınar Yayınları, İstanbul, 2006, s. 56. 
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Hilafet, sözlükte niyabet, vekâlet manasına gelmektedir. Örfte ise, Hz. 

Muhammed’in hükümetine niyabet ederek, onun ümmetini idare etmek anlamına 

gelmektedir
8
. 

Hilafet, Dünya işlerini yönetmek ve siyasette ve emr-i dini muhafaza etmede 

nübüvvete halef olmaktır
9
. 

Hilafet kelimesinin mefhumunu da belirten pek çok yazar hilafeti hemen hemen 

aynı şekilde açıklamışlardır. Hilafeti, Hz. Muhammed’in yerine geçen kişinin İslâm 

ümmetini idare ve sevk etmek anlamında ifade etmişlerdir. 

Yakın dönem tarihimizde İttihad ve Terakki süreci olarak bilinen zaman 

diliminin meşhur ulemalarından, Şeyhülislam Musa Kâzım hilafeti “bazı şartları haiz 

olup Peygamber adına dinin himayesi ve dünya işlerinin idaresiyle görevlendirilen bir 

kişiye tevcih edilen makam” diye tanımlamıştır
10

. 

Hilafet, ahiretle ilgili meseleler ile bunlara bağlı olan dünyevi meseleler 

konusunda, nazar-ı şeri’nin gereğine göre bütün insanları sevk ve idare etmektir. Hilafet 

ve imamet aynı manalara gelmektedir. Peygamber Efendimizin vefatından sonra yerine 

intikal eden, her hususta özellikle siyasi ve idari hususlarda ona vekâlet ve yardım eden 

şahsa halife denildiği gibi imam da denilmektedir
11

. 

İmam’ın manası, pişva (söylediklerine ve yaptıklarına uyulan kimse) ve 

muktedabih (örnek tutulan, önde giden) demektir. Bundan dolayıdır ki mahalle 

imamlarına da İmam denir. Halifeye de İmam-ül Müslimin (Müslümanların İmamı) 

denir
12

. 

El-Mâverdî imameti “Dinin korunması ve devletin yönetilmesi konularında 

peygambere halifelik etmek” şeklinde tasvir eder
13

. 

Istılâh olarak halife, İslâm devlet başkanının ismi olarak belirtilmiştir
14

. 

Istılâhda hilâfet ise İslâmiyet’in korunması ve dünyanın İslâmî hükümlerle idare 

edilmesi için şerîat sahibi olan hatemü-l enbiya (peygamberlerin sonuncusu) Hz. 

Muhammed’e niyâbet ve vekâlet etmek anlamına gelmektedir. Namazda cemaate 

                                                             
8 Mustafa Sabri, Hilâfetin İlgasının Arka Planı, İnsan Yayınları, Çev. Oktay Yılmaz, İstanbul, 2013, s. 97.  
9 İsmail Şükrü, Hilafet-i İslamiyye ve Türkiye Büyük Millet Meclisi, Bedir Yayınevi, İstanbul, 1993, s. 39. 
10 Kemal H. Karpat, İslâm’ın Siyasallaşması, İstanbul Bilgi Üniversitesi Yayınları, İstanbul, 2005, s. 448. 
11 İbn Haldun, Mukaddime, Haz. Süleyman Uludağ, Dergah Yayınları, 1982, s. 109. 
12 Mahmut Goloğlu, Halifelik Ne İdi? Nasıl Alındı? Niçin Kaldırıldı, Tarihçi Kitabevi Yayınları, İstanbul, 

2012, s. 105. 
13 İsmail Mutlu, Bediüzzaman’ın Görüşleri Işığında İslâm ve Hilâfet, Mutlu Yayıncılık, İstanbul, 1993, s. 

34. 
14 Mustafa Alkan, Osmanlılarda Hilafet, Çağlayan Yayınları, İzmir, 1997, s. 27. 
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imamlık etmek anlamında imâmet’ten ayırt etmek için, hilâfete “İmamet-i Kübra”da 

denir. Genellikle Sünniler “imâmet” tabirini kullanırlar. Halk arasındaki yaygın tabirle 

“Halife, Peygamber’in yerine intikal eden kişi demektir yani saltanat, Peygamberlik 

postunda oturmaktır” gibi ifadelerin manaca karşılığı budur. Yoksa “vâz-ı şerîatte naibi 

ve halefi” demek değildir
15

. 

Hz. Muhammed vefat ettikten sonra kendisine herhangi bir halef bırakmamıştır. 

Bu durumu ümmetin tasarrufuna bırakmıştır. Müslümanlar Hz. Muhammed vefat 

ettikten sonra bir otorite boşluğu oluşmaması için O’nun yerine geçecek bir kişiyi 

seçmeye veya belirlemeye çalışmışlardır. Halifelik, sultanlık, meliklik gibi pek çok 

anlama gelmektedir. Kur’an-ı Kerim’de de hilafet ismi geçmektedir. Halife olan kişi 

Devlet’in idari, askeri ve siyasi işlerini üstlenmiş olur. Halifenin halkı, idare ve kontrol 

etme yetkisi vardır, bunun yanı sıra halkın da halifeyi denetleme ve halifeye hesap 

sorma yetkileri bulunmaktadır. Halife herhangi bir davada öncelikle Kur’an’a göre 

hüküm vermek durumundadır, bir hüküm veremezse sünnete yönelir buradan da bir 

karara varamazsa meşveret yoluna gider. Yani toplumun önde gelen kişilerine ve kanaat 

önderlerine danışıp karar vermeye çalışır. Halife seçilen kişi ömür boyu bu makamda 

kalmaktadır. Müslümanların çoğu, halifeyi tayin etmeleri tek başına yetmemektedir, 

aynı zamanda seçilen halifeye biat edilmesi de şarttır. 

Terimsel ve teolojik karşılık olarak halife ve hilafet kelimeleri ile ilgili açıklama 

yapan önemli bir düşünür olarak Muhiddin İbnü’l Arabi’den bu çalışmamızda 

zikretmeyi uygun gördük. İbnü’l-Arabi’ye göre Allah’ın halifesi, isim ve sıfatlarıyla 

birlikte kendisinde en güzel biçimde tecelli ettiği insân-ı kamildir. Mülk Allah’ındır. 

İnsan-ı kâmil bu mülkte onun halifesidir. Diğer yandan insan işini ve varlığını Allah’ın 

himayesine bıraktığı için Allah da insanın halifesidir. Allah’ın yeryüzündeki halifesi 

Peygamberler’dir
16

. 

Hz. Muhammed 632 yılında vefat ettiği zaman kendisine bir halef bırakmadı. 

Müslüman cemaati bir lidere ihtiyaç duymakla birlikte, bu liderin ne tür bir güce sahip 

olması gerektiği ve bu liderin kim olacağı belli değildi. Hz. Muhammed bizzat 

“Peygamberlerin Mührü” olduğunu ve kendisinden sonra hiç kimsenin eşsiz statü 

üzerinde hak iddia edemeyeceğini açık bir dille belirtmiştir
17

. 

                                                             
15 Mustafa Alkan, a.g.e., s. 27. 
16 Süleyman Uludağ, Halifelik Maddesi, TDV, İA, Cilt/15, İstanbul, 1997, s. 300. 
17 Youssef M. Choueırı, Ortadoğu Tarihi, Çev. Fethi Aytuna, İnkılap Yayınları, İstanbul, 2011, s. 60. 
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Hilafetin gerekliliğine dair Kur’an’da hiçbir âyet bulunmadığına ve 

Peygamberin hilâfeti tamâmen ümmetine terk ettiğine dair hususlar bulunmaktadır. 

Halifenin mutlak hükmüne itaatin bir dini gereklilik olduğu düşüncesi, ona daha ilk 

dönemlerde izafe edilen Allahın halifesi ve yeryüzünde Allahın gölgesi unvanları ile 

Müslümanların zihinlerinde yer edinmiştir
18

. 

 

1.1. Halifelik Müessesinin Kuruluşu Ve Gelişimi 

Hilafet Müessesesi, İslâm tarihinde, Hz. Muhammed’in vefat etmesinden sonra 

Hz. Ebu Bekir’e biat edilmesiyle ortaya çıkmıştır
19

. Hz. Peygamber’in vefatı, ashabın en 

büyüklerini dahi şaşırttı. Henüz Hz. Muhammed’in teçhiz ve cenaze işleri ile 

uğraşılmakta iken hilafet konusu ümmetin fikirlerini işgal etmeye başlamıştı
20

. Fakat 

Hz. Ebu Bekir gelip Hz. Muhammed’de bir beşer olduğunu ve onun da vefat edeceğini 

belirten âyetleri hatırlatmasıyla ortalık sakinleşmişti
21

. 

Resûlullâh (s.a.) irtihal ettikten sonra ümmetin işlerini kimin tanzim edeceği, 

başta Kur’an ve Sünnette işaret edilen İslâm ahkâmını kimin uygulayacağı kısaca 

kendisinden sonra bıraktığı İslâm Devletinin başına kimin geçeceği konusunda herhangi 

bir emirleri olmamıştı
22

. Peygamber Efendimiz kendisine herhangi bir otorite veya 

müesseseyi vasiyet ya da halef belirtmemiş, Kur’an’ın ilahi otoritesi bütün İslâm 

cemaatine teslim edilmiştir. Peygamber kendi yerine, Müslümanlar üzerine, 

hükmedecek bir sulta olarak sadece Kur’an’ı bırakıyor, bir halife belirlemiyor, bir şura 

ya da başka bir müessese oluşturulmasını da belirtmiyordu
23

. Hazreti Muhammed 

ölümünden sonra yerine kimin geçeceği, Müslümanları kimin yöneteceği, kamu işlerini 

kimin göreceği hakkında hiçbir öğütte ya da vasiyette de bulunmamıştı
24

. 

Halifelik, başlangıcını aldığı “Hulafâ-yi Râşidîn Dönemin”de İslâm’ın varlığını 

devam ettirmesi kaygısı ve bunun en mantıklı yolunun da yeni topraklara yayılmak 

olduğu prensibiyle esas olarak bir dünyevi-siyasal liderlik olarak yapılandı
25

. Hz. 

                                                             
18 Youssef M. Choueırı, a.g.e., s. 153. 
19 Casim Avcı,“Hayal-Hilâfiyat”, TDV, İA, Ankara, 1998, 17.c, s. 540. 
20 Filibeli Ahmet Hilmi, İslam Tarihi, Tarcan Yayıncılık, Çev. Havvanur Ünver Altun, Ankara, 2013, s. 

271.  
21 Hasan Gümüşoğlu, İslam’da İmamet ve Hilafet, Kayıhan Yayınları, İstanbul, 2011, s. 126.  
22 Hasan Gümüşoğlu, a.g.e., S. 125.  
23 Mustafa Alkan, Osmanlılarda Hilafet, Çağlayan Yayınları, İzmir, 1997, s. 14.  
24 Mahmut Goloğlu, Halifelik Ne İdi? Nasıl Alındı? Niçin Kaldırıldı, Tarihçi Kitabevi Yayınları, İstanbul, 

2012, s. 14. 
25 Tayfun Atay, “Öncesi ve Sonrasıyla Halifeliğin Kaldırılması Üzerine Bir Yeniden Düşünme 

Denemesi”, 2000, s. 217.  
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Muhammed’in vefatından sonra bir güçlenme ve kazandığı başarıların yayılma süreci 

yaşanmıştı. Onun Arabistan’da kurduğu cemaati 632’den 661’e kadar dört büyük halife 

yönetti. Çoğu kişi bu döneme İslam’ın Altın Çağı ismini verir. Her ne kadar 

Peygamberlik Hz. Muhammed’in ölümüyle sona ermişse de, Peygamberin dini ve siyasi 

liderliğini devam etmek amacıyla halifelik kurumu oluşturulmuştur
26

. 

Hz. Muhammed’in vefat etmesi Müslümanlar üzerinde derin bir üzüntü 

yaşatırken, devlet başkanlığı sorununun ortaya çıkmasına yol açtı
27

. Hz. Peygamber’in 

vefatından sonra devletin başına kimin geçeceği meselesine Kur’ân-ı Kerimde hiç 

belirtilmediği gibi, Peygamberin de bu hususta şahsen hiçbir görüş beyânında 

bulunmadıkları, su götürmez bir gerçektir. Hz. Aişe’nin şu ifâdesi bu noktada 

aydınlatıcıdır: “Peygamber Aleyhisselâm rûhunu teslim etti, kimseyi halife bırakmadan. 

Şâyet birisini halife bırakacak olsa idi, bu zât ya Ebu Bekir olurdu, yahud Ömer”
28

. Hz. 

Peygamber’in vefatından sonra, İslâm topluluğu, Hz. Peygamberin yerine bir halife 

seçmeye karar verdi. Fakat bu halife bir peygamber gibi olmayacak, ama Hz. 

Peygamber’in işlerini ifa eden birisi olacaktı. Bu, çok önemli bir karar idi. Üzerinde 

hiçbir ihtilaf yoktu. Ensar, Muhacirûn yani bütün İslâm topluluğu, Hz. Peygamber 

(s.a.v.)’e bir halef seçilmesini ve İslâm topluluğunun başsız bırakılmamasını arzu 

ediyorlardı. Bu hususta Hariciler aykırı bir görüş belirtip “Bir halifeye ihtiyaç yoktur” 

dediler
29

. 

Haricilerin bir kolu dışında İslâm cemaati, Hz. Peygamberin yerine geçecek 

kişiyi belirlemek istedi. Herkes oraya çıkan bu otorite boşluğunun doldurulmasını 

istiyordu. Bu durumun bu şekilde sürmesi Müslümanlar arasında nifak oluşmasına ve 

Müslümanların dağılmalarına neden olabilirdi
30

. 

Hilafetin oluşmasının meşrû olarak iki yolu vardır: Nass, yani hadis veya 

ayetlerle istihlaf ya da ümmetin seçimi
31

. 

Hz. Peygamber’in ahirete irtihali hasebiyle boşalmış olan yöneticilik makamı, 

İslâm cemaatinde bir kaos meydana gelmeden doldurulmalıydı. İslâm cemaati, bu 

makamı Beni Sâide Sakifesi denilen yerde doldurdular
32

. 

                                                             
26 Youssef M. Choueırı, Ortadoğu Tarihi, Çev.: Fethi Aytuna, İnkılap Yayınları, İstanbul, 2011, s. 11. 
27 Mustafa Alkan, Osmanlılarda Hilafet, Çağlayan Yayınları, İzmir, 1997, s. 15. 
28 Mehmed Said Hatiboğlu, Hilafetin Kureyşiliği, s.36. 
29 Muhammed Hamidullah, İslâm Müesseselerine Giriş, Beyan Yayınları, Çev.: İhsan Süreyya Sırma, 

İstanbul, 2007, s. 80. 
30 İsmet Kayaoğlu, İslam Medeniyetinin Doğuşu, Ankara, 1980, s. 20. 
31 İsmail Mutlu, Bediüzzaman’ın Görüşleri Işığında İslâm ve Hilâfet, Mutlu Yayıncılık, İstanbul, 1993, s. 

79. 
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Görüldüğü üzere yazarların çoğu Hz. Muhammed’in vefat ettikten sonra 

kendisine bir halef bırakmadığı bu hususu tamamen ümmetin tercihine bıraktığı 

konusunda hemfikirdirler. Müslümanlar da Peygamber Efendimizin naşı henüz 

yerdeyken halef seçme işine koyulmuşlardır. Aralarında kısa süreli de olsa halifenin 

kim olacağı konusunda şiddetli tartışmalar yaşanmıştır. Ama nihayetinde Hz. Ebu 

Bekir’i seçme konusunda sahabelerin tümü olmasa da sahabelerden önde gelenlerin 

çoğu Hz. Ebu Bekir’i halef tayin edip biat etmişlerdir. 

 

1.2. Zaman İçinde Hilafetin Gelişim Süreci 

1.2.1.Hulefa-i Raşidin Dönemi 

İslâm tarihinde, “Hulefâ-i Râşidîn”, “Hilafet-i Kâmile” ve “Cumhur halifeler” 

gibi isimler de verilen dört halife dönemi Hz. Ebu Bekir’in Hz. Muhammed’e halef 

seçilmesi ile başlayan süreçtir
33

.  Hulefa-i Râşidinin her dördü de devlet yönetiminde 

İslâm cemaatinin önde gelenleri olan ehl-i rey ile müşavere etmeden karar 

vermezlerdi
34

. Dört büyük halifenin hükümet şekli, kendilerine mahsus bir hükümet 

şekli idi. Şu halde, bu bir nevi cumhuriyet ile monarşi karışımıdır. Yani Hulefâ-i 

Râşidin hükümetinde, monarşinin bazı özellikleri vardır. Ömür mürur ettikçe seçilmek 

gibi. Aynı zamanda cumhuriyet idare şeklinden de bazı hususlar taşıyordu. Seçim gibi
35

. 

Hulefa-i Raşidin dönemi bize göre tam olarak demokratik bir yönetim şeklinin 

sergilendiği zaman dilimi olmasa da otokrat demokrasinin örneklerinin neşvü nema 

bulduğu İslam tarihinin cumhuriyet çağıdır. Dört halife döneminde müşavere-meşveret 

yani danışma vardır. Halifeler Sahabenin ileri gelenleriyle görüşmeden tek başına karar 

vermemeye özen göstermişlerdir. Dört büyük halife İslâm topluluğunu Kur’an ve Hz. 

Muhammed’in sünnetine göre idare etmektedirler. Bu durum Hz. Hasan’ın ilk altı ayına 

kadar sürmüştür. Halifelik kurumu Emevilerin eline geçtiği zaman bu durumdan 

bahsedilemez. Hz. Muhammed’in bir hadisinde belirttiği gibi “Halifelik otuz yıl 

sürecektir.” Ondan sonra saltanata dönüşecektir” hadisi şerifleri bunu doğrulamaktadır. 

Nihayet hilafet Emevi sultasına girdiğinde, halifelik seçimle değil, halef tayin edilerek 

                                                                                                                                                                                   
32 Abdurrahman Şanverdi, “İlk Üç Halife Döneminde Siyasi, Sosyal ve Dini Etkisi Yönüyle Hz. Ali”,  

Konya, 2007, s. 18. 
33 Mustafa Alkan, Osmanlılarda Hilafet, Çağlayan Yayınları, İzmir, 1997, s. 16. 
34Ebul-A’la Mevdudi, Hilafet ve Saltanat, Hilal Yayıncılık, Çev.: Ali Gencer, İstanbul, 2011, s. 93. 
35 Muhammed Hamidullah, İslâm Müesseselerine Giriş, Beyan Yayınları, Çev.: İhsan Süreyya Sırma, 

İstanbul, 2007, s. 85. 
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belirlenen bir kurum olmuştur. Muaviye’in, oğlu Yezidi halife tayin etmesi bu hususu 

doğrulamaktadır. 

 

1.2.2. Hz. Ebu Bekir’in Hilâfet Dönemi 

Hz. Muhammed’in vefatından hemen sonra, Müslümanlar, Hz. Peygamberin 

yerine bir halife seçmeye karar verdiler. Fakat bu halife bir peygamber olmayacak, ama 

Hz. Muhammed’in işlerini idare eden birisi olacaktı
36

. Başta Hz. Ebû Bekir, Hz. Ömer, 

Hz. Ali ve amcası Abbas ile beraber Hz. Muhammed’in önde gelen akrabalarından olan 

Haşimoğullarının diğer fertleri Hz. Peygamber’in defin işlemlerinin devam ettirdiği o 

üzüntülü esnada onları telaşlandıracak bir haber geldi
37

. Ashab-ı Kirâm Resûlullâh’ın 

vefat etmesinin üzüntüsünü yaşarken ensârın bir kısmı Sa’d b. Ubâde’nin sakifesinde 

toplanıp hilâfet meselesini görüşüyorlardı
38

. Müslüman cemaati oldukça zor günlerden 

geçiyordu. Hz. Muhammed’in vefatı, birçok Arap için, Medine’yle ittifakı geri 

çevirmenin işareti olmuştu
39

. Bu durumun böyle sürmesi Müslümanların birbirlerine 

düşmelerine ve kargaşa ortamının doğmasına neden olabilirdi. Hz. Ömer, durumun 

ciddiyetini anlayıp durumu hemen Hz. Ebu Bekir’e, anlatıp “Şu kardeşlerimiz ensârın 

yanına gidelim de durumu anlayalım” dedikten sonra, ikisi endişeli bir şeklide 

yanlarında Hz. Osman ve bazı muhacirler ile Hz. Peygamber’in naaşının başında Hz. 

Ali ve yakın akrabalarını bırakarak, henüz büyümemiş olan fitneyi söndürmek üzere 

Benû Sâide Sakîfesi’ne doğru ilerlemişlerdi
40

. 

Hz. Ebubekir, Peygamber’in vefatından sonra yaptığı nutuk vari konuşmasında 

müminlerden rey isteme girişiminde bulunmuştur. Bu uygulama açıkça bir meşverete 

davet niteliğini taşır
41

. 

Nitekim “Kim Hz. Muhammed’e tapıyorsa bilsin ki o ölmüştür, kim ki Allah’a 

tapıyorsa şüphesiz o bâkidir hayattadır, ölmez” diyen Hz. Ebu Bekir, tedirgin 

Müslümanları sakinleştirmek istemiştir
42

. 

                                                             
36 Muhammed Hamidullah, a.g.e., s. 80.  
37 Abdurrahman Şanverdi, “İlk Üç Halife Döneminde Siyasi, Sosyal ve Dini Etkisi Yönüyle Hz. Ali”, 

Konya, 2007. s. 17. 
38 Hasan Gümüşoğlu, İslam’da İmamet ve Hilafet, Kayıhan Yayınları, İstanbul, 2011, s. 131.  
39 Youssef M. Choueırı, Ortadoğu Tarihi, Çev.: Fethi Aytuna, İnkılap Yayınları, İstanbul, 2011. s. 62.  
40 Abdurrahman Şanverdi, İlk Üç Halife Döneminde Siyasi, Sosyal ve Dini Etkisi Yönüyle Hz. Ali”, 

Konya, 2007. s. 20. 
41 Mustafa Zihni Paşa, İslamda Hilafet, Matbaa-i Ebüzziya, Kostantiniye, 1327, s. 11. 
42 İsmet Kayaoğlu, İslam Medeniyetinin Doğuşu, Ankara, 1980, s. 21. 
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Hz. Ebu Bekir, Ben-i Saide Sakifesi’ne geldiği vakit, Ensar ilk başta halifenin 

Medine’den, yani Ensar’dan seçilmesini öne sürdüler
43

. İçlerinden birisini Halife 

seçmek üzere iken, Muhâcir Müslümanlar toplantının olduğu yere gelerek, onlara Hz. 

Muhammed’in: “İmâmlar Kureyşli olacaktır” şeklindeki hadisini nakletmişlerdir. Ensâr 

da o ana kadar bilmedikleri bu Peygamber’in hadisine uyarak, çünkü kendileri Kureyş 

soyundan değildirler, bu isteklerinden vazgeçmişlerdir
44

. 

Ensâr, Hazrec’in büyüğü Sa’d ibn Ubâde’yi Halife tayin etmek üzeredir ki, 

birkaç Muhâcirle beraber Hz. Ebu Bekir ve Hz. Ömer meclise gelirler. Ensârın sözcüsü, 

İslâm’a yaptıkları hizmetler hasebiyle, hilafet makâmında hakları olduğunu ileri 

sürmüşlerdir. Muhâcirlerin sözcüsü olarak Hz. Ebu Bekir, zikrettikleri fazîletlere 

fazlasıyla lâyık olduklarını teslim etmiş, fakat şu olayı göz ardı edemeyeceklerini 

bildirmiştir. Hz. Ebu Bekir bu siyasi olayı belirttikten sonra, yanında bulunan Hz. Ömer 

veya Ebu Ubeyde’den birisini Halife adayı gösterir. Ensârın temsilcisi, hilafetin 

kendilerine inhisar edemeyeceği anlaşılınca, ikili başkan önerisinde bulunur
45

. “Ey 

ma’şer-i Kureyş bizden bir emir sizden bir emir tayin olunsun” dedi
46

. 

Hz. Ebu Bekir daha sonra Hz. Muhammed’in “bu ümmetin eminidir” buyurduğu 

Ebû Ubeyde veya Hz. Ömer’den herhangi birisine halife olarak biat edilmesini önerdi. 

Hem Hz. Ömer hem de Hz. Ebu Ubeyde Hz. Ebu Bekir’in bu önerisini kabul etmeyerek 

Hz. Ebu Bekir’e “sen muhacirlerin en faziletlisi ve Resûlullâh’ın namazda halifesisin. 

Hz. Peygamber’in mağara arkadaşısın dolayısıyla bu işe sen daha layıksın” dediler
47

. 

Hz. Muhammed’in naaşı defnedilmeden Ashab-ı Kiram mescitte toplanmış, Hz. Ömer 

de onları biat için davet edip Hz. Ebu Bekir’e mihraba çıkmasını istemiştir
48

. “Elini 

uzat, ben sana biat edeyim.” deyip Ebu Ubeyde ile birlikte Ebu Bekir’e biat edecekleri 

esnada Sa’d, Onlardan önce Hz. Ebu Bekir’in elini tuttu ve biat etti. Hz. Ömer ve Ebu 

Ubeyde de biat edince beri tarafta birbiriyle konuşmakta olan Evs Kabilesinin de reisleri 

olan Üseyd ibni Huzeyr ile birlikte gelip biat ettiler
49

. 

                                                             
43 Muhammed Hamidullah, İslâm Müesseselerine Giriş, Beyan Yayınları, Çev.: İhsan Süreyya Sırma, 

İstanbul, 2007, s. 89.  
44 Mehmed Said Hatiboğlu, Hilafetin Kureyşiliği, Ankara, 1985, s. 37.  
45 Mehmed Said Hatiboğlu, a.g.e., s. 39.  
46 Mustafa Zihni Paşa, İslamda Hilafet, Matbaa-i Ebüzziya, Kostantiniye, 1327, s. 33. 
47 Hasan Gümüşoğlu, İslam’da İmamet ve Hilafet, Kayıhan Yayınları, İstanbul, 2011, s. 132.  
48 Hasan Gümüşoğlu, a.g.e., s. 133. 
49 Filibeli Ahmet Hilmi, İslam Tarihi, Tarcan Yayıncılık, Çev.: Havvanur Ünver Altun, Ankara, 2013, s. 

278. 
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Nitekim Hazreti Ebu Bekir, Müslümanların kamu işlerini idare etmek hasebiyle 

Hz. Muhammed’in yerine geçti. Yani Peygamber’e vekil, halef, halife oldu. Adına da 

Halife-i Resulullah denildi
50

. 

Ashab içinde Hz. Muhammed’i en iyi tanıyan kimse olarak bilinen bu Hz. Ebu 

Bekir’in idâri görev verdiği kimselerde ehliyetten başka nitelik aramadığını gösteren 

müsbet vâkıalar vardır. Onun, Kureyş’ten olmayan bazı yüksek derecede memurlara 

sahip olması bu hususun kanıtlarındandır
51

. 

Hz. Muhammed (s.a.v.) ve Hz. Ebu Bekir döneminde, tahsil edilen ve harcanan 

mallar için, kayıt ve görüşme niteliği taşıyan herhangi bir divan yoktu. Tahsil edilen 

ürünler, peyderpey ihtiyaçların karşılanması için harcanırdı
52

. Hz. Ebu Bekir, meydana 

gelen isyanları bastırarak, Hz. Peygamber’den sonra İslam’ın ikinci huzur sağlayıcısı 

olarak fetihlerini sürdürmüştür
53

. 

El-Beğavî’nin Meymun b. Mihran’dan rivayet ettiğine göre: “Hz. Ebu Bekir, 

kendisine davacılar geldiklerinde ilk önce hadisenin hükmünü Kur’an’da arardı, ilgili 

hadisenin hükmünü Kur’ân’da bulduğu zaman onunla hüküm verirdi, bulamadığı zaman 

o hususla ilgili Hz. Muhammed’den bildiği bir hüküm olursa onunla hükmederdi. 

Onunla da herhangi bir hüküm bulamazsa sahabelere danışırdı
54

. 

Hz. Ebu Bekir, hilafeti zamanında Zeyd b. Sabit’e Peygamber (s.a.v.) zamanında 

düzensiz halde yazılı olan Kur’an-ı Kerim’i suhuflarda bir araya getirilmesini 

emretmiştir
55

. 

Halifeliği döneminde İslâm ordularına biri İran’da, ötekisi Filistin’de iki zafer 

kazandıran Hazreti Ebu Bekir, ölmeden önce, Müslümanların ileri gelenleriyle istişare 

edip yerine Hattab’ın oğlu Hz. Ömer’in getirilmesini, yani Halife yapılması konusunda 

istekte bulundu ve Kur’ân’ı bir kutsal emanet olarak Hz. Ömer’e teslim etti
56

. 

 

                                                             
50 Mahmut Goloğlu, Halifelik Ne İdi? Nasıl Alındı? Niçin Kaldırıldı, Tarihçi Kitabevi Yayınları, İstanbul, 
2012, s. 15. 
51 Mehmed Said Hatiboğlu, Hilafetin Kureyşiliği, Ankara, 1985, s. 30.  
52 İbn Teymiye, Siyaset es-Siyasetü’ş Şeriyye, Çev.: Vecdi Akyüz, Dergah Yayınları, İstanbul, 1999, s. 

57.  
53 Mustafa Alkan, Osmanlılarda Hilafet, Çağlayan Yayınları, İzmir, 1997, s. 16. 
54 AbdülVahhab, Hallaf, İlk Dönem İslâm Hukuku Yasama, Yargı ve Yürütme, Çev.: Abdülhadi Timurtaş, 

Pınar Yayınları, İstanbul, 2006, s. 46. 
55 AbdülVahhab, Hallaf, a.g.e., s. 50.  
56 Mahmut Goloğlu, Halifelik Ne İdi? Nasıl Alındı? Niçin Kaldırıldı, Tarihçi Kitabevi Yayınları, İstanbul, 

2012, s. 16.  
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1.2.3. Hz. Ömer’in Hilâfet Dönemi 

Hz. Ebu Bekir, Resûlullâh’a iki sene üç ay gibi bir hilafetinden sonra hicri 13. 

Senenin Cemaziyelahir ayının ilk günlerinde rahatsızlandı. Namaz kıldıramayacak 

kadar ağırlaşınca imamlığa Hz. Ömer’i tayin etti. Hilafet meselesinde ise ilk olarak 

Abdurrahman İbn Avf ile istişare edip ona Hz. Ömer’in durumunu sordu. O’da 

“görüşünüz çok güzel ancak o biraz şiddetlidir” deyince Hz. Ebu Bekir: “Onun şiddeti 

benim yumuşaklığımı tamamlamak içindir. İş onun üstünde kalırsa halinden vazgeçer” 

dedi. Daha sonra ise Hz. Osman’ı çağırdı ve ona da aynı şekilde Hz. Ömer’i sordu. Hz. 

Osman’da “içi dışından daha güzel, aramızda onun bir benzeri yoktur” şeklinde cevap 

verdi
57

. 

Bu konu hakkında farklı rivayetler var. Bu rivayetlerden biri şöyledir: Hz. Ebu 

Bekir, katib’ini çağırmaları için emir verir. Hz. Ebu Bekir, Hz. Osman’dan, Hz. Ömer’i 

halifeliğe aday gösterdiği konusunda bir ahitname yazmasını ister. Hz. Osmanda bu 

ahitnameyi yazmaya başlamıştır
58

. 

Ahitname meselesi çözüldükten sonra Hz. Ebu Bekir birisiyle bu ahitnameyi 

mescide göndermiş ve orada okutmuş kendisi de pencereden bu olayı takip etmiş ve 

Müslümanlara Hz. Ömer’i dinlemelerini ve ona itaat etmelerini konusunda hassas 

davranmalarını söylemiştir. Onlar da “duyduk ve itaat edeceğiz” diyerek Hz. Ebu 

Bekir’e cevap vermişlerdir
59

. 

Hazreti Ebu Bekir, ölmeden önce, Müslümanların ileri gelenleriyle görüşüp 

yerine Hattab’ın oğlu Ömer’in getirilmesini, yani Halife yapılmasını istedi ve Kur’ân’ı 

bir kutsal emanet olarak Hz. Ömer’e verdi. Hazreti Ömer, Müslümanların din, dünya ve 

bütün kamu işlerini idare etmek için Hazreti Ebu Bekir’in halifesi oldu ve adına da 

(Allah Elçisinin Halifesinin Halifesi) dendi. On yıllık halifeliği döneminde Hazreti 

Ömer, sadece Müslümanların işlerini yönetmekle kalmadı, aynı zamanda Müslüman 

Arap Devleti’ni bir Arap İmparatorluğu haline getirdi ve gayrimüslim uyruklarının 

durumunu da düzene koydu
60

. Hz. Ömer döneminde, ülke toprakları genişledi, nüfus 

                                                             
57 Hasan Gümüşoğlu, İslam’da İmamet ve Hilafet, Kayıhan Yayınları, İstanbul, 2011, s. 139. 
58 İsmail Mutlu, Bediüzzaman’ın Görüşleri Işığında İslâm ve Hilâfet, Mutlu Yayıncılık, İstanbul, 1993, s. 

106. 
59 Hasan Gümüşoğlu, İslam’da İmamet ve Hilafet, Kayıhan Yayınları, İstanbul, 2011, s. 140.  
60 Mahmut Goloğlu, Halifelik Ne İdi? Nasıl Alındı? Niçin Kaldırıldı, Tarihçi Kitabevi Yayınları, İstanbul, 

2012, s. 16. 
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arttı ve mal artışı oldu Bunun sonucunda kazanılan gelirleri savaş vb.’ne harcamak 

üzere Divanü’l-Ata ve Divanü’l-Ceyş kuruldu
61

. 

 

1.2.4. Hz. Osman’ın Hilâfet Dönemi 

Hz. Ömer halifeliğin seçilmesi konusunda Hz. Ebubekir’den farklı bir yol 

izlemiştir. Hz. Ömer, Mugire bin Şu’be’nin kölesi Ebu Lü’lü isminde bir Hıristiyan 

tarafından yaralanınca
62

 Sahabeler, Hz. Ömer’e halife bırakması hususunda görüş 

belirtmişlerdir. Hz. Ömer ise “bunun vebalini hem hayatımda hem de vefatımdan sonra 

yüklenmek istemem” demiştir. Oğlu Abdullah’ı halife tayin etmesi istenince de bunun 

caiz olmadığını veya doğru olmayacağını söyleyip sadece hilâfeti ailenin bir şahsı için 

yeterli bularak “bu bir şeref ise bize nasip oldu. Bu bir şer ise bizden uzaklaştı” 

demiştir
63

. 

Sahabelerden ileri gelenlerin bir aday göstermesi konusunda ısrarcı davranmaları 

üzerine bu iş için ehl-i hal ve’l-akd olan altı kişilik bir heyeti halife seçmeleri için 

görevlendirdi
64

. Hz. Ömer, bu altı kişiyi teftiş etmek için bir polis komiseri belirlemişti. 

Bunun yanı sıra, bu altı kişinin bir odaya kapatılmasını emretmişti ve bunlardan 

herhangi birini halife olarak seçmeden bu odadan çıkmamaları emredilmişti. Ayrıca Hz. 

Ömer, polis komiserine şu emri vermişti: “Şayet bu altı kişiden birisi, ekseriyetle seçilse 

ve buna karşı adaylığını koyup, kaybeden, seçilen halifeyi kabul etmezse, onu derhal 

öldürmeniz lazımdır”
65

. 

Hz. Ömer’in düşüncesine göre, halifeyi belirleyecek olan heyet, halk arasında en 

makbul ve kendilerine en çok güvenilen kimselerdi
66

. Bu altı kişi toplandı. İlk önce 

kimin aday olacağı soruldu. Üç kişi “Ben aday değilim” dedi. Geriye üç kişi kaldı. Hz. 

Ali, Hz. Osman ve Hz. Abdurrrahman b. Avf. Tam bu esnada Abdurrahman b. Avf 

“kendisinin aday olmadığını beni hakem tayin ederseniz ikinizin arasından hilafete daha 

                                                             
61 İbn Teymiye, Siyaset es-Siyasetü’ş Şeriyye, Çev.: Vecdi Akyüz, Dergah Yayınları, İstanbul, 1999, s. 

57. 
62 Filibeli Ahmet Hilmi, İslam Tarihi, Tarcan Yayıncılık, Çev. Havvanur Ünve Altun, Ankara, 2013, s. 

302. 
63 Hasan Gümüşoğlu, İslam’da İmamet ve Hilafet, Kayıhan Yayınları, İstanbul, 2011, s. 142. 
64 Mustafa Alkan, Osmanlılarda Hilafet, Çağlayan Yayınları, İzmir, 1997, s. 17. 
65 Muhammed Hamidullah, İslâm Müesseselerine Giriş, Beyan Yayınları, Çev.: İhsan Süreyya Sırma, 

İstanbul, 2007, s. 120.  
66Ebul-A’la Mevdudi, Hilafet ve Saltanat, Hilal Yayıncılık, Çev.: Ali Gencer, İstanbul, 2011, s. 91. 
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layık olduğunu zannettiğim kişiyi bütün varlığımla Allah’tan korkarak seçeceğim” dedi. 

Geriye kalan diğer ikisi bu durumu kabul ettiler
67

. 

Abdurrahman bin Avf, kamuoyu yoklaması yapıp bir anket düzenler. O birkaç 

gün boyunca çalışmıştı. Ezan okununca camiye gitti ve diğer Müslümanlarla birlikte, 

sabah namazını eda etti. Namaz kıldıktan sonra minbere çıkıp, Müslümanlara, “Şimdi 

sizin yeni halifenizi bildireceğim” dedi
68

. Abdurrahman İbn Avf Hz. Ali’yi çağırıp, 

“halife olduğun takdirde Allah’ın Kitabı ve Resullulah’ın Sünnetine ve önceki iki 

halifenin prensipleri doğrultusunda hareket edeceğine dair söz verir misin” dedi Hz. Ali 

ise gücüm ve ilmim elverdiği sürece amel ederim” dedi. İbn Avf daha sonra Hz. 

Osman’ı çağırdı ve ondanda aynı sözü isteyince Hz. Osman “Evet öyle amel edeceğim” 

dedi
69

. Abdurrahman b. Avf ellerini yukarıya kaldırarak “ Ya Rabbi, Sen şahid ol ki, 

İslâm yararı için, ben Osman’ı halife olarak seçtim” dedi ve minberden inerek Hz. 

Osman’a minbere çıkmasını söyledi. Orada bulunan Müslümanlar Hz. Osman’a biat 

ettiler
70

. 

Hz. Osman kendisinden önceki halife, Hz. Ömer’den her alanıyla büyüyerek 

gelişen bir İslâm Devleti teslim aldı. Hz. Osman her şeyin yerli yerine oturduğu, 

Müslümanların güven ve huzur içerisinde olduğu bir İslâm Devletinin başına halife 

oldu
71

. 

Hazreti Osman’da, Hz. Ömer’in (Tanrı Elçisinin Halifesinin Halifesinin 

Halifesi) oldu. Hazreti Hafsa, Kur’an’ı Hazreti Osman’a verdi. Hazreti Osman on iki 

yıllık halifeliği esnasında, Kur’ân’ı tek ve doğru metin halinde ve 144 bölüm olarak 

düzenlemeleri konusunda emir verdi
72

. On iki yılın ilk altı yılında İslâm fetihleri devam 

etti. Merkezdeki otoritenin zayıflaması ve ülkenin genişlemesine ek olarak kontrol 

etmek zorlaştı. Valiliklerde tevazunun yerini yavaş yavaş ihtişâm almaya yüz gösterdi. 

İkinci altı yılda iç isyanlar çıktı
73

. Hz Osman, yakın akrabalarını iş başına getirdi. 

Onlara önemli görevler verdi
74

. Bu durum Müslümanlar arasında huzursuzluğa sebep 

                                                             
67 İsmet Kayaoğlu, İslam Medeniyetinin Doğuşu, Ankara, 1980, s. 26. 
68 Muhammed Hamidullah, İslâm Müesseselerine Giriş, Beyan Yayınları, Çev.: İhsan Süreyya Sırma, 

İstanbul, 2007, s. 122. 
69 Hasan Gümüşoğlu, İslam’da İmamet ve Hilafet, Kayıhan Yayınları, İstanbul, 2011, s. 13. 
70 İsmet Kayaoğlu, İslam Medeniyetinin Doğuşu, Ankara, 1980, s. 26. 
71 Hasan Gümüşoğlu, İslam’da İmamet ve Hilafet, Kayıhan Yayınları, İstanbul, 2011, s. 146. 
72 Mahmut Goloğlu, Halifelik Ne İdi? Nasıl Alındı? Niçin Kaldırıldı, Tarihçi Kitabevi Yayınları, İstanbul, 

2012, s. 17. 
73 Mustafa Alkan, Osmanlılarda Hilafet, Çağlayan Yayınları, İzmir, 1997, s. 17. 
74 Ebul-A’la Mevdudi, Hilafet ve Saltanat, Hilal Yayıncılık, Çev.: Ali Gencer, İstanbul, 2011, s. 121. 
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olmuştur. Ayrıca Hz. Osman’ın bu şeklide kayırıcılık yapması, düşmanları tarafından 

öldürülmesine neden olmuştur
75

. 

 

1.2.5. Hz. Ali’nin Hilâfet Dönemi 

Hz. Osman’ın öldürülmesinden hemen sonra, lidersiz kalan Müslümanlar bir 

süre şaşkınlık ve duraksama içinde beklediler
76

. Halifelik için Hz. Ali’ye teklif 

götürüldü. Fakat O, ilk başta kabul etmedi. Halk ısrar ediyordu. Sonunda halkın ısrarı 

karşısında dedi ki: “Bu, gizli gizli halledilecek işlerden değildir. Evimde de olmaz. 

Fikrinizde ciddiyseniz, benim de bu vazifeyi kabul etmemi istiyorsanız bütün 

Müslümanların rızasının alınması şarttır.” 

Halk bir araya geldi. Muhacirin ve Ensarın önde gelenleriyle beraber 

Müslümanlar kendisine biat ettiler
77

. Böylece Hz. Ali de Hz. Osman’ın (yani Tanrı 

Elçisinin Halifesinin Halifesinin Halifesinin) halifesi olmuştu. Kendisine ilk önce biat 

edenler Talha ile Zübeyr olmuştur
78

. Fakat Hz. Osman’ın akrabası ve Emevi ailesinden 

olan Şam Valisi Muaviye, Hz. Osman’ın öldürülmesinde Hz. Ali’yi sorumlu tuttu
79

. Hz. 

Ali’nin halifeliğini Ümeyye ailesi, özellikle Muaviye kabul etmemiştir. Bu, durum 

İslâm devleti içinde birtakım iç karışıklıklara ve bölünmelere neden olmuştur. Hz. Ali 

devri (656-661) bu iç mücadeleler ile geçmiştir
80

. 

Hz. Osman’ın şehit edilmesiyle Müslümanlar birbirine girdi. Bir grup Hz. 

Ali’nin yanında yer alanlar ki bunların içinde Hz. Osman’ı katledenler de vardı. 

Aralarında Hz. Talha, Hz. Zübeyr, Hz. Aişe gibi önemli sahabilerin de olduğu bir diğer 

grup Mekke’de toplanmışlar. Katillerin hemen yakalanıp cezalandırılmalarını 

istiyorlardı. Ayrıca Şam’da Hz. Muaviye ve yandaşları da aynı şekilde önce katillerin 

cezalandırılması konusunda baskı uyguluyorlardı
81

. 

Hz. Ali’nin halifeliğini kabul etmeyen Şam valisi Muaviye ile yapılan Sıffin 

Savaşı (658) sonucunda Muaviye, “hile” yapmıştır
82

. 

                                                             
75 İsmet Kayaoğlu, İslam Medeniyetinin Doğuşu, Ankara, 1980, s. 27. 
76 İsmet Kayaoğlu, a.g.e., S. 27. 
77Ebul-A’la Mevdudi, Hilafet ve Saltanat, Hilal Yayıncılık, Çev.: Ali Gencer, İstanbul, 2011, s. 143. 
78 Filibeli Ahmet Hilmi, İslam Tarihi, Tarcan Yayıncılık, Çev.: Havvanur Ünver Altun, Ankara, 2013, s. 

326. 
79 Mahmut Goloğlu, Halifelik Ne İdi? Nasıl Alındı? Niçin Kaldırıldı, Tarihçi Kitabevi Yayınları, İstanbul, 

2012, s. 18. 
80 Mustafa Alkan, Osmanlılarda Hilafet, Çağlayan Yayınları, İzmir, 1997, s. 17. 
81 Hasan Gümüşoğlu, İslam’da İmamet ve Hilafet, Kayıhan Yayınları, İstanbul, 2011, s. 150.  
82 Tayfun Atay, “Öncesi ve Sonrasıyla Halifeliğin Kaldırılması Üzerine Bir Yeniden Düşünme 

Denemesi”, 2000, s. 217. 
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Mızraklarının ucuna Mushaflar bağlayıp Alevileri, “kitap ve sünnet’in hükmüne 

davet ettiler. Hz. Ali ve taraftarları bu hileye kanıp ateşkesi kabul ettiler. Şamlıların bu 

önerisini kabul edip her iki taraftan birer hakem tayinine karar verdiler. Muaviye’nin 

adamı, Mısır valiliği sözünü alan Amr bin As idi. Hz. Ali’nin adamı ise Ebu Musa El-

Eşari idi
83

. 

Tarihçilere göre Şamlılar’ın, Kuran-ı Kerim-i hakem yapmalarındaki amaç onun 

hakemliğine uymak olmadığını bunun bir savaş oyunu olduğunu belirtmişlerdir
84

. 

Hakemler Hz. Osman’ın haksız yere katledildiğini ve Hz. Ali’nin sorumlu 

olduğuna karar verdiler. Amr, Muaviye’nin seçilmesi gerektiğini düşünüyordu. Ebu 

Musa’nın ise Hz. Ömer’in oğlu Abdullah’a meyli vardı. Fakat bütün içtenliğiyle ve 

samimiyetle “Ali’yi de Muaviye’yi de azle karar verdiğini” belirttikten sonra Amr bin 

As: “Ebu Musa ile beraber Hz. Ali’yi görevden aldıklarını ve kendisinin Muaviye’yi 

atadıklarını” halkın önünde söyledi. Ebu Musa’nın böyle bir karar almadığını söylediyse 

de bu itirazı yankı bulmadı ve Muaviye halife oldu. Böylece halifelik Emevi soyuna 

geçti
85

. 

Hz. Ali’yi destekleyenlerden büyük bir grup ayrılarak hem ona hem Muaviye’ye 

karşı çıktı. Hariciler adı verilen bu grup Hz. Ali’nin Muaviye ile pazarlık yaptığı için 

günah işlediğini ve cemaatin bölünmesine yol açan konularda insanların değil sadece 

Allah’ın hüküm verebileceğini savunuyordu. Hz. Ali’nin Harici olduğu bilinen biri 

tarafından öldürülmesiyle birlikte, hilafet makamı 661’de Muaviye’nin eline geçti
86

. 

İslâm’da dört halife dönemleri sadece kırk yıl sürdü. Hicretin 41. Yılında, Ebu 

Süfyan’ın oğlu Muaviye, Hz. Ali’nin oğlu Hz. Hasan’ın halifelikten ayrılması için baskı 

uygulaması üzerine, soyunun ismi olan Ümeyye’yi anlatan Emevi Saltanatı’nı 

kurmuştur
87

. 

 

1.2.6. Emeviler’in Hilâfet Anlayışı 

Hz. Ali’nin halife olmasından sonra Ümeyye ailesi ve bilhassa Muaviye, Hz. 

Ali’nin halifeliğini kabul etmediler. Bu durum önce Cemel Savaşına (656), sonra da 

                                                             
83 Filibeli Ahmet Hilmi, İslam Tarihi, Tarcan Yayıncılık, Çev.: Havvanur Ünver Altun, Ankara, 2013, s. 

331. 
84 Ebul-A’la Mevdudi, Hilafet ve Saltanat, Hilal Yayıncılık, Çev.: Ali Gencer, İstanbul, 2011, s. 462.  
85 İsmet Kayaoğlu, İslam Medeniyetinin Doğuşu, Ankara, 1980, s. 28-29. 
86 Youssef M. Choueırı, Ortadoğu Tarihi, Çev.: Fethi Aytuna, İnkılap Yayınları, İstanbul, 2011, s. 11. 
87 Cemal Kutay, Tarihte Türkler, Araplar Hilâfet Meselesi, İklim Yayıncılık, İstanbul, 2004, s. 12. 



18 

 

Sıffin Savaşlarına (657) sebep oldu. Muaviye Sıffin savaşı’nda mağlup olduysa da 

siyasi olarak galip gelerek Hz. Ali taraftarlarını böldü
88

. 

Hz. Ali’nin bir Harici tarafından öldürülmesiyle 661 tarihinde Hz. Ali’nin oğlu 

Hz. Hasan Irak’a gidip Kûfe’de Halifelik tahtına oturdu
89

. Fakat Muaviye onu da kabul 

etmedi. Üzerine askeri birlikler gönderdi, halifelikten ayrılması konusunda baskı 

uyguladı. Bu yüzden Müslüman kanı dökülmesini istemeyen Hz. Hasan savaştan 

çekildiğini belirtti, Halifeliği Muaviye’ye bıraktı. Böylece Muaviye Halife oldu. 

Halifelik, Kureyş kabilesinin Haşimoğulları ailesinden aynı kabilenin Ümeyyeoğulları 

ailesine, yani Emevilere geçti
90

. 

Hz. Muaviye ile hilafet saltanata döndü. Hz. Muaviye’nin oğlu Yezid’i veliaht 

olarak tayin etmesiyle saltanat uygulaması iyice kök saldı. Emevi halifesi Muaviye, 

diğer devletlere bakarak onlarda saltanat’ın ırs tarikıyle intikal ettiğini görünce hilafetin 

kendi neslinde kalmasını arzu etti. Bunun üzerine hayatta iken oğlu Yezid’e bey’at 

edildi. İşte halifenin hayatta iken kendinden sonra yerine geçecek kimseyi seçip ona 

bey’at almasına veliahtlık sistemi denilmektedir
91

. Yezid’den sonra saltanat kötüye gitti. 

Çünkü Hz. Muaviye, kendisinin belirlediği veliaht’a İslâm topluluğunun bîat etmesi 

konusunda emir verdi
92

. Hulefa-i Raşidin döneminde, hilafet makamı babadan oğula 

geçmediğinden dolayı bu öneri Emevi yönetimine karşı öfkeyi daha da arttırdı
93

. 

Emeviler sadece bir “saltanat halifeliği” kurumlaştırmakla kalmayıp, ayrıca kendilerini 

Allah tarafından “atanmış” olarak görmeleri ve Halifetullah sıfatını kendilerine uygun 

görmüşlerdir
94

. 

Halifelik, kitaplarda genel olarak şu şekilde yorumlanmıştır. “Hz. Hasan’ın altı 

aylık halifeliği dönemiyle sona erdiğini, Emevilerle birlikte saltanatın başladığını, sonra 

zorbalığa dönüştüğünü belirtmiştir”
95

. 

                                                             
88 Mustafa Alkan, Osmanlılarda Hilafet, Çağlayan Yayınları, İzmir, 1997, s. 18. 
89 Youssef M. Choueırı, Ortadoğu Tarihi, Çev.: Fethi Aytuna, İnkılap Yayınları, İstanbul, 2011, s. 12. 
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Denemesi”, 2000, s. 218. 
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Emeviler zamanında, onların hanedanlık meşruiyetlerini tanıtmak için önemli 

ölçüde çaba sarf edildi. Övgücüler, Abdülmelik’ten Mervan’a, Muaviye’den, Osman’a 

kadar varan bir hukuk temeli bulunduğunu belirttiler. Ayrıca bazı kişiler, Emevi 

halifelerinin, “Peygamberin mirasını” paylaştıkları düşüncesini ortaya atacak kadar ileri 

gittiler
96

. 

Emevi devletinde, Rum, Türk ve Berberilerle yapılan savaşlarda ele geçirilen 

ganimetler savaşa katılanlar arasında paylaştırılırdı
97

. Emevilerin yaşam biçimi,  Bedevi 

yaşamına yakın olup silah ve spor eğitimi ağır basmaktadır
98

. Emeviler döneminde 

İslâm coğrafyasının Doğu hudutları Orta Asya’ya ve Batı sınırları Pirene Dağları’na 

ulaşmıştı
99

. Emevi’lerin ilk dönemlerinde valiler, mutlak yetkiye sahibi olup il sınırları 

ile birlikte yönetme işlerini istedikleri gibi yürütme hakkına sahiptiler
100

. 

Hz. Muaviye yaklaşık yirmi yıla yakın hilâfet döneminde İslâm âlemi’nin 

birliğini sağladığı gibi İslâm Devletinin temellerini de güçlendirip teşkilatını 

sistemleştirdi. Ülkenin huzuru için büyük emek sarf edip devletin işlerini belli bir 

düzene koymuştur
101

. Doksan bir yıl süren Emevi saltanatı dönemi, kendinden önceki 

dört halife devri ile kendinden sonraki altyapısını Türklerin oluşturduğu Abbasoğulları 

devletinden birçok yönüyle ayrılır
102

. 

Emeviler döneminde, on dört Ümeyyeoğullarından hükümdar halifesi, hilâfet 

makamında görev yaptı. Bu devirde İslâm coğrafyasının sınırları büyük ölçüde 

genişledi. Fakat bu dönemde ortaya çıkan birtakım olumsuzluklar olmuştur
103

. Ortaya 

çıkan olumsuzluklar hasebiyle Kureyş kabilesinin Haşimoğulları ailesinden ve Hz. 

Muhammed’in amcası Abbas’ın kolundan Ebû Müslim Horasani, 750 yılında Emevi 

İmparatorluğunu yıkıp Abbasiler Devleti’ni kurdu. Böylece Halifelik, Abbasoğulları 

ailesinin egemenliğine geçti
104

. Buna rağmen şu iddiamızı da ortaya koymak 
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durumundayız; aslında Emeviler’in saltanatçı mantalitesi vasıtasıyla, süreç içerisinde 

hantallaşıp pasifleşecek olan hilafet makamı için sonun ilk ayak sesleri oluşturulmuştur. 

 

1.2.7. Abbasiler’in Hilâfet Anlayışı 

Abbasi hilâfeti, Emevilere karşı yürütülen savaşın lideri İmam Muhammed b. 

Ali’nin oğlu Ebül’l Abbas Abdullah’a biat edilmesiyle ortaya çıkmıştır
105

. 

Hanedanın kurucusu Ebu’l-Abbas, Emevilerin hilafetine son verdi
106

. Camiye 

götürülüp halife ilan edilen Ebü’l-Abbas’a, es-Seffah unvanı verildi. Seffah’ın mevkisi 

son Emevi halifesi II. Mervan’ın 750’deki ölümüyle ve camide yapılan bağlılık 

yeminleriyle daha da güçlendi
107

. 

Abbasi halifeleri, Emevîlerin daha önce kullandıkları unvanlara yenilerini 

eklediler. Mansur, kendisine “Sultanatullahi fî arzihi (Allah’ın yeryüzündeki sultanı)” 

unvanını vermeyi uygun gördü
108

. 

Birileri Abbasi halifelerinin huzuruna çıktıklarında, Hz. Muhammed’e ait olduğu 

söylenen bir cübbe giymeleri, baston taşımaları, başlarına Kalansuva giymeleri, onların 

dini hassasiyetlerinin daha fazla vurgulanmasını kolaylaştırmıştır
109

. 

Emevilere tepki olarak meydana çıkan Abbasi Hilafeti, zaman içinde dini-

komünal kimliği aşan kozmopolitan kimlik oluşturmaya eğildi. Özellikle Halife 

Me’mun döneminde en üst seviyeye çıkan bu eğilim, önce Mu’tezile’nin başlattığı 

spekülatif inanç bilgisi anlamında kelam ve doğrudan felsefenin gelişimine yol açtı
110

. 

Abbasiler daha çok Kur’ân, hukuk ve felsefe eğitimine ağırlık vermeyi uygun 

görmüşlerdir
111

. Abbasiler Taşkent’ten Tunus’a kadar uzanan hanedanlığın dört bir 

yanına garnizonlar kurdular
112

. 

Halifelik kurumu Abbasiler döneminde siyasal işlevini tamamen kaybederek 

zamanla sultanların bağlılıklarını belirterek iktidarlarına meşruiyet kazandırdıkları 

dinsel bir sembol haline dönmüştür. Bu arada İslâm alemi’nin “batı yakası”nda, 

                                                             
105 Casim Avcı, Türkiye Diyanet vakfı İslam Ansiklopedisi: “Hayal-Hilâfiyat”, Ankara: TDV, 1998, 17.c, 
s. 542. 
106 Mustafa Alkan, Osmanlılarda Hilafet, Çağlayan Yayınları, İzmir, 1997, s. 20. 
107 Youssef M. Choueırı, Ortadoğu Tarihi, Çev.: Fethi Aytuna, İnkılap Yayınları, İstanbul, 2011, s. 69. 
108 İsmail Mutlu, Bediüzzaman’ın Görüşleri Işığında İslâm ve Hilâfet, Mutlu Yayıncılık, İstanbul, 1993, s. 

281. 
109 İsmet Kayaoğlu, İslam Medeniyetinin Doğuşu, Ankara, 1980, s. 30. 
110 Bedri Gencer, İslam’da Modernleşme, Doğu- Batı Yayınları, Ankara, 2012, s. 142. 
111 Andre Clot, Harun Reşid ve Abbasiler Dönemi, Tarih Vakfı Yurt Yayınları, Çev.: Nedim Demirtaş, 

İstanbul, 2007, s. 35. 
112 Youssef M. Choueırı, Ortadoğu Tarihi, Çev.: Fethi Aytuna, İnkılap Yayınları, İstanbul, 2011, s. 69. 



21 

 

özellikle Şiî-İsmailî bir “çeşni” ile Mısır ve Suriye’yi egemenliği altına alan Fatımî 

halifeliği (909-1171) ve buna bir tepki olarak daha da batıda Sünniliğin temsilciliğini 

üstlenen Endülüs Emevi halifeliği (928-1031) gibi alternatifler, etki itibariyle gittikçe 

etkinliğini yitiren Abbasi halifeliği karşısında ortaya çıktılar
113

. 

Emeviler döneminde İslâm’ın başkanlık nüfuzu, değişik eyaletlere 

ayrılmamışken Abbasiler döneminde Endülüs’te yeni bir Emevi hükümeti ve Mısır’da 

Fatımi hilafeti ortaya çıkmış ve bu sebeple üç türlü başkanlık baş göstermişti
114

. 

Harun Reşid’in dönemi Abbasi iktidarının en üst seviyesi olarak görülebilir. 

Fakat onun ölümünden sonra oğulları Memun ve Emin arasında uzun süre devam eden 

ve son derece sonucu ağır bir iç savaş çıktı. Bu savaş Abbasi saltanatının bütün 

meşruiyetini ortadan kaldırdı
115

. 

Abbasilerin saltanatı 524 yıl sürdü
116

. Bu dönemde ki halifeler totaliter Emevi 

Devleti’nin halifelerinden farklı tarzda hümanist yanlarıyla ön plana çıkarak İslam 

uygarlığının gelişimine faziletli katkılarda bulunmuşlardır. 1258 tarihinde Moğol ya da 

Hind-Türk İmparatorluğunun kurucusu Timuçin’in (yani Cengiz Han’ın) torunu Hülagu 

Han Bağdat’ı ele geçirip Abbasilerin Halifesi Mutasım’ı öldürse de halifelik kurumu 

ortadan kalkmadı
117

. Kısa bir duraklamadan sonra Mısır’da halifelik kuruldu. Suriye ve 

Mısır’a egemen olan Memluk’ler, son Abbasi halifesi’nin amcasını Kahire’ye davet 

ederek halife yaptılar. Sultan Baybars, Mısır kadısı’nın yardımları ile bu kişinin 

soyunun Abbasilere ait olduğunu tahkik ettirerek, ona Mustansır unvanı ile birlikte tüm 

İslâm Dünyasının halifelik otorite ve ayrıcalıklarını tanıdı. Ondan sonra Memluklu 

halifeleri Osmanlılara kadar devam etti
118

. 

 

1.2.8. Osmanlılar’ın Hilâfet Anlayışı 

Yavuz Sultan Selim, Memlük Sultanı el-Gavri’yi, Mercidabık (1516)’da mağlup 

ettikten sonra son Abbasi halifesi III. Mütevekkil Alallah’ı Haleb’te kabul etmiş ve 
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halifeye saygı göstererek hil’at hediye etmiş ve isteklerini olabildiğince karşılamıştı
119

. 

Yavuz Sultan Selim Şam ve Haleb’i aldıktan sonra “İslâm halifesi” unvanını aldı. 

Hicaz’da olan şeyhlerden “Sizi halife tanıyacağız ve itaat edeceğiz” haberi gelmişti. 

Tumanbay’a elçi gönderilip, itaat etmesi istendi. Teklif kabul edilmeyip elçilerin 

öldürülmesiyle, Osmanlılar Mısır üzerine yürüdü. Ridaniye savaşıyla (22 Ocak 1517) 

Memlûk’lere son verilerek, ülke Osmanlılara bağlandı
120

. Osmanlı ordusunun Haleb’e 

vardıktan sonraki ilk Cuma’da el-Utrûş Câmiinin minberinden, sultan I. Selim’in halife 

olarak ilan edildiği bir “hutbe” irad olundu. Hatip, onun ismini, şimdiye dek sadece 

halifeler için kullanılan bir unvan olan “Hakimü’l-Harameyni’ş-Şerîfeyn” (Mukaddes 

Mekke ve Medine Şehirlerinin Hâkimi) diye andı
121

. 

Yavuz Sultan Selim Mısır’ı fethedip Memlûk hâkimiyetine son verdiği zaman, 

250 yıl önce Memlûklerin halifeyi Bağdat’tan kendileriyle birlikte Kahire’ye 

getirdikleri gibi, Mısır’daki son Abbasi halifesi olarak kabul edilen El-Mütevekkil’i, 

halifeliğin bugün “Mukaddes Emanetler” olarak Topkapı müzesinde muhafaza edilen 

sembolleri ile birlikte İstanbul’a getirdi.  Bu hadise Halifeliğin Osmanlı’ya “transferi” 

olarak kabul edilmektedir
122

. 

Osmanlı sultanlarından ilk olarak Sultan I. Murat kendisine saygı manaları 

içinde halife ünvanını da kullanmıştır
123

. Oğlu Sultan Beyazıd “Seni yeryüzünde halife 

kıldık” âyetini özümsedi mücadele ettiği başka ülke hükümdarları da bu unvanı kabul 

ettiler. Çelebi Mehmet de kendi halifeliğinden söz eder. Yalnız ilk Osmanlı Sultanları, 

kendi dostlarıyla yazışırken, onlar hakkında da halife unvanını kullanmışlardır. Sadece 

II. Mehmet (Fatih), halife unvanını kendisi için hiç kullanmamıştır
124

. 

Osmanlılar sayesinde hilâfet yüz yıllardır kaybetmiş olduğu maddi nüfuzunu ve 

güvenini tekrar kazanmıştı. Osmanlı hilâfetinde artık Abbasi ve Emeviler döneminde 

olduğu gibi İslâm Âleminde birden fazla sulta söz konusu değildi. Endülüs Emevi 

Devleti veya Şii Fatımi Devleti’nin ayrı ayrı egemenliklerinden bahsedilemezdi
125

. 

                                                             
119 Ali Satan, Halifeliğin Kaldırılması, Bilimevi Yayınevi, İstanbul, 2008, s. 25.  
120 Mustafa Alkan, Osmanlılarda Hilafet, Çağlayan Yayınları, İzmir, 1997, s. 84. 
121 Mustafa Alkan, a.g.e., s. 86. 
122 Tayfun Atay, “Öncesi ve Sonrasıyla Halifeliğin Kaldırılması Üzerine Bir Yeniden Düşünme 

Denemesi”, 2000, s. 219. 
123 İsmail Mutlu, Bediüzzaman’ın Görüşleri Işığında İslâm ve Hilâfet, Mutlu Yayıncılık, İstanbul, 1993, s. 

290. 
124 İsmet Kayaoğlu, İslam Medeniyetinin Doğuşu, Ankara, 1980, s. 37-38. 
125 Hasan Gümüşoğlu, İslam’da İmamet ve Hilafet, Kayıhan Yayınları, İstanbul, 2011, s. 285. 
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Devlet-i Aliyede hilafet makamı siyasal otoriteyi karşılamanın ötesinde saf, duru ve 

suni İslam’ın yılmaz savunucu kalesi olmuştur. 

 

1.2.9. Batılı Devletler ve Hilâfet 

İngiltere ve Fransa, Halifelik ile yakından ilgilenmişlerdir. Bu ülkelerin yaşadığı 

en büyük kaygı, kendi hegemonyalarındaki Müslümanların Mondros’tan sonra 

Anadolu’da meydana gelen direnişten etkilenmeleri ve bu direnişi devam ettiren 

Türklerden ilham alarak bağımsızlıkları için ayaklanmalarıydı
126

. 

Halifeliğin kaldırılmasını bu müessese ile yakından ilgili Müslüman 

topluluklarından çok, sömürgeci devletler, özellikle İslam coğrafyasında büyük çıkarları 

olan İngiltere tepki gösterip bu olayı söndürmek istemiştir
127

. 

II. Abdülhamit, 1876’da yapılan Kanun-u Esasi’ye (Anayasa) “Padişah, Halife 

olmak nedeni ile İslâm Dininin koruyucusudur” terimini koydurdu. Bundan dolayıdır ki 

Padişahların, bütün Müslümanların lideri olduğu fikri yerleşti ve kendilerine 

“Yeryüzünün Halifesi” denildi
128

. II. Abdülhamit iktidarını güçlendirmek için kararlı bir 

panislâmizm politikası güderek, bu politikanın tamamlayıcı bir unsuru olarak da 

halifeliği etkili bir şekilde kullandı
129

. İngiltere başta olmak üzere, Batılı devletlerin 

çoğu hilafet makamına önemli ölçüde değer veriyorlardı. Hattâ Abdülhamid’den önce 

İngiltere, hilafet müessesesini kendileri lehinde kullanmaya gayret göstermişlerdir. 

Arnol J. Toynbee, bu gayretin kendileri için ne kadar tehlikeli olduğunu şöyle ifade 

eder: “Bugün dahi uykuda olduğu ve fakat uyanacak olursa, İslâm’ın vurucu esprisi 

üzerinde hesaplanamayacak derecede psikolojik bir tesir yapacağı bilinen panislâmizm 

(İslâm birliği).” Bundan dolayıdır ki Avrupa devletleri, gerçekleştirilmeye çalışılan 

İslâm birliğini engellemek için harekete geçtiler. Halifenin yardımıyla otoritelerini 

sağlamak ve sürdürmek isteyen Müslüman hükümdarlar, halifenin yardımıyla sultalarını 

güçlendirmek ve devam ettirerek, yeni bir lider tipini temsil ediyorlardı
130

. 

Hindistan’daki Müslümanları yatıştırmak için, Afganistan’da Emir Şir Ali’yi biat 

etmeye zorlayan İngiltere, Orta Asya Müslümanlarını Rusya’ya karşı hep kışkırtsalar da 

                                                             
126 Seçil Karal Akgün, Halifeliğin Kaldırılması ve Laiklik (1924-1928), Temel Yayınları, İstanbul, 2006, 

s. 39. 
127 Seçil Karal Akgün, a.g.e., s. 275. 
128 Mahmut Goloğlu, Halifelik Ne İdi? Nasıl Alındı? Niçin Kaldırıldı, Tarihçi Kitabevi Yayınları, 

İstanbul, 2012, s. 24. 
129 Tayfun Atay, “Öncesi ve Sonrasıyla Halifeliğin Kaldırılması Üzerine Bir Yeniden Düşünme 

Denemesi”, 2000, s. 221. 
130 Kemal H. Karpat, İslâm’ın Siyasallaşması, İstanbul Bilgi Üniversitesi Yayınları, İstanbul, 2005, s. 85. 
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bu emellerinde başarılı olamadılar. Fakat halifeyi sürekli kullandılar. Halife, Hollanda, 

Rusya ve İngiliz, hegemonyası altındaki Hindistan, Sumatra ve Orta Asya 

Müslümanlarının kurtarıcısı olarak görülmeye başlandı
131

. Bunun üzerine Avrupalılar, 

tıpkı Papa’nın Katolikler üzerindeki dini liderliği gibi, Osmanlı Padişahlarının da 

dünyanın her yerinde yaşayan bütün Müslümanların Halifesi olduğu yolunda bir 

kanaate vardılar
132

. 

Sınırlar ötesinde dini otorite iddiası genel bir yenilik Abbasiler yıkıldıktan sonra 

ilk kez, evrensel bir İslâm liderliği oluşturmak ve bunu Osmanlı ailesine mal etmek 

çabasıydı
133

. 

Osmanlı padişahı V. Mehmet Reşat 1922’de padişahlıktan çekildiyse de 1925’e 

kadar halifeliği devam ettirdi. Halifeler Müslüman âleminin hükümdarı olma rolünü 9. 

Yüzyılın sonlarına doğru kaybetmişlerdi. 1958’den sonraysa yerel hükümdar vasıflarını 

bile kaybetmişlerdi. Ancak halifelerin Müslüman Halkları İslam sancağı etrafında 

birleştirecek en üst yönetici olduğu fikri her zaman etkili bir inanç olarak varlığını 

devam ettirdi
134

. 

 

1.2.10. Hilâfetin İlgası 

Mehmed Reşad’dan sonra, siyasi gücünü yitiren Osmanlı hilâfetine, Kurtuluş 

Savaşı zamanında VI. Mehmed Vahdettin geçmiştir. Onun savaştan sonra “Makarr ve 

Makam-ı Hilâfet”ten firar etmesiyle TBMM’de yapılan seçim ile “Hanedân-ı Ali 

Osman’dan Halife-i Müslimîn ve Hâdimi’l Harameyni’ş-Şerifeyn Abdülmecid 

Hazretleri”, “Makam-ı Muallâ-yı Hilâfet”e intihâb buyrulmuştur. II. Abdülhamid’in azl 

edilmesi ile hukûken değilse de fiilen siyasi etkinliğini yitiren hilâfet, Vahdettin’in 

yerini alan Abdülmecid Efendi ile hilafet siyasi etkinliğini hukuken de yitirmiştir
135

. 

Türkiye Büyük Millet Meclisinde, yapılan görüşmeler sonuncunda sultanlık kaldırıldı. 

TBMM kanun çıkarma yetkisini çıkardı. Anayasa, Meclis ve yasalar sistemi 

oluşturuldu. TBMM’de halifeliğin kaldırılması konusunda görüşmeler yapıldı
136

. 

                                                             
131 Kemal H. Karpat, a.g.e., s. 119. 
132 Mahmut Goloğlu, Halifelik Ne İdi? Nasıl Alındı? Niçin Kaldırıldı, Tarihçi Kitabevi Yayınları, 

İstanbul, 2012, s. 23. 
133 Bernard Lewis, Modern Türkiye’nin Doğuşu, Arkadaş Yayıncılık, Çev.: Babür Turna, Ankara, 2013, s. 

322. 
134 Youssef M. Choueırı, Ortadoğu Tarihi, Çev.: Fethi Aytuna, İnkılap Yayınları, İstanbul, 2011, s. 78. 
135 Mustafa Alkan, Osmanlılarda Hilafet, Çağlayan Yayınları, İzmir, 1997, s. 198-199. 
136 İsmet Kayaoğlu, İslam Medeniyetinin Doğuşu, Ankara, 1980, s. 38. 
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Türkiye Büyük Millet Meclisi Başkanı Fethi Bey (Okyar), toplantı sonuncunda 

“Halifeliğin Kaldırılmasına ve Osmanlı Soyunun Türkiye Cumhuriyeti Memleketleri 

Dışına Çıkarılmasına” dair olan kanun teklifinin oylamaya sunarak, teklifin kabul 

edildiğini bildirdi
137

. Sonuç itibariyle, 3 Mart 1924 tarihinde TBMM tarafından 

çıkarılan “Halife hal edilmiştir. Hilâfet, hükümet ve cumhuriyet mânâ ve mevhumundan 

esâsen mündemiç olduğundan hilâfet makamı mülgâdır” cümlesini ihtiva eden 431 

numaralı kanunla kaldırılmıştır. Sâbık halife ve Hanedan-ı Osmanî yurt dışına 

gönderilip, Hilâfet kurumuna son verilmiştir
138

. 

 

22 Ocak 1924’te Başvekil İsmet Paşa tarafından Atatürk’e çekilen 

Halifeliğin kaldırılması ile ilgili telgraf: 

Türkiye Reisicumhur Huzuru Riyasetpenahilerine, 

Bir müddetten beri gazetelerde makamı hilâfetin vaziyeti ve Halifenin şahısları 

hakkında suitelakkiyata müsait neşriyata tesadüf edilmekte olduğundan ve bilâsebep 

vâkı olan neşriyatı hürmetşikeraneden ve hassaten arasıra İstanbul’a giden erkânı 

hükümetin ve resmi heyâtin kendisiyle temastan mütebait ve müctenid 

bulundurulmalarından Halifenin büyük bir teessür duyduğu cihetle serkarinlerinin 

Ankara’ya izamiyle veya şayanı itimat bir zatın İstanbul’a nezdine gönderilmesini rica 

suretiyle hissiyat ve temenniyatını iblağ etmeyi teemmül etmiş ise de, suitefsire 

uğraması ihtimaline karşı bundan da sarfınazar ettiğini beyan eyledikleri başkâtip bey 

tarafından işar kılınmakta ve tahsisat meselesi uzun uzadıya tafsil edilerek hazine-i 

hilâfetin istiaatı fevkınde ve mükellefiyeti haricindeki masarif için hazinei maliyece 

muavenette bulunulacağı hakkında hükümetçe 15 Nisan 1923 tarihinde vâki işarın 

tetkiki ve temini icanı ilâve edilmektedir. Keyfiyet Heyeti Vekilece tezekkür edilecektir. 

Neticeyi ayrıca arz ederim. Efendim
139

. 

 

                                                             
137 Mahmut Goloğlu, Halifelik Ne İdi? Nasıl Alındı? Niçin Kaldırıldı, Tarihçi Kitabevi Yayınları, 

İstanbul, 2012, s. 168. 
138 Mustafa Alkan, Osmanlılarda Hilafet, Çağlayan Yayınları, İzmir, 1997, s. 199. 
139 Seçil Karal Akgün, Halifeliğin Kaldırılması ve Laiklik (1924-1928), Temel Yayınları, İstanbul, 2006, 

s. 325.  



26 

 

         İsmet 

İsmet Paşa’nın 22 Ocak 1924 tarihli telgrafına, Atatürk’ün 

22 Ocak 1924 tarihli cevabı 

Ankara’da Başvekil İsmet Paşa Hazretlerine 

C.22/11923 şifreye: 

Makamı hilafetin ve Halifenin şahısları hakkında suitelakkiyat ve suitesirat 

zemini, Halifenin kendi tarz ve tavrı hareketinden neşet etmektedir. Halife hayatı 

dahiliye ve bilhassa hayatı hariciyesiyle ecdadı padişahların mesleğini muakip 

görünmektedir. Cuma alayları, ecnebi mümessilleri nezdine memurlar ızamı suretiyle 

münasebet, tantanalı gezintiler, saray hayatı, sarayında ihtiyat zabitlerine varıncaya 

kadar kabul ve onların iştikâlarını istima ve onlarla beraber ağlamak gibi hareketler bu 

kabildendir. Halife Türkiye Cumhuriyeti ve Türkiye halkı ile karşı karşıya, vaziyetini 

mütalâa ettiği zaman, İngiltere Krallığı ile Hindistan ahalii İslâmiyesine veya Efgan 

Devleti ile Efgan halkına karşı, hilâfetin ve halifenin vaziyetini vâhidi kıyasi olarak 

nazarı dikkate tutmalıdır. Halife ve bütün caihan, kati olarak bilmek lazımdır ki mevcut 

ve mahfuz olan halife ve halife makamının, hakikatte ne dinen ve ne de siyaseten hiçbir 

mâna ve hikmeti mevcudiyeti yoktur. Türkiye Cumhuriyeti safsatalarla mevcudiyetini, 

istiklalini tehlikeye maruz bırakamaz. Hilafet makamı, bizce en nihayeti tarihi bir hatıra 

olmaktan fazla bir ehemmiyeti haiz olamaz. Türkiye Cumhuriyeti ricalinin veya resmi 

heyetlerin, kendisi ile temasını talep etmesi dahi Cumhuriyetin istiklaline sarih 

tecavüzdür. Serkarinini Ankara’ya göndermek veya şayanı itimat bir zatı nezdine izamı 

suretiyle; hükümete iblâğı hissiyat ve temenniyat talebinde bulunması dahi Hükümeti 

Cumhuriye ile karşı karşıya vaziyet alması demektir. Buna da selâhiyettar değildir. 

Kendisi ile Hükümeti Cumhuriyet arasında başkâtipi muhabereye tafsit etmeside 

fazladır. Bâşkatip beyin böyle küstahlıktan mücanebeti lüzümu kendisine ihtar 

olmalıdır. Halifenin temini hayat ve maişeti için Türkiye Resisicumhurunun 

tahsisatından mutlaka dün bir tahsisat kâfi gelir. Maksat; debdebe ve dârât değil, 

insanca hayat ve maişet temininden ibarettir. Hazine-i hilafetten maksat ne olduğunu 

anlayamadım. Hilafetin hazinesi yoktur ve olamaz. Böyle bir hazineye ecdadından 

tevarüs etmiş ise resmen ve vâzıhan malumat istihsal ve ita buyurulmasını rica ederim. 

Halifenin aldığı muhasasatla gayrı kabili temin olan tekâlif neler imiş ve 15 Nisan 1923 

tarihinde hükümet ne gibi mevait ve işaratta bulunmuştur? Bunu da lütfen işar 

buyurunuz. Halifenin ikâmetgahını tasrih ve tesbit etmek, hükümetin şimdiye kadar 
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lâzım gelen bir vazife idi. İstanbulda milletin boğazından kesilmiş paralarla yapılma 

birçok saraylar ve bu sarayların içindeki birçok kıymetli eşya ve levazımat, hükümetim 

vaziyeti ademi tesbiti yüzünden mahv ve heder oluyor. Hanedan mensupları, sarayların 

en kıymetli levazımatını Beyoğlunda, şurada, burada satıyorlar diye rivayetler vardır. 

Hükümet bunlara biran evvel vaziyet etmelidir. Satılmak lâzım ise hükümet satmalıdır. 

Hilafet kadrosu ciddi tetkik ve tensik olunmak lazımdır ki, serkarinler, serkâtipler 

mevcudiyeti, halifeyi hâlâ saltanat hulyası içinde uyutmasın! Fransızların kral, hanedan 

ve mensubini Fransa’ya sokmakta, istiklal ve hâkimiyetleri için yüz sene sonra, bugün 

dahi mazur görüp dururken hergün ufuktan saltanat güneşinin tulûuna duaci bir hanedan 

ve mensubini hakkındaki muamelemizde, Türkiye Cumhuriyetini, nezaket ve safsata 

kurbanı edemeyiz. Halife, kendinin ve makamının ne olduğunu sarih olarak bilmeli ve 

bununla iktifa etmelidir. Hükümetçe ciddi, esaslı tedabir ittihaz ile işarını rica ederim 

Efendim
140

. 

 

Türkiye Reisicumhuru 

Gazi Mustafa Kemal 

Aslında halifeliğin kaldırılmasıyla halifelik makamı tamamen ortadan 

kaldırılmışsa da Osmanlı’nın son dönemlerine ve özellikle 1. Dünya Savaşı’nda 

halifeliğin durumuna baktığımız zaman halifelik makamı fiili olarak son bulmuştu 

diyebiliriz. 

Mustafa Kemal Atatürk ve onun çalışma arkadaşlarının amacı zaten fiili olarak 

etkisiz bir durumda olan bu makamı teoride de ortadan kaldırmak ve böylece ülkenin 

yönetiminde oluşabilecek çift başlılık tehlikesini daha zuhur etmeden çözmektir. Ancak 

şunu da söylemek gerekir ki günümüzdeki duruma baktığımızda aslında halifeliğin 

kaldırılmış olması Müslümanların dağılmalarına sebebiyet vermiştir. İslam konusunda 

baskın ve tartışmasız bir otoritenin bulunmayışı bizce günümüz İslam alemi için 

olumsuzluk teşkil etmektedir. 

 

 

 

                                                             
140 Seçil Karal Akgün, a.g.e., S. 326-327.  



 

İKİNCİ BÖLÜM 

 

2.METİN TRANSKRİPSİYONU 

 

İslâmda Hilâfet 

Müellifi 

Adana vâlîsi sâbık Mustafâ Zihnî 

Kostantiniye 1327[M.1910] 

Matbaa-i Ebuzziyâ 

İfâde-i mahsûsa 

 

Cennet mekân Sultân Abdülazîz Hân’ın inhilâ´ı ve Murâd-ı hâmis’in (5.Murâd) 

hükûmetinden husûl-i ferâğı ve şu ferâğa ibtinâ edilen Hakân-i mahlû´ Abdülhamîd 

Hân’nın cülûsini ta´âkîb eden Kânûn-ı esâsî’nin i’lânı zamânına bir nazar-ı rücû´ atf 

etmek bu eserimizi mütâla´a içun lâzımdır. 

Doksan üç târîhinde i´lân olunan kânûn-ı esâsînin te’sîs ettiği usûl-ı meşveret o 

zamânki bazı ricâl-i devletçe ve birçok ulemâca istisvâb olunmamış ve resmen i´lânını 

müte´âkıb Kânûn-ı esâsî aleyhinde idâre-i kelâm eden bazı zevât ve eşhâs şuraya buraya 

nefi´ ve teb´îd edilmişti. 

Kânûn-ı esâsî’nin makbûliyet-i âmmeye mazhar olmasıyla berâber a´detleri 

mahdûd olan hilâfgîrleri tarafından meşrû’iyete muvâfakatı takdîr edilmediğinden 

inbi´âs eden kîl u kâlın hâiz-i ehemmiyet olmadığı meclîs-i meb´ûsânın in´ikâdıyla 

tebeyyün etmiş ve efkâr-i münevvere-i millet meşveretin meşrû’iyeti noktasında ictimâ´ 

eylemişidi. 

Ahmed Midhat Efendi’nin tahrîr ve neşr ettiği “Üssü inkilâb” nâmındaki eser 

Kânûn-ı esâsî’nin ve onun netîce-i tabî´iyesi olan parlamento usûlunun tervîci ve o 

zamânki efkâr-ı umûmîyenin kânûnumuza karşı men´-i teheyyücü maksadına mübtenî 

olduğu hâlde ma’a’t-teessüf hilâfgîr olanlar ve istibdâd-i menâfi-i umûmîyeyi kâfil olan 

hürriyete tercîh edenler için de “ Pâdişâhı” kendi fikirlerini tervîce iknâ edebilecek 

 

Sayfa -4 

zevâtın da mevcûd olduğu parlamentonun dağıtılmasıyla ve kânûn-ı esâsînin 
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ta’tiliyle tahakkuk etti. 

Şer’an ve aklen merdûd olunduğunda şüphe edilmeyen istibdâd fikr-i bâtılı bir 

sülüs asırlık zamân-ı medîdede Ümmet-i islâmiye’yi, Millet-i Osmânîye’yi şedâyid ve 

fecâyi’ ile ezdi. Devlet-i Osmânîye’yi heyet-i ictimâ´iyeyi kasdı kavurdu. Dâhilen ve 

hâricen telâfisi pek çok zamânlara muhtâç olan teddenniyât-ı a´zîmeye sebebiyet verdi. 

Maksadımız devr-i istibdâdın muzırrât-ı bî-nihâyesinden cism-i millette açtığı 

iltiyâm-ı nâ-pezîr cerîhâlardan Sarây-ı Pâdişâhî’ye intisâb eden ma´dûd eşhâsın bu 

millet-i mu´âzzama başına getirdikleri felâketten otuz milyon nüfûsun otuz senede 

mesâ´-i şahsiyesi ve mahsûl-i mesâ´îsi yalnız birkaç şahsın menfa´atine münhasır 

kalmak gibi dünyâda emsâli nâ-mesbûk münâsebetsizliklerden mû’âhezât-ı şahsiye ve 

umûmîyeden baht etmek olmayıp doksanüç târîhinde usûl-i meşveret aleyhinde bulunan 

eşhâsın dermiyân ettikleri âdem-i meşrû´iyyet maddesinin ve yâhûd şimdi de hilâf-ı 

me’mûl biri meydâna çıkıp öyle bir iddi´â ve da´vâ dermiyân eylerse o da´vânın 

hakâyık-ı islâmiyeye menâfi olduğu şer’an isbât etmekdir. 

Doksanüç târîhinde efkâr-ı umûmîye-i Osmâniye’nin hâiz-i ekseriyet-i a´zîme 

olan kısm-ı ehemmide meşveretin meşrû’iyeti ve onun devâmı lehinde bulunuyordu. 

Efkâr-ı ümmet dâima muvâkkaten mahrûm oluduğu Kânûn-ı esâsı’nın avdeti tâlebinde 

bulunuyordu. 

Mukarrebîn-i Pâdişâhî dahi o efkâr-ı umûmîye aleyhinde var kuvvet-i bâzûye 

vererek istibdâdı fi´ilen müdâfa´ada ve kânûn-i esâsî kelimesini tefevvüh edenleri nefî 

ve tağrîbde haps ve tevkîfte, efrâd-ı ümmet-i hânümânları mahv etmekte ısrâr ediyordu. 

Pençe-i istibdâd hürriyet-i millete arzûkeş olanları muttasıl yakalamakta siklet ve 

şiddet-i idâre kânûn-ı esâsî, hürriyet kelimelerini söyleyenleri değil hâtırından 

geçirenleri ezmekte idi. 

Bu tazyîkler bu şiddetler yine efkâr-ı ümmetin mecrâsını, o mecrâ-i Hakîkatı 

mahv edemiyordu. Dâhil-i memlekette söyleyemeyenler Avrupa’ya hârice firâr edip- 

 

Sayfa-5 

Oradan nidâ-i hürryet-i memleketin dâhiline ismâ’ gayretinde bulunuyorlardı
1
. 

Takrîben on iki sene ol tâbi´iyyet-i Devlet-i aliyye’de bulunan Ermenî-i teba´a-i 

Osmâniye tarafından Anadolu’da Der-sa´adet’de iyice vekâyâ´-i iğtişâşiye izhâr olundı. 

                                                             
1 Mücerred kaçtığını vesîle-i istifâde etmek veya menfi´yen maâş ve me’mûriyet almak için Avrupa’ya 

gidenler veyâhûd hükûmet-i müstebidenin hiddeti celb edenler bu gayret-perverândan müstesnâdırlar. 
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Meydâna çıkarılan bu iğtişâşât ve ale’l-husûs merkez-i hilâfet-i uzmâ Pâyitaht-ı 

saltânat-ı seniyyedeki vekâyî´-i mükerrere ile efkâr-ı umûmîyeye îkâ’ edilen teşvîşât 

şâyân-ı nazar-ı dikkat ve mustelzem-i ibret-ı ahvâlden olub Ermenîlerin vücûda 

getirdikleri bu iğtişâşât, meydâna çıkardıkları dâhil-i ihtilâlâtdan maksatları Avrupa’nın 

nazar-ı tenakkudunu memâlik-i Osmâniye’ye celb ve da´vet etmekten ve Kânûn-ı 

esâsî’nin tekrâr te’sîsinden ibâret idi. 

Ermenîlerin bu fikrine ve ale’l-husûs suret-i hareketine kânûn-ı esâsî tâlebinde 

bulunan Jön Türkler iştirâk ve müttefiken hareket etmediklerinden o zamân Ermenîlerin 

planları semeresi zühûr etmedi. Avrupa’nın ve ale’l-husûs İngiltere Devleti’nin Ermenî 

vekâyi´-i Anadolu ve Der-sa´âdet-i iğtişâşâtı vesîlesiyle Saltânat-ı seniyyenin umûr-ı 

dâhiliyesine atf ettiği nazar-ı tenkîd ve dikkat ve diplomasice gösterdiği şiddet bi’n-

nisbe ziyâdece Ermenî sâkin olan vilâyât-ı ma’lûme-i sittede ıslâhât-ı ma’lûme-i 

mukarrerenin icrâsı lüzûm-i i’lâna sebeb oldu. 

Vilâyât-ı sittede takarrur eden bu ıslâhât zâten Saltânat-ı seniyyece daha evelleri 

tedrîcen takarrur edip hattâ tab´ ve neşr edilmiş ve devletin mecmû´a-i kavânîni olan 

dustûrlarda derc olunmuş olduğu hâlde devr-i sâbıkada şiddetle ta´kîb ve muhâfaza 

edilen temerküz-i mu´âmelâta muhâlif olduğu cihetle mevkı´-i tatbîk ve icrâya vaz´ 

edilmeyen birçok nizâmât ve ta´lîmâtın bir kısmından hem de bir kısm-ı kalîlinden 

ibârettir. 

Zâten müdâhâlât-ı vâkı’adan evvel i´lân edilmiş ve fakat devr-i istibdâdın 

kemâl-ı kuvvetle müdâfa´a ettiği temerküz-ı mu´âmelât usûlune muhâlif bulunmuş olan 

ıslâhâtın Ermenî sâkin bulunan yalnız vilâyât-ı sittede kısmen kabûliyle Avrupa’nın 

Ermenî meselesinde gösterdiği şiddetin önü alınmışti. 

 

Sayfa-6 

Ermenî meselesinde Avrupa’nın bidâyeten göstermek istediği ve gösterdiği 

şiddet pek büyük ve mühim netâyice sebeb olabilecek derecede iken devletçe zâten 

eskiden beri takarrur etmiş bulunan ıslâhâtın kısm-ı akliyle iktifâ olunması ve onun da 

vilâyât-ı sitteye hasr ve tahsîs kılınması kânûn-ı esâsî tâlebinde bulunan efkâr-ı 

umûmîyeye karşı devr-i istibdâdın büyük bir muvaffakiyeti ad olunabilir. O kadar ki 

asırlardan beri saltânat-ı seniyye-i Osmâniye Avrupa’nın bu kadar nazar-ı 

müsâmahasına mazhar olmamıştı. 

Vilâyât-ı sitteye âid makarrarât-ı ıslâhiye o sırada bi'l-umûm Vilâyât-ı şâhâneye 
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de ta’mîm edilmek istenildi. Ve hattâ teşkîl-i nevâhi için taşra me’mûrlarına pek çok 

evâmir dahi yazıldıysa da nihâyet bu kadar çok bir inâyet-i hürriyet bahşâ dahi istiksâr 

olunarak ondan da sarf-ı nazar olundı ve ol bâbdaki muhâberât-ı ibtidâiye ve evâmir-i 

mutekaddimenin semeresi görünmedi. Hiçbir şey yapılmadı kaldı. 

Anadolu’da Vilâyât-ı sittede yapılan bu ıslâhât-ı nâkısa Rûmeli cihetinde hiç de 

tatbîk olunmayarak oraca da Rûm, Bulgar, Sırp, Ulah, unsûrlarının efkâr-ı 

mütehâllifesinden ve tezâd-ı mesleklerinden mütevellid müşkilât-ı siyâsiye Avrupa’nın 

müdâhâlât-ı şedîdesini da´vet ederek nihâyet “Vilâyat-selâse” nâmıyla Rûmeli’de dahi 

Anadolu’daki vilâyât-ı sitteye müşâbih ve mikyâsı daha vâsî’ bir idâre teşkîl etti. 

Daha sonraları İmâre sancağındaki arâzî-i emîriye a´şârı iltizâmâtından ve bâ 

husûs Hazîne-i Hassâ’ya âid hâsılâtdan dolayı İmâre sancağı a´şâyirince ve sû-i idâre-i 

umûmîyeden nâşî Müntefik sancağınca ve İrâk’ın sâir mahallelerince gerek beyne'l-

a´şâyir icrâ-i intikâm ve ağrâz için gerek sû-i idâre sebebiyle hükûmete karşı koymak 

için Arâblar’ın peyder pey zühûr eden salâh sâdâları hükûmet-i sâbıkanın semâh-ı 

itlâ´ına vâsıl oldu. 

Bağdad, Musul, Basra vilâyât-i selâsesi için de bir ıslâhât ta´lîmâtı yapılarak 

gâyet vâsî´ bir me’zûniyet ile İrâk’a bir vezîr riyâseti tahtında bir 

 

Sayfa-7 

heyet gönderildi. Gerek Anadolu’da ve Rûmeli’de gerek Arâbistân ve 

Kürdistân’da idâre-i sâbıkadan hâsıl olan hoşnutsuzluk o kadar ta’ammüm etti ki 

vilâyât-ı sitte ve vilâyet-i selâse ünvânıyla Ermenîlerin ve Rûm ve Bulgar akvâmının 

semere-i metâlib-i şedîdesi bulunan ıslâhât nazar-ı umûmîde kâfî görünmüyordı ve 

görünmedi. Hele ıslâhât-ı İrâkıyye maddesi başlamadan makâm-ı sâdâretin Bağdâd ve 

Basra vâlîleriyle ıslâhât me’mûri arasında te’sîs ettiği ve sebebiyet verdiği ihtilâfât 

eseriyle cenîn-i salâh-ı mâder idâreden doğmadan vefât etti. 

Vilâyat-i sitte ve vilâyât-i selâsedeki ıslâhâtın takrîrıyle ol bâbdaki gavâil bir 

dereceye kadar netîce-pezîr olmuş ve daha doğrusu kânûn-ı esâsî tâlebi ramâd-ı sûkün 

tahtında gizlenen ateş gibi alevden ârî gibi görünmüş ise de tâleb-ı mahk-ı hürriyet-i 

efkâr-ı ümmetten bir gün bile dûr kalmamıştır. Ve nihâyet hamd olsun bin üçyüz yirmi 

dört senesi temmuzunun onuncu günü cümlece ma’lûm olduğu sûretle bir sülüs asırdan 

beri ekseriyet-i a´zîme-i millet tarafından arzû ve tâleb olunduğu vecihle hürriyet-i 

umûmîye istihsâl kılınmıştır. 
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Doksan üç târîhinde neşr olunan kânûn-ı esâsî aleyhinde bulunan fikirler bugün 

ya külliyen ve nâbûd ve mefkud veyâhûd pek mahdûd bir derecede ise de her hâlde 

Kânûn-ı Esâsî’nin ve usûl-i meşveret ve meşrûtiyetin Ahkâm-ı celîle-i islâmiye’ye 

muvâfık ve mutâbık olduğunu şer’an ve naklen isbât etmek bekâ-ı hürriyet-i Osmâniye 

için ehem ve elzem olduğundan ve hükûmet-i Osmâniye hilâfet-i İslâmiye makâmına 

kâim bulunduğundan bu kâziye-i muhimmenin vâzih ve gayr-i kâbil-i i´tirâz bir sûretle 

isbât edilmesi vücûduyla müfteher olduğum Diyânet-i celîle-i islâmi’ye ve efrâdından 

bulunmakla mübâhât ettiğim tabi´i yet-i Osmâniye sevkiyle tensîb olunarak “İslâm’da 

Hilâfet ” nâmıyla şu risâleyi tahrîr ettim. 

Ve mine’llâhi tefvîk 

 

Sayfa 8 

İslâm’da hilâfet 

Mebhas 

1 

Bismillâhirrahmanirrahîm 

Ba´de edâ-i mâ vecebe aleynâ 

 

Hükûmetlerin te’essüs-ü vecâyib-i akliyeden midir vecâyib-i şer´iyeden 

midir? 

Bir heyet-i ictimâ´iyenin mürekkeb olduğu efrâdın kendi aralarındaki hukûk-ı 

beyne'l-efrâdını ve o heyet-i ictimâ´iyenin ve düvel-i ve milel-i hâriciye ile vukû´-ı 

tabi´i olan her nev´i münâsebâtını muhâfaza etmesi ve bi'l-hâssa efrâd-ı heyetin 

yekdiğeri hukûkuna tecâvüz ve şu vâsıta ile heyet-i ictimâ´iyeyi rahatsız edememesi için 

aklen hükûmetin vücûbi gayr-i kâbil-i inkârdır. 

Hükûmet ve teşkîl-i hükûmete müte´allık olan hukûk-ı siyâsiye mevcûd olmaz 

ise efrâd-ı milletten kudreti, gücü yetişenlerin güçsüz, kudretsiz olanlara tecâvüzleri 

gâliblerin, mağlûbların hukûk-ı şahsiye ve meşrû´alarını ahz ve gasb etmeleri tabî´îdir. 

Efrâddan gücü kudreti müsâ´id olanlar ma´dûnlerini bi't-tecâvüz-i izrâr ettikleri 

gibi onlardan ziyâde kudreti bulunanlar da bulunabileceğinden bu gâliblerin de daha 

kuvvetliler tarafından mağlûb ve mutazarrır edilmeleri emr-i celî olduğundan hükûmet 

ve hükûmetin levâzım-i tabî´îye ve zarûriyesinden bulunan hukûk-ı siyâsiye mevcûd 

olmaz 
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Sayfa-9 

ise heyet-i ictimâ´iyenin idâresi dâire-i intizâmdan çıkar adl ve hak yerine 

hukûk-ı beyne'l-efrâd da “El-hükmü limen gâlebe (hüküm gâlib olanındır)” kâ´ide-i 

muzirrası kâim olur. Cevr ve zülmile intizâm-ı nev´i beşer “Herc u merc” bir hâle gelir. 

Bu karışıklıklara mahal kalmamak, efrâd-ı milletin ve heyet-i ictimâ´iyeden her 

birinin hâl ve şânına ve vüs´-i iktidârına göre hukûk-i şahsiyesine mâlik olabilmek üzere 

hükûmetin ve hukûk-ı siyâsiyenin vücûb-ı vücûdini her akl-ı selîm i´tirâf eyler buna 

mebnî hükûmetin vücûdi vâcibât-ı akliyedendir. 

Mesken-i nev´i beşer olan küre-i arzın hangi köşesine sevk-i nazar-ı tedkîk 

olunsa, hilkat-ı âdemden bu güne kadar dünyânın herhangi zamânı te’emmül ve ta’mîk 

ile tetebbu’ edilse hükûmetin mücibât-ı akliyeden olduğunu isbât edecek ahvâlın vücûdi 

derhâl heyâkil-i siyâsiyesiyle, heyet-i a´zîme-i ictimâ´iyesiyle berâber müşâhede olunur. 

Bu vücûb-ı akli inkârı hiçbir zamân kâbil olamayan hakâik-ı mahzadandır. 

Hükûmetin vecâyib-i akliyeden olduğu re’yinde bulunan aklen asbâb-ı 

mebhûseyi ve’l-hâsıl hem adâlet dâiresinde hıfz-ı hukûk-ı beyne'l-efrâdi hem de heyet-i 

ictimâ´iyenin hârice karşı hıfz-ı hukûk-ı âmmesi mütlaka hükûmete muhtâç olduğundan 

şu muhâfaza-ı hizmet-i muhimmesindeki vücûbi bu bâbdaki re’yi ve mütâla´alarının 

sihhatına hüccet ve delîl ittihâz etmişlerdir. 

Fî'l-hakika şu hüccetlerin sıhhatına, kuvvetine hiçbir sâhib-i aklın i´tirâz etmesi 

imkânı da yoktur. Diyânet-i celîle-i islâmiye’de ise hükûmet yalnız vecâyib-i akliye 

dâiresi gibi bi’n-nisbe mahdûd bir muhitte kalmayıp ol bâbdaki vecâyib-i akliyeyi bi't-

tavsi´ vecâyib-i şer´iye dâire-i münciyesine idhâl etmiştir. Yani hükûmet esâsen 

vecâyib-i akliyeden olmakla berâber vecâyib-i şer´iyeden bulunduğunu da Diyânet-i 

mukaddese-i Ahmedîye tarafından kemâl-i ehemmiyet kabûl ve tasdîk buyrulmuştur. 

Buna mebnîdir ki Dîn-islâm’da hilâfet en mühim bir emr-i dînî olarak vücûda gelmiştir. 

 

Sayfa-10 

Millet-i islâmiye’nin gerek hukûk-ı beyne'l-efrâdı gerek hârice karşı hukûk-i 

âmmesi en muvâfık ve nâçîz olan müfredât-i cüziyesinden mu´azzamât-ı külliyesine 

kadar şer’an takdîr ve tebyîn ve hukûk-ı idâre-i dâhiliye ve hukûk-ı siyâset-i hâriciye 

vazîh ve sarîh bir sûretle ta´yîn olunduğundan Dîn-i mübîn-i Ahmedîce, Alem-i 

islâmiyetçe hükûmet vecâyib-i şer´iyenin en mühim bir rüknü olmak üzere meydâna 

gelmiştir. 
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Diyânet-i celîle-i islâmiye nev´-i beşerce şimdiye kadar müşâhede olunan kâfe-i 

terâkkîyât-i medeniye i´tibâriyle ma´kûl ve müstahsen görünen ve bundan sonra 

medeniyet ne kadar terâkkî ederse etsin kâinâtın devâmına kadar ezmine-i muhtelife-i 

müstakbelede ma´kûl ve müstâhsen görülmesi mümkün olan bi’l-cümle ahvâl ve 

husûsât-i idâre ve siyâsiyeyi câmi´ ve şâmil olmasına ve beyne'l-beşer hükûmetin 

vücûdundan maksût olan ben-i nev´imizi hüsn-i idâre için en nâfi´ ve en elzem usûl ve 

kavânîn-i medeniyeyi hâiz bulunmasına mebnî vecâib-i şer´iyeden bulunan hükûmet ve 

Hilâfet-i islâmiye’nin en ma´kûl bir hükûmet olduğu ve hattâ hakâik-i idâresine dekâik-i 

siyâsesine kesb-i vukûftan sonra nâ-becâ inâdlar münâsebetsiz ısrârlar olmazsa bu 

hakîkatin gayr-i müslim kâfe-i akvâm ve milel tarafından dahi tasdîk olunacağı 

müsellemdir. 

Hâsılı hükûmet-i beyne'l-ukâlâ her ne kadar vecâyib-i akliyeden ise de Dîn-i 

mübîn-i Mustafâca vecâyib-i şer´iyedendir. Bu dîn-i âlî ehemm-i umûr-i dünyeviyeden 

olan hükûmet meselesinde dahi bi’l-cümle ma´kûlâtı şümûl-i tâm ile mühît olduktan 

başka hükûmet-i islâmiyece icrâ ve infâz-ı fârızadan olan birçok hukûki’l-ilahiyenin 

îfâsını da zâmen ve mütekefildir. 

Esâsen hükûmetin vecâyib-i akliyeden olması husûsuna kasr-i mütâla´a edilse 

bile böyle bir hükûmet-i me´kûle hukûk-ı beyne'l-efrâdı ve hukûk-ı cem´iyyeti hüsn-i 

muhâfaza maksad-i aliyyesine mübtenîdir. Efrâdın yek diğeri hukûkına ri´âyeti hukûk-ı 

siyâsiyece ve kânûn-i Hak ve adl nazarınca taht-i mecbûriyet ve dâire-i zarûrette 

olduğunu herkes i´tirâf edebilir. Hukûk-ı siyâsiye-i beşer´iyeye ri´âyetin vücûbi kadar 

ve belki ondan 

 

Sayfa-11 

pek çok ziyâde olarak nev´i beşeri halk ve i´câd ve ni´met-i hayâtiye va’d ve 

ihsâsı kâbil olmayan ni´âm-ı aliyye ve mütenevvi´a-i sâire ile kârîn-i es’âd iden Cenâb-i 

Vâcibü’l-vücûd’un hukûk-Hâlikiyet ve Rubûbiyet’inde ri´âyet ve hürmet dahi 

mecbûriye tahtındadır bizim şu risâlemiz mücerred hilâfetin Dîn-i islâm’da sûret-i 

te’essüsü maddesinden bahis olduğuna ve hilâfet ve hükûmet-i islâmiye’nin vezâîf-i 

cümlesinden olan teba´a-i müslimeyi ibâdâta sevk etmek kâziyesi risâlemizin meslek-i 

mevzû´u hâricinde tutulduğuna mebnî ibâdât ve diyânât-i umûrine müte´allik husûsâtı 

kütüb-i fıkhiyeye bi'l-havâle risâlemizde yalnız hilâfete ve hilâfetin dahi yalnız sûret-i 

te’essüsüne ve meşveretin meşrûiyetine dâir izâhât-i lâzıme derc olunacaktır. 
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Hilâfetin umûr-i münimme-i dînîmizden bulunduğu hikmetine mebnîdir ki 

Diyânet-i aliyye-i islâmiye “hükûmeti” hilâfet ve imâmet lakab-i müstevcebu’l- 

mefharetiyle tevsîm ve ve müslim ve gayr-i müslim kâfe-i efrâd millet hilâfet ve 

hükûmet-i islâmiye’nin taht-i râyet-i adl ve insâfında cem’ ve tatmîn eylemiştir. 

Hükûmet-i islâmiye’de halîfeye yani meşrû’an Makâm-ı hilâfet’te bulunan 

zevâta itâ´at vecâyib-i şer´iyedendir. Çünkü Dîn-i mübîn-i Ahmedî dâhilen hukûk-ı 

beyne'l-efrâd için hâricen umumiye-i millet için müfredâtını ta’dâda lüzûm olmayan 

lâyu´ad velâ yuhsâ (haddi hesâbı olmayan) kavânînı ve usûl-ı âdileyi emr ve vaz´ ve 

bu evâmir-i şer´iye ve dînîyenin icrâsında makâm-ı mü´âllâyı hilâfet ve imâmete tevdî´ 

etmiştir. Kuvve-i teşri´iyye ve kuvve-i icrâiyenin ussu-'l-esâsıni işte bu kâziye-i 

mühimme teşkîl edebilir. 

İmâmet ve Hilâfet-i islâmiye’nin sadr-ı islâmda ve birinci halîfe bulunan Sıddîk-

ı Ekber zamânında te’essüs-ü meşverete ve icmâ´-i ümmete müstenid olduğuna ve bu 

cihetle ahkâm-i kat´i’ye-i dînîyeden bulunduğuna şüphe olmadığından bu cihet ile dînen 

ve şer’an tavzîh eyledim: (
2
) 

 

Sayfa -12 

Fahr-i âlem (s.a.v) Efendimiz hiçbir kimseyi ta´yîn-i isim ile resmen tahlîf 

(halîfe ta´yîn ) etmemişler ise de pek çok hükm-i siyâsiyeye mübtenî olan bu âdem-i 

tasrîh hilâfetin umûr-i mühimme-i dînîyeden olduğuna mâni´ değildir. 

Mebnâ-i diyânet-i celîle-i islâmiye bilâ istisnâ umûm muvahhidînîn ma’lûmı 

olduğı vech ile dört usûl ve esâsa müsteniddir. 

Birincisi kitâbtır. Kitâb-ı kelâmü’llâh olan Furkân-i a´zîmü’ş- şândır. 

İkincisi sünnettir. Sünnet-i seniyye-i Fahr-i kâinât-ı aleyhi afdâli’t-tahiyyât 

Efendimiz Hazretleri’nin sûret-i kat´iyede sâbit olan akvâl ve ef’âl-ı kudsiye ve ülviye-i 

risâlet-penâhileridir. 

Üçüncüsü icmâ´-ı ümmettir. İcmâ´-ı ümmet ve mü’essese-i diyânet ve vaz´-ı 

şeri´at-i Ahmedîye olan Hâtemu’n-Nebîyyîn aleyhi’s-selatü melikü'l-mü’în Efendimiz 

Hazretleri'nin şeref-i sohbet ve rü’yetine mazhariyetle kamrân olmak bahtiyârlığında 

bulunan ashâb-i kirâm râdiya’llâhû Te´âlâ anhum Haderâtının kitâb ve sünnetinden 

                                                             
(1) Diyânet-i islâmiye-i hukûkta müsâvât-i kâmileyi emretmekle berâber müslümânları gayr-i müslimlerin 

hukûkını muhâfazaya dahi pek şiddetle me’mur etmiş olduğu ahkâm-ı dînîyemiz tetebbu´una inâyet 

edenlerce ma’lûm ve müberhendir. 
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istihrâc ettikleri ahkâma göre mesâil-i dînîyede vukû´ bulan icmâ´larıdır. 

Dördüncüsü kıyâs-ı fukahâdır. Kıyâs-ı fukahâ; Kitâb ve sünnette ve icmâ´-i 

ümmete müstenid olan mesâil ve mevâd-ı dînîye ve şer´iyenin mikyâs-i ittihâzıyla o 

mevâd ve mesâile mümâsil husûsât-i feri’yenin asıllarına bi'l-ircâ’ istinbât-ı ahkâm 

olunmasıdır. 

Te’essüs-ü hilâfet fi’l hakîka ber vech-i meşrû´ “Ben falân zâtı halîfe ettim” 

sûretinde sarâhat-i celîle-i Nebevîyeye iktirân etmemiş ise de şu âdem-i tasrîh isim ve 

şahsa âid olup hilâfetin lüzûm ve vücûb-ı vücûdına ta’alluku olmadığından emr-i hilâfet 

ve imâmet esâs-i erba’-i dînîyeden ikincisi bulunan akvâl-i seniyye-i risâlet-penâhî ve 

üçüncüsü olan icmâ´-i ümmetle hâsıl olmuş ve fudâlâ-yi islâm dahi Hazret-i Sıddîk’ın 

hilâfeti maddesini Kur’ân’dan sarâhaten istihrâc etmiş olduklarından emr-i hilâfet esâs-ı 

erba´a-i dînîyeden birincisi olan Kur’ân ile de mü’eyyed bulunmuş ve binâberîn 

“Hilâfet” dînîmizin esâslarından en mühimmi bulunanlara ibtinâen teşekkül etmiştir. 

 

 

Sayfa-13 

Muktedâ-i kâfe-i mürselîn Hâtemü’n-nebîyyîn Efendimiz Hazretleri'nin zamân-ı 

sa´âdet-nişân nübûvvet- penâhîleri karîn-i ihtitâm ve rûh-i pûr fütûh risâlet- penâhîleri 

a´zîm-i Gülşen- serâ-iyi illiyyîn olduğu zamân o Nebî-i muhterem o Resûl-i mükerrem 

Efendimiz’in ashâb-i kirâm-i ma´al-i ittisâmları tedfîn-i vüccûd-i sa´âdetlerinden 

mukaddem halîfe ve İmâm nasbı meselesiyle iştigâl ettikleri ma’lûmdür. 

Tedfîn-i kudsiyet-i karîn Hazret-i Nebevvîye’ye takdîm olunmasından müstebân 

olacağı vechile islâmda te’sîs-i hükûmet ve ta´yîn-i hilâfet icmâ´-i ümmetle her türlü 

vecâyib ve ferâiz-i dînîyeye takdîm olunmuş ve hattâ vefât-i celîl-i Nebevî bütün ashâb-

i kirâmı mebhût etmiş ve âdeta sersemletmiş olduğu bir zamânda Sıddîk-ı Ekber kıyâm 

ederek beyne’l-ashâb irâd ettiği nutukta: 

“Eyyühe’n-nâsü men kâne ya’büdü Muhammeden fe inne Muhammede kad 

mâte ve men´ kâne ya’büdü’’llâhi fe innellahe hayyün lâ yemüt lâbüdde lihaze’l- emr 
3
 

men yakûmü bihi fenzürü ve hâtû rayeküm” (Ey insânlar eğer Muhammed’e ibâdet 

ediyor idiyseniz biliniz ki Muhammed öldü. Eğer Allâh’a ibâdet ediyorsanız 

şüphesiz ki O Hayy’dır ve aslâ ölmez. Allâh’a ibâdetle kâim olanlar görüşlerini 

                                                             
3 Emr-i hilâfettir. 
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belirtsinler) dediler. 

 

Bu nutkun me’al-i âlîsi 

“Ey nâs! Muhammed’e ibâdet edenler var ise muhakkak bilsinler ki Muhammed 

vefât etti. Cenâb-i Hakk’a ibâdet edenler bilsinler ki Cenâb-ı Vâcibu’l-vücûd Hayy ve 

lâyemûttur (ölümsüzdür). Emr-i hilâfeti idare edecek bir zâtın nasbı ve ta´yîni lâbüddür 

meseleyi nazar-ı âmık ile tedkîk edînîz re’yinizi meydâna koyunuz.” 

Hazret-i Sıddîk’ın şu nutku Fahr-i âlem’in vefâtından sonra islâmda hükûmet ve 

hilâfete dâir en evvel söylenmiş olan bir nutuktur. Mebâhis-i a´zîme-i hilâfet ve 

imâmette birinci söz işte budur. Kâr’în-i kirâm dikkat ederler ki bu nutukta halîfe ve 

İmâm nasbi için mansıb-ı âlî hilâfet ve imâmette muktedâ-i akdem birinci halîfe 

 

Sayfa-14 

Müminîn olan Hazret-i Sıddîk-ı a´zam idâre-i umûr-i hükûmet ve tedvîr-i şu’ûn-i 

hilâfet şöyle dursun bizzât nasb ve ta´yîn-i halîfe için ümmeti intihâb usûlune ve îfâ-i 

vazÎfe-i i meşverete da´vet buyurmuşlardır. 

Bütün ashâb-i güzîn Hazret-i Sıddîk tarafından o müdhiş zamânda vukû´ 

bulunan bu ifâdât ve izâhâtın sevâba-i iktirânını i´tirâf ve tasdîk eylediler ki hükûmet ve 

hilâfetin vecâyib-i şer´iyeden olduğu ve Şu’ûn-i islâmın meşverete merbût bulunduğu 

bu icmâ´-ı ümmetle rehîn-i rütbe-i sübûttur. Yalnız şu fıkra hükûmet-i islâmiye’de 

vücûb-i meşvereti kâti´bir sûretle isbâta kâfî olduğu vâreste-i ihticâc ve delâil-i sâire 

ibrâzına gayr-i muhtâç ise de biz risâlemizde bu bâbda delâil-i kesîre-i şer´iyeyi 

peyderpey îzâh ederiz. 

Hükûmetin vecâyib-i şer´iyeden ve meşverete tâbi´ umûrden olmas âlem-i 

islâmda te’essüs eden imâmet ve hilâfetin ber veche muharrer icmâ´-ı ümmete ve şu 

icmâ´-i ümmetin dahi semâ´ ve tevâtürle “Asren bâ’de asr” ehl-i sünnet ve cemâ´at 

nezdinde sübûtuna mebnîdir. 

Şâri´-i şeri´at-i Ahmedîyye-i mû’essese-i diyânet-i ülviye-i islâmiye olan nûr-i 

hidâyet ve mâh-i delâlet sallâ’llâhü aleyhi vesellem Efendimiz Hazretleri hudûd-i 

şer’iyenin ikâmesini hudûd ve sınor-i islâmiyenin muhâfazasını techîz-i cüyûş ve cünûd 

ile icrâ-i cihâd olunmasını ve beyzâ-i islâmın
4
 hıfz ve siyânetini ve’l-hâsıl vecâyib-i 

                                                             
4 Beyza-i islâm cadde-i şeri´at demektir. Şeri´atın asıl ma´nâsı yoldur, tarîktır. Pek çok müsta’mel ve 

insân olan yollarda nebâtât ve sâire tenebbüt edemeyeceğinden o gibi caddeler dâima bembeyâz görünür 
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dînîyenin ve hukûk-i siyâsiyenin ve hukûk-i beyne'l-efrâdın istikmâl-i esbâb-ı husûlini 

emr ve fermân buyurdukları cihetle bu evâmirin infâz-i ahkâm-i münîfesi mutlaka 

te’sîs-i hükûmet ve hilâfete mütevekkıf 

 

Sayfa-15 

olması da hükûmetin ve hilâfetin umûr-i mu´azzama-i dînîyeden olduğunu 

müsbettir. Hükûmet ve hilâfetin te’essüsü millet-i islâmiye için ad ve ihsâsı gayr-i 

mümkün olan menâfi’-i a´zîmeyi câlib ve yine had ve intihâsı gayr-i mü´ayyen bulunan 

muzırrât ve mehâlik-i cesîmeyi dâfi’ ve sâlib olmasıyla hükûmet-i islâmiye’nin esâsı 

meşverete müstenid olan hilâfet olduğu ızhardır. 

 

Sayfa-16 

Mebhas 

2 

Hükûmetlerin sûret-i teşekkülü-Hilâfet-i islâmiye’nin sûret-i te’essüsü 

En âdî ve en basit olan hükûmet-ipederânedir. En ufak bir kabîle ve aşîret 

riyâsetinden derecât ve merâtîb-i muhtelife ve mütenevvi´ayi şâmil olan hükûmât-i 

meşrûtiye ve en müstebit ve istibdâd ile en kaviyyu’ş- şekîme bir dereceye vâsıl olan 

hükûmetlere varincaya kadar küre-i arz üzerinde teşekkül etmiş bulunan hükûmetlerin 

hemân umûmî gâlibin mağlûbu pençe-i kahr ve itâ´atı altına almak sûretiyle te’essüs 

etmiş olduklarında şüphe edilemez. Vâkı’a nev´-i beşer için bir hey’et-i ictimâ´iye için 

bir hükûmetin vücûdi aklen vâcibtir. İhtilâf-i edyân ve mezâhible berâber kâfe-i milel ve 

akvâm bu vücûb-i aklîyi tasdîk ve i´tirâfa bi’z-zarûr mecbûrdur. Şu kadar ki milel ve 

akvâm-i gayr-i müslimede “kim hâkim olsun kim mahkûm olsun kimler tâbi´ kimler 

matbû´ tanınsın” meselesi meydâna çıkınca derhâl o meseleye teve´üm olmak üzere 

“El-hükmü limen gâlebe” ve “gâlib mağlûbun matbû´ıdır.” usûli de ortaya gelmiştir. 

Nev´´-i beşer de hâlâ ardı arası gelmeyen bunca muhârebât, bünca mukâtelât hep “Tâbi´ 

kim bulunsun matbû´ kim olsun“ meselesinden tevellüd etmiş ve dâima da “El-hükmü 

limen gâlebe” kâ´idesi her usûle her hukûka ma´a’t-te’essüf gâlib-i mutlak olmuştur. 

                                                                                                                                                                                   
ve tarîk olduğu anlaşılır. Fukahâ ve ülemâ-i islâmın diyânet-i celîle-i Ahmedîye’ye beyzâ-i islâm 

demeleri şeri´at-i Muhammediye’nin ve tarîk-i Hakk’ın açık ve zâhir yollar caddeler gibi bembeyâz 

görünmekte olduğuna işârettir. Anadolu’da şöse yapılan (*) caddelerde seyâhat edenler en uzak yollardan 

şöseleri gördükleri gibi tarîk-ı hidâyeti görmek ârzûsunda bulunanlar da Dîn-i Ahmedî’yi evvel sûretle 

a´yân beyân görebilirler. 

(*) Maa-t-teessüf pek az yapılmıştır. 
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Dünyâda teşekkül eden hükûmetlerin hemân umûmî ber vechi-muharrer bir 

vecibe-i akliye olmak üzere te’essüs etmiş olduğundan hükûmeti vecâyib-i akliyeden 

bilmiş olan o gibi memleketlerde “Bu sınıf-ı halk hâkim olsun ve şu sınıf-ı efrâd 

mahkûm olsun” diye âdilâne veyâ bir esâs-i muhakka müstenid mukârrerât 

 

Sayfa-17 

dâiresinde teşkîl-i hükûmet mümkün olmayub “El-hükmü limen gâlebe” kânûn-i 

lâ yetagâyyirine tevfîkan kavî ve gâlib olanlar hâkimiyeti icrâ hükûmetlerini te’sîs 

etmişler ve mağlûb ve za´îf bulunanlar bi’l-iztirâr onların rıbka-i itâ´atı altına 

girmişlerdir. 

Nihâyet işbu “El-hükmü limen gâlebe” kâ´idesine tatbîken teşekkül eden 

hükûmetlerin erbâb-i efrâd-i mahkûmeyi ve teba’ayı itâ´at-i cebriye boyunduruğu 

altında idâre etmek üzere idâreten ve siyâseten vukû´a getirdikleri mu´âmelât ve 

harekâtın insâf ve akla ve bâ husûs adl ve hakka iktirân edememesinden mütevellid 

münâza´at ve hâkim ile mahkûm arasında vukû´ bulan muhârebât ve mukâtelât küre-i 

arzın bazı kıt´alarında ve ez-cümle Avrupa’da mahkûmlerin istihsâl-i hukûk-i 

hâkimiyyetine bâ´is olmuş ve şu sûret-i hükûmât-i meşrûta ve cümhûriyenin teşekkül ve 

te’essüsüne ve milel ve akvâm-i mahkûmenin ol vechile hukûk-i hükûmet-i milliye ve 

kavmiyelerine iştirâk ile menâfi-i umûmîyelerinin te’min edilmesine ve bu iştirâktan el-

yevm Avrupa’da ve Avrupa hâricinde bazı mahallerde parlamento denilen idârenin ve 

hâkimiyet-i milliyenin zühûruna sebebiyet vermiştir. 

Bu hükûmetlerden cumhûriyet kısmı olanları külliyen hükûmet-i avâm demek 

olup meşrûten idâre olunan hükûmetler dahi gâh kâfe-i avâmdan gâh avâm ve havâsdan 

müteşekkil hükûmât-i müşterekeden ibârettir. 

Parlamento usûlunun idâreten ve siyâseten bazı muzırrâtı ve şâyân-i mu’ahaza 

ve tenkîd halâtı ve parlamentoların mensûb oldukları devletler ve milletlerce mûceb-i 

şâyân olacak pek çok rezâletleri varsa da dünyâda her iş nisbidir. Ve şimdiki hâlde bu 

usûl-i idârenin idâre-i müstebideye nazaran fevâidi hadden efzûndür. Esâsen bu bahs 

eserimizin sadedi hâricinde bulunduğundan bu bâbda daha ziyâde tedkîkat ve ta’mîkâta 

lüzûm görmeyiz 

Ma´a mâfih şurasını da beyândan kendimizi alamayız ki Avrupa’da hükûmât-i 

meşrûta usûlunun memâlik-i şarkiyeye nazaran daha kıdemli olması oralarca hükûmât-i 

utlakayı takyîd edecek ahkâmın büsbütün ma´dûm bulunmasından ve heyet-i hükûmetin 
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Sayfa-18 

bu ıtlâk ve âdem-i takyîdden bi'l-istifâde sunûff-i teba’ayı tahammül 

edemeyecek bir dereceye getirmesinden ileri gelmiştir. Gerçi şarkta dahi hükûmât-i 

müstebide keyfe mâ yeşâ hareket ve ıtlâk-i inân şiddet etmişlerse de ahâlî-i islâmiye 

pûyân oldukları girdâb-i cehâlete rağmen meydânda evliyâ-i umûri ve hükümdârâni 

zabt edecek bir adâlet-i şer´iye mevcûd olduğunu farz etmişler ve buna da güvenerek 

müddet-i medîde dûçâr oldukları felâketlerin eşhâs-i ma´dûde-i müstebidenin 

hayâtlarıyla kâim olduğunu bildiklerine mebnî haklarını arayamamışlardır. Garbda bu 

ümit olmayınca hemân silâh-ı isyâna sarılmak mecbûriyeti hâsıl olmuş şarkta ise 

ahkâm-i şeriyye gibi bir mâni´-i istibdâdın vücûdi bu mecbûriyeti daha geç ihsâs 

ettirmiştir. 

Fî'l-hakîka parlamentolar ne sûretle ne sebebe mebnî te’essüs etmiştir, yukarda 

beyân olduğu vechile bir memleketi, bir milleti hükûmet-i gâlebe ve müstebidesi altında 

ezmiş ve irâde-i keyfiyesinden başka bir kayd-i dînî ve şer´i ve yâhûd -Efrâdın 

inzimâm-ı re’yine mübteni- bir kayd-i kânûnî ile mukayyed bulunmamış olan bir 

hükûmetin idâre-i gayr-i âdilesini maslahatlarına, menfaatlerine hukûk-i efrâdiyelerine 

muvâfık görmeyenler hükûmetin o istibdâdını men´ etmek esbâbını tahsîl ve tekmîl ve 

erbâb-i hükûmet tarafından te’yid ve teşyîd-i nüfûz ve siyâset nokta-i nazarınca te’sîs 

edilmiş olan usûl ve nizamatı tağyîr veya ta´dîl tâlebiyle ve bu tâleb-i yolda kanlar 

dökmekle nihâyet Avrupa hükûmât-i müstebidesi hükûmât-i meşrûtaya munkalib ve 

parlamento usûl-i idâre-i keyfiye ve mutlakaya gâlib olmuştur. 

Milel ve akvâm-i garbiyenin efrâd ve avâmı tarafından vukû´ bulan bu 

iddi’alardan milyonlarca kan dökmekten maksadı heyet-i ictimâ´iyenin medâr-i idâresi 

bulunan hukûk-i siyâsiyede umûm efrâd-i milletin re’yi ve tensîbiyle usûl ve kavânîn-i 

mukteziye ve âdile te’sîs olunması ve hükûmetin de idâre-i keyfiyesine tâbi´ olmayarak 

o usûl ve kavânine tâbi’iyyet mecbûriyetinde bulundurulmasıdır yani hükûmetin hukûk-

i siyâsiye ve hükümrânisi ahâlî 

 

Sayfa -19 

tarafından bahş edilmiş bir haktan ibâret olmak üzere dâire-i mahdûde ve 

muayyen içinde kalmasıdır. 

İzâhât-i muharrereden müstebân olacağı vecihle vâkı’a parlamento usûli bu 

maksadı tamâmıyla istihsâl edememiş ise de herhâlde mühim bir derecede kısmen hâsıl 
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olduğuna yani hükûmât-i müstebidenin idâre-i keyfiyeye ve muzarrasını hitâma erdiğine 

şüphe yoktur. 

Evet bu maksad tamâmıyla hâsıl olmamıştır. Hadd-ı zâtında da husûli 

imkânsızdır. Çünkü bir milletin bir hey'et-i ictimâ´iye efrâdının kâmilen re’yini 

mütâla´âsını bir noktaya cem´ etmek ve mücemmi´-i ârâ-i umûmîye bulunan o noktaya 

istinâden kânûn yapmak elbette imkân hâricindedir. hattâ cumhûriyetle idâre olunan 

hükûmetler ki bazı hükûmât-i meşrûta gibi olmayup sırf hükûmet-i avâmdan ibârettir 

onlarda bile tamâmıyla efkâr ve ârâ-i umûmîyeye tevfîkan kânûn yapılamamakta ve 

nihâyet tanzîm -i kavânin vazîfe-i salâhiyeti arâ-yi umûmîye ile müntehâb ve mansûb 

olan parlamentoya tevdî´ mecbûriyeti görünmektedir. 

Parlamento usûli şu hâlde ne netîceyi intâc etmiştir bir hükûmet tarafından bir 

meclîs-i mahsûsa veyâhûd eşhâs-i muayyene re’yine tevfîkan hukûk-i siyâsiye ve 

idâreye müte´allık tanzîm kılınan usûl ve kavâidin ve nizâmât-i meri’yenin parlamento 

usûli cârî bulunan memalikte o hakkın parlamento denilen birkaç yüz şahsa tevdî´inden 

başka bir şey yapılmamıştır. 

Meseleyi aklen müvâzene edelim. Ma´kûlâta tatbîkan biraz muhâkemeye 

çekelim: Bir hükûmet-i müstebidenin idâre ve idâre-i keyfiyesini mahv etmek ve 

istibdâdını kırmak o hükûmet tarafından tanzîm -i nizâmât dirâyet ve ehliyeti ile ma´rûf 

olan ve herkesçe hâl ve şânî kesb-i te’meyyüz eden yetmiş seksen zâtın meselâ bir şûrâ-

yi devletin veya bir meclîs-i mahsûsun fetânet ve kifâyetine havâle-i tevdî´ olunmuş 

iken parlamento usûlunun cârî bulunduğu memleketlerde işbu yetmiş seksen zâtın 

teksîr-i adedinden ve meclîs-i 

 

Sayfa-20 

meb´ûsân nâmıyla dört beşyüze iblâğından başka bir şey değildir. Hâl bu ki Dîn-

islâmda hilâfet Resûl-i Ekrem sallâ’llâhü Te´âlâ aleyhi vesellem Efendimiz 

Hazretleri’nin ümmet-i islâmiye üzerinde icrâsına me'mûr oldukları hukûk-i ilâhiye ve 

hukûk-i siyâsiye-i beşer´iyenin kavânin-i ilâhiye dâiresinde infâzi için te’essüs etmiş bir 

me’mûriyet-i mukaddese ve mu´azzama olduğundan a´zametiyle berâber esâsî dahi 

meşverete müstenid bulunduğundan bizce meşvereti te’sîs mükteziyât-i 

dînîyemizdendir. Avrupalılarınki gibi yalnız ma’kûlâttan ileri gelme bir şey değildir. 
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fa-21 

mebhas 

3 

Hilâfet ve imâmet-i islâmiye bidâyeten ne sûretle te’essüs etmiş ve ne sebebe 

mebnî diyânet-i celîle-i islâmiye’nin erkân-i mühimmesi cümlesinden 

bulunmuştur? 

Din-i mübîn-i Ahmedîye’nin binâ-i kudsiyet intimâsı birinci mebhasta beyân 

olduğu vechile kitâb ve sünnet ve icmâ´-i ümmet ve kıyâs-i fukahâdan ibâret olmak 

üzere dört rükün ve esâsa mübtenîdir. 

Maksadımız diyânet-i celîle-i islâmiye’nin binâsı olan şu dört esâsa müte´allik 

izâhât-i mufassala i´tâsıyla fıkha dâir bir risâle ta´zîmi olmayıp hilâfet ve imâmetin işbu 

dört esâstan hangisine müstenid olduğunu ve en evvel hilâfet ve imâmetin ne sûretle 

te’essüs ettğini ve bu dîn-i ulviyenin o hilâfet ve imâmete ne nazarla baktığını tavzîhtir. 

İmâmet ve hilâfet-i islâmiye erkân-i erba’a-i dînîyenin ikincisi bulunan sünnet-i 

seniyye ile üçüncüsü bulunan icmâ´-i ümmetle te’essüs etmiş ma’lûm olduğu vechile 

sünnet-i seniyye ahkâm-i celîle-i Kur’ânîyeyi ve icmâ´-i ümmet denilen akvâl ashâb-ı 

kirâm da sünnet-i seniyyeyi müfessır olduğından Hazreti Furkânn-i azîmu’ş-şândan ve 

sünnet-i seniyye-i Nebeviyye’den istinbâten ve delâleten hâsıl olan icmâ´-i ümmetin bu 

hükmü te’yîd eylemiş olduğundan buraları muvazahen ve müdellelen isbât olunacaktır. 

“El-yevm ekmeltü leküm dîneküm” âyet-i kerîmesi mantûk-i münîfine göre 

fûrkân-i a´zîm-i şân diyâneti ve Fahr-i kâinât aleyhi ekmelü’t- tahiyyat Efendimiz 

Hazretleri de emr-i ilâhi dâiresinde tamâmıyla ve hakkıyla vazÎfe-i mukaddese-i 

nübûvvet ve r isâleti ikmâl ettikten sonra sebeb-i hilkat-i âlem o Resûl-i mükerrem ve 

muhterem Efendimiz Hazretleri’nin a´zîm-gülşen serâ-yi illiyyin oldukları zamân 

ashâb-i kirâm zevi’l-ihtirâmın evvelce işâret olunduğu 

 

Sayfa-22 

vecihle ilk icrâ’ât-i aliyyeleri bi’l-müşâvere ümmet için İmâm ve halîfe nasb ve 

ta´yîni husûsundan ibâret bulunmuş ve şu mesele-i mühimme-i dînîye mu´âmelât-i 

sâire-i dînîyenin cümlesine tercîh ve takdîm kılınmıştır. 

Hâtime-i şerefnâme-i risâlet Efendimiz Hazretleri âzem-i gülzâr-i ukbâ oldukları 

gün Medine-i münevvere’de Ashâb-i kirâm’dan Tâife-i Ensâr fazîlet-i şi´âr “Benî 

Sa´îde sakîfesinde“ ictimâ´ ve Rüesâ-yi Ensâr’dan hasta olduğu hâlde “Said bin 
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Ubâd’e” râdiya’llâhû Te´âlâ anhu Hazretleri’nin makâm-i hilâfete iclâs için oraya ihzâr 

ettiler. Hazreti Saîd bin Ubâde o kadar mühim ve nâzik bir zamânda o mevkı´de emr-i 

hilâfete dâir şu nutku irâd etti. 

 

Hazreti Saîd’in nutku 

Cenâb-i Hakk’a hamd ve senâdan sonra “Ey ma’şer-i Ensâr sizde olan sâbıka-i 

islâmiyet ve fazîlet akvâm-i Arab’ın hiçbirinde yoktur. Fahri Resûl salla’llâhü aleyhi 

vesellem Efendimiz Hazretleri Mekke-i mükerrem’de bunca sene kendi kavm ve aşîreti 

arasında kaldılar. Halkı islâmiyete dîn-i Hakka da´vet buyurdular. Bu müddette vukû´ 

bulan da´vet-i celîle-i risâlet-penâhileri semeresiyle kendi kavminden kendi aşîretinden 

pek az âdamler nübûvvetini tasdîk ile islâmiyeti kabûl eylediler. Nübûvvetini tasdîk 

islâmiyeti kabûl eden bu mü’mînler bu müslümânlar o kadar az idiler ki aleyhi’s-selâtu 

ve’s-selâm Efendimiz Hazretleri’ni takviyeye dîn-i mükerremini ta’zîze muvâfık 

olamadıktan başka aleyhinde vukû´ bulan tecâvüzât ve ta’diyâtı bile def´ine gayr-i kâfî 

ve gayr-i muktedir idiler. Vaktâ ki Cenâb-i Zü’l-celâl lütf-i Sübhâniyesiyle sizin
5
 üç 

a’lâ-yi fazîlete su´ûdunuzu murâd etti. Fazîlet ve kerâmeti size sevk ve ihsân etmesiyle 

vâhdâniyet-i ilâhiyeye risâlet-i celîle-i Nebevîye’ye imân ve Habîb-i Hüdâ-yı ashâb-i 

kirâmını takviye ve kendisini ve Dîn-i mübîn-i Ahmedîye’sini i’zâza himmet ve emr-i 

cihâda sarf-i celi mukadderatle şevket-i 

 

Sayfa-23 

İslâmiyeyi a’lâ ve i´lân ettiniz. Düşmânları aleyhinde en şiddetli muhâcemâtta ve 

muhârebâtda bulundunuz bir derecede ki Arâblar kâmilen tav’an ve kerhen emr-i celîl-i 

ilâhiye mütî’ ve münkâd ve en uzakta bulunanlar dahi eser-i cihâd ve muhârebâtınız 

olmak üzere virgü ve cizye vermekle karîn-i iftihâr ve es’ad oldular. Sizin seyf-i 

sarmanızla bütün Arâblar Nebî-i zîşân’a baş eğdiler. Bu cümle ile berâber hâtem-i 

nebîyyîn alehi’s-selâtü Rabbi’l-mü’in Efendimiz Hazretleri de sizden râzı ve hoşnûd 

olduğu hâlde bu gün sizi terk ederek âlem-i ukbâya rihlet buyurdular. Binâen aleyh emr-

i imâmet ve hilâfet sizin başkalardan ahak olduğunuzda şüphe olmadığından istibdâd ile 

hilâfeti kendînîze hasr ve tahsîs ediniz. Hilâfetin sizden başka kimseye âid 

olamayacağını belleyiniz.” 

                                                             
5 Ensârın 
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Ensâr-i kirâm’ın umûmi Hazreti Saîd’in bu fikir ve kavli karîn-i isâbet ve ifâdât 

vâkı’asını nazar-i dikkate almak bâdî-i hüsn-i muvâffakıyyet olduğundan ve hilâfet ve 

imâmetin kendisine tevcihi lâzım bulunduğından bahs ile ol vechle icrâ-i icâbı muktezâ 

bulunduğuna dâir cevâb verdiler. 

Bu vâkı´a Farûk-ı a’zam İmâm Ömer râdiya’llâhû Te´âlâ anhu Hazretleri’ne 

ihbâr olur olunmaz sa´âdet hâne-i Cenâb-i Nebevîye’de bulunan Ebû Bekir-ı Sıddîk 

râdiya’llâhû Te´âlâ anhu Hazretleri’ne gelmeleri için haber gönderdi. Hazret-i Sıddîk 

“meşkûl olduğu” cevâbını vermekle gelip Hazret-i Farûk ile mülâkâta şitâb etmedi. 

Hudûs ve zühûr eden bir mes’eleden dolayı behemehâl huzûrları ve mülâkâtları 

lâzım ve lâbüd olduğunu mutâzammin Farûk-ı a´zam tarafından gönderilen ikinci haber 

üzerine Hazret-i Sıddîk sa´âdet hâne-i kudsiyet-âşiyâne-i Cenâb-i Peygamber’den 

çıktılar ve İmâm Ömer Hazretleriyle görüşüp Ensâr-i kirâm’ın nasb-i İmâm ve halîfe 

hakkındaki müzâkere ve karârlarını öğrendiler. Derhâl yanlarında emînu’l- ümme 

Hazreti Ebî Ubeyde râdiya’llâhû Te´âlâ anhu olduğu hâlde sakîfe-i Benî Sa´âde’ye 

gittiler. 

Orada ictimâ´ etmiş ve Saîd bin Ubad’e Hazretleri’ne bey’atı hemân heman 

 

Sayfa-24 

karârlaştırmış olan Ensâr-ı kirâm’a karşı Hazret-i Sıddîk tercümesi zîrde 

münderic nutkı irâd ve beyân eyledi. 

 

Hazret-i Sıddîk’ın nutukları tercümesi 

Cenâb-ı Hakk’a hamd ve senâdan sonra “Hâlıku’k-kâinât bizden
6
 bir 

Peygamber-i Zî şân bahs ve irsâl buyurdı. İbâdullâh Cenâb-ı Hakk’ı taımadıkları ve Zât-

ı Vâcibu’l-vücûd yerine taştan ağaçtan ma’mûl masnu´-ı muhtelif ve mütenevvi´ 

ilahlara tapındıkları hâlde onları vâhdâniyet ve ibâdet-i ilâhiyeye da´vet için o Nebî-i 

Zîşân-i muhteremi o mâh-i küfr ve delâlı me'mûr etti. Hazret-i Fahr-i risâlet vazîfe-i 

mukaddese-i nübûvvet ve risâletleri icâbınca halkı Tevhîd-i bârî’ye ve ibâdet-i Cenâb-i 

kibriyâ’ya da´vet eylediyse de abâ ve ecdâdının dînîni terk etmekten, diyânet-i celîle-i 

islâmiye ve cedîde-i kabûlden ibâret olan bu da´vete icâbeti kavm-i Arap pek ziyâde 

isti’zâm ve muhâlefete ve ona göre mukâvemete ziyâdesiyle ced ve ikdâm ettiler. 

Habîb-i Hüdâ dâ´yi-i tarîk-i Hüdâ olan Nebî-i ümmî-i arabî sâlla’llâhü aleyhi ve sellem 

                                                             
6 Muhâcirînden, Kureyş’ten ehl-i Mekke’den demektir. 
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Efendimiz’in da´vet-i kudsiyesine karşı Hakk-ı celîl nübûvvet penâhlarında ezâ ve 

cefâya nübûvvet ve risâletlerini tekzîbine ictisâr edenlere mukâbil nübûvvet ve risâletini 

tasdîka ve kendisini takviye ve ikdâra ve diyânete karşı gelen şiddeti sabr ve metânetle 

def´ ve tahammüle Cenâb-i Hak muhâcirîn-i evvelini tahsîs eyledi. Nübûvvet ve 

risâletini en evvel tasdîk ve her türlü ezâ ve cefâya sabır ve tahammül iden işbu 

muhâcirîn-i evvelinin kıllet-i nüfûs ve adedleriyle berâber bütün âlemin kendilerine 

karşı vukû´ bulan muhâlefetlerinden mütevahhiş ve hâ’if olmadılar. Kıllet-i adedlerine 

rağmen kemâl-i sabr ve metânetle bütün mu´ânidine ve küffâra karşı mukâbelede 

bulundular. Arz üzerinde en evvel Cenâb-ı Hakk’a ibâdet edenler işte bu muhâcirîn-i 

evvelindir. vahdâniyet-i ilâhiyeye nübûvvet ve risâlet- penâhiyeye evvel be evvvel imân 

edenler yine onlardır. Aleyhi’s-selât ve’s-selâm Efendimiz Hazretleri’nin en evvelki 

mu´âvvinleri, muhibleri onlardır. 

 

Sayfa-25 

Onlar Resûl-i Ekrem Efendimiz’in kendi aşîretidir. Binâen aleyh mü’essese-i 

dîn-i mübîn olan Fahr-i kâinât Efendimiz’den sonra hilâfet ve imâmete ahak-ı nas 

şüphesiz yine onlardır. zâlim olmayanlar bu husûsta onlarla münâza´a çıkarmazlar. Ey 

ma’şer-i Ensâr size gelince: Sizin dînde fazlınız, islâmda sâbıkanız hiçbir vechile inkâr 

olunmaz. Hakk Sübhâne ve Te´âlâ Hazretleri dînîne Resûl-i Ekremine nusret etmek 

üzere sizi me'mûr ve aleyhi’s-selât Efendimiz’in hicreti için memleketiniz olan 

Medineyi intihâb etmesiyle hicret-i celîle-i Nebevîye ile sizi müftehar ve mesrûr etti. 

Nebî-yi mükerrem size hicret eyledi. Muhâcirîn-i evvelinden sonra sizin kadar ve 

menzilinize yetişecek kimse yoktur. Biz ümerâ siz vüzerâsınız. Hiçbir maslahatta 

meşveretinize
7
 mürâca´attan geri kalınmayacaktır. Re’yiniz munazzam olmadıkça hiçbir 

iş görülemeyecektir.” 

Hazret-i Sıddîk’ın bu nutkuna mukâbil Ensâr-i kirâm’dan “Habâb bin Munzir 

bin Cemuh” râdiya’llâhû Te´âlâ anhu kıyâm idüp vech-i âtî üzere irâd-i nutuk eyledi. 

“Ey ma’şer´i Ensâr! Kendi emrinize mâlik olunuz. Çünkü halk
8
 sizin sâye-i 

nebâhatınızdadırlar hiçbir kimse re’yiniz hilâfında harekete cür’etyâb olamaz. Sizin 

rü’yetinizden çıkamaz. Siz izzet ve kesret-i aded ve şevketle berâber sâhib-i be’s ve 

                                                             
7 Pek vâzih vegayr-ikâbil te’vîl birsûretle görülüyorki Hazret-i Sıddîk hilâfetin muhâcirîn-ikirâma tahsisi 

için Ensâr-i kirâma karşı irâd etmiş olduğu şu nutuk-i muhimde dahi hiçbirmaslahatın meşveretsiz 

görünmeyeceğini mü’esesât-i iknâdan olmak üzere beyân vetasrîh buyurmuşlardır. Artık hilâfet-i 

islâmiye’nin muhâlif-i meşveret olduğuna dâir hiçbirkimseninbir sözsöylemeye hakkı kalır mı? 
8 Halktan maksad muhâcirîndir. 
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şiddet sizin. Halk sizin edeceğiniz mu´âmeleye, vereceğiniz karâra nâzır ve 

müntazırdırlar. Arânızda re’yinizde zühûr-i ihtilâf maslahatınızca müstevceb-i vehn ve 

fesâd olur. Bunlar
9
 sizin hilâfet ve imâmetin 

 

Sayfa-26 

mutlaka kabûl etmedikleri takdîrde bizden bir emîr onlardan bir emîr
10

 intihâb ve 

ta´yîn olunsun” Hubâb bin Munzir Hazretleri’nin son ifâdesine Hazreti Farûk cevâb 

verdiler. 

 

Hazreti Farûkun cevâbı 

“Heyhât iki emîr kat’a ictimâ´ edemez. Kavm-i Arap ise aleyhi’s-selâtü ve’s-

selâm Efendimiz Hazretleri’nin sizden bulunmaması ve aşîretinize mensûb olmaması 

cihetle imâretinizi kabûl eyleyemez.” 

Bundan sonra Hazreti Hubâb ile Hazreti Farûk arasında şiddetli ve mûceb-i nizâ´ 

bazı sözler te´âtî olundı. O sırada Emînü’l- ümme lakab-i aliyyesiyle müftehar olan Ebû 

İbâde râdiya’llâhû Te´âlâ anhu Hazretleri “Ey ma’şer-i Ensâr en evvel Dîn-i mübîn-i 

Ahmedîye ve Fahr-i Resûl Efendimiz Hazretleri’ne nusret eden siz olduğunuz en evvel 

ta’yîr-i nüsrete yine siz sebeb olmayınız. “ ihtârını dermiyân edince rü’esâ-i Ensârdan 

“Beşîr bin Saîd” râdiya’llâhû Te´âlâ anhu Hazretleri kıyâm ve şu sûretle ifâde-i merâm 

eyledi. 

“Ey ma’şer-i Ensâr müşrikîn ile cihâdda erbâb-i fazîlet ve Dîn-i mübîn-i 

Ahmedî’de ashâb-i müsâbakat bizim aşîretimiz olduğunda şüphe yoksa da dîndeki 

müsâbakatımızdan emr-i cihâdda sarf ettiğimiz kudretten maksadımız ve ârzû ve 

irâdemiz celb-i rizâ-i Bârî’den ve Peygamber Efendimiz’e itâ´attan ibârettir. Murâdımız 

kendi nefsimiz için bir sa’y ve küşeş olmamasıyla nâil olduğumuz bu hizmet ve fazîleti 

halk üzerinde isti’lâya ve tâleb-i dünyâya vesîle ittihâz etmeye hakkımız yoktur. 

Bilirsiniz ki risâlet-penâh Efendimiz Hazretleri Kureyşten’dir. Binâen aleyh emr-i 

hilâfet ve imâmete onun kavm-i necîbi 

 

                                                             
9 Bu işâretten maksad yine muhâcirîndir. 
10 Emr-i hilâfet için Muhâcirîn ve Ensâr-i kirâm arasında sakîfe-i Benî sâ´ade’de cereyân iden “Minnâ 

emîr veminküm” kavl-imeşhûri “Hubâb bin el-Münzire Hazretleri’nin işte bu hutbe-i belîğasındaki şu 

ifâdedir, “ifâde-ivâkı’a ashâb-ıkirâmca red olunduğuna vebu reddinicmâ´-i ümmete iktirân ettiğine mebnî 

islâmda iki halifenin vücûduna âdem-i cevâz kâ´ide-i a´zîmesi te’essüs etmiştir. 
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Sayfa-27 

sâirlerine ahak ve ercâhdır onlarla emr-i hilâfet için münâza´a etmekten Cenâb-i 

Hak beni muhâfaza buyursun Allâh’tan hâvf edînîz mühâcirîn ile münâza´a etmeyiniz.” 

Hazreti Beşîr’in şu kavl-i hasmını fırsat ad eden Hazreti Sıddîk yemîn ve yesârın 

da câlis olan Hazreti Farûkı ve Ebû Ubeyde’yi hâzirûna irâe ederek bunlardan birine 

bey’at etmelerini beyân ve ifâde ettiyse de Hazreti Ömer ve Ubeyde müttefıken şu 

müdâfa´ada bulundular. 

 

Müşârün ileyhimânın beyânâtı 

“Siz efdal-i muhâcirîn olduğunuz ve dîn-i islâmın efdal-i umûri bulunan 

namâzda Resûl-i Ekrem salla’llâhü aleyhi vesellem Efendimiz Hazretleri’nin halîfesi 

bulunduğunuz hâlde vücûd-i âlîleriyle kabûl-i imâmet ve hilâfet bizim için imkânsız 

olduğundan size bey’at etmekliğimiz zamânında ellinizi uzatınız.” 

Hazreti Ebû Ubeyde ve Hazret-i Farûk taraflarından vukû´a gelen şu ifâde ve 

müdâfa´ayı müte´akîb hemân Hazret-i Sıddîk’a bey’at etmek için de davrandilar ise de 

Beşîr râdiya’llâhû Te´âlâ anhu Hazretleri onlardan evvel davranarak ve müşârun 

ileyhimâya müsâbakat ederek en evvel icrâ-i bey’ata muvâfık olmuş ve ondan sonra 

diğerleri tarafından bey’at olunmuştur. 

Beşîr bin Saîd’in Hazret-i Sıddîk’a bey’at husûsunda vukû´ bulan 

müsâbakatından infi´âl eden müşârun ileyh Hubâb bin el-Münzir ifâde-i âtîye ile Beşîr’e 

itâb etti. 

Hubâb- Emmî zâdeniz Saîd bin Ubâde Hazretleri’nin imâretine hâsed ettiğin için 

Hazret-i Sıddîk’a bey’at ettin. 

Beşîr bin Saîd - Allâh biliyor ki öyle değildir. muhâcirînin hakk-ı sarîhi olan 

emr-i hilâfette kendileriyle münâza´ayı mekrûh gördüğüm için bey’at ettim. 

Ma’lûm erbâb-i sîr der ki Ensâr-i kirâm kable’l- islâm yekdiğerleriyle muhâlif ve 

mühârib olan (Evs) ve (Hazrec) kabîlesinden mürekkeb olup Hazreçlerin Saîd bin 

 

Sayfa-28 

Ubâde Hazretleri’ni imâret ve hilâfete nasb ve ta´yîn etmek husûsundaki tâleb ve 

ısrârını ve Beşîr bin Saîd’in Ebû Bekir Sıddîk’a bey’atını müşâhede eden “Evs” kabîlesi 

rü’esâsı “Useyd bin Hüdayr râdiya’llâhû Te´âlâ anhu Hazretleri dahi dâhil olduğu hâlde 

“Hilâfet ve imâmet bir kere Hazreç aşîretine intikâl ederse bize karşı dâima iddi´â-i 
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fazîlet rüchân edeceklerinde ve artık bize emr-i hilâfet imâretten kat´an hisse 

vermeyeceklerinden şüphe olmadığından hemân Hazreti Sıddîk’a icrâ-i bey’at olunması 

lâzım geleceğini” yek diğerlerine söylediler. 

Evsliler’in ve bâ husûs rüesâsından bulunan Hazreti Üseyd bin Hüdayr’in bu 

ifâdeyi ta´kîben vukû´ bulan bey’atları Hazreçliler’in Saîd bin Ubâde Hazretleri’ne 

bey’at etmek husûsundaki karârlarını bütün bütün ihlâl etmesiyle taraf taraf Hazret-i 

Sıddîk’a bey’at olundu. Emr-i mühim bey’at hemân orada ve ol sûretle karin-i hitâm 

oldu. 

Hazret-i Saad bin Ubâde Hazreti Sıddîk’a bey’at etmeyerek hânesine gitti. 

Hazret-i Saad bir müddet bey’attan te’ehhür-u cihetle icrâ-i bey’at etmesi lüzûmuna dâir 

kendisine vukû´ bulan emr ve ihtâra “Aleyhinizde oklarımı tamâmıyle sarf ve isti´mâl 

etmedikçe ve seyf ve senânımı kanlarınızla boyamadıkça ehl ve aşîretimle bana itâ´at 

edenlerle berâber sizinle muhârebe eylemedikçe bey’at edemem” cevâbını verdi. 

Hazreti Saad bin Ubâde’nin gâyet muvâkkat bir infi´âl eseri bulunan şu ifâde-i 

tehdîtkâranesine mebnî bey’atına icbârı lüzûmü Hazret-i Farûk tarafından dermiyân 

olunduysa da bey’at etmemek husûsundaki ısrârına nazaran katl olunmadıkça itâ´at 

etmeyeceği ve aşîretinden, akrabâsından birçok zevât katl edilmeksizin kendisinin katlı 

da mümkün olmayacağı ve yalnız bir şahsın âdem-i bey’atı Hazret-i Sıddîk’ın hilâfetine 

imâmetine irâs-i te'sîr ve halel edemeyeceği cihetle şimdilik hâliyle terk olunması 

münâsib ve maslahata muvâfık olacağını yine Beşîr bin Saad Hazretleri ifâde etmesiyle 

mûcibince bu kâziyede beyne’l-ashâb münâza´a çıkarmamış ve Saad bin İbâde 

Hazretleri hâliyle terk 

 

Sayfa-29 

olunmuştur. Sakîfe-i benî Sâ´ide denilen mevkı´de Hazret-i Sıddîk’a bey’at 

olunmazdan mukaddem cereyân eden müzâkerâtta Ensâr-i kirâm’ın cümlesi veyâhûd 

bazıları muhâcirîne bey’at olunmak lâzım gelse bile İmâm Ali râdiya’llâhû Te´âlâ anhu 

Hazretlerin’den başkasına bey’at etmeyeceklerini ifâde etmiş oldukları bu bâbdaki 

rivâyât-ı mevsûa-i târîhiye cümlesindendir. 

Hazreti Haydar-ı kerrâr ile benî Hâşim ve Aşere-i mübeşşere’den Zübeyr ve 

Talha râdiya’llâhû Te´âlâ anhüma hazerâtı da Cenâb-ı Sıddîk’a bey’at etmek emrinde 

te’ehhur ettiler. Hattâ Zübeyr Hazretleri İmâm Ali Efendimiz Hazretleri’ne bey’at 

olunmadıkça kılıncının kınına sokmayacağını makâm-ı tehdîdede ifâde etmesine mebnî 
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elinden alınıp pare pare oluncaya kadar taşlara vurulmasına Hazret-i Farûk-ı azam 

tarafından emr verilmiştir. 

Bir rivâyete göre Sakîfe-i benî Sâ´ide’de vukû´ bulan bey’ati müte´âkıb İmâm 

Ömer Efendimiz bey’attan te’ehhureden zevât-i müşârun ileyhim hazerâtı nezdine gidip 

kendilerini iknâ ve celb etmiş ve cümlesi tarafından hemân bey’at olunmuştur. 

Diğer bir rivâyete göre İmâm Ali Efendimiz Hazretleri Ebû Bekr Sıddîk 

Hazretleri’ne bey´at olunduğını istihbâr itmekle berâber gecelik elbisesiyle hemân 

koşarak bey´ata müsâra´at buyurmuşlar ve orada elbiselerini giymişlerdir. 

İşbu zevât ve eşhâs-i ma’lûme ve ma’düdenin keyfiyet ve zamân-i bey’atları 

maddesinde yekdiğerine bir dereceye kadar mübâyin görülen bu rivâyetler ileride îzâh 

olunacak tedkîkat ile birbirine tevfîk olunacaktır. 

Hazret-i Sıddîk’a edilen bey’at husûsunda Ebû Süfyân bin Harb râdiya’llâhû 

Te´âlâ anhu Hazretleri’nin kutub-i sîyer ve târîhte muharrer olan sözleri şâyân-i 

tezkârdır. 

Hazret-i Sıddîk’a bey’at olunur olunmaz Ebû Süfyân Hazretleri şu sûretle idâre-i 

kelâm etmiştir: 

Ebü Süfyân: Ey Ali abdi Menâf ortalığı istilâ etmiş bir toz bir gubâr 

 

Sayfa-30 

görüyorum ki otuzu, o gubârı ancak kan ile yıkamak mahv etmek mümkün 

olabilir. Ebû Bekri makâm-i hilâfete ne için ikâme ettiniz. Zelîl ve za´îf olan Ali ve 

Abbâs nerededirler. Emr-i imâmet ve hilâfet Kureyş içinde en za´îf bir şahısta ne sebebe 

mebnî takarrür ediyor. “İmâm Ali'ye hitâben” elini uzat sana bey’at edeyim. Arzû 

ederseniz Medine’yi atlı ve piyâde ile doldurayım: 

Hazret-i Ali râdiya’llâhû Te´âlâ anhu: Allâh bilir ki bu sizinle murâd ve 

maksadın nâr-i fitneyi îkâd etmektir. İslâm için hayır yerine şer istemektir. Senin 

nasihatına ihtiyâcımız yoktur. 

Hazret-i Haydar-i Kerrâr Ebû Süfyân Hazretleri’nin ifâdât-i vâkı’asını ve teklîf 

ini bu sûretle red cerec buyurmuşlardır. Sûret ve keyfiyet-i cereyânı îzâh olunduğu 

vechile Ebû Bekir Sıddîk Hazretleri’nin icmâ´-i ümmetle imâmet ve hilâfete nasb ve 

ta´yîn olunması hilâfet ve imâmet-i islâmiyeyi te’sîs etmiş ve hilâfet ve imâmetin ahden 

“Yâ ni Velîahd intihâb ve nasbıyla”  bir halîfeden diğer halîfeye intikâlı da yine Hazreti 

Sıddîk’ın İmâm Ömer Efendimiz Hazretleri’ne velâyet-i ahdi tevfîz etmelerinden ve bu 
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tevfîz ve tevcîhe ashâb-i kirâm-i mü´âllâyı ittisâmın hiçbiri tarafından bir gûne i´tirâz 

sard ve ityân olunmamasından nâşî halîfe ve imâmın istediği zâtı şerâit-i lâzıme-i 

şer´iyeyi hâiz olduğu hâlde ahden tahlîf etmesi de ol vechile icmâ´-i ümmete iktirân 

eylemiştir. Hazret-i Sıddîk’ın hilâfeti de Hazret-i Farûk-i a´zami tahlîf etmesi de 

te’essüs-ü hilâfet maddesi için icmâ´-i ümmetin ussu’l- esâsı olduğunu mebnî bu iki 

cihet başka başka tedkîk ve ol bâbdaki menkûlât-i sahîhe ve rivâyât-ı mevsûka ta’mîk 

olunacaktır. 

Hilâfet-i Hazreti Sıddîk’a dâir buraya kadar verilen ma’lûmat-i mücmele rivâyât-

i mevsûka-i târîhiyeden ibâret olup hâlbuki bu mesele yukarda beyân olunduğu vechile 

hilâfet-i islâmiye’nin üssu’l- esâsı ve imâmetin mebnâ-i masûnu’l- enderâsı olmasıyla 

keyfiyet ve sûret-i vukû´ı fıkhen ve ulemâ-i islâmiye tarafından lüzûmü kadar tedkîk ve 

ta´mîk 
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olunmuş ve ahkâm-i dînîye ve akâid-i islâmiye sırasına dâhil olmuş bir mesele-i 

a´zîme ve mühimme olduğundan fikhen ve ülemânın netîce-i tetebbu´ât ve tedkîkât-ı 

fevke’l-âdesi bulunan izâhâtı da mufassalen beyân ve tevzîh etmek muktezidir. 

Hilâfet-i Hazret-i Sıddîk’ın sıhhat ve hakîkati isbât eden delâil-i nakliye ve 

akliye 

Umûmen müslümânlarca ma’lûmdür ki Furkân-i a´zîmü’ş-şândan sonra en sahîh 

olmak üzre mücemmi´-i aliyye olan Kitâb-i e’imme-i hâdis’den Hazreti Şeyh “Buhârî” 

ve Hazreti “Müslim” taraflarından cem´ ve tasnîf olunmuş olan “Sahî hayn-i Buhârî ve 

Müslim” kitâblarıdır. 

Bu iki kitâb-i şerîfin ikisinde dahi mestûr olduğu vechile halîfe-i sânî Hazreti 

Farûk-i a´zam hilâfetleri zamânında farîzü-i haccı bi'l-îfâ Medine-i münevere’ye 

avdetlerinde Hazreti Sıddîk’ın hilâfetine ve sûret-i vukû´ına dâir pek ziyâde meşhûr 

olan hutbesini irâd etmiştir. 

Sıddîk-i Ekber Hazretleri’nin imâmet ve hilâfetlerine müte´allık izâhâtı 

mütâzammın Farûk-ı a´zam tarafından irâd olunan bu hutbe-i meşhûrenin ihtivâ ettiği 

fukârâtından “Vekad küntü zevvertü makalete” ibâresi ketb-i ´itikâdiyemizde kelâm-i 

nefsiye delîl ittihâz olunmasıyla ve binâen aleyh mütevâtir olan mezkür hutbenin 

ehemmiyet-i favke’l-a´desi derkâr bulunmasıyla tercumesi zeylen derc olunur: 
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Hazret-i Farûk’un nutk-i me´âli 

Ömer vefât ederse falân zâta bey’at edeceği sizden biri tarafından ifâde ve beyân 

olunduğunu haber aldım. Ebû Bekir Hazretleri’ne fece’ten bey’at olunduğuna hiç 

 

Sayfa-32 

bir kimse aldanmasın. Vâkı’a müşârun ileyh Hazretleri’ne bilâ tedbîr bağteten
11

  

bey’at olundu. Fakat Cenâb-i Hak melhûz olan şer´den,  muzırratdan o bey’at ile hey’et-

i islâmiyemizi muhâfaza ve vekâyâ eyledi. Bugün aranızda Hazreti Ebû Bekr Sıddîk 

gibi umûmun kendisine serfürû etmeye mecbûr olacağı bir zât yoktur. Rûh-i pür fütûh 

Hazreti risâlet-penâh-i azim-i Gülşen Seray-i illiyin olduğu zaman halife-i müşarun 

ileyh hazretleri milletin en hayırlı zevâtından idi. Hazreti Ali ve Zübeyr râdiya’llâhû 

Te´âlâ anhüma berâberlerinde bulunan zevât ile kerîme-i mükerreme-i nebîyy-i zîşân 

Fâtıma-i aliyeti’ş-şân râdiya’llâhû Te´âlâ anhâ Hazretleri’nin sa´âdethânelerinde bizden 

tahallüf ettiler. Mühâcirîn-i kirâm ise Hazreti Sıddîk’ın yanına toplandılar. İhvânımız 

olan Ensâr-i kirâm’ın cem´iyetine gitmek lüzûmunu Sıddîk-i Ekber’e ifâde ve teklîf 

ettim. Berâberce yanlarına gittik. Yolda sülehâdan iki zâta tesâdüf ettik. Bu iki zât 

Ensâr-i kirâm Hazerâtının kendi aralarında verdikleri karârı bize anlattılar. Ve “Ey 

mahşer-i muhâcirîn nereye gidiyorsunuz?” dediler. Ensâr-i kirâm kardaşlarımız yanına 

gideceğimizi bu iki zâta haber verdik. Bunlar “Yok oraya gitmeyiniz, onlara takrib 

etmeyiniz. Ey mahşer-i mühâcirîn kendi işinizi kendînîz tesviye edînîz” cevâbıyla bizi 

gitmekten men´ etmek istediler. Ben mutlak gitmeliyiz dediğimden yola devâm ettik. 

Vaktâ ki Sakîfe-i benî sâ´ide’ye vardık. Ensâr-i kirâm Hazretleri’nin orada müctemi’ 

olduklarını gördük. Cemiyetin içinde uzanmış örtülmüş birini gördüğümden bunun kim 

olduğunu sordum. Saad bin Ubâde Hazretleri olduğunu söylediler. Uzanmasının, 

örtülmesinin sebebini suâl ettiğimde hasta olduğu cevâbını verdiler. Bu suâl ve cevâbı 

meclîsde ku´ûdumuzı müte´âkkıb hatîpleri kıyâm etti.  Bu hatîp Cenâb-i Hakk’a lâyık-ı 

vech ile hamd ve senâ ettikten sonra şu vechile ifâde-i merâmda bulundı. “Ammâ bâ’d 

biz Allâh’ın Ensârı, islâmın askeriyiz. Ey ma’şer-i muhâcirîn siz dahi bizim ileri 

gelenlerimizden büyüklerimizdensiniz. Fakat sizden 

 

                                                             
11 Mesele-i bey’at öyle bir iki âdamın re’yine vâbeste olmayacağını anlatmaktadır. 
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bir kavm bir cemâ´at bize isti’lâ ve tereffu´ ve bizi dûçâr-i hüsrân etmek 

istersiniz. Emri hilâfeti kendînîz deruhde ederek bizi mahrûm bırakmak ârzûsundasınız. 

İstibdâd edip imâmet maddesini kendînîze hasr edeceksiniz.” Dedi. 

Hatîplerin bu nutkı karîn-i hitâm olunca beğendiğim bir makâleyi tasavvur ve 

tasmîm etmiş bulunduğumdan Hazreti Sıddîk vücûduyla huzûruyla berâber o sözleri 

beyân ve irâd için davranmak istedim. Hâlbuki müşârun ileyh Hazretleri benden ziyâde 

halîm ve vakûr olduğundan bir dereceye kadar kendilerine medâren ve ri´âyet ederdim. 

İfâde-i merâma mübâşeret etmek istediğim zamân Hazret-i Sıddîk beni men´ etti. Sabr 

etmekliğimi emreyledi. Kendisini gücendirmek istemediğimden ihtiyâr-i sükût ettim 

kendileri söze başladılar benden a’lem idiler. Hakîkaten benim tasavvur ve tasmîm 

ettiğim sözlerden birini terk etmeyerek kâffesini beyân ve yâhûd ondan iyisini efdalını 

bi'l-bedâhe irâd ve ityâan etti. Ondan sonra “Siz tafsîl ve irâd eylediğiniz mehâsin-i 

fedâile ve ef´âl-i hayriyeye hakîkaten mâliksiniz ve onlara ehilsiniz fakat Arâblar emr-i 

hilâfeti Kureyş için bilirler. Başkaları için tanımazlar. Çünkü Kureyşiler neseben ve 

memleketen Arâblar’ın vasatında bulunuyorlar. “Benim ve Ebû Ubeyde bin Cerrâh 

Hazretleri’nin ellerimize yapışarak bu iki zâdtan birini halîfe ve İmâm nasb etmek üzere 

ta´yîn ve takrîr ettim. Hangisini ârzû ederseniz ona bey’at edînîz” buyurdular. Hazreti 

Sıddîk’ın ifâdât ve izâhât vâkı´asından yalnız bu cümle-i ahîre gücüme gitti. zirâ 

indimde boynumi urmak hayâtıma ol sûretle hâtime çekmek Hazreti Sıddîk’ın 

vücûduyla berâber imâmet ve hilâfete nasb ve ta´yîn olunmaktan ahsen ve ehven idi. 

Hazreti Sıddîk’ın ifâdâtı hitâm bulduktan ve bana veyâhûd Ebû Ubeyde Hazretleri’ne 

bey’atı Ensâr-ı kirâm’a teklîf ettikten sonra Ensâr’dan bir zât
12

 (Benim re’y ve tedbîrim 

meseleyi hasm eder. Ey ma´şer-i Kureyş bizden bir emîr sizden bir emîr nasb olunsun) 

dedi. Hubâb’ın şu ifâdesini 

 

Sayfa-34 

müte´âkıb söz çoğaldı. Her taratan bir ses, bir sâdâ mürtefi’ oldi. müzâkerât ve 

makâlât o mertebeye kesb-i şiddet etti ki zühûr-i ihtilâftan cidden korktum. Binâen 

aleyh Hazreti Sıddîk’a hitâben “Yâ Ebâ Bekr elini ver sana bey’at edeyim” dedim 

müşârun ileyh Hazretleri de elini uzattı ben bey’at ettim. Oradaki muhâcirîn dahi bey’at 

ettiler. Ondan sonra Ensâr-i kirâm hazerâtı da bey’at ettiler. Va’llâhı içinde 

                                                             
12 Yani Hubâb bin el-Münzir 
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bulunduğumuz umûr ve husûsâtta Hazreti Sıddîk’a ettiğimiz bey’at kadar muvâfık 

maslahat bir iş görmemişizdir. Bey’at etmeksizin Ensâr-ı kirâm’a müfârakat etmiş 

olaydık bizden sonra bir bey’at ihdâs etmeleri kaviyyen melhûz idi. O hâlde rızâ ve 

muvâfakatımız olmaksızın kendilerine bey’at mecbûriyetinde ve yâhûd hilâflarını 

iltizâm ile fesâdın zühûri gibi bir felâket karşısında bulunmaktan havf ettik.” 

Bey’at-i Hazreti Sıddîk’a dâir olan Hazreti Farûku’n iş bu hutbeleri o kadar 

mütevâtirdir ki bi'l-cümle siyer ve tevârihde derc olunmuş olduktan başka “Kad küntü 

zevertü mekâleten” fıkrası da ketb-i i’tikâdiyede kelam-ı nefsiye delil ittihaz 

olunmasıyla hutbe-i mebhuse-i mesâili-i i’tikadiyeye dâhil olmuş ve en mühim mesâil-i 

dînîye ve i´tikâdiyeden olan kelâm-i nefsi maddesinde nazar-i dikkat ve i´tibâre 

alınmıştır. 

Revât-i hâdisden Nesâî ve Ebû Ya´lî? ve Hâkim Hazeratı’nın ecille-i ashâbdan 

İbni Mes'ûd râdiya’llâhû Te´âlâ anhu Hazretleri’nden tashîh ettikleri rivâyete göre 

Mefhar-i kâinât Efendimiz Hazretleri’nin vefât-i aliyyi nübûvvet- penâhilerinde Ensâr-i 

kirâm “Minnâ emîr ve minküm emir” dediler. Ömer bin Hattâb Hazretleri yanlarına 

giderek “Ey ma’şer-i Ensâr bilmezmisiniz ki aleyhi’s-selatü ve’s-selâm Efendimiz 

Hazretleri hâl-i hayâtında halka namâz kıldırmak ve imâmet etmek içun Hazreti Sıddîk’ı 

me'mûr buyurdiler. Sebeb-i hilkat-i âlem Efendimizin namâz içun kâfe-i müslimîne 

takdîm buyurdukları müşârun ileyh Hazretleri’ne hanginiz tekaddüm etmeyi revâ 

göreceksiniz?” dedi. Farûk-i a´zam’in bu ifâdesine cevâben Ensâr-i kirâm Hazreti 

Sıddîk’a takdîm etmekten isti´âze ettiler. 
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Revât-i hâdisden İbni Saad ve Hâakem ve Beyhakî Hazeratı’nın Ebî Saîd-el-

Hudrî râdiya’llâhû Te´âlâ anhu Hazretleri’nden istihrâc ettikleri rivâyet dahi şudur: 

“Said bin Ubâde râdiya’llâhû Te´âlâ anhu Hazretleri’nin hânelerindeki sofada
13

 

ictimâ´ eden Ensâr-i kirâm Hazreratı’nın hatîbleri Hazreti Sıddîk ve Farûk-i a´zam dahi 

hâzır bulundukları hâlde kıyâm idub nutuklar irâd ettiler. Bu hatîblerden biri dedi ki “Ey 

ma’şer-i muhâcirîn aleyhi efdâle’s-salât Efendimiz Hazretleri bir maslahata bir 

me’mûriyete sizden birini ta´yîn buyurdukları zamân bizden de birini terfîk buyurmakda 

idiler. Binâen aleyh emr-i hilâfete biri bizden diğeri sizden olmak üzre iki zâtın ta´yîni 

lâzımdır. Bu hatîbin şu ifâdesinden sonra Ensâr-i kirâm’ın hütebâsı bu fikr ve 

                                                             
13 Sakîfe-i benî sâ´adedir. 
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mütâla´âyı tervîc zımmında müte´akıben irâd-i nutk eylediler. O esnâda Zeyt bin Sâbit
14

 

râdiya’llâhû Te´âlâ anhu Hazretleri kıyâm ederek bu yolda idâre-i kelâm itti. 

“Biliyorsunuz ki Resûl-i Ekrem salla’llâhü aleyhi vesellem Efendimiz Hazretleri 

muhâcirînden idiler. Halîfeleri de muhâcirînden olacaktır. Fahr-i risâlet Efendimiz’in 

Ensârı idik şimdi de halîfesinin Ensârı olmaklığımız muktezidir”  Bu ifâdeyi müte´akıb 

Hazreti Sıddîk’ın elini tutarak “İşte bu zât halîfeniz, imâmınızdır.” Didi. 

Hazreti Zeyd’in şu ifâde ve mu´âmelesini müte´akıb Hazreti Farûk derhâl ve 

muhâcirîn-i kirâm onu ta´kîben bey’ata müsâra’at ettiler Ensâr dahi onlara peyrev 

oldiler. 

Bey’ati müte´akıb Hazreti sddık-i Ekber minbere çıkarak hâzır olan ashâb-i 

güzîn rıdvanu’llahı Te´âlâ aleyhim ecme’in Hazeratı’na göz gezdirdi. Zübeyr bin 

Avvâm Hazretleri’ni görmediklerinden müşârun ileyhiyi istediler ve kendileriyle şu 

muhâverede bulundular: 
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Hazreti Sıddîk: Yâ Zübeyr Resûl-i Ekrem salla’llâhu aleyhi vesellem Efendimiz 

Hazretleri’nin teyze zâdesi ve havârisiyim dedînîz de şakk-ı asâ-i müslimîni mi ârzû 

ettiniz? 

Hazreti Zübeyr: Ey halîfe-i Resûlullâh levm ve serzeniş yokdur. 

Zübeyr Hazretleri bu cevâbı müte´âkıb hemân kıyâm idub Hazreti Sıddîk’a 

bey’at dahi itti. 

Bundan sonra Hazreti Sıddîk yine ashâb-i kirâm Hazretleri’ne atf-i nazar-i 

dikkat idub İmâm Ali râdiya’llâhû Te´âlâ anhu Hazretleri’ni görmediklerinden müşârun 

ileyhi Hazretleri’ni de istediler. Teşrîflerinde onunla muhâvere-i âtîyede bulundular. 

Hazreti Sıddîk. Dedînîz ki Resûl-i Ekrem salla’llâhu aleyhi ve sellem Efendimiz 

Hazretleri’nin emmi zâdesiyim. Kerîme-i mükerremelerinin zevciyim. Nebîyy-i 

muhteremin dâmâdıyım. Şakk-i asâ-i müslimîn mi etmek istedînîz? 

Hazreti Ebû Türâb. Yâ halîfe-i Resûlüllah levm ve serzeniş yoktur. Cevâbını 

virmekle berâber derhâl bey’ata müsâra’at dahi buyrulur. 

Revât-i hâdisden ibni İshâk Cenâb-i zühriden o da enes-i râdiya’llâhû Te´âlâ 

anhu Hazretlerrin’den vukû´ bulan rivâyet dahi şu vecihledir: 

Sakîfe-i benî sâ´ide’de bey’at olunduğunun ikinci günü Hazreti Sıddîk bir hutbe 

                                                             
14 Ehille-i Ensâr-i kirâmdandır. 
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okumak içun minbere su’ûd etti. Kendileri irâd-i hutbe etmezden mukaddem Hazreti 

Farûk-i a´zam kıyâm edub ifâdât-i âtîyede bulundi: 

 

Hazreti Farûk’un  Beyânâtı 

Cenâb-ı Hakk’a hamd ve senâ ettikten sonra “Hak celle ve a´lâ Hazretleri 

emrinizi
15
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ahseniniz olan Hazreti Sıddîk’a tevfîz buyurdular. Hazreti Sıddîk cümlenizin 

ahsenidir, efdalidir. Resûl-i Ekrem salla’llâhu aleyhi ve sellem Efendimiz Hazretleri’nin 

gârda refîki, sahîbidir. Sânî-i isneyn oldukları ma’lûmdür. Kalkınız kendisine 

mübaya’at edînîz.” 

Farûk-i a´zam’ın beyânâtı üzerine Sakîfe-i benî Sâ´de’de vâkı´ olan bey’attan 

başka halk tarafından Hazreti Sıddîk’a tekrâr bey’at-i umûmî icrâ olundi. 

İş bu bey’at-i âmmeden sonra Hazreti Sıddîk’ın irâd ettikleri hutbe aynen 

şöyledir: 

Cenâb-i Hakk’a hamd ve senâdan sonra 

Emmâ bâ’d eyyühe’n-nâs fe enni kad vüliytü aleyküm ve lestü bi hayriküm fe 

inne ahsentü fe e’inûni ve in esâ’tü fe kûmûniyu’s-sıdıka emânetün ve'l-kizbe hiyânetün 

ve’z-za´îf fîküm kaviyyün indi urîhu aleyhi Hakkahu inşâ’llâh ve'l-kaviyyü fîküm 

za´îfün ahze’l-hakkı minhü inşâ’llâh lâ yed’u kavmi’l- cihâd fî sebili’llâhi illâ 

darebehümu’llâh bi’z-zilli ve lâ teşyîu’l- fâhişete fi kavmin kattun illâ âmmehümu’llâh 

bi'l-bâlâi etye´ûnî mâ ta’tu’llâhi ve Resûlihi fe izâ aseytu’llâhe ve Resûlehu felâ tâ´ate li 

aleyküm kûmû ilâ salâtüküm yerhemkümüu’llâh” 

 

Bu hutbenin me´âli 

Eyyühe’n-nâs sizden eyi olmadığım hâlde emr-i idâreniz uhdeme tevdî´ olundi. 

İyilik edersem bana mu´âvenet edînîz kötülük edersem beni doğrultunuz. Doğruluk 

emânet yalancılık hiyânettir. za´îf olanlarınız inşâ’llâhü Te´âlâ hakkını istifâ edinceye 

kadar nezdimde kavîdirler. Kavî olanlarınızı kendisinden ahz ve istifâ-yı hak edinceye 

kadar nazarımda za´îftirler. Fi sebili’llâh cihâdı terk eden hiçbir kavim yoktur ki Hak 

Te´âlâ Hazretleri onları tezlîl itmesun aralarında fevâhişin şâyi´ olduğu hiçbir kavim 

                                                             
15 Emri-i hilâfeti 
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yoktur ki hak Te´âlâ Hazretleri onlara belâyı ta’mîm eylemesun. Ben Allâh’a ve 

Resûlüne isyân edersem itâ´at olunmak istihkâkından 

 

Sayfa-38 

mahrûm olunacağımdan bana itâ´at
16

 etmeyiniz. Namâza kalkınız. Allâh’ın 

rahmetine nâil olunuz.” 

Mûsâ bin Ukbe’nin “Mağâzî” nâm kitâbında yazdığı ve Cenâb-i hâkim’in da 

Aşere-i mübeşşere’den Abdurrahman bin Avf râdiya’llâhû Te´âlâ anhu Hazretleri’nden 

tashîh ettiği rivâyete göre Ebû Bekir Sıddîk Hazretleri şu hutbeyi irâd buyurmuşlardır: 

Abdürrahman Hazretleri’nin rivâyet ettikleri hutbe-i Hazreti Sıddîk da 

budur: 

Vallâhi mâ küntü harîsen ale’l-imâreti yevmen ve lâ leyleten velâ küntü râğiben 

fihâ ve lâ sâ’eseltüha’llâhefî sırrı velâ alâniyete velakinni eşfaktu mine’l-fitneti ve mâlî 

fi'l-imâreti min râhetin lekad kaledtü emren azîmen mâlî bihi men talekehu vela yüdde 

illâ bi takviyyetu’llâhi” 

 

Bu hutbenin me´âli 

“Allâh alîmdir ki ben ne bir gün ne bir gece imârete harîs oldum. Hilâfete hiçbir 

vakit rağbet itmedim. Ne sırren ne alenen hiçbir zama imâmet ve hilâfete mazhariyetimi 

Hak Sübhânehu ve Te´âlâ Hazretleri’nden temennî ve istid’a eylemedim. Hilâfet ve 

imâmeti kabûl edişim fitne zühûr etmesi hâvfından münba´istir. emâret ve hilâfette 

huzûr ve râhatım yoktur. Uhdeme bir emr-i azîm tevfîz olunmuştur ki Cenâb-i Hak beni 

takviye etmez ise bu bâr-i sakîl hilâfete tahammül ve tâkatim gayr-i müsâ´ittir.” 

Hazreti Sıddîk’ın bu hutbeleri İmâm Ali ve Zübeyr bin Avvâm râdiya’llâhû 

Te´âlâ anhüma hazerâtının emr-i hilâfet maddesinde ve Sakîfe-i benî sâ´ide’de vukû´a 

gelen meşverette bulundurulmadıklarından bahs ile dermiyân ettikleri bir itâba 

mukâbeledir. Hazreti Sıddîk’ın bu ifâde-i i´tizâriyelerine cevâben müşârun ileyhimâ 

İmâm Ali ve Zübeyr bin Avvâm râdiya’llâhû Te´âlâ anhümâ ber vech-i âtî cevâb 

virdiler: 

                                                             
16 Emr-i ulû’l-emre itâ´atın lüzûm ve vücûbi o emrin emr-i ilâhî ve risâlet-penâhide muvâfakatı şartına 

mütevakıftır. “la taete fi ma’siyetillah” kâ´ide-i külliye-i siyâsiye ve dînîyemizdendir. 
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Sayfa-39 

Hazreti Ali ve Zübeyr emr-i hilâfet ve bey’at maddesinde meşveretten te’hîr 

olunduğumuz içun münfa´il olduk. Yoksa biz Hazreti Sıddîk’ı hilâfet ve imâmet için 

halkın ahakkı olmak üzere taniruz. Şerefini, hayrını biliruz. Sâhib-i gârdır. Resûl-i 

Ekrem salla’llâhu aleyhi vesellem Efendimiz Hazretleri hâl-i hayâtlarında 

müslümânlara namâz kıldırmaya kendisini me'mûr buyurdular. 

İbni Saad’in İbrâhîm et-Temîmî cenâblarından istihrâc ettiği rivâyettir: 

Vefât-i celîl-i Hazreti Nebevîyye’de İmâm Ömer râdiya’llâhû Te´âlâ anhu 

Hazretleri Ebû Ubeyde bin Cerrâh Hazretleri’ne gelerek “Lisân-i mü’cîz beyân Hazret-i 

risâlet-penâhiyeden şeref-sudûr ettiği vechile bu ümmetin emîni olduğundan bahisle 

kendusine bey’at edeceğini”  ifâde etti. Hazreti Ebû Ubeyde Farûki a´zam’ın teklîf-i 

vâkı´ına bu cevâbı virdi: 

“Dâire-i necîbe-i islâmiye’ye duhûl ettiğiniz günden beri senden böyle bir za’af-i 

re’y ve tedbîr görmemiş idim. Sânî-i isneyn olan Hazreti Sıddîk-ı Ekber mevcûd iken 

bana nasıl bey’at edebiliyorsun.” 

Emînü’l-Ümme Hazreti Ebû Ubeyde’nin şu insâflarına Ümmet-i Muhammediye 

hakkındaki bu şefkatlarına dikkat olunursa uluviyyetin hakîkati ashâb-i kirâmda ne 

derecelerde mütecellî olduğu tebeyyün eder. 

Yine İbni Said’in istihrâcına göre hilâfet imâmet ve işbu bey’at maddesinde 

Hazreti Sıddîk ile Hazreti Farûk arasında şu muhâvere cereyân etmiştir: 

Hazreti Sıddîk: Ömer’e Hitaben, Elini uzat sana bey’at edeyim. 

Hazreti Farûk: Sen benden afdalsın. 

Hazreti Sıddîk: Sen benden akvâsın. 

Aralarında bu sözle mükerreren cereyân ettiğinden nihâyet Hazreti Farûk  

“Senin kesret-i fazlınla berâber benim de kuvvetim sana mu´âvvin olacaktır. Demesiyle 

Hazreti Sıddîk’a bey’at etmiştir. 

Hazreti Ahmed’in istihrâcına göre Sıddîk-i Ekber râdiya’llâhû Te´âlâ anhu 

Hazretleri 

 

Sayfa-40 

Sakîfe-i benî Sâ´ide’de Ensâr-i kirâm’a karşu irâd-i hutbe ettiği zamân Ensârın 

şân-i uluvviyetini muyin olmak üzere şeref-nâzıl olan âyât-ı celîle-Kur’ânîye’den dîne 

nusret ve fazîletlerini mutâzammin ve mübeşşir olarak lisân-i mu´cîz-i beyân Hazret-i 
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risâlet-penâhiden şeref-sudûr eden ehâdis-i seniyyeden birini terk etmeksiniz kâffesini 

birer birer zikr ve ityân buyurdular. Ve bu ifâdâtına zirdeki iki hâdis-i celîli ihtâr ve 

beyân ile sözlerine hitâm virdiler. 

 

İfâdenin biri: 

“Lekad alimtüm enne Resûlüllah salla’llâhu aleyhi ve sellem kale “Lev seleke’n-

nâsu vâdiyen ve seleketi’l-Ensârü vâdiyen selektü vâdiye’l- Ensâr.” 

 

Bu ifâdenin me´âli 

Muhakkak biliyorsunuz ki Resûl-i Ekrem salla’llâhu aleyhi vesellem Efendimiz 

Hazretleri “Bütün halk bir dereye, bir tarîka ve Ensâr dahi diğer bir dereye, diğer bir 

tarîka sâlik olsalar ben Ensâr’ın sâlik oldukları dereye, tarîka sâlik olurum” buyurdular. 

 

İkinci ifâde: 

Ve lekad alimtü ya said enne Resûlüllah salla’llâhu aleyhi vesellem kâle ve ente 

kâ´idün “Kureyş vü lâti haze’l- emr kabri’n-nâs tabe´  li birrihim ve fâcerehum tabe´li 

fâcerehum” 

 

Meali 

“Ey Saîd meclîs-i celîl-i Nebevîye’de hâzır bulunduğun içun bâ husûs sen 

muhakkak bilirsin ki Fahr-i kâinât Efendimiz Hazretleri “Kureyş emr-i hilâfetin 

 

Sayfa-41 

sâhibidirler. Halkın iyisi onların iyisine fâciri de fâcirine tabidirler.” Buyurdi. 

Hazreti Sıddîk tarafından irâd olunan son ifâdedeki hâdis-i celîl-i Nebevî Saad bin 

Ubâde Hazretleri tarafından tasdîk olunmasıyla “Biz vüzerâ siz ümerasınız” dedi. 

Bu rivâyât isbât ediyor ki Hazreti Saad bin Ubâde’nin vefâtına kadar Hazreti 

Sıddîk’a bey’at etmediğine dâir olan “Abdülberk” rivâyeti za´îftır. 

Hazreti Ahmed’in istihrâc ettiği rivâyete göre Hazreti Sıddîk-i Ekber kendisine 

tevfîz olunan emr-i hilâfet ve bey’atı kabûl etmeleri ma´a´zâ’llâh Te´âlâ irtidâdı mûceb 

olabilecek bir fitnenin hudûs ve zühûrundan hâvf ettiğinden münba´is olduğuni makâm-

i i´tizarda beyân ve tezkâr buyurmuşlardır. İbni İshâk’tan vesâirlerden vukû´ bulan 

rivâyete göre bir zât ile Hazreti Sıddîk arasında kabûl-i hilâfet ettiğine dâir böyle bir 
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muhâvere cereyân etmiştir. 

Sâil olan zât. İki şahs üzerinde bile kabûl-i emâret içun beni men´ etmiş idin. Ne 

gibi bir mecbûriyetle umûmun emr-i irâdesini deruahde ittin? 

Hazreti Sıddîk, velâyet ve hilâfeti kabûl etmekten başka bir çâre bulamadım. 

Çünki Nebî-yi mükerrem salla’llâhu aleyhi vesellem Efendimiz’in ümmeti dûçâr-i 

tefrîka olmasından korktum. 

Yine Hazreti Ahmed’in istihrâcına göre Ebâ Bekr Sıddîk râdiya’llâhû Te´âlâ 

anhu Hazretleri makâm-i celîl-i hilâfete cülûslerınden bir ay sonra “Es-salatu 

câmi´etu”
17

 ibâresiyle ve münâdiler vâsıtasıyla halkı mescid-i Şerîfe celb ve da´vet 

buyurdular ve halka karşı şu hutbeyi okudular: 

Eyyühe’n-nâs vededtü enne hazâ kefâniyehü gayri ve le in eğazu tumûnî bi 

sünneti Nebîyyiküm mâ utîkıhâ in kâne le ma´sûmen mine’ş-şeytân ve in kane enne 

yenzilü aleyhi vahyü mine’s-semâ: 

 

Sayfa-42 

Hutbenin me´âli 

Ey nâs emr-i hilâfetin uhdeme tefvîz olunmamasını ve bir başka zât tarafından 

idâre olunmasını ârzû ederdim. Peygamber-i zîşânımız Resûl-i Ekrem salla’llâhu aleyhi 

ve sellem Efendimiz Hazretleri’nin sünneti seniyye-i risâlet-penâhileri gibi ben’den 

mu´âmele beklerseniz onun yaptığı gibi benden iş intizârında bulunursanız ben buna 

tâkat-yâb ve mütahammil olamam. Fahr-i kâinât Efendimiz’in gerek şerr-i şeytândan 

ma´sûm olmalarından ve gerek gökten kendilerine Vahy-i ilahî nâzıl olmasından nâşî  

bi't-tâbi´ ben onun gibi olamam .” İbni Said’in rivâyetine göre Hazreti Sıddîk’ın iş bu 

hutbeleri ber vech-i âtîdir: 

Emma bâ’d fe enni kad velleytü haze’l- emr ve enâ lehu kâre va’llâhi le vededtü 

enne bâ’daküm kefâniye illâ ve inneküm in kelleftümûni enne a’malu fîküm bi misli 

amele Resûlüllahi salla’llâhu aleyhi vesellem lem eküm bihi kâne Resûlüllah salla’llâhu 

aleyhi vesellem abden kerremehu’llâhu bi'l-vahyi ve asemehu bihi illâ innemâ enâ 

beşerün ve lestü bi hayrin min ehediküm ferâ´ûnî feizâ râeytumûnî istekemtu fe 

etbi´ûinî ve izâ ra’eytümûnîi züğtu fekumûnî ve’lemû enne lî şeytânen yügayyirini fe 

izâ ra’eytumûnî ğazebtu fe’ctenibûni.” 

                                                             
17 Sadr-i islâmda hulefâ ve ümerâ-i islâm halkı toplamak içun “Es-selatü câmi´a”  diye nidâ ettirirlerdi. 

Hazreti Sıddîk’ın bu mu´âmelesi zikir olunan usûlun mübdiîdir. 
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Me´âlî 

“Ben emr-i hilâfet ve imâmete ta´yîn olundum ise de bu vazife-i mühimmenin 

uhdeme tevfîzinden memnûn ve hoşnûd değil idim. Va’llâhi sizden biri tarafından 

deruhde olunursa kurtulmaklığımı ârzû ederim. Biliniz ki aleyhi’s-selâtü ve’s-selâm 

Hazretleri’nin icrâati ve a´mâli gibi bana icrâ-i ma’lûmât ve a´mâl teklîfinde 

bulunursanız evvel sûretle îfâ-i vezâife muktedir olamam çünkü Resûl-i Ekrem 

salla’llâhu aleyhi ve sellem 

 

Sayfa-43 

Efendimiz Hazretleri Cenâb-ı Zü’l-celâl’in vahyi Sübhâniyesiyle tekrîm 

olunmuş ve ma´sûm bulunmuş olan bir abd idi. Biliniz ki ben beşerim ve sizin hiç 

birinizden iyi değilim. Binâen aleyh bana ri´âyet edînîz. Tarîk-i müstakîmde hareket ve 

muamele ettiğimi görürseniz bana tâbi´ olunuz o tarîk-i müstakîmdan temâyül ve inhirâf 

ettiğimi müşâhede ederseniz beni tarîk-i müstakîme i´âde ve ircâ´ eyleyiniz. Yine biliniz 

ki benim de bir şeytânım vardır. Gazabnâk olduğumu gördüğünüz hâlde benden ictinâb 

etmelisiniz.” 

Hazreti Sıddîkın’ bu hutbelerini yine İbni Saad ile Hazreti Hatîb ber vech-i zîr 

rivâyet etmişlerdir: 

“Emmâ bâ’d fe enni kad velleytü emrekum ve lestü bi hayriküm ve lakinnehu 

nezele’l- Kur’âne ve sünne’n-Nebî salla’llâhu aleyhi vesellemü es sünene fe alimnâ 

fa’lemû eyühe’n-nâs inne’l-kîse’l-kisu’ t-takî ve a’ceze’l- aczi’l- fücûr ve inne akvâkum 

indi’z-za´îfûn hattâ aheze lehu bi hakkihi ve enne ez´afeküm indi’l-kavî hattâ aheze 

minhu'l- hakk eyyühe’n-nâs enâ muttabi´un ve lestü bi mübtedi´in fe izâ ahsentü fe 

e´yunûnî ve izâ nâziğtu fekumûnî” 

 

Me´âlî 

Emmâ bâ’d ârzû etmediğim ve hoşnûd olmadığım hâlde emr-i hilâfet uhdeme 

tefvîz olundu. Fakat Furkân-i a´zîmü’ş-şân nâzıl oldu ve Fahr-i kâinât aleyhi ekmelu’t- 

tahiyyat Efendimiz Hazretleri sünen-i seniyye-i nübüvvet-penâhilerini takrîr ve ikmâl 

buyurdi. Bunları biz de bildik öğrendik. Ey nâs biliniz ki en ziyâde akl ve zekâ takvâdır. 

En ziyâde acz ve iftikâr fahş ve fücûrdur. Hakkını istifâ ve îfâ edinceye kadar kavî olan 

şahsınız indimde en ziyâde za´îftir. Ey nâs ben matbû´um mübtedi´ değilim. İyilik 

edersem bana mu´âvenet  ve ittibâ’, tarîk-i istikâmetten adul ve inhirâf  eylersem beni 
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tarîk-i müstakîme ircâ´ edînîz.” 

 

Sayfa-44 

Yukarda beyân ve tevzî´ olunan rivâyetler Hazreti Sıddîk’ın in’ikâd-i hilâfet ve 

imâmeti husûsunda icmâ´-i ümmetin hâsıl olduğunu ve ashâb-i güzîn râdiya’llâhû 

Te´âlâ aleyhim ecme’in tarafından müşârun ileyhin hilâfetinde ittifâk olunduğunu isbâta 

medâr olur. Şu hâlde ensâr-ı kirâm tarafından evvelce bey’at olunmasına karâr verilen 

Saad bin Ubâde râdiya’llâhû Te´âlâ anhu Hazretleri’nin bey’at-i Hazreti Sıddîk’tan 

tahallüf ettikleri hakkında olan rivâyet-i târîhiye za´îf kalur. 

Hazreti Sıddîk’ın bey’atında husûl-i icmâ´-i ümmeti te’yîd ve tasrîh iden 

rivâyetten biri de Cenâb-i hâkimin “İbni Mesûd” râdiya’llâhû Te´âlâ anhu 

Hazretleri’nden istihrâc ve tashîh ettiği rivâyettir. 

 

Hazreti İbni Mesûd’un rivâyeti aynen budur 

“Mâ reâhu’l- müslimûne hüsnen inde’llâhi hüsnün ve mârâhu’l-müslimûne 

seyyian fehûve inde’llâhi seyyiün ve kad re’â sehâbete-ü cem´îan en yestahlife Ebû 

Bekr” 

 

Me´âlî 

Müslümânların eyi gördükleri şey Cenâb-i Hak nezdinde dahi iyidir. mû’mînînin 

kötü gördükleri hâl nezd-i Celîl-i Sübhâni’de dahi kötüdür. Muhakkak Ashâb-i kirâm’ın 

cümlesi Hazreti Sıddîk’ın istihlâfını tensîb ettiler.” 

İbni Mesûd râdiya’llâhû Te´âlâ anhu Hazretleri Ashâb-i kirâm’ın ekâbirinden 

fukahâsından en ileri gelenlerden bir zât-i âlî-i sifâttır cem´-i ashâbın hilâfet-i Hazreti 

Sıddîkı tensîb ettiklerini muhber olan bu rivâyâtı-i sahîhaları Hazreti Ebû Bekir 

Sıddîk’ın hilâfet ve imâmetine icmâ´-i ümmet hâsıl olduğuna delîl-i kat´idir. 

Zamânımızdan Ashâb-i kirâm’ın zamânına kadar atf olunacak bir nazar-i ruc’i 

 

Sayfa-45 

şu rivâyât-i mevsûka ve sahîhaya göre isbât eder ki bi’l-cümle ehl-i sünnet ve'l-

cemâ´at “Asren bâ’de asr” Hazreti Sıddîk’ın hilâfete ahak olduğuna ve ale’t- tahkîk 

halîfe bulunduğuna icmâ´ etmişlerdir. 

Bu icmâ´ yalnız ehl-i sünnet ve'l-cemâ´atede münhasır değildir. Cem´-i 
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Mu´tezile ve ekser, fırka-i sâire-i islâmiye dahi ehl-i sünnet ve'l-cemâ´atin şu icmâ´ına 

müşterek bulunmuşlardır. 

Asren ba´de asr vukû´ı muhakkak olan bu icmâ´ ve ittifâk-i ümmet Hazreti 

Sıddîk’ın hilâfete ahak vealyak ve halîfe-i bi'l-hak olduğuna delîl-i a´zamdır. Bununla 

berâber ehliyet ve ehakkiyet vâkı’aları nefsü’l- emrde dahi izhar olmasıyla hatt-ı zâtında 

delâyile de gayr-i muhtâçtır. Asr-i sahabede Hazreti Sıddîk’ın makâm-i mukaddes 

hilâfete nasb ve ta´yîn olduğu haberinin bazı mevâkı´a bâliğ ve vâsıl olamadığı o gibi 

haber-i hilâfeti vâsıl ve bâliğ olmayan mahallerdeki halkın kendisine bey’at etmemeleri 

ve izhâr-i muhâlefet eylemeleri muhtemel bulunduği hakkında vukû´ bulan bazı 

i´tirâzâta kat´’iyen mahal ve imkâni tasavvuru kâbil olamaz. Emr-i bey’at ve hilâfeti 

bidâyetinden nihâyetine kadar müşâhede etmiş olan bazı Ashâb-i kirâm tarafından 

icmâ´-i ümmetin husûline dâir ihbârât ve rivâyât-i sahîha ve mû’ekkedeleri meydânda 

olmasa “Ne kadar za´îf olursa olsun” belki şu i´tirâza ufacık bir meydân açılırdı. 

Halbuki vâkayı bidâyetinden nihâyetine kadar müşâhedeten beyân ve teşrîh eden 

Ashâb-i kirâm husûl-i icmâ´-i ümmeti de tebyin ve tasrîh etmişlerdir. 

Ez-cümle “İbni Mesûd” râdiya’llâhû Te´âlâ anhu Hazretleri gibi ecille-i Ashâb-i 

kirâm’dan bir zât-i âlî kadrin husûl-i icmâ´-i ümmete dâir tahakkuk eden yukarki rivâyât 

ve ahbârları meydânda bulduğundan bu ihtimâlât-i mevhûmeye zerre kadar meydân 

kalmayacağı bedihîdir. 

E’azîm-i ulemâ-yi dîn aleyhim ridvâna’llahi Te´âlâ ecma´în hazerâtının hilâfet 

ve imâmet Hazreti Sıddîk’a dâir olan tetebbu´ât ve tahkîkât-i amîka ve fevke’l-âdeleri 

icmâ´-i ümmeti gâyet sarîh ve vâzih bir sûretle sâha-i sübûte çıkarmaları sebebsiz, 

hikmetsiz de değildir. 

 

Sayfa-46 

Bu maddeye ulemâ-yi islâm tarafından bu derecede vukû´ bulan ikdâm ve 

ihtimâm cihet-i ifrâtı iltizâm eden bazı fark-i islâmiye’nin İmâm Ali kerreme’llâhu 

vechehu Hazretleri’nin Hazreti Sıddîk’tan efdal olduğuna ve hakk-ı hilâfet kendilerine 

âid ve râci´ olub Hazreti Sıddîk tarafından adeta gasb “Ma´azâhu Te´âlâ” olunduğuna 

dâir olan efkâr ve mülâhazât-i gayr-i sâibeleri ülemâ-yi ümmetin işbu tedkîkât-i favke’l-

âdesine vâsî’ meydânlar açmiş ve meselenin bu derecelere kadar ta´mîk ve tahkîkına 
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işte bu esbâb-i dînîye
18

  ve mezhebiye mûceb olmuştur. 

“Dâre Kutnî ve İbni asâkir ve Zehebî ve sâirleri misillü mühaddisînden bir 

cemâ´atin istihrâc ve tashîh ettikleri rivâyete göre Haydar-i Kerrâr kerreme’llâhu 

vechehu Hazretleri’nin hilâfetleri zamânında meşhûr ve ma´rûf olan vâkı´a-i (Cemel) 

intâc eden mesele içun Basra’yı teşrîfleri esnâda huzûrunda bulunan cemâ´at-i 

müslimînden iki şahıs kıyâm ederek hilâfetine dâir Hazreti Ebû Türâb’dan bir sûal irâd 

ettiler. Bunların suâliyle İmâm Ali Efendimiz tarafından verilen cevâb Hazreti Sıddîk’ın 

sıhhat-i hilâfetine delîl-i a´zam olduğundan aynen irâd olunur. 

 

İki şahsın suâli 

“Ehbernâ an seyrüke haze’l-lezi sirte fîhi li testevleale’l-umerâi ve ale’l-immeti 

tedribu bâ’zuhüm bi bâ’zi a´hdi min Resûlillahi salla’llâhu aleyhi vesellem ahede ileyke 

fe heddisnâ fe ente’l-mevsûkün bihi ve me’mûnün a´lâ mâ semi’tu” 

 

Mefâdî 

Ümerây-i ümmete ve ümmte müstevellî olak üzere burayı teşrîfiniz ve ümmetin 

bir 

 

Sayfa -47 

kısmı’nı diğer bir kısmı aleyhinde isti´mâl edub muhârebe etmeniz ve ettirmeniz 

Fahr-i kâinât aleyhi afdalu’s-sâlât Efendimiz hazretleri tarafından sana vukû´ bulan bir 

ahde-i müstenid midir? Bunu ifâde ve ihbâr et. Zirâ sen risâlet-penâha Efendimiz 

Hazretlerin’den istima’ ettiğin sözü beyân ve ihbârda hâiz-i emniyet ve vusûksun.” 

 

İmâm Ali Efendimiz Hazretleri’nin bu suâle verdiği cevâb 

“Ammâ en yekûne indi ahdün mine’n-nNebî sa’llâahû aleyhi ve sellem ahde ilâ 

fî zalik felâ va{llâhi lein küntü evvele men Sıdakahu felâ ekûn evvele min kezebe aleyhi 

ve lev kâne indi minhü ahdün fi zalike mâ terektü ehan
19

benî Temîm bin Mürre ve 

Ömer bin Hattâb yesûbâni a´lâ mübezzihi ve le kateltühümâ bi yedi ve lem ecid illâ bi 

rüddeti hazihi ve lakin Resûlüllâh salla’llâhu aleyhi vesellem lem yektul katlen ve lem 

yemüt fe’ceten mekese fi merazihi eyyâmen ve leyâli ye’tihi mu’ezzin “Ev Bilâl” 

                                                             
18 Dîn ve mezheb vesîlsiyle meydâna çıka hilâf ve nizâ’-ı siyâset ve hükûmet olduğuna şüphe yoktur. 
19 Hazreti Sıddîk’tır 
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yüezzinuhu bi’s-sâlâti fe ye’muru Ebâ Bekr feyüselli bi’n-nâs ve huve yerâ mekâni 

sümme ye’tihi’l-mu’ezzinu fe ye’ezzinuhu bi’s-sâlâti fe ye’muru Ebâ Bekri fe yüselli 

bi’n-nâsi ve hüve yerâ mekâni ve lekad erâdet imre’etun
20

  min nisâ’ihi tasrifuhu an Ebâ 

Bekr fe ebâ ve gazibe ve kâle entünne sevâhibun Yûsûf merrû Ebâ Bekr fel yüselli bi’n-

nâsi felemmâ kabeze Resûlüllâh salla’llâhi salla’llah-i aleyhi vesellem nazarnâ fi 

umûrinâ fe ehternâ lidünyânâ mâ Râzıye Resûlüllâh salla’llâhu aleyhi vesellem ledeynâ 

ve kâneti’s-sâlâtu a´zamu’l- islâm ve kavâmü’d-dîn febâyi´nâ Ebâ Bekr radiya’llâhu 

anhu ve kâne lizalik ehlen lem yehtelif aleyhi minâ isnâni” 

Diğer bir rivâyette Ebû Türâb Hazretleri iş bu cevâb-i âlî-i haydarilerinin son 

fıkrasına ifâdât ve beyânat-i âtîyeyi dahi ilâve buyurmuşlardır: 

“Fe ekâmu beyne ezharnâ el-kelimetu vâhidetun ve'l-emrü vâhidetün lâ yehtelif 

minnâ isnâni” 

 

Sayfa-48 

Diğer bir rivâyete göre Hazreti şâh-i velâyetin bu cevâb-i aliyyi uluviyyet ve 

hakkâniyet perverlerinin fukârât-i ahîresi ber vech-i âtî nakl olunmuştur. 

“Fe ehternâ li dünyânâ min ehtârehu salla’llâhu aleyhi vesellem li dinina fe 

edeytu ilâ Ebâ Bekri hakkahü arefet lehu tâ´atehu ve agaztu ma´a fi cünûdihi ve küntü 

aheze izâ a´tâni ve ağzuhû ve izâ egâzani ve edribü beyne yedeyhi’l-hudûde bi savtî fe 

lemmâ kabeze ve lâhâ ömerü fe ehezehâ bi sünneti sâhibihi ve mâ ye’rifü min emrihi fe 

bâyi’nâ ömerü lem yehtelif aleyhi minnâ isnâni fe edeytü lehu hakkahu ve areftü tâ´tehu 

ve gazavtu maa’hü fi cüyûşihi ve küntü ahaza izâ a,tâni ve ağazu izâ eğâzâni ve edribü 

beyne yedeyhi’l-hudûdi bi savti felemmâ kabeze tedekkertü fi nefsi karâbeti ve sâbıkati 

ve fadli ve enâ ezünnu en lâ ye’dilü bî velakin haşâ enne lâ ye’melü el-halîfetü ba´dehu 

şeyen illâ li hakkahü fi kabrihi fe ehrücu minhu nefsehü ve veledehu ve lev kânet 

mehâbâtun li âsari veledihi bihâ ve yerâ bihâ le rahtun enâ eheduhum ve zanentu en lâ 

ye’dilû bi fe ehaze Abdurrahman bin Avf mevasîka a´lâ en tesme’e ve nutî’a limen 

velâhu Allâhu emerenâ sümme bâyi´e Osmân fe nezertu fe izâ tâ´ati kad sabaktu bey’ati 

ve izen misâkı kad aheze li gayri fe bâyi´nâ Osmâne fe edeytü lehu hakkahu ve urfeti 

lehu tâ´âtehu ve gazevtu me’ahu fi cüyûşihi ve küntu aheze izâ a´tâni ve ağezû izâ 

ğazâni ve edribü beyne yedeyhi’l- hudûdi bi savtî fe lemmâ usîbu nazartü fe ize’l-

                                                             
20 Hazreti Ayişe-i sadıka’dır. 
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halîfetâni el-lezâni ahazâhâ bi ahdi Resûlullâhi sa’llâllâhu aleyhi ve sellem ileyhimâ bi’ 

s-sâlâti kad muziyyen ve haze’l-lezî kad ahaza lehu misâkı kad usîbu kad fe bâyî´’ni 

ehlu’l- harameyni ve ehlu hazayni’l-mısreyni “Yâ ni el-Kûfetu ve'l-Basra” Fe vasebe 

fihâ men leyse misli ve lâ karâbetehu ke karâbeti ve lâ ilmuhu ke ilmi ve lâ sâbikatühu 

ke sâbikati ve küntü ahakku bihâ minhu “Yâ ni Muâviye” 

 

Hazreti Şâh-i velâyetin şu hutbe-i cevâbiyeleri me´âli 

Resûli Ekrem salla’llâhu aleyhi ve sellem Efendimiz Hazretleri tarafından bana 

ihsân olunmuş bir ahd yoktur. Bir ahd-i celîl-i Nebevî hâiz değilim. Fahr-i kâinât 

Efendimiz Hazretleri’nin risâlet ve nübûvvet-i celilelerini en evvel ben tasdîk etmiş 

olduğum 

 

Sayfa – 49 

hâlde hilâfet ve imâmet hakkında bana ahdi olduğuna dâir nâm-i aliyyi 

nübûvvet- penâhilerine en evvel ihtiyâr-i kizb edemem. Eğer sâhib-i şeri´at hâtime-i 

şerefnâme-i risâlet Efendimiz Hazretleri tarafından hilâfet ve imâmet içun bana bir ahd-i 

âlî  ihsân olunmuş olsaydı ne Hazreti Sıddîk’ın ne de Ömer bin Hattâb’ın minber-i celîl-

i Nebevîye atılmalarına oraya çıkmalarına ve hilâfet ve imâmeti istilâ  etmelerine 

kat´iyen  meydân vermez idim. Bana mu´âvenet edecek ferd-i vâhid bulunamadığı ve şu 

üzerimdeki  “Namâzlıkdan”  başka yedimde bir şey bulunmadığı hâlde bile ellerimle 

müşârun ileyhimâ ile muhârebe  ve mukâtele ederek bana olan ahd-i celîl-i Hazreti 

Nebevîyeyi infâz ve icrâya çalışırdım. 

Fakat Resûl-i Ekrem salla’llâhu aleyhi ve sellem Efendimiz Hazretleri katl 

olunmadılar, fecâ’ten vefât etmediler, birçok günler geceler hasta oldukları hâlde esir-i 

firâş kaldılar. O hastalıkları o marazları zamânında mü'ezzîn yâhûd “Bilâl” huzûr-i 

aliyi- nübûvvet-penâhiye gelip namâz kıldırmak içun istizanda bulunuyordi. Müezzinin 

istizanene cevâben mafahhar-i risâlet îfâ-i vazÎfe-i imâmet içun Hazreti Sıddîk’a emr 

viriyordi. Hazreti Sıddîk bu emr-i celîl-i risâlet- penâhiye imtisâlen îfâ-i vazÎfe-i imâmet 

ider ve halka namâz kıldırıyordi. Hazreti Sıddîk’a tevdî´-i imâmet buyurdukları zamân 

ben gâib değil idim. Orada hâzır olduğumi hâtem-i nebîyyin Efendimiz Hazretleri de 

görüyorlardı. Sonra yine mü'ezzîn gelur ve zât-i celîl-i nübûvvet-penâhilerinden 

istizânda bulunurdi aleyhi ekmelu’s-sâlât Efendimiz Hazretleri yine Sıddîk’ın şu vazife-

i mühimme-i dînîyeyi îfâ etmeleri lüzûmini tekrâr ferman buyurmakta idiler. Bu 
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evamir-i mükerrese esnasında ben yine hazır idim. Bu istizanlar mükerreren verilen bu 

emr-i ferman esnâsında ben yine hâzır idim. Bu istizânlar mükerreren virilen bu emirler 

zamânında benim hâzır olduğumi da aleyhi’s-sâlâtu ve’s-selâm Efendimiz Hazretleri 

görmekte idiler. hattâ ezvâc-i Tâhirât-i Nebevîye’den biri
21

 şu vazîfe-i vekâlet ve 

imâmetin Hazreti Sıddîk’tan tahvîl ve insırâfını istemişken 

 

Sayfa-50 

fahr-i Resûl Efendimiz Hazretleri bu teklîf i red ile berâber gazabnâk olarak 

müşârun ileyhâya münfa´il oldi. “Entünne sevâhibu Yûsûf” Hitâb-i itâb-ı âmîziyle 

infi´âl-i âlîi-i nübûvvet- penâhîlerini ı i´lân ve beyân ve yine “Ebâ Bekr halka namâz 

kıldırsın” diye ol bâbdaki irâde-i kati´a-i risâlet-penâhlarını te’kîden emr ve fermân 

buyurdiler. Rûh-i pür-futûh nübûvvet-penâhîleri âzem-i Gülşen-serây-ı illiyyin olduktan 

sonra umûr-i idâremizi tevdî´ edecek zâtı intihâb etmek üzere meseleyi tedkîk ettik 

Fahr-i kâinât Efendimiz Hazretleri tarafından dînîzim içun ihtiyâr olunan Hazreti 

Sıddîkı umûr-i dünyeviyemiz içun intihâb ve ihtiyâr eyledik. Çünki namâz dînîn kavâmı 

ve erkân-islâmiye’nin a’zamidir. Binâen aleyh Hazreti Sıddîk’a bey’at ettik. Fî'l-hakîka 

müşârun ileyh Hazretleri hilâfete ehil idi. Bizden iki adam bile müşârun ileyhi 

Hazretleri’nin hilâfet ve bey’atına muhâlif eden olmadı. Aramızda îfâ-i vezâif-i hilâfet 

ettiği müddetçe islâmiyetin kelimesi vâhid-i emri müteferrid idi. Ümmet içinde teşettüt 

ve ihtilâf yoğidi. Ben Hazreti Sıddîk’ın hilâfetini bildim ve tâ´atini îfâ ettim. Hilâfetinde 

cünûd-i mansûresiyle cihâda gittim. Bana verdiği ihsânı alırdım. cihâda sevk ve a´zâm 

ettiği takdîrde emrine ittibâ´en ğazâya a´zîmet ederdim. Kendi elimle değeneğimle 

emrine tevfîken huzûrunda teclîdi lâzım gelenlere hudûd-i şer´îyeyi dariben icrâda 

bulunûrdum. 

Hazreti Sıddîk! vefâtında emr-i hilâfeti Hazreti Ömer tevfîz etti. Hazreti Ömer 

dahi hilâfette refîkının, sâhibinin,
22

tarîkına sünnetine tevfîk-i mu´âmele ve hareket 

eyledi. Hazreti Farûk’a dahi bey’at ettik. Aramızda onun hilâfetinde muhâlefet eden iki 

âdam bulunmadı. Ben onun da hakk-ı hilâfetini edâ ve tâ´atini îfâ ettim. Zamânında 

cunûd-i mansûresiyle cihâda gittim. Bana verdiğini alıyordum cihâda sevk v e a´zâm 

ettiği takdîrde gazâya a´zîmet ederdim. Kendi elimle degeneğimle 

 

                                                             
21 Hazreti Ayişe’dir. 
22 Hazreti Sıddîk 
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Sayfa-51 

emrine tevfîkan teclidi lâzım gelenlere huzûrunda hudûd-i şer´îyeyi darb ve icrâ 

ederdim. 

Hazreti Farûk’un vefâtında aleyhi ekmelu’s- salât Efendimiz Hazretleri’ne olan 

karâbetimi, islâmiyetteki sâbıkamı, fazîletimi düşündüm. Hazreti Farûk’un hilâfeti 

benden başka kimseye ahd v e tevfîz etmeyeceğini zan ettim. Müşârun  ileyh Hazretleri 

ahden ta´yîn edeceği halîfenin kâfe-i a´mâl ve harekâtından mütevellid mes’ûliyetin 

kendisine âid olacağından ve tahlîf edeceği zâtın bi'l-cümle mu´âmelâtından kabrınde 

kendisine iltihâk edeceğinden hâvf ve haşyete dûçâr olarak bâ’de’l- vefât kendi nefsini, 

zâtını hilâfet ve imâmete müte´allik umûr ve ahvâldan muhâfaza ve vekâyâ etmek 

fikrine tab’an bana hilâfeti ahd ve tevfîz etmedi. Bu fikir ve mülâhazaya mebnî kendi 

oğlini bile tahlîf eylemedi. Eğer Hazreti Farûk kendisinden sonra halîfe olacak zâtı 

muhabbet ve iltizâm tarîkıyla intihâb ve ta´yîn etmiş olsaydı kendi oğlunu nasb etmesi 

lâzım gelirdi. Hâlbuki kendi nefsini, zâtını kendisinden sonraki halîfe a´mâlinden 

mes’ûl ettirmemek içun ne bana ne de oğluna tevfîz-i velâyeti ahd etmeyerek aralarında 

birini intihâb etmek üzere rüesâ-yi kavminden bir kaç zâta tevdî´-i emr-i hilâfet ve 

meşveret etti. O zâtlardan biri de ben idim. Zevât-i müşârun ileyhimin dahi hilâfeti 

benden başkasına tevcîh etmeyecekleri zannında bulundum. Abdürrahman bin Avf 

râdiya’llâhû Te´âlâ anhu Hazretleri Cenâb-i Hak tarafından emr-i hilâfet kime nasb 

edilmiş ise ona itâ´at olunması hakkında va’d ve mîsâkımızı istihsâl ve nihâyet Hazreti 

Osmân’a bey’at etmekle vazÎfesini ikmâl etti. O zamân maslahata ve cereyân-i hâle 

nazar ettim. Gördüm ki Hazreti Osmân’a itâ´atım bey’atımı sebkat etmiş ve benim 

mîsâkım başkası içun istihsâl kılınmıştır. Binâberîn Hazreti Osmân’a bey’at ettik. Ben 

Hazreti Osmân' ın dahi hakk-ı hilâfetini edâ ve itâ´atını îfâ ettim.  Refâkatinde cünûd-i 

mansûresiyle berâber cihâda gittim bana verdiğini alır ve cihâda sevk ve a´zâm ettiği 

zamân gazâya a´zîmet ederdim. 

 

Sayfa-52 

Kendi elimle degeneğimle emrine tevfîken teclîdi lâzım gelenler hakkında 

huzûrunda hudûd-i şer´iyeyi darben icrâ eylerdim. Vaktâ ki Hazreti Zi’n-nûreyn musâb 

oldular işi tedkîk eyledim. Baktım ki Resûli Ekrem salla’llâhu aleyhi vesellem 

Efendimiz Hazretleri’nin ahd-i celîl-i Nebevîleriyle makâm-i hilâfete câlis olan evvelki 
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iki halîfe
23

irtihâl etmişlerdir. Kendisi içun mîsâkım ahz ve istihsâl olunan Hazreti 

Osmân dahi musâb olmuştur. Ehl-i harameyn ile Kûfe ve Basra ahâlîsi da bana bey’at 

ettiler. Ondan sonra biri meydâna atıldı. İstihsâl-i hilâfet içun hücûm etti ki bu zât 

benim gibi değildir. Ne karâbeti, ne ilmi ne de islâmda sâbıkası benim karâbetim ilmim, 

sâbıkam derecesinde bulunamıyor. Binâen aleyh hilâfet ve imâmete ben ondan ahak 

idim
24

. 

Yine “Dâre Kutnî ve İbni asâkir ve Zehebî ve sâirlerin ve İshâk bin Râhaviye” 

nin tarîk-i sâire-i rivâyâtından istihrâc ettiklerine göre Basra’da İmâm Ali râdiya’llâhû 

Te´âlâ anhu Hazretleri’ne “Burayı teşrîfiniz bir ahd-i celîl-i Nebevîye mi yoksa kendi 

re’yinize mi müsteniddir.” Diye vukû´  bulan bir suâla cevâben ahd-i âlî-i risâlet -penâhî 

ile gelmeyub kendi re’y-i âlîleriyle hareket buyurduklarını irâd etmişlerdir. 

Revât-i hâdisden “İmâm Zehebî” Hazretleri iş bu rivâyâtın beyân olunan tarîk-i 

muhtelifesi yekdiğerini takviye eden tarîklar olduğuni söylemişdir. 

Eimme-i hâdisin mümtâzi olan İmâm Ahmed Hazretleri’nin istihrâc ettiği 

rivâyete göre “Vâkı’a-i cemel’de” Hazret-i Kerrâr râdiya’llâhû Te´âlâ anhu tarafında şu 

sûretle irâd-i nutk olunmuştur. 

Bu iki halîfeden maksad Hazreti Sıddîk ve Farûk olup müşârun ileyhimâ 

hazerâtının hilâfetlerini ahd-i celîl Hazreti Nebevî olmak üzere beyân ve tasrîh 

buyurmaları Hazreti 

 

Sayfa-53 

Nutk-i Ali-i Haydarî 

“Lem ye’had ileynâ Resûlüllâh salla’llâhu aleyhi vesellem ahden fe aheze bihi 

fi'l-emâreti velakin şey’an râ’eynâhu min kabli enfüsinâ” 

 

Me´âlî 

“Hilâfet ve imâret meselesinde Fahr-i kâinât Efendimiz Hazretleri’nin medâr-i 

hareket olacak bize bir ahd-i âlîi-i Nebevîleri yokdur. Kendi re’yimizle hareket 

ediyoruz” 

İmam Ahmed Hazretleri’nin istihrâc ettikleri bu nutk-i sami-i Cenâb-i Haydari 

“herevi ve dare kutni” taraflarından dahi ma’a ziyâde istihrâc olunmuştur. 

                                                             
23 “Sıddîk’ın namâz kıldırması hakkındaki emr ve fermân-i aliyy-i Nebevîye işârettir. Hazreti Farûk’un 

hilâfeti de ahd-i Hazreti Sıddîk’a müstenid olduğundan bu da evvelki aslın fer’idir.”  
24 Bu zât Muâviye Hazretleridir. 
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İmâm Zehebî tarafından rivâyet olunduğu ve tarîk-i adîde ile İmâm Ali 

kerreme’llâhu vechehü Hazretleri’ne îsâl-i rivâyet kılındığı vechile halîfe-i müşârun 

ileyh Hazretleri Fahr-i Resûl Efendimiz Hazretleri’nden hilâfete dâir hâdis-i şerîf-i âtîyi 

de nakl ve rivâyet buyurmuşlardır: 

“An Ali râdiya’llâhû Te´âlâ anhu kâle-Kîl Yâ Resûlallâh men nû’emira fekâle 

tû’miru Ebâ Bekr teciduhu Emînen zâhiden fî’d-dünyâ râgiben ile'l-ahireti ve en tû’mirû 

Ömer teciduhu kaviyyen Emînen lâ yehâfu levmete lâim ve in tû’miru aliyyen velâ 

erâkim fâ´ilîne teciduhu hâdiyen muhdiyen ye’huzu bi küm’t- tarîku’l-müstakîm”
25

. 

İmâm Ali Efendimiz Hazretleri’nden rivâyet olunan bu hâdis-i şerîfin me´âlî-i 

âlîsi emârete kimi ta´yîn etmeleri lüzûmi aleyhi’s-sâlâtu ve’s-selâm Efendimiz 

Hazretleri’nden soruldu. Cevâb-i âlî-i risâlet-penâhîlerı şu sûretle zühûr etti. “Ebâ Bekr-

i Sıddîk’ı emârete ta´yîn ederseniz kendisini emîn dünyâya karşı zâhid ve ahirete râgib 

bulursunuz. Ömer’i hilâfete tensîb ederseniz kavî ve emîn olmakla berâber levm-i 
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Lâ’imden hâ’if olmadığını anlarsınız. Ali’yi imâmete nasb ve ta´yîn ettiğiniz 

hâlde “Buni yapacağınızı me’mûl etmiyorum”  Hâdî e mehdî olarak sizi tarîk-i 

müstakîme sevk edeceğini görürsünüz.” 

Revât-i hâdisden Cenâbi “Bezâr” dahi râvileri ricâl-i mevsûk olmak üzere bu 

hâdis-i şerîfi rivâyet etmiştir. Cenâb-i Beyhakî dahi evvel sûretle rivâyet eylemişdir. 

Râvisi bizzât kendileri olduği hâlde bu hâdis-i şerîfi İmâm Ali râdiya’llâhû 

Te´âlâ anhu Hazretleri’nin hilâfete nasb ve ta´yînine dâir nass-i celîl-i Nebevî 

olmadığına delîl-i kat´idir. 

Muhaddisînden Cenâb-i Bezzâr ve İmâm Ahmed ve İmâm Zehebî ve onlar gibi 

bir cemâ´at İmâm Ali Efendimiz Hazretleri’nden rivâyet ettikleri ifâde-i âtîye dahi 

Hazreti Ebû Türâb’ın hilâfetine ve bâ husûs hülefâ-i selâse-i mütekaddimeye hakk-ı 

rüchân ve tekaddümüne dâir bir nass-i Nebevî veya ahd-i celîl-i risâlet -penâhî 

olmadığını yine sûret-i kat´iyede müsbet olmasıyla aynen derc edilur: 

Hazreti kerrâr’ın vefâtı esnâda makâm-i âlî-i hilâfet içun birini tahlîf etmesi 

lüzûmi kendilerine arz ve ifâde olundukda şu cevâbı virmişlerdir. “Yok, ben sizin içun 

ta´yîn-i halîfe etmem aleyhi’s-selâtu ve’s-selâm Efendimiz Hazretleri halîfe nasb ve 

                                                             
25 İmâm Ömer Efendimiz de Hazreti Kerrâr hakkında ayniyle irâde-i celîle-i Nebevîyeye muvâfık bir 

sûrette beyân-i mütâla´a etmiş oldukları mevzû´unda beyân olunacaktır. 
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ta´yîn etmeksizin sizi nasıl terk ettilerse ben dahi eser-i celîl-i Nebevîye iktifâen ta´yîn-i 

halîfe etmem ve ol sûretle sizi terk ederim.” 

Râvîleri ricâl-i sahîh olmak üzere Cenâbi “Bezzâr” tarafından istihrâc olunan bu 

cevâb-i âlî-i Haydar ibâre-i âtîye ile vârid olmuştur: 

“Mâ istehlefe Resûlüllâh salla’llâhu aleyhi vesellem fe estehlif aleyküm” 

 

Me´âl-i âlîsi 

“Fahr-i risâlet Efendimiz Hazretleri halîfe nasb ve ta´yîn buyurmadılar ki ben 

sizin 

 

Sayfa-55 

içun halîfe ve İmâm nasb ve ta´yîn edeyim.” İmâm Ali Efendimiz 

Hazretleri’nden e’imme-i hadîsin istihrâc ettikleri bâlâda tahrîr olunan rivâyet Dâr-e 

Kutnî tarafından dahi istihrâc olunmuş ve tarîk-i rivâyetin bazısında ilâve-i âtîye 

bulunmuştur: 

Dâr-e Kutnî’nin istihrâc ettiği rivâyete nazaran ibâre-i aliyye Hazreti Kerrâr 

böyledir: 

“Dehelnâ a´lâ Resûlullâh salla’llâhu aleyhi ve sellem fekulnâ ya Resûlullâh 

istahlif alaynâ kâle lâ in ye´lemu’llahü fiküm hayren yüvellü aleyküm hayrukum 

fe´alime’llâhu finâ hayren fevellâ aleynâ Ebâ Bekr” 

 

Me´âl-i münîfi 

Aleyhi ekmelu tahiyyât Efendimiz Hazretleri’nin huzûr-i âlî-i nübûvvet- 

penâhîlerine dâhil olduk bizim içun bir halîfe nasb ve ta´yîn etmelerini arz ve ifâde ettik 

buyurdular ki ben sizin içun halîfe nasb ve ta´yîn etmem. Cenâb-i Hak sizde hayır 

olduğunu bilurse hayırlı olan birinizi size halîfe edecektir “fî'l-hakîka Cenâb-i Hak 

bizde hayır olduğuni bildiği içun Hazreti Sıddîk’ı bizim içun halîfe nasb ve ta´yîn etti”. 

Bu rivâyetle sâbittir ki Fahr-i kâinât aleyhi ekmelu’s-sâlât Efendimiz Hazretleri 

tarafından tasrîh ve ta´yîn-i ism ile sûret-i sâriha ve kat´iada halîfe nasb ve ta´yîn 

olunmamış ve bi'l-hâssa zât-i âlî-i Haydarîlerine hilâfet ve imâmet ahd ve tevfîz 

buyurulmamıştır. 

İmâm Beyhakî İmâm Zaferânî’den o da İmâm Şâfî râdiya’llâhû Te´âlâ anhu 

Hazretleri’nden bu rivâyeti nakl etmişlerdir. 
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Sayfa -56 

İmâm Şâfî Hazretleri’nin beyânları 

“Ecme’e’n-nâsü a´lâ hilâfeti Ebâ Bekri ve zalike ennehu izderebe’n- nâsu bâ’de 

Resûlullâh salla’llâhu aleyhi ve sellem felem yecidü tahte edîme’s-semâ hayren min 

Ebâ Bekri fe veluhu rekâbehum” 

 

Me´âlî 

İrtihâl-i celîl-i Nebevî’den sonra halk dûçâr-i izdırâb oldiler. Bu kubbe-i münyâ-i 

fâm-i semâ tahtında Hazreti Ebâ Bekr Sıddîk’tan iyisini bulamadıklarından müşârun 

ileyh Hazretleri’nin hilâfetine icmâ´ ve rakabe-i tabi´iyetlerini yed-i iktidârına teslîm ve 

îdâ’ ettiler. 

 

Esedu’s- sinne! Muâviye bin Kurre’den  buni rivâyet ediyor. 

“Resûl-i Ekrem salla’llâhu aleyhi ve sellem Efendimiz Hazretleri’nin Ashâb-i 

kirâm-i mü´âllâ-yi ittisâmı Hazreti Sıddîk’ın hilâfetinde şek ve iştibâhları yok idi ve onu 

halîfe-i Resûlüllah’tan başka bir ta´bîr ile tesmiye etmezlerdi. Ashâb-i kirâm bi 

cem’ihim hatâya ve yâhûd dalâlete mu’eddâ –Ma´a´zâ’llâh Te´âlâ- Bir noktada ictimâ´ 

etmeyecekleri de muhakkıkât-i kat´iadandır. Bundan başka zâten ümmet-i islâmiye üç 

zâdtan birinin sıhhat ve hakkıyyet-i hilâfetine ictimâ´ etmişlerdi. Zevât-i selâse müşârun 

ileyhim hazerâtı Ebâ Bekr Sıddîk İmâm Ali emmi-i Resûli Ekrem Abbâs bin 

Abdülmuttâlib râdiya’llâhû Te´âlâ anhum Hazretleri’dirler. Hazreti Sıddîk’ın câlis-i 

makâm-i hilâfet olmasıyla diğer iki zât-i âlî dekendisine bey’at ettiler ve hilâfet içun 

Hazreti Sıddîk ile münâza´a çıkarmadılar. İşte bu adem-i münâza´a ve muhâlefet 

Hazreti Sıddîk’ın hilâfetince ki icmâ´-i ümmeti itmâm ve ikmâl ettiğini de şüphe 

bırakmamıştır. zirâ Hazreti Sıddîk’ın 

 

Sayfa-57 

hilâfet ve imâmeti hak ve sevâba mübtenî olmasa müşârun ileyhimâ Ali ve 

Abbâs râdiya’llâhû Te´âlâ anhüma hazerâtı tarafından Sıddîk-i Ekbere karşı münâza´a 

çıkarılması muhârebe edilmesi lüzûmi derkâr idi.” 

“İmâm Ali Efendimiz Hazretleri Hazreti Muâviye ile münâza´a ve muhârebe 

ettiği gibi Hazreti Sıddîk ile de münâza´a ve muhârebe etmesi lâzım gelir idi. Bu cümle 

ile berâber Muâviye’nin şevket ve kudreti ve teba´asının kesret ve vefreti ve kabîlesinin 
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vakı’ ve haysiyeti ise Hazreti Sıddîk’tan ziyâde idi. Hazreti Haydarî kerrâr’a karşı 

Muâviye’nin da´vâ-i hilâfet etmesi haksız olduğu cihetle İmâm Murtazâ’nın ne 

şevketine ve kudretine ve ne de teba´a ve askerinin vefret ve kesretine mübâlât 

etmeyerek ve kabîlesine ve vakı´  ve haysîyetine ehemmiyet vermeyerek ihkâk-i Hak 

maksadıyla muhârebe ve münâza´âya ibtidâr ve hakk-i seyfi ile müdâfa´a ve 

muhâfazaya ictisâr etmiş iken Hazreti Sıddîk’a karşı münâza’a çıkarmamaları ve 

muhârebe etmemeleri mücerred ve mutlak hilâfetinin sıhhatına ve hakîkatına olan 

i´tikâd ve ictihâdından münba’isdir. Başka bir sebebe hamli gayr-i kâbildir. Zâten 

Haydar-i Kerrâr bu hakkıyyet ve sıhhatı ber vech-i muharrer yalnız fi´ilen i´tirâf 

etmekle kalmayub kavlen dahi mükerreren a´lâ melâ’i’n-nâs tasdîk ve beyân 

buyurmuşlardır.” 

“Ale'l-husûs emmi-i Resûli Ekrem Abbâs bin Abdülmuttâlib Hazretleri birâder 

zâde-i âlîleri bulunan İmâm Ali Efendimiz Hazretleri’ne bey’at edeceğini ifâde ve 

beyân ve kabûl-i bey’atı teklîf ve ityân ettiği hâlde Hazreti Haydar emmi-i 

mükerremlerinin teklîfini kabûl etmedikleri de muhakkaktır. Bazı tavâyifin i´tikâd 

ettikleri vecihle Hazreti Alin’in imâmet ve hilâfete dâir bir nâss-ı celîl-i risâlet-penâhi 

veyâhûd bir ahd-i âlî-i Nebevî mevcûd olsaydı emmi-i mükerremlerinin teklîf ettiği 

bey’atı te'ehhur ve tereddüd etmeksizin kabûl etmeleri muktezâ idi. Hazreti Kerrâr’ın 

şecâ´at-i hârika ve besâlet-i fevke’l-âde-i müsellemeleriyle berâber aşere-i 

mübeşşereden Zübeyr bin Avvâm râdiya’llâhû Te´âlâ anhu Hazretleriyle bütün Benî 

Hâşim ve bazı ashâb-i kirâm dahi imâmet ve hilâfeti ârzû edenlerden ve şu maksadına 

hizmet etmek üzere hâzır ve müheyyâ bulunanlardan 

 

Sayfa-58 

idiler. Bunlardan başka Sakîfe-i benî sâ´ide’de Hazreti Sıddîk’a bey’at olunduği 

zamân cereyân eden mübâhasât-i şedîdeden ol bâbdaki güftegûden müstebân olduği 

vecihle Ensâr-ı kirâm dahi bidâyeten Hazreti Sıddîk’a bey’at etmeyi ârzû etmiyorlardı. 

Ve hattâ imâmet ve hilâfet muhâcirîne tahsîs kılınırsa İmâm Ali Efendimiz’e bey’at 

olunması bahsi de müzâkerât-i vâkı’a cümlesinden idi. Şu hâlde Hazreti Kerrâr hakka 

binâen da´vâ-yi hilâfetle münâza’a etmiş olsaydı Ensâr-i kirâmı da mu´âvin 

bulacağından şüphe yok idi. Başka bir delîl de Ensâr-i kirâm hazerâtının kuvveti İmâm 

Ali Efendimiz’in kuvveti ve şevketine nisbetle daha kalîl iken Hazreti Sıddîk’tan ve 

hattâ bi'l-cümle muhâcirîn-i kirâmdan hâvf ve haşyet etmeyerek iddi´â-yi hilâfet ettiler. 
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Ve nihâyet  “Minnâ emîrun ve minküm emîr”  da´vâsında ısrâr eylediler. 

“Ensâr-i kirâm da´vâdan hâvf ve haşyet etmedikleri hâlde Hazreti Ali'nin tavzîh 

olunan esbâb-i kaviyye ile berâber hâvf ve haşyet etmesi gayr-i mutasavvir olduğundan 

İmâm Ali Efendimiz’in Hazreti Sıddîk’a karşı münâza’a çıkarmayıp muhârebe etmeyub 

da bey’at eylemesi Hakk’a ittibâ´dan münba´is olduğuna da zerre kadar iştibâh 

edilemez.” 

İmâm Ali, Zübeyr bin Avvâm, Abbâs bin Abdülmüttâlib, Talha râdiya’llâhû 

Te´âlâ anhum hazerâtının bazı umûr ve husûsdan dolayı Hazreti Sıddîk’a bey’at etmekte 

te'hîr etmeleri dahi hilâfet ve imâmete hâsıl olan icmâ´-i ümmeti ihlâla kat´a sebeb 

olamayacaktır. 

Zevât-i müşârun ileyhim hazerâtının bey’atından te'ehhürleri esbâbından biri 

erbâb-i akd ve hâlden huzûri mümkün olan zevâtın huzûruyla Hazreti Sıddîk’ın hilâfet 

ve bey´at-ı kâziyesi itmâm ve ikmâl olunmasından nâşî kendi bey’atlarına ihtiyaç 

kalmamasıdır. Yani in’ikâd-i imâmet ve hilâfetin kendi bey’atlarına müftakar ve 

münhasır olmamasıdır. 

Sebeb-i diğer dahi te'ehhürü-ü vâkı’adan dolayı Hazreti Sıddîk’a karşı bast ve 

temhîd ettikleri i´tizârlarından dahi müstebân olduği vechile kendileri de erbâb-i 
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hal ve akddan oldukları hâlde hilâfet-i Hazreti Sıddîk’ın in’ikadında meşveret
26

 

içun da´vet olunmadıklarından ve müzâkere idhâl edilmediklerinden bey’ata te'ehhür 

etmeleridir yoksa Hazreti Sıddîk’ın hilâfete âdem-i ehliyetinden veyâhûd hilâfeti kabûl 

etmemelerinden ileri gelmemiştir. Zevât-i müşârun ileyhim hazerâtının te’hîri 

bey’atlarına medâr olan bu özrün ne kadar mahak ve makbûl olduği Hazreti Farûk-i 

a´zam’ın yukarda aynen derc olunan hutbe-i meşhûresinde dahi beyân ve tasrîh 

olunduği vecihle Hazreti Sıddîk’a edilen bey’atın ilcâ-yi zarûret ve maslahata fece’ten 

ve bağteten vukû´ bulmuş olmasıyla dahi sâbittir.” 

İş bu zevât-i ma’dûde-i aliyyenin bey’at-i Hazreti Sıddîk’tan bir müddet 

te’ehhürleri bir tarafdan makbûl olduğuna da şüphe edilmeyen böyle bir ma´zerete 

müstenid olduği bedihîdir. Diğer cihetten kendilerine meşveret ve müzâkere-i 

mebhûseye celb ve da´vet olunmamaları Sakîfe-i benî Sâ´ide’de cereyân eden 

müzâkerât ve mübâhesâtın kesb ettiği şiddete nazaran işe derhâl netîce verilmeksizin ve 

                                                             
26 Buna dâir olan mübâhasât yukarda mufassalen beyân olunmuştur. 
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bey’at olunmaksızın dağılmanın müstelzem olacağı tasavvur ve mülâhaza olunan sû-i 

vehâmettir. Şu hâlde naklen ve aklen her iki cihetin ictihâdındaki isâbet zâhir ve 

nümâyândır Dâr-e Kutnîye’nin tarîk-i kesîreden vukû´ bulan istihrâcına göre İmâm Ali 

ve Zübeyr bin Avvâm hazerâtının Hazreti Sıddîk’a ahîren bey’at ettikleri sırada 

te’ehhür-üvâkı’adan dolayı beyân ettikleri ma´zeret aynen budur. 

“Elâ innâ ahirunâ ani'l-meşvereti ve innâ nerâ enne Ebâ Bekri ahakku’n-nâse 

bihâ innehü le sâhibu’l- gâri ve sânî- isneyni ve innâ le na´rifü lehu şerefehu ve 

kibrehu” 

 

Me´âlî 

Evet bey’ata te'ehhürümüz meşverete idhâl olunmadığımızdan münba´istir yoksa 

biz 

 

Sayfa-60 

biliriz ki Hazreti Sıddîk emr-i hilâfet içun ahak-ı nâsdır. Sâhib-i gârdır, sânî -i 

isneyndir “Yâ ni Hazreti Resûli Ekrem’in gârda ikincisidir” muhakkak biz Hazreti 

Sıddîk’ın şerefini büyüklüğünü biliriz” 

Bey’atta bir müddet te’ehhür eden zevât-i aliyyenin ahîren bey’at ettikleri 

esnâda vukû´ bulan bu i’tizarlarına mukâbil Hazreti Sıddîk dahi kabûl-i hilâfet ve bey’at 

husûsunda beyân-i ma´zeret etmiş olduğundan o ma´zeret-i aliyye dahi burada aynen 

derc ve tezbîr olunur. 

 

Hazreti Sıddîk’ın ma´zereti 

“Vâ’llâhi mâ küntü harîsen ale’l-imâreti yevmen kattun velâ leyletun ve lâ küntü 

fihâ râğiben ve es’eltuhâ’llâhe azze ve celle sırren ve alâniyeten velakinnî aşvaktu 

mine'l- fitneti ve mâlî fi'l-imâreti min râheti ve lakad kaladtü emren a´zîmen ilâ ahire” 

Bu ma´zeretin tercumesi (boş)numaralı sahîfede muharrerdir. Zevât-i müşârun 

ileyhim hazerâtı Sıddîk-ı Ekber’in bu i´tizârını karîn-i kabûl gördüler ve bey’at ettiler. 

Yine Dâr-e Kutnî’de Hazreti Ayişe râdiya’llâhû Te´âlâ anhâdan istihrâc ettiği rivâyette 

İmâm Ali Efendimiz Hazretleri Sıddîk-i Ekber’i kendi sa´âdethânelerine da´vet ve bu 

da´vete o halîfe-i âlî Cenâb Hazretleri de a´zîmet buyurdular. Orada Benû Hâşim 

hazerâtı da müctemi´ idiler o cemâ´atte şâh-i velâyet Hazretleri bir hutbe okudular. Ve 

bu hutbe ile Sıddîk-ekber’i medh ve senâ ettiler. Medh ve senâdan sonra bey’attaki 
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tahallüf ve te’ehhürü hukûk-i cümlesinden bulunan mesele-i meşverete idhâl 

olunmadığından ileri geldiğine dâir beyân-i ma´zeret eylediler. Hazreti Ali’nin hutbesi 

akîbinde” Cenâb-i halîfe dahi mukâbeleten bir hutbe irâd buyurdular. Bu hutbede 

 

Sayfa-61 

yukar’da bast ve beyân olunan i´tizârı dermiyân eylediler tarafından bu 

hutbelerin bu ma´zeretlerin te´âti olunduğu günde Hazreti Kerrâr tarafından Cenâb-i 

Halîfe’ye bey’at olunmuştur. Hazreti Ebû Türâb’ın Sıddîk-ı Ekber’e bey’at etmelerinde 

pek ziyâde isâbet etikleri o zamân müslümânlar tarafından bi'l-hâssa zikr ve beyân 

edilmiştir 

Sahîh-i Buhârî-i şerîf’te sıhhatı müttefikun aleyh olan bir sûrette şu maddeye 

dâir Dâr-e Kutnî’nin bâlâdaki rivâyetten ziyâde tafsilât ve izâhâti münderic olmasıyla 

aynen nakl olunur. 

“Ruviye’l-Buhârî. An Ayişete enne Fâtımete erselet illâ Ebâ Bekri tes’elühu an 

mirâsuhâ mine’n-nebîyyi salla’llâhu aleyhi ve sellem mimmâ efâelâ’llahu ala Resûlihi 

mine'l-  Medineti vefedeke ve mâ bekâ min hamsi hayberin fe kâle Ebû Bekrin enne 

Resûlüllâh salla’llâhu aleyhi ve sellem kâle lâ nûresü mâ tereknâ sâdâkaten innemâ 

ye’kulu âli Muhammedin min haze’l- mâl ve ennî va’llâhi lâ ugeyyirü şey’en min 

hizmet-i Resûlullâh salla’llâhu aleyhi ve sellem ve an halihe elleti kane’t âleyna fi ahd-i 

Resulullah-i vele a’melne fiha bi ameli rasulüllah salla’llâhu aleyhi ve sellem fe Ebâ 

Ebû Bekr en yedfe’e ilâ Fâtımati minhâ şey’en fe vecedet Fâtımetu a´lâ Ebâ Bekri fi 

zalike fe hecerethu felem tükellimuhu hattâ teveffeyte ve âşes ba´de'l- Nebî salla’llâhu 

aleyhi ve sellem sitteti eşhurin felemmâ teveffeye e defenehâ zevcehâ a´lâ leylen ve lem 

yû’zen bihâ Ebû Bekr ve sellî aleyhâ ve kâne le´alî mine’n-nâs vechu hayâti Fâtımete 

felemmâ teveffeyte istânkere a´lâ vucûhi’n-nâsı fe’l-temese musâlahati Ebû Bekri ve 

mübâya´atihi ve lem yekûn bâyi´un tilke’l-eşhürin fe ersele ilâ Ebâ Bekr en e’tinâ velâ 

ye’tinâ ma´ake ahadan kerâhiyeten lîhazeri Ömeri fe kâle
27

 lâ va’llâhi mâ tedhulu 

aleyhim vahdekî fe kâle Ebû Bekr ve mâ aseytüm en yef´alû bi va’llâhi lâ âtînehüm fe 

dahele aleyhim Ebû Bekri fe teşhede Ali fe kâle en kad arafnâ fadlike ve mâ 

a´tâke’llâhu ve lem nenfus aleyke hayren sâke’llâhu ileyke velâkinneke istabdettu 

aleynâ bi'l-emri ve künnâ nerâ lakad atînâ min Resûlullâh salla’llâhu aleyhi ve sellem 

enne lenâ nasîben hattâ fadet aleynâ Ebâ Bekr fe lemmâ tekleme Ebû Bekr kâle ve’llezî 

                                                             
27 Bu kâil Hazreti Ömer’dir.  
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nefsi bi yedihi le karâabetu Resûlullâhi salla’llâhu aleyhi ve sellem uhibbu ilâ men´ 

asele karâbeti ve ammâ’llezi şecere beyni ve beynekum min hazihi’l-emvâl 

 

Sayfa-62 

Fe ennâ lem âli fihi ani'l-hayri ve lem etruku emren râ’eytu Resûlüllâh 

salla’llâhu aleyhi ve sellem yesne´uhu fihâ illâ sana´te fe kâle a´lâ li Ebî Bekrin 

mev´uduke aşîyete lil bey’ati fe lemmâ sallî Ebû Bekrin ez-Zuhrâ rakıyu’l-minbber fe 

teşhede ve zekere şâni âlî ve tahallefehü ani'l-bey’ati ve azerehu bi’l-llezî e´tezere 

ileyhim sümme isteğfere ve teşhede âlî mu´azzami hakk-ı Ebâ Bekr ve hadese ennehu 

lem yahmiluhu ale'le’llezi sani’a nefâsehu a´lâ Ebâ Bekrin ve lâ inkârehu li’llezi 

faddle’llâhu bihi velâkinne künnâ nerâ lenâ fi haze’l-emr “Eyyu’l-meşvereti kemâ 

tedullu aleyhi bakiyyetu’r-rivâyâti” nasîben fe istebede aleyhi fe vecedenâ fi enfusinâ 

feserre bi zalike’l-müslimûne ve kâlu asebtü ve kâne’l-müslimûne ilâ a´lâ karîben hîne 

râci´u’l-emru’l-ma´rûf. 

 

Me´âlî 

Ümmu’l-müminîn Hazreti Ayişe râdiya’llâhû Te´âlâ anhâ demişler ki 

“Fâtımatu’l- Betûl râdiya’llâhu Te´âlâ anhâ Hazretleri Fahr-i kâinât aleyhi ekmelu’t-

tahiyyât Efendimiz Hazretleri’ne ihsân-i celîl-i Rabbânî olan ve kendisine irsen intikâl 

eden Medinedeki hissesini ve Fedeki Hayber’ın humsünü Hazreti Sıddîk’dan istediler. 

“Bizim metrûkâtımız irse tâbi´ olamaz. Sadakadır âl-i Muhammed ise bu emvâlden 

hisse alacaklardır.” Me´âlinde olan hâdis-i Nebevî mûcebince metrûkât-i celîle-i risâlet-

penâhileri irsen intikâl edemeyeceğine ve sedaka-i Resûli Ekrem’den hiçbirşeyi hâl-i 

aslîsinden tağyîr etmeyeceğine ve ahd-âlî-i risâlet-penâhîde zât-i ekmel-ü sıfât Hazreti 

nübûvvet-penâhîleri tarafından emvâl ve metrûkât-i mebhûsa ne sûretle sarf ve isti´mâl 

olunmuş ise kendisi dahi ol sûretle sarf v e isti´mâl edeceğine dâir Hazreti Sıddîk’ın 

verdikleri cevâb ve metrûkât-i mebhûseyi Hazreti Fâtıma’ya teslîmden vukû´a 

getirdikleri imtinâ´ müşârun ileyhâ Hazretleri’nin infi´âlini mûceb olduve binâen aleyh 

vefâtlarına kadar Hazreti Sıddîk’a tereddüd etmediği ve kendisiyle tekellüm eylemedi. 

Aleyhi’s-sâlâtu ve’s-selâm Efendimiz’in irtihâl-i celîle-i risâlet-penâhîlerinden altı ay 

sonra Hazreti Betûl dahi vefât ettiler. Vefâtlarında Hazreti Sıddîk’tan istizân 

olunmaksızın zevc-i mükerremeleri Ebû Türâb Ali bin Ebî Tâlib râdiya’llâhû Te´âlâ 

anhü Hazretleri tarafından leylen defn olundu ve namâzını da kendisi edâ etti. Hazreti 
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Betûl’un vefâtından sonra İmâm Ali Efendimiz 

 

Sayfa-63 

Hazretleri Sıddîkı Ekber ile müsalâhayı ve kendisine bey’atı ârzû eyledi. Çünkü 

o zamâna kadar bey’at etmemişti. Hazreti Sıddîk’ı sa´âdethâne-i Haydarilerine da´vet ve 

yalnızca gitmesi ârzûsunu da ihbâr ve beyân etti. Hazreti Sıddîk’ı yalnız da´vet 

etmekten maksad-i âlîleri de Hazreti Farûk’un halîfeye refâkat etmemesi idi. İmâm 

Ömer Efendimiz yalnızca sa´âdethâne-i murtazâya a´zîmet etmemesi lüzûmini Hazreti 

Sıddîk’a ihtâr etmiş ise de Hazreti Sıddîk kendisine “Ne yapacakları zan olunabilir” 

cevâbını vererek hemân sa´âdethâne-i Haydar-i kerrâr’a a´zîmet ve mülâkât ettiler. 

İmâm Ali Efendimiz Hazretleri “Biz senin fazlını ve Cenâb-i Hakk’ın sana vukû´ bulan 

ihsânını biliyoruz. Allâh’ın size sevk ettiği hayırdan dolayı seninle münâfese etmeyiz. 

Şu kadar ki emr-i meşverette bize karşı istidâd ettin. Hâlbuki Resûli Ekremsalla’llâhu 

aleyhi vesellem Efendimize olan karâbetimizden nâşî meşverette hakkımız nasîbimiz 

olduğuni biliyorduk” dedi. müşârun ileyhin bu sözleri hazreti halîfeyi gözlerinden yaş 

çıkacak derecede müte’essir etmesiyle vech-i âtî üzre cevâb verdi. 

“Nefsim yed-i kudretinde mevdû´ olan Cenâb-i Hakk’a kâsem ederim ki Resûl-i 

Ekrem salla’llâhu aleyhi ve sellem Efendimiz Hazretleri’ninakrabâsına iyilik etmeyi 

kendi akrabâma iyilik etmeye tercîh ederim. Akârib-i aliyye-i Nebevîyeyi kendi 

akrabâmdan ziyâde severim. Aramızda metrûkât-i celîle-i Nebevîye olan emvâla dâir 

arız olan ahvâla gelince Fahr-i kâinât aleyhi efdalu’s-sâlât Efendimiz Hazretleri’nin o 

emvâlda icrâ buyurdukları hiçbir hayır ve amel terk etmeksizin eser-i celîle-i nübûvvet-

penâhîlerine tevfîkan isti´mâl ediyorum. Kendisi ne yolda ne sûretle sarf ettilerse o 

yolda ol sûretle sarf etmekteyim. 

Hazreti Sıddîk’ın bu cevâbına mebnî İmâm Ali Efendimiz Hazretleri kendilerine 

bey’at edeceğini va´ad ettiler. Hazreti Sıddîk o gün namâz-i zühre’yi edâ ettikten sonra 

minbere çıktı. İmâm Ali Efendimiz Hazretleri’nin şân-i âlîlerini 

 

Sayfa-64 

takdîr ve tebcîlden sonra bey’attan tahallüf ve te’ehhürü esbâbını ve kendisinin 

müşârun ileyhi Hazretleri’ne karşı beyân ettiği ma´zereti ifâde ve ityân ile minberden 

indi. 

Müte´akıben Hazreti Haydarî Kerrâr dahi kıyâm ederek Hazreti Sıddîk’ı ta´zîm 
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ve tekrîm ettikden sonra bey’atden te’ehhürü Hazreti Sıddîk ile münâfeseden veyâhûd 

min tarafi’llâh nâil olduğu fazlı inkâr gibi ahvâldan münbe´is olmayıb emr-i meşverette 

hak ve hisseleri olduğu hâlde kendileri meşverete idhâl olunmayarak istibdâd 

olunduğundan müteessir ve münfa´il olduğini zikr ve irâd etti. Hazreti şâh-i velâyetin bu 

hâli müslümânlarca müstelzem-i mahzûziyet ve memnûniyet olarak icrâ-i bey’at 

husûsundaki mu´âmele-i vâkı’asında isâbet ettiklerini ifâde ve beyân ettiler. 

İmâm Ali Efendimiz’in Hazreti Sıddîk’a bey’atı ve hilâfetinin sıhhat ve 

hakîkatını mutâzammın olan bu Hâdis-i Buhârî-i şerîfin muhteviyât-i celîle-i 

sahîhasından olduği cihetle hadd-ı zâtında şâyân-i ehemmiyettir. Hazrteti Ebû Türâb’ın 

te’hîr-i bey’at husûsunda beyân ettikleri i´tizârda şân-i âlî-i Sıddîk’ı ne kadar ta´zîm ve 

tebcîl etmekte bulunduği bi'l-hâssa câlib-i nazar-i dikkattir. 

Bu hâdis bu rivâyet Hazreti Sıddîk’ın hilâfeti gayr-i sahîh olduğuna ve hâtime-i 

şerefnâme-i nübûvvet Efendimizden sonra halîfe-i Hak İmâm Ali olup ma´a´zâ’llâh 

Te´âlâ hakk-i sârihleri Hazreti Sıddîk tarafından gasb olunduğuna dâir beyân-i mütâla´a 

edenlerin da´vâlarını iptâla büyük ve mühim bir hüccettir. 

Buhârî-i şerîfin rivâyet ettikleri bu hâdis İmâm Ali kerremu’llâhu vechehu 

Hazretleri’nin bey’at-i Hazreti Sıddîk’tan bir müddet te’ehhür ettiğinimuvazzah ve 

musarrahtur. Hâlbuki yukarda Ebî Saîd el-Hudrî Cenâblarının rivâyetinde Hazreti 

Sıddîk’ın bidâyet-i hilâfette İmâm Ali ve Hazreti Zübeyr taraflarından hemân bey’at 

olunduği muharrer olmasıyla bu iki rivâyet yekdiğerine mübâyin görülür. Te’ehhürü 

bey’at hakkındaki rivâyet İbni Hibbân ve sâir mühaddisin-i kirâm tarafından dahi te’yîd 

 

Sayfa-65 

olunmuş ise de Sahîh-i Müslim’de Beyhakî Cenâblarından rivâyet olunduği 

üzere bu te’ehhura müte´allık olan rivâyet za´îftır. 

Hâsılı mühaddisîni-i kirâm hazerâtının bu rivâyet ta´alluk eden akvâlınde 

nakillerden fi'l-hakîka bir dereceye kadar mübâyenet-i vâkı’ayı ber vech-i zîr def´ ve 

te’vil etmişlerdir. 

Hazreti Ali ve Zübeyr vâkı´a-i Sakîfe-yi müte´akıb Hazreti Sıddîk’a bey’at 

ettiler ise de Fâtimetü’l- Betûl radiya’llâhü Te´âlâ anhâ ile Hazreti Sıddîk arasında 

metrûkât-i celîle-i Nebevîye’ye dâir tekevvûn eden ihtilâf re’yinden mütevellid ahvâl 

üzerine İmâm Ali Efendimiz Hazretleri müşârun ileyhânın vefâtlarına kadar Hazreti 

halîfenin yanına gitmemişlerdir ve tereddüd buyurmamışlardır. Ebû Türâb 
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Hazretleri’nin Sıddîkı Ekber Efendimiz’den vukû´ bulan inkıtâ´ları hakîkat-i hâle vâkıf 

olmayanların efkârını bey’atına hilâfetine âdem-i rizâ ve muvâfakat gibi bir kâziyeye 

sevk etmiş ve bey´at-ı Hazreti Ali’nin te'ehhurunu beyân ve rivâyet edenlerin ifâdelerine 

şu mülâhaza sebeb olmuştur. 

Fâtımatü’l- Betûl râdiya’llâhû Te´âlâ anhânın vefâtından sonra ber minvâl-i 

muharrer İmâm Ali Efendimiz Hazretleri’nin mescid-i celîl-i Nebevîde Sıddîk’ın 

minber üzerindeki hutbesini müte´akıb bey’at etmeleri hakikatte ibtidâî bir bey´at 

olmayub tecdîd-i bey’attan ve ol bâbda hâsıl olub müstelzem-i kıl u kâl olan şüphedâtın 

izâlesi fikrinden münba´istir. Hakîkatın şu sûretle beyânı rivâyetlerin birbirine 

muhâlefetlerine mübâyenetlerine artık mahal ve meydân bırakmamışdır. 

Hazreti Ali'nin Cenâb-ı halîfeye kat´-i tereddüdi ve bey’attaki te’ehhürü esnâda 

Ebû Bekir Sıddîk Hazretleri kendisine tesâdüf etmiş ve aralarında şu muhâvere cereyân 

eylemişdir. 

Hazreti Sıddîk. Benim hilâfet
28

ve emâretimi kabûl etmiyor musun? 

 

Sayfa-66 

Hazreti Ebû Türâb: Hayır te’ehhurun Kur’ân’ı cem’ etmedikçe namâz içun 

mescide gitmekten başka bi mahalle gitmemeye karâr verdiğimden münba´istir! 

Dikkat olunsun ki özr ne kadar vâzihtir. Şübehâtı ne kadar dâf’idir. rivâyât v e 

ihbârat sahîhe-i vâkı’a ve mütevâtireden sûret-i vâzihada tahakkuk ediyor ki Hazreti 

Sıddîk’ın hilâfeti sıhhatına ve hakıyyetine ve kendisine bey’at olunduğuna ve buna 

muhâlif olanların za’mina rağmen makâm-i celîl-i hilâfete ehil ve lâyık idüğine icmâ´-i 

ümmet mükemmelen hâsıl olmuştur. 

Hazreti Sıddîk’ın hilâfetine dâir kitâb-i ilâhiden ve sünnet-i seniyye-i 

Nebevî’den hiç bir nass ve eser-i âlî olmasa bile hâsıl olan şu icmâ´-i ümmet şer’an ve 

dîn n halîfe-i bi'l-hak olduğuna delîl-i kâfîdir. 

Aşağıda hilâfet-i Sıddîk’a dâir nusus-i Kur’ânîye ve ehâdis-i celîle-i Nebevîye 

dahi irâd ve ityân olunacak ise de tevâturen sâbitt olan şu icmâ´-i ümmet işârât ve 

delâletten ibâret olan nusûs-i Kur’ânîye ve ehâdis-i seniyye-i Nebevîye’ye inzimâm 

ederek icmâ´ı tamâmıyla takviye etmiştir. 

Ulemâ-yi a´lâm-i islâmın hilâfet-i Hazreti Sıddîk meselesini pek ziyâde ta´mîk 

                                                             
28 Bu hâdisteki hitâb veitâb inkitâ´-ı tereddütlere ma´tûftur. Yoksa esâsen ve bidâyeten bey’at 

etmediklerine delîl olamaz. Cevâb-iAli-imurtezâ da şüphesiz bu mülâhazamızı mû’eyyeddir. 
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ve tahkîk etmelerine sebeb yukarda denildiği vechile Ebû Türâb râdiya’llâhû Te´âlâ 

anhu Hazretleri’nin emr-i hilâfette Hazreti Sıddîk’tan ahak olduğuna ve Gadîr Ham 

hâdis-i meşhûrunde mukayyed olan “ Men küntü mevlâhü fa´lîyun mevlâhu” cümle-i 

mübeccelesi hilâfete nasb-i mürtezvî içun nass-i mahsûs bulunduğuna dâir olan bazı 

mezâhib erbâbının akvâlini, mezhebini red ve cerh etmek maksad-i âlîsine mübtenîdir. 

İmâm Sevri Hazretleri esânid-i sahîhe ile müctehidîn-i a´zâmdan “Süfyâni 

Sevrî” Hazretleri’nin şu ifâdesini nakl ve rivâyet ediyor. 

 

Sayfa-67 

Hazreti Süfyân’ın ifâdesi 

“Hazreti Ali'nin velâyet ve hilâfetine Hazreti Sıddîk’tan ahak ve akdem olduği 

re’yinde ve ifâdesinde bulunanlar hilâfeti kabûl eden Hazreti Ebû Bekr Sıddîk ile Farûk-

i a´zamı ve onların hilâfet ve imâmetini bi'l-kabûl kendilerine bey’at etmiş olan ve 

evamir ve nevâhisine itâ´at eden bütün muhâcirîn ve Ensâr-i kirâmi tahaza etmiş 

olacaklarından o gibi eşhâsın hiçbir amellerine semâvata su´ûd etmesini ve indi’llâh 

Karîn-i kabûl olmasını me’mûl edemem.” 

Bu risâlede münâsebet düştükçe beyân ve îzâh olunduğu vechile mesele-i 

imâmetin ve Hazreti Sıddîk’ın hilâfete ahak ve elyak olduğunun isbâtına ve delâyilinin 

tavzîhine fuhûl-i ulemâ-i dîn ve e´âzım-ı ricâl-i islâmiyeyi mecbûr eden hâl ber vech-i 

muharrer bazı mezâhib-i islâmiye erbâbının hilâfet-i islâmiyeyi İmâm Ali râdiya’llâhû 

Te´âlâ anhu Hazretleri’ne ve ondan sonra hânedân-i celîl-i ünvân-i nübûvvete hasr ve 

tahsîs etmeleriyle onların bu hasr ve tahsîsini edille-i şer´iye ve berâhin-i dînîye ile def´ 

ve ref’ etmek esâsına mübtenî olup o hânedân-i kudsiyyet-i ünvâna mensûb e´azam -i 

zevât-ı kirâmin ve bi'l-hâssa bazı mezâhib erbâbınc a mukaddes ve ma´sûm olmak üzere 

i´tirâf olunmuş olan e’imme-i esnâ-i aşereden bazılarının hilâfet-i Hazreti Sıddîk’ın 

sıhhat ve hakkıyyetini ma´len beyânât ve ifâdât vâkı’alarından bazısı da an´anesiyle 

zîrde derc olunur. 

 

İstitrâd 

Zâten dîn-i islâmda zühûr eden mühimc e ihtilâfât-i mezhebiyenin menşei kat´ 

an ahvâl-i dînîye değildir. Hakîkatte o ihtilâfâtın âmil ve mü’essiri umûr-i siyâsiyedir. 

Bazı ulemâ-i dîn ümera-i hükûmet ve ricâl-i siyâsiyenin efkârını okşamak içun mesâil-i 

mezhebiyede bazı mertebe te’vîlâtı nasılsa muhâlif-i dîn ve mezheb addetmişlerdir. 
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Sayfa-68 

Zamân mürür ettikçe ve ihtilâfât-i siyâsiye tenevvû´ ve ta´addüd eyledikçe 

te’vîlât-i mezhebiye de ma´a’t- te’essüf ilerleyerek âlem-i islâmı o kitle-i a´zîme-i 

dînîyeyi parçalamış olduğuna müslümânlar ne kadar ağlasalar yeridir. Zâten izmihlâlı 

câlib olan şu ifsâdâtın iki sınıf-ı halkın te’sîr-i Ef´âlı umûmen müslimdir. 

Birisi: Ümerâ 

Diğeri: Ulemâ 

Kitle-i a´zîme ve vâhide-i islâmiyeyi parçalayan ihtilâfât-i siyâsiye ve dâ´iye 

tavaffuk ve rüchân-i te’vîlât-i şahsiye ile ülemâ-i teştît ârâya ve ihtilâfât-i mezhebiyeye 

sevk etmiş olduği târîh-i islâmın hangi sahîfesine dikkatle mürâca´at olunursa sûret-i 

celîyede a´yân olur. Asr-i evvel-i islâmda bütün âlem-i islâmi dilhûn eden ehl-i beyt 

hakkındaki tecâvüzât ve tahkîrât şüphesiz hükûmet-i Emevîye’nin tahkîm-i mevkı´a 

müte´allık efkâr-i siyâsiyeden münba´istir. Abbâsîler’in te’essüs-ü hilâfeti yine o efkâr-i 

siyâsiyenin ümmet-i islâmiyece aksu’l- ameli eseridir. 

Hilafet-i Abbasiye zamanlarında vakit vakit ehl-i beyt hazeratının bazısı 

tarafından ibrâz olunan ihtilafat ve muhaberât ve kat’at-ı malûmeden teşekkül eden 

hükümat yine o ihtilafat sayesinde neş’et etmiştir. 

Ehli beytten olmadıkları hâlde te’essüs eden bazı hükûmât-i islâmiye’nin de 

sûret-i zühûr ve teşekkülü yine ihtilâfât-i mezhebiyenin ileri sürülmesi ve muhâfaza-i 

ahkâm-i dînîye gibi meselelerin meydâna atılması gibi ihtilâfât-i siyâsiye semerâtıdır. 

En sonra İrân’da teşkîl eden hükûmet-i Safeviye hakîkatta sırf siyâsi olarak bir 

hükûmet teşkîli maksadına müstenid iken bu maksada şî´îlik mezhebinin tavassuti yine 

o ihtilâfât-i siyâsiyenin eseri ve husûsât-i mezhebiyenin menâfi-i zâtiyede istihdâm ve 

isti’mâli netâyicidir. 

Hâsılı şî´îlik Zeydîlik da´vâları kâmilen hükûmet ve saltânat fikriyle te’essüs 

etmiş ve halkı iğfâl içun umûr-i mezhebiye umûr-i siyâsiyenin te’sîsine vesîle-i ittihâz 

edilmiştir. 

 

Sayfa-69 

A’sâr-i ahîrede efkâr-i beşer gerek edyânca ve gerek siyâsiyatça tenevvür ve 

te´âlî ettiğine göre beyne'l-islâm tefrîkayı mûceb olan desâyis-i mezhebiyenin artık 

maksad-i siyâsiye tavassuti politikasına nihâyet vermek lâzım iken ma´a’t-teessüf âlem-

i islâmca bu adet-i kadîmeden bir türlü sarf-i nazar olunamamaktadır. 
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İrân hükûmeti şî´îlik esâsına müsteniden te’essüs etmiş ise de şimdilik o esâsdan 

tebâ´üd etmiş ve bâ husûs şimdiki istihsâl-i hürriyet uğrunda İrânliların görülen 

gayretlerine nazaran bugün şu esâs tamâmıyla münhedim ve munkariz olmuştur. 

İrândaki Kaçâr Hândân saltânatı cümlece ma’lûm olduği vechile ehli beyt-i Resûle 

gayr-i müntesibdir. 

Binâen aleyh hükûmet-i İrâniye bir hükûmet ve imâmet-i dînîye olmak üzere 

mezheb-i şî´a erbâbınca kabûl olunamayacağı mezheben muhakkaktır. 

Bundan istidlâl olunur ki şî´îler zamânımızda kendi mezheblerine muvâfık bir 

imâmet ve hilâfetin vücûduna elbette kâil olamazlar. Şu hâle ve lehu’l-hamd İrân’da 

dahi memâlik-i Osmâniye gibi bir hükûmet-i meşrûta te’essüs ettiğine göre bâ’demâ 

ihtilâfât-i mezhebiyenin umûr ve makâsid-i siyâsiyeye vesîle olamayacağı muhakkak 

olduğuna ve bu gün âlem-i islâmın tefrîkası ma´aza’llâh teâla dîn-i islâm ile mütedeyyin 

olanların inkırâzını mü’eddî bir hâl-i fecî´ husûli demek olmasına nazaran bi'l-cümle 

mezâhib-i muhtelife-i islâmiye’nin ve bi'l-hâssa yek diğerini pek fenâ bir sûretle 

muhâkeme eden sunnîlerle şî´îler ın birbirine karşı izhâr-i husûmeti pek nâbecâdır. 

Hepimiz müslümânız Ümmet-i Muhammeddeniz dînîmiz islâmdır kitâbımız 

Kur’ândır asl-ı dînde mütahiddiz. Furû´âtda bazı mertebede ihtilâfâtımız olsa bile o 

ihtilâfât-i fer´iye esâs dînîmizi ihlâl etmez. lüzûmsüz bir taassub ile ihtilâf-i mezhebi 

vesîle-i tenâfür etmek cümlemizin mahvını müntâc olacağına şüphe etmemelidir. 

ülemâmız üdebbâmız ve bi'l-hâssa hükûmeteyn-i meşrûtamız müttafıkan mütahadden 

çalışmalı aradaki zıddıyeti tebâyüni ref’ etmelidir. Sünnîlerle şî´îlerın Zeydîlerin ve sâir 

mezâhib-i islâmiye erbâbının birbirine 

 

Sayfa-70 

nazar-ı nefretle bakmalarını mûceb hiçbir hâl mevcûd değildir. Bugün hiçbir şî´î 

yoktur ki hükûmât-i islâmiyeden birini lagv edub da ehl-i beytten bir hükûmet teşkîli 

fikrinde bulunsun hiçbir Zeydî yoktur ki böyle bir hâle kâil olsun. Binâen aleyh iki 

tarafdan birinin emel-i mezhebisi nâ kâbil hâsıl olduktan sonra uzlaşmak pek kolay 

değildir. 
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Ei’mmme-i ehli beytin akvâlı 

-1- 

Muhaddisînden “Ebû Nuaym” Cenâbları sıbt-ı celîl-i müctebâ necl-i necîb-i 

mürtezâ İmâm Hasan râdiya’llâhû Te´âlâ anhu Hazretleri’nin mahdûm-i mükerremeleri 

imam Hasan müsennâ râdiya’llâhû Te´âlâ anhu Hazretleri’nden rivâyet-i âtîyeyi istihrâc 

etmiştir: 

Sebeb-i hilkat-i âlem salla’llâhu aleyhi vesellem Efendimiz Hazretleri’nin şâh-i 

velâyet İmâm Ali Efenimizin şânı ve kadr-i âlîlerini ta´zîm ve tebcîl eden ahâdis-i 

celîle-i Nebevîlerinden biri olan ve bazı mezâhib erbâbınca hilâfet ve imâmete nass-i 

kâti´olmak üzere telakkî edilen “Men´ küntü mevlâhu fe Ali mevlâhu” hâdis-i şerîf 

mütevâtir ve mufassalanın İmâm Ali Efendimiz Hazretleri içun hakîkaten hilâfet ve 

imâmete dâir nass-i kat´i olup olmadığı müşârun ileyhi İmâm Hasan Müsennâ 

Hazretleri’nden sûal olunmuş ve müşârun ileyhi ile sâil arasında şu muhâvere cârî 

olmuşdur. 

Sâil: Bu hâdis-i şerîf Hazreti Ebû Türâb’ın hilâfetini mutâzammın nass-i kat´i 

değil midir? 

Hazreti Hasan Müsennâ: Hayır nass-ı kat´i değildir. Fahr-i kâinât aleyhi 

afdalu’s-sâlât Efendimiz Hazretleri’nin bu kelâmdan maksad-ı celîl-i nübûvvet-

penâhîlerı İmâm Ali Efendimiz’e tevcîh-i imâmet ve saltânat olsaydı Cenâb-i Hakk’ın 

ism-i a´zamına kasem ederim ki onu îzâh ve ifsâh buyuracaklardı. Zirâ muhakkaktır ki 

risâlet-penâh Efendimiz Hazretleri 

 

Sayfa-71 

Müslimîn ve mi’minin içun ifâdât ve beyânatta efsah-i nastır. Maksad-i kudsi-i 

risâlet-penâhîleri dediğiniz gibi olsa “Eyyühe’n-nâs benden sonra İmâm Ali umûr-i 

idârenize me’mûrdur. Benim Velî-i emrim odur. Kendisine itâ´at edînîz, umûrini 

dinleyiniz.” Diye meseleyi tasrîh buyuracakları şüphesiz idi. Tekrâr ederim ki vâ’llâhi 

“Men küntü mevlâhü” hâdis-i şerîfinden maksad-i ulvî-yi nibüvvet -penâhî hilâfet ve 

emâret olsa ve Allâh ve Resûlü tarafından halk üzerinde ifâyı vazÎfe-i emâret ve hilâfete 

Hazreti Ali intihâb ve ihtiyâr olunub da o vazÎfe-i mukaddese ve mühimme İmâm Ali 

Efendimiz cânibinden terk edilmiş bulunsa idi İmâm-i müşârun ileyh Hazretleri 

İbâdullâh’ın en ziyâde günahkâr olmak iktizâ ederdi. Çünki emr-i ilahî ve emr-i Resûli 

terk etmiş olacaktı. İmâm Ali râdiya’llâhû Te´âlâ anhu Hazretleri ise hâşâ sümme hâşâ 
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böyle a´zîm bir günâhı irtikâbdan münezzehtir. 

Sâil Resûli Ekrem salla’llâhu aleyhi ve sellem Efendimiz Hazretleri. Men küntü 

mevlâhu fe Ali mevlâhu buyurmadılar mı? 

Hazreti Hasan Müsennâ evet buyurdular fakat bundan maksadları emâret ve 

imâmet olsaydı va’llâhi onu îzâh ve namâz ve zekât umûrini tebeyyün ettikleri misillü 

bunu da tasrîh ve ifsâh buyuracaklardı “Eyyühe’n-nâs benden sonra İmâm Ali Velî-i 

emrinizdir. Benim emrimle umûr-i idârenize me’mûrdur. Emrine isyân etmeyiniz” diye 

izâhât ve tasrîhât-i kâfiyeyi diriğ etmezlerdi. 

-2- 

Muhaddisînden Dâre Kutni, İmâm-i a´zam ve hemân akdem Ebî Hanîfe 

Hazretleri’nden şu rivâyeti istihrâc etmiştir: 

İmam-i müşârun ileyh Hazretleri Medine-i münevvere’de e’imme-i hânedân-i 

nübûvvetten Ebi Ca´feru’l-Bâkır Hazretleriyle böyle bir müşâfehede bulunmuşlardır: 

İmam-ı a´zam. Hazreti Sıddîk ve Ömer-i Farûk içun ne buyurursunuz? 

 

Sayfa-72 

Hazreti Ebî Ca´fer. Cenâbı Hakk’ın rahmetine mazhar olsunlar derim. 

İmâmi a´zam: 

Sizin müşârun ileyhimâ hazerâtından teberrî etmekte olduğunuzi bize de, İrâk’ta 

söylüyorlar. 

Hazreti Ebî Ca´fer: Ma´aza’llâhi Te´âlâ sâhib-i Ka´be olan Cenâb-i Zü’l-Celâl’e 

kasem ederim ki yalan söylüyorlar bana iftirâ ederler İmâm Ali Efendimiz Hazreti 

Fâtıma’dan mütevellid kerîme-i muhteremeleri  “Ümmü Gülsûm” Hazretleri’ni Farûk-i 

a´zamân tezvîc ve inkâh ettiler. Farûk-i a´zam’a buna ehil olmasa inkâh edermi idi. 

İmâm-i a´zam. Sizin için o gibi tefevvuhât-ı isnâdâtta bulunanlara fikrinizi iş´âr 

ve ihbâr etmiş olsanız olmaz mı? 

Hazreti Ebî Ca´fer, mektûplarımla bana itâ´at etmezler. Ümmü Gülsûm’ün 

Hazreti Farûk’a tezvîci râfızanın za’mını iptâla kâfîdir. Yoksa za’m-i fâsidlerine göre 

ma´aza’llâh Te´âlâ Hazreti Ali Ümmü Gülsûm’ü bir kâfîre tezvîc etmiş demek olur
29

. 

 

                                                             
29 Görülüyor ya umûr-i dünyeviye ve siyâsiye fikriyle hânedân-i nübûvvet nâmına işâ´ât ve muhâberât ve 

hattâ mu´âmelât ve muhâberât vâkı´ olmuştur. 
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-3- 

Muhaddisîn DâreKutnî, E’imme-i hânedân-i nübûvvetten. Mahz lakabıyla
30

 

mulakkab olan Abdullâh Hazretleri’nden rivâyet-i âtîyeyi istihrâc etti: 

Abdüllah mahas râdiya’llâhû Te´âlâ anhu Hazretleri zamânında Benî Hâşim’in 

büyüğü ve re'isi idi. Nefs-i zekiyye ile mulakkab olan oğluna Hulefâ-i Abbâsîye’den 

Mansûr’un zamân-i hilâfetinde Medine-i münevvere’de bey’at olunmişidi. 

Bir sâil Hazreti Abdullâh mahzdan hafîn üzerine mesh edip etmeyeceğini 

 

Sayfa-73 

sordi. Müşârun ileyh Hazretleri de Farûk-i a´zam Hazretleri’nin hafîn üzerine 

mesh ettikleri cihetle kendisi de mesh ettiği cevâbını verdi 

Sâil: Siz mesh edecek misiniz? 

Hazreti Abdullâh: Ne kadar söz anlamaz bir adamsın. Ben Hazreti Farûk-i 

a´zam’ın amelini beyân ediyorum. Sen hâlâ benim re’yimi hareketimi soruyorsun. 

İmâm Ömer Hazretleri bundan ve benim gibi dünyâ dolusu adamdan idiler. 

Sâil: Bu ifâdeniz takiyyedir. 

Hazreti Abdullâh: Biz işte kabir ve minber-i âlî-i Nebevî arasında bulunuyoruz. 

Va’llâhi benim sirren ve cehren kavlim bundan ibârettir. İmâm Ali Efendimiz’in 

mekhûr olduğu ve sâhib-i şeri´ati hâtime-i şerefnâme-i nübûvvet aleyhi sallatü ve’s-

selâm Efendimiz Hazretleri tarafından kendisine verilen emri infâz etmediğini kim 

söylüyor ise Hazreti Ali'ye isnâd-i nakısa içun yalnız bu iftirâsı kâfîdir. 

 

-4- 

Dâre Kutnî: E’imme-i hânedân-i nübûvvetten olan ve Abdullâh el-Mahz’ın necl-

i necîbi bulunan “Nefs-i zekiye” den şu rivâyeti istihrâc etmiştir: 

Hazreti Şeyh’in “Yâ ni Ebâ Bekr Sıddîk ve Farûk-i a´zam” hakkında kendisine 

vukû´ bulan bir suâle “Müşârün ileyhimâ hazerâtı nezdimde İmâm Ali Efendimiz’den 

efdaldırlar.” cevâbını vermiştir. 

 

                                                             
30 Abdullâh Hazretleri’nin mahas telkîb olunmasının sebebi şübâb-i ehli cennetin seyyidi olan İmâm 

Hasan ve İmâm Hüseyin râdiya’llahu Te’âlâ anhuma hazerâtının en eril vilâdetlerini cem etmesidir. Yani 

peder ve maderi Hasan ve Hüseyin evlâdından bulunan ilk Seyyid-i âlî neseb bulunmasıdır. 
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-5- 

E’imme-i hânedân-i nübûvvet’ten ve ecille-i evlâd-i Ali' den İmâm Muhammed 

el-Bâkır Hazretleri “evlâd-i Fâtıma râdiya’llâhû Te´âlâ anhum” şeyhîn hakkında en iyi 

söz söylemek üzere icmâ´ ettiklerini ifâde ve tavzîh ve hânedân-i nübûvvetten hiçbirinin 

müşârun ileyhimâ hazerâtının fazîletini inkâr etmediklerini tasrîh buyurmuştur. 

 

Sayfa-74 

-6- 

Dâr-e Kutnî’nin e’imme-i hânedân-i nübûvvetin e´âziminden bulunan İmâm-i 

Ca’fer-iSâdık’dan o da pederi Muhammed el- Bâkır’dan şu rivâyeti nakl ediyor:  Bir 

adam pederi Zeynelâbidîn
31

 râdiya’llâhû Te´âlâ anhu Hazretleri’ne gelerek şu 

muhâverede bulundi: 

Sâil: Ebâ Bekr’den bana haber verin. 

Seyyid Seccâd: Hazreti Sıddîk’dan mı? 

Sâil! Sıddîk tesmiye ediyorsunuz öyle mi? 

Seyyid Seccâd: Kemâl-i Hakaretle sâile teveccüh ederek, Resûli Ekrem 

salla’llâhu aleyhi ve sellem Efendimizle bütün muhâcirîn ve Ensâr-i kirâm Hazreti 

Sıddîk’ı Sıddîk tesmiye etmişlerdir kendisini Sıddîk tesmiye etmeyenlerin sözünü dünyâ 

ve ahirette Cenâb-i Hak tasdîk etmeyecektir. Ben Ebâ Bekr ve Ömer hazerâtını severim. 

Sen şuradan def´ ol git. 

 

-7- 

Dâre Kutnî’den Urve’den o da Abdullâh’tan istihrâc ettiği rivâyet: 

Abdullâh: Kılıncı tezyîn ve tahliye câiz olub olmadığını e’imme-i hânedân-i 

nübûvvetten Ca´fer-i Sâdîk’ın pederleri Muhammed el- Bâkır Hazretleri’nden sordum 

Ebû Bekr Sıddîk râdiya’llâhû Te´âlâ anhu Hazretleri seyflerini tezyîn ve tahliye 

buyurdukları cihetle tahliye-i seyf câizdir: Cevâbını aldım. 

Abdullâh: Ebû Bekr’e Sıddîk diyecek misiniz suâlina dahi şu cevâbı telakkî 

ettim: 

 

                                                             
31 Hazreti Zeynelâbidîn vâkı´a-i cigersûz Kerbelâ’da hastalığı cihetiyle muhârebe edemeyub o vâsıta ile 

İmâm Hüseyin Efendimiz’in muhâfaza-i hayât eden yegâne necl-i necîbleridir. Ziyâdesiyle namâz kıldığı 

cihetle “Seyyid Seccâd” lakabıyla şöhret şi´âr olmuşlardır. Şa´ir-i eşher-i Arap Firuzdak’ın kasîde-i 

meşhûresinde memdûh olan zât-i âlî kendileridir. 
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Sayfa -75 

Muhammed el-Bâkır: Evet, Sıddîk, evet Sıddîk, evet Sıddîk derim. Hazreti Ebî 

Bekr’e Sıddîk demeyenler dünyâ ve ahrette sözleri Cenâb-i Hak nezdinde tasdîk 

olunmasn. 

Muhammed el-Bâkır Hazretleri’nden Dâr-e Kutnî’nin istihrâc ettiği bu rivâyet 

muhaddisînden İbni Cevzî tarafından dahi istihrâc olunmuştur. İbni Cevzî’inin 

istihrâcında fıkra-ı âtîyenin de rivâyet-i mukaddimeye inzimâmı lâzım gelir. 

Abdullah tarafından “Sıddîk diyecek misiniz” suâli üzerine Hazreti Muhammed 

el-Bâkır hemân yerinden fırlayıp kıbleye teveccüh ederek evet Sıddîk kelimelerini ber 

vech-i bâlâ üç def´a tekrâr etmiş ve ifâdât-ı sâire’yi itmâm eylemiştir:  İbni Cevzî’nin 

Hazreti Muhammed el-Bâkır’dan istihrâcına göre İmâm-i müşârun ileyhi Hazretleri 

“Ceddim Ebû Turâb Hazretleri’nden hiçbir şey içun hiçbir şefâ´at me’mûl etmem ki 

onun gibi bir şefâ´ati dahi Hazreti Sıddîk’dan me’mûl etmeyeyim. Çünkü Hazreti 

Sıddîk beni iki def´a tevlîd
32

  etmiştir. 

E´âzim-i hânedân-i nübûvvet’ten Zeyd bin Ali
33

 râdiya’llâhû Te´âlâ anhu 

Hazretleri de bunu beyân etmişlerdir. 

“Hazreti Şeyh’ten
34

 teberrî etmek Allâhu a’lemdir ki İmâm Ali Efendimizden 

teberrî etmek demektir.” 

Yine Hazreti Zeyd râdiya’llâhû Te´âlâ anhu şeyheyni-i mükerremeyni hakkında 

itâle-i lisân eden şî´îlere, Râfizîlere şu vechile cevâb vermişlerdir: 

“Zamân-i hilâfet-i Haydarîde zühûr eden havâric-i Ebû Bekr Sıddîk ve Ömer-i 

Farûk râdiya’llâhû Te´âlâ anhuma hazerâtı ma´dûnunde bulunanlara ıtlâk-i lisân ile 

onlardan teberrî 

 

Sayfa-76 

ettilersede müşârun ileyhimâ Hazretleri’ne itâle-i lisâna ictisâr edemediler. Siz 

zühûr ettiniz. havâricin cümlesine tevfîz ederek onların müsâvî-i akvâlının yetişemediği 

şeyheyn hazerâtına da îsâl i lisân-ı ta´aruza başladınız müşârun ileyhimâ hazerâtından 

teberrî ettiniz. Va’llâhi Hazreti şeyheynden teberrî edenler artık teberrî etmedik kimse 

bırakmamışlar demektir.” 

                                                             
32 Hazreti Muhammed el-Bâkırın vâlîdesini ve büyük anası evlâd-ı Hazreti Sıddîk’dan olduklarına 

işârettir. 
33 Zeydiye mezhebi bu zât-i âlîye isnâd olunur. 
34  Şeyheyn Hazreti Sıddîk ve Farûk’tur. 
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-8- 

Muhaddisînden İbni Asâkir Sâlim bin Ebî Cade’nin İmâm Ali Efendimiz’in 

mahdûm-i mükerremleri “Muhammed bin el-Hanefiye” Hazretleriyle muhâvere-i 

âtîyesini istihrâc etmiştir: 

Sâlim bin Ebî Cade. Ebû Bekr Sıddîk Hazretleri herkesten evvel mi islâmı kabûl 

etti? 

Hazreti Muhammed: Hayır. 

Sâlim: O hâlde Hazreti Sıddîk ne ile bütün müslümânlara isti’lân ve müsâbakat 

etti. Bir derecede ki Hazreti Ebû Bekir’den başka kimse zikr olunamıyor. 

Hazreti Muhammed. müslümân olduğu günden rahmet-i Hakka kavuştuğu 

zamâna kadar müslümânlıkça müslümânların efdali bulunmasıyla o derece-i aliyyeye 

nâil oldi. 

 

-9- 

Dâr-e Kutnî, Şî´î olan Sâlim bin Ebî Hafsa ile e’imme-i hânedân-i nübûvvet’ten 

Hazreti Muhammed el-Bâkır arasında cereyân eden müşâfehe-i âtîyeyi istihrâc etmiştir: 

Sâlim şî´î olmakla berâber mevsûk bir zâttır. 

Sâlim bin Ebî Hafza. Şeyheyn içun ne buyurursunuz? 

Hazreti Muhammed el-Bâkır: Şeyheyn Hazretleri’ne muhabbet ve meveddeti 

olmayan ve onları sevmeyenlerden teberrî et çünki Hazreti şeyheyn âlem-i islâmın iki 

imâm-i hüdasıdır. 

 

Sayfa-77 

Yine Dâr-e Kutnî bu Sâlimden rivâyet-i atiyeyi istihrâc etmiştir. 

Sâlim: Ebî Ca´fer Muhammed el-Bâkır Hazretleri’nin ve bir rivâyete göre Ca´fer 

bin Muhammed el-Bâkırın huzurunda idim. Beni irşâd içun olduğunu da şüphe 

etmediğim şu ifâdeyi etyân etti. 

“İlâhî ben Ebû Bekir Sıddîk ve Ömer Farûk hazerâtını seviyorum. İlâhî kalbimde 

bu ifâdeden başka bir şey var ise Fahr-i kâinât aleyhi efdalu’s-sâlât Efendimiz’in 

şefâ´atine nâil olmayayım.” 
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-10- 

Dâre Kutni hânedân-i nübûvvetten Ebî Ca´fer Muhammed el-Bâkırdan o da 

pederi Seyyid Seccâd Hazreti Zeynelâbidîn Efendimiz’den bu rivâyeti nakl ve istihrâc 

etmiştir: 

Seyyid Seccâd huzûr-i âlîlerinde Hazreti Sıddîk ve Hazreti Farûk-i a´zam 

haklarında söz söyleyen bir cemâ´atle şu muhâverede bulundular. 

Seyyid Seccâd, “Vellezine ehrecu min diyârihim ve emvâlehum yebteğûne 

fadlen mine’llâhi ve ridvânen ve yensûrune’llâhe ve Resûlehu ulâike humu’s-sâdikûn” 

âyet-i kerîmesi haklarında şeref-nâzil olan muhâcirîn-i evvelin sizmisiniz bana haber 

veriniz? 

Cemâ´at: Hayır bu âyet-i kerîmede muharrer muhâcirîn-i evvelin biz değiliz. 

Zamân-i sa´âdet-i nübûvvet’te en evvel hicret edenlerdir. 

Seyyid Seccâd: Haklarında “Elllezine tebevve’u’d-dâre ve'l-imâne min kablihim 

yühibbûne men hâcere ileyhim velâ yecidûne fi sudûrihim hâceten mimmâ ûtû ve 

yû’sirûne a´lâ enfüsihim ve lev kâne bihim hasâseten ve men´ yûka şuhhe nefsihi fe 

ulâike humu’l- müflihûn”
35

 

Nasl-ı celîlî vârid olan siz misiniz? 

Cemâ´at: Hayır biz değiliz. 

 

Sayfa -78 

Seyyid Seccâd: Öyleyse haklarında bu iki âyet-i kerîme nâzıl olan iki firka-i 

a´zîme-i islâmiyeden “muhâcirîn ve Ensârdan” siz müteberisiniz. Şu hâlde haklarında 

“Vellezine câ’û min ba´dihim yekûlûne Rabbenâğfir lenâ ve li ihvânına elleziîe 

sebekûnâ bi'l-imâni velâ tec´al fi kulûbinâ ğillen lillezîne âmenû Rabbenâ inneke 

gafûrun rahîm” âyet-i celîlesinin nâzıl olduği fırka-i islâmiyeden olmadığınız da ben 

şehâdet ederim. (2) 

 

-11- 

Dâr-e Kutnî, Cündüb el- Esedî’den şu rivâyeti istihrâc etmiştir: 

Cündüb: Hânedân-i nübûvvet-i a´zamından Muhammed bin Abdullâh bin 

Hasan’ın meclîsinde bulunuyordum. Kûfe ve cezîre-i ahâlîsinden bir cemâ´at huzûr-i 

                                                             
35 Bu iki âyet-i celîlenin birincisi muhâcirîn ikincisi Ensâr-i kirâm hazerâtının kadr ve şân-ı âlîlerini terfi’ 

içun şeref-nâzıl olmuştur. 
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âlîlerine geldiler. Sıddîk-i Ekber ve Ömer Farûk hazerâtına dâir mütâla´âsını, fikrini 

sordular. Muhammed bin Abdullâh onlara cevâb vermeyerek bana dedi ki 

“Memleketinizin şu ahâlîsine bak Hazreti şeyheyn içun mütâla´âmı fikrimi soruyorlar 

indimde Hazreti şeyheyn-i mükerremeyni ceddim İmâm Ali Efendimizden efdaldırlar. 

Ehâdis-i Nebevîye’yi hıfz eden ve ma´rîfet-i hâdisde mu´temidun ileyh olan 

huffâz-ı hadîsin ecille ve a´zam-i Ehl-i beyt’ten tashîh ve rivâyet ettikleri akvâl pek çok 

ise de nümûne olmak üzere bâlâda beyân olunan bir düzîneye karîb mevâdi-i beyâniyle 

iktifâ kılınmıştır. İrtihâl-i âlî Hazreti Nebevî’yi müte´akıb Sakîfe-i benî Sâide’de 

muhâcirîn ve Ensâr-i kirâm arasında vukû´ bulan mübâhasât-i şedîde netîcesinde 

makâm-i akdes-i hilâfete iclâs ve bey’at olunan Hazreti Sıddîk’ın sıhhat-i hilâfeti ve 

imâmetinde icmâ´-i ümmet hasîl olduğu ve buna zerre kadar iştibâh kalmadığı şimdiye 

kadar irâd olunan izâhât ile derece-i sübûte vâsıl olmuştur. Her ne kadar Ebû Türâb ile 

Zübeyr bin Avvâm râdiya’llâhû Te´âlâ anhüma hazerâtının ve esamesi ma’dud daha 

bazı ashâbın bey’at 

(*) Mademki muhâcirîn ve Ensârdan olan ihvânınızın bu âyet-i kerîme 

hükmünce lehinde bulunmayıb aleyhinde bulunuyorsunuz artık âyet-i kerîmenin 

muhâcirîn ve Ensârın gayr-i olarak medh ve senâ ettiği müslümânlardan da değilsiniz 

demektir. 

 

Sayfa-79 

Hazreti Sıddîk’da te’ehhürleri vâkı´ olmuş ise de ahîren onların dahi a´lâ 

melâ’i’l-mennâs “Rivâyâtının ihtilâfâtına ve te’vîline nazaran ister bidâyeten ve Sakîfe-i 

Benî Sâ´ide vâkı´asını müte´akıben olsun ister tecdîden ve tâliyen bulunsun” Bey’at 

ettikleri cihetle bu kâziye ile Hazreti Sıddîk’ın hilâfeti hakkındaki icmâ´-i ümmete 

hiçbir nakîsa ve haleli ârız olmadığı sâbittir. Binâen aleyh Hazreti Sıddîk’ın hilâfeti ve 

sıhhat ve hakıyyet-i imâmeti erkân-i erba´a-i dînîye üçüncüsü bulunan icmâ´-i ümmete 

müstenid ve esâs-i dîne bu sûretle dâhil olduğu muhakkaktır. Bu cümle ile berâber 

mukaddemede yazıldığı vechile müşârun ileyhi Hazretleri’nin sıhhat ve hakkıyet-i 

hilâfetlerine işâreten delâlet eden âyât-i Kur’ânîye ve ahâdis-i celîle-i Nebevîye dahi 

mabhas-i âtîyede zikr ve irâd kılınacaktır. 
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Sayfa-80 

Mebhas 

4 

Hilâfet-i Hazreti Sıddîk’a delâlet eden âyât-i Kur’ânîye 

-1- 

“Yâ eyyühe’llezine âmenu men yerted de minküm an dînihi fe sevfe ye’ti’llâhu 

bi kavmin yühibbuhum ve yühibbunehu ezilletin ale’l-müminîne eizzetin ale’l-

mû’minîn e´izzetin ale'l-kâfirîn yücâhidune fî sebîli’llâhi velâ yehâfûne levmete lâim 

zalike fadli’llâhi yû’tîhi men yeşâü va’llâhu vâsi´un alîm” âyet-i kerîmesidir. 

Muhaddisîn-i kirâmdan Cenâb-i Beyhakî ecille-i tabi´inden ve e’âzim-i fukahâ-i 

dînden olan İmâm Hasan Basrî Hazretleri’nin bu âyet-i kerîmeyi tefsîr yolunda tashîh 

ve rivâyet ettikleri mütâla´âsı budur: 

İmâm Hasan Basrî: va’llâhi bu âyet-i kerîme Hazreti Sıddîk hakkında nâzıl 

olmuştur. Çünkü Arâblar irtidâd ettiklerinde kendileriyle muhârebe eden Hazreti Sıddîk 

ve ashâbıdır. Hazreti Sıddîk’ın mücâhedât ve muhârebât-i şedîdeleriyle irtidâd eden 

Arâblar tekrar diyânet-i celîle-i islâmiye’ye avdet ve rücû´ ettiler. 

Muhaddisînden Yûnus bin Bekr Cenâblarında Hazreti Katâde’den şu rivâyeti 

istihrâc etmiştir: 

Hazreti Katâde sebeb-i i´câdi âlem nebî-i muhterem ve mükerrem salla’llâhu 

aleyhi vesellem Efendimiz Hazretleri’nin vefâtlarını müte´akıb Arâblar irtidâd ettiler. 

Hazreti Sıddîk mürtedlerle muhârebe ve mücâhede etmesiyle irtidâdtan rucû´ eylediler. 

O zamân bu âyet-i kerîmenin hükm-i celîlini Hazreti Sıddîk ile ashâb-ı kirâmına 

tatbîk etmiş idik” 

Ehl-i riddet hakkında Hazreti Sıddîk’ın ashâb-ı kirâm ile müzâkeresi ve nihâyet 

sâir ashâb-i kirâmı ilzâm ile erbâb-i irtidâdı bi'l-muhârebe te’dîb eylemesi vekâyi’i-i 

meşhûre-i islâmiyedendir. İrtidâd edenlerin bir tâkımı islâmiyeti muhâfaza 

 

Sayfa-81 

ile yalnız zekât vermekten imtinâ´ ve zekât vermemek husûsunda ısrâr ve inâd 

ettiler. Hazreti Sıddîk mâni´-i zekât olan mürtedlerle muhârebeye mübâşeret etti. Rûh-i 

pür fütûh risâlet-penâh-i a´zim Gülşen-serâ-yi illiyyin olduğunı müte´akıb Arab’tan 

birçok aşâyir ve kabâil irtidâd ve zekât vermemek üzere ısrâr ve inâd etmelerine Hazreti 

Sıddîk bunlarla muhârebe ye teşebbüs buyurduklarına mebnî Hazreti Farûk-i a´zam ve 
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sâir ashâb-ı kirâm o sırada muhârebe edilmesi münâsib olmadığından ve bâhusûs yalnız 

mâni´-i zekât olanlarla muhârebe zâten gayri câiz bulunduğundan bahisle irtidâd 

edenlerle muhârebe olunmaması cihetini Hazreti halîfeye musırrâne arz ve ifâde ettiler. 

Zamân-i sa´âdet Nebevîye’de Fahr-i kâinât Efendimiz Hazretleri’ne verilen 

zekâttan bir “Akâlî”
36

 bile vermekden imtinâ´ edenlerle muhârebe edeceğini Hazreti 

halîfe emr ve fermân etmeleriyle bu maddeye dâir İmâm Ömer Efendimiz Hazretleriyle 

şu muhâverede bulunmuşlardır. 

Hazreti Farûk: Aleyhi’s-sâlâtu ve’s-selâm Efendimiz Hazretleri “Emertü enne 

ekatilen’n-nâse hattâ yekûlu lâilâhe ille’llâh ve enne Muhammeden Resûlüllah femen 

kâlehâ asamun minni mâluhu ve demehu illâ bi hakkihâ ve hisâbehu a´le’llâh” 

buyurmuş iken “Lâilâhe illâ’llâh ve enne Muhammeden Resûlullah” demekte bulunan 

ve yalnız i´tâ-i zekâttan imtinâ´ eden halk ile nasıl muhârebe edebiliyorsun? 

Hazreti Sıddîk: Tamâm ben dahi senin beyân ettiğin şu hâdis-i şerîfin ahkâm-i 

celîlesine istinâden muhârebe yi tercîh ediyorum. Hâdis-i şerîfte “İllâ bi hakkihâ” 

cümlesi yok midur zekât dahi kelimeteyn-i şehadeteynin hukûk-i mütemmimesindendir. 

Şüphe yoktur ki zekât dahi selât gibi islâmiyetin hukûkundandır. 

 

Sayfa-82 

Va’llâhi zekâtı namâzdan oruçtan tefrîk edenlerle muhârebe ederim. Çünkü 

zekât mâlın hakıdır. Fahr-i Resul Efendimiz Hazretleri de “İllâ bi hakkihâ” 

buyurmuşlardır. 

Sıddîk-ı Ekber’in bu cevâb-i museyyibleriyle Hazreti Farûk-i a´zam mülzem 

olmuşlar ve Hazreti Sıddîk’ın Cenâb-i Hak tarafından mülhem olduklarını 

söylemişlerdir. 

Hazreti Sıddîk’ın âlem-i ashâb-i kirâm olduğuna e´âzim-i ülemâ ve fukahâ-i 

islâmiye bu kâziye ile hüküm etmişlerdir. Kâfe-i ashâb-i kirâm islâmiyette bâkî kalub da 

yalnız zekât vermemek isteyenlerle muhârebe câiz olmadığını zikr olunan hâdis-i şerîfe 

istinâden beyân ve ifâde etmişler ve o re’y-i mütâla´âda bulunmuşlar iken aynı hâdisin 

son cümlesi bulunan “İllâ bi hakkihâ” me´âlinden vücûb-i muhârebeyi Hazreti Sıddîk 

istidlâl etmiştir ki bu istinbât ve istidlâlleri mübâhasât devren devr ile ashâb-i kirâm’ın 

cümlesine bahş-i kanâ´at etmiş ve bu cihetle şu kâziye Hazreti Sıddîk’ın âlem-i ashâb-i 

                                                             
36 Akâl denen ayaklarını bağlamak içun isti´mâl olunan iptir. Arâbistân’da Arap’ların başlarında isti´mâl 

ettikleri kefye ve akâl dahi baş bağı olduğuna mebnî akâl tesmiye olunur. 
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kirâm olduğuna en mühim bir delîl ittihâz olunmuştur. 

Muhaddisînden Cenâb-i Beyhakî ve İbni Aasâkirin Ebû Hüreyre râdiya’llâhû 

Te´âlâ anhu Hazretleri’nden bu madde-i irtidâda dâir istihrâc ettikleri rivâyettir: 

Hazreti Ebû Hüreyre: Vâhdâniyet-i ilâhiyeye ve zât-i vâcibul vücûda kasem 

ederim ki Ebû Bekr Sıddîk Hazretleri makâm-i mukaddes-i hilâfete cülus etmemiş 

olsaydı Cenâb-i Hakka ibâdet olunamazdı. 

Hazreti Ebû Hüreyre şu ifâdesini üç def´a tekrâr etmesiyle sâmi’inin nazar-i 

istiğrâbını celb etmiş ve ifâdât-i vâkı’asında te’enni ve mülâhaza etmesi lüzûmi 

kendisine ihtâr kılınmıştır. 

Sâmi’inin bu istiğrâf ve ihtârine de müşârun ileyhi Hazretleri cevâb vererek şu 

sûretler ifâdesine devâm buyurmuşlardır. 

Hazreti Ebû Hüreyre:“Sebeb-i hilkat-ı âlem salla’llâhu aleyhi ve sellem 

Efendimiz Hazretleri vefâtlarından mukaddem Üsâme bin Zeyd râdiya’llâhû Te´âlâ 

anhu Hazretleri’ni yedi yüz neferden mürekkeb bir fırka-i askeriye ile Şâm cihetinde 

cihâda me'mûr buyurmuşlardı.” 

 

Sayfa-83 

Usâme Hazretleri askeriyle berâber Zî Haşeb
37

 mevkı´ini ordûgâh ittihâz ederek 

henûz o mevkı´de iken irtihâl-i celîl-i Nebevî vukû´ buldi. Müte´akıben Medine-i 

münevvere etrafındaki Arâblar irtidâd etti benâberîn ashâb-i kirâm Hazreti Sıddîk’a 

gidip Medine havâlîsindeki Arâblar’ın irtidâdından dolayı Şâm cihetinde muhârebe ye 

me'mûr olan Hazreti Usâme’nin ve ma´îyetindeki fırka-i askeriyenin sevk olunmaması 

ve te’hîr edilmesi lüzûmini arz ve beyân ettiler. Hazreti Sıddîk ashâb-ı kirâmın bu 

ihtârını red ile berâber askerin me'mûr oldukları Şâm cihetine süratle a´zîmet etmelerini 

Usâme Hazretleri’ne emr etmesiyle ashâb-i kirâm bu fırka-i askeriyenin geri kalması 

lâbud olduğuna dâir olan ifâdât ve ihtârât-i sâbıkalarında pek ziyâde ısrâr eylediler. Bu 

ihtârât-i mükerrere ve şu ifâdât-i muttefika ve mussırrâneye cevâben Hazreti Sıddîk 

“Vahdâniyet-i ilâhiye’ye kasem olunur ki merkez-i hilâfet olan Medine-i münevverede 

mahâllik ve muhâtarât-i melhûza ve mutasavvıra son dereceye vâsıl olsa ma´aza’llâh 

Te´âlâ ezvâc-i tâhirât Hazreti Nebevîyeye killâbın tasalluti def´ edilemeyecek kadar acz 

ve fütûr zühûr etse bile Fahr-i kâinât Efendimiz Hazretleri’nin me'mûr buyurdukları bir 

                                                             
37 Medine-i münevvere kurbinde bir mahaldır. 

 



94 

 

askeri geri alamam ve onun akd ettiği bayrâğı çözemem” Cevâb-i kat´ısını verdi ve 

umûm ashâb-i kirâmın re’yine, sözüne, ısrârına muhâlif olduği hâlde Hazreti Usâme’yi 

fırka-i askeriyesiyle berâber Şâm cihetine sevk eyledi. Hazreti Usâme Medine-i 

münevvere’den Şâm cihetine ketîberan-i celadet olduğu zamân yolda tesâdüf ettiği 

aşâyir ve kabâil-i Arap “Müslümânlarda bilmediğimiz bir kuvvet bir şevket olmasa bu 

askeri Rûm İmparatorluğu hükûmetine merbût olan Şâm cihetine sevk ve Rûm 

İmparatorluğu’na muhârebe ye ictisâr etmezlerdi. Bunların Rûmlarla muhârebelerini 

görelim de netîcesine nazaran biz de müslümânlarla hatt-i hareketimizi ta´yîn ve ta´kîb 

edelim” diyerek izhâr-i irtidâd husûsunda mütereddid kaldılar.” 

“Hazreti Usâme o ateşpâre-i celâdet ise me'mûr olduği vazîfe-i askeriyesini 

 

Sayfa-84 

hüsn-i îfâ ile berâber muhârebe de mazhar-i muvaffakiyet oldu. Sâlimen 

müzafferen merkez-i hilâfete avdet etti. Müşârun ileyhi Hazretleri’nin Sâlimen ve 

müzafferen avdetleri irtidâd etmekte mütereddid olan aşâyir ve kabâilin idâre-i nâciye-i 

islâmiye’de devâm ve sebâtini müstelzem oldi.” 

Ebû Hüreyre Hazretleri’nin şu izâhâtı Kütûb-i siyer ve tevârihin ahkâmına 

mündericâtına, tamâmıyla mutâbık ve bu harekât-i askeriyeyi re’-i sâ’ib-i 

münferitleriyle musırran ve bütün ashâb-i kirâmın re’yi ve mütâla´âlarına rağmen icrâ 

eden Hazreti Sıddîk’ın metânet, şecâ´at! re’yinde isâbet! gibi beyne'l-ashâb meziyyât-i 

hârikasını isbât ile hareket-i vâkı’ası te’yîd ve teşyîd mebâni-i aliyye-i islâmiyeye 

muvâfık düşmüştür
38

. 

Zikr olunan âyet-i celîlenin ahkâmı irtidâd edenlere karşı ibrâz-i şiddet edecek 

müslümânların medh ve senâsını mutâzammın olduğuna ve Hazreti Sıddîk dahi irtidâdı 

ortadan kaldırıncaya kadar erbâb-i irtidâd ile muhârebâtta bulunduğuna mebnî âyet-i 

kerîmenin tazammun eylediği medh ve senâ Hazreti Sıddîk ile ashâb-i kirâmına âid ve 

râci´ ve binâen aleyh hükm-i celîli zımnen hilâfet-i Hazreti Sıddîk’ın sıhhat ve 

hakikatına delîl-i kat´idir. 

 

                                                             
38 Gâyet mühim olan  bu kâziye-i harbiye mu´cîzât-i celîle-i Nebevîye’ye ve evâmir-i Nebevîye’ye 

ittibâ´ın müstelzem olduği fevâid ve menâfi-i dînîyeye ve siyâsiyeye delâil-i katı´adandır. 
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-2- 

“Kul lil muhâllafîne mine'l- arâbı seted´ûne ilâ kavmin ülli be’sin şedîdin 

tukâtilûnehum ev yüslimûn fe in tutîğü yu’tikümü’llâhü ecren hasenen ve in tetevellû 

kemâ tevelleytüm min kalbi ye’zibeküm azâben elimâ” Âyet-i celîlesidir. 

Bu âyet-i celîle dahi Hazreti Sıddîk’ın hilâfetini mû’eyyed âyât-i 

Kur’ânîyeden’dir. Muhaddisînden İbni Ebî Hâtem’in Hazreti Cübeyr’den istihrâc ettiği 

rivâyete göre bu âyet-i kerîmede be’s-i şedîd olmak üzere ta´rîf buyurulan Benû Hanîfe 

aşîretidir. 

 

Sayfa-85 

Benû Hanîfe aşîreti “Müseylemetu’l-kezzâb” kabîlesi olub nübûvvet-i 

kâzibesine kâil olan ve Hazreti Hâlid bin Velîd râdiya’llâhû Te´âlâ anhu kumandasıyla 

Hazreti Sıddîk’ın sevk ettiği asâkir-i islâmiye ile en şiddetli ve kanlı muhârebe eden 

erbâb-i irtidâd oldukları kütüb-i siyer ve târîh-i münderacâtıyle musebittur. 

Muhaddisîn ibni Ebî Hâtem ve ibni Katîbe ve sâirleri hilâfet-i Hazreti Sıddîk’ın 

sıhhatına hakkıyetine bu âyet-i kerîmenin hüccet-i katı´a olduğini söylemişlerdir. Çünkü 

bu âyet-i kerîme Arâb’ı muhârebe ye da´vet ediyor hâlbuki âyet-i kerîmenin şeref 

nuzûlinden sonra zamân-i Sa´âdet-i Nebevîye’de hiçbir muhârebe zühûr etmemiştir. 

Âyetin şeref-i nuzûlinden sonra ilk muhârebe Hazreti Sıddîk’ın zamân-i hilâfetinde 

erbâb-i irtidâd ile zühûr eden muhârebât-i şedîdedir. Binâen aleyh âyet-i kerîmenin 

hükm-i celîli Arâb’ı erbâb-i irtidâd-i muhârebâtına da´vetten ibârettir. Bu da´vet ise bi'l-

hâssa münferiden ve hattâ bazı cihâdın da bütün ashâb-i kirâmın fikrine hilâfen Hazreti 

Sıddîk tarafından kendi re'y-i zâtiyesiyle vukû´a gelmiştir. Çünkü ashâb-i kirâm erbâb-i 

irtidâdın mâni´-i zekât olanlarıyla muhârebenin vücûbini Hazreti Sıddîk’ın izâhâtıyla 

ictihâdıyla anlaşılmıştır. Binâen aleyh âyet-i kerîme Hazreti Sıddîk’ın vücûb-i 

hilâfetinde farziyet-i tâ´atina da sarâheten cihet-i katı´adır zirâ bu muhârebât içun vukû´ 

bulan da´vete icâbet etmeyenlerin dûçâr-i azâb-i elîm olacakları “Yu´azzibeküm azâben 

elîmen” cümlesiyle muhakkak ve Hazreti Sıddîk’a icâbet etmek dahi mûceb-i ecr ve 

sevâb olduği musarrah olub müşârun ileyhi Hazretleri ulû’l-emr olmasa ve halîfe-i bi'l-

hak bulunmasa emrine itâ´at müstelzem ecr ve mağfiret ve âdem-i itâ´at bâ´is-i azâb ve 

nikmet olmayacağı azhardır. 

Muhaddisîn İbni Kesîr demiştir ki bu âyet-i kerîmede muhârebe’lerine Arâb’ın 

da´vet olduğu sâhib-i be’is ve şiddet olan kavimden maksat müslümânlarla ahîren 
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münâsebât-i harbiyede bulunan Rûmlar, Acemler olduğuna zâhib ve kâil olan 

müfessirler var ise de bu zehâba müstenid olan bu tefsîr farz-ı mahal olarak kabûl 

olunsa bile gerek Sûriye 

 

Sayfa-86 

cihetinde Rûm İmparatorluğu ile ve gerek hatt-i İrâkıye cihetinde Fars 

hükûmetiyle muhârebe içun en evvel tertîbât ve sevkiyât-i askeriyede bulunan i´lân-i 

harb eden halîfe yine Hazreti Sıddîk olduğundan ve ikmâl-i muhârebât ve fütûhât 

Hazreti Farûk ile Hazreti Osmân zamânında olmasına mebnî onların hilâfet ve 

imâmetleri de Hazreti Sıddîk’ın hilâfet ve imâmetine müteferri’ bulunduğundan âyet-i 

kerîmeyi şu sûretle tefsîr dahi yine Hazreti Sıddîk’ın sıhhat-i hilâfetine nass-i kâti´olur 

Rûm İmparatorluği ve Fars hükûmetiyle olunan muhârebât-i islâmiye ma’lûm 

olduği vechile o milletleri islâma da´vet içundur kabûl-i islâmiyet edub irtidâd 

etmelerine mebnî tekrâr islâmiyete ircâ´ları içun değildir. İrtidat ettikleri cihetle 

müslümânların münâsebât-i harbiyede bulundukları akvâm ise Arâplardır. İrtidâttan ve 

binâen aleyh dîn-islâma i´âde ve ircâ´larından dolayı Rûmlarla ve Acemlerle bir gûnâ 

muhârebe olmadığından âyet-i kerîmedeki irtidâdtan maksat Rûmlar ve Acemler 

olmayub Arâplar’a şumûl-i kâti´ile şumûl-i bedîhîdir. 

Tavâîf-i şî´adan baziları bu âyet-i kerîmede Arâb’ı muhârebe ye da´vet eden dâ’î 

Hazreti Sıddîk değildir. Yâ Fahr-i kâinât aleyhi efdale’s- salât Efendimiz Hazretleri’dir 

yâhûd Halîfe-i rabi’ olan İmâm Ali kerreme’llâhu vechehu Hazretleri’dir diye bir iddi´â 

dermiyân etmişlerse de bu za’m bu da´vâ dahi külliyen bâtıldır. Çünki yukarda îzâh 

olunduği vechile âyet-i kerîmenin şeref-i nuzûlinden sonra zamân-i sa´âdet-i 

Nebevîyede hiçbir muhârebe zühûr etmemiş ve cihâd için sevkiyât-i askeriye vukû´ 

bulmamış olduğundan âyet-i kerîmeden maksat harbın amir-i hâtem-i nebîyyin 

Efendimiz Hazretleri olmadıkları bedâheten müsellemdir. 

Kezalik Haydar-i Kerrâr râdiya’llâhû Te´âlâ anhu Hazretleri da zamân-i sa´âdet 

iktirân-i hilâfet- penâhîlerinde islâmiyete halkı da´vet içun hiçbir muhârebe ye tesâdüf 

etmemişlerdir. Zamânında irtidâd edenlerde olmadığından mürtedlerle münâsebât-i 

harbiye de bulunmamışlardır. Halîfe-i müşarün ileyh Hazretleri’nin ettikleri muhârebât 

imâmet tâlebinden ve hukûk-i hilâfeti 
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Sayfa 87 

müdde’ilerine karşı muhâfaza maksadından ibâret muhârebât-i dâhiliyeye 

munhasırdır. Binâen aleyh âyet-i kerîmede dâ´î-i Harb olan zât-i şî´îler za’mina göre 

Hazreti Kerrâr Efendimiz olması ve âyet-i kerîme hülkmünün oraya sarf ve tevcîhi 

imkânsızlığı da muhakkakdır 

Bu âyet-i kerîmenin Hazreti Haydar-i Kerrâr’dan sonraki Hulefâ-i Emevîye 

hakkında olduğunu beyân etmek hükm-i celîlini onlara teşmîl eylemekte gayr-i 

mümkündür. Çünkü Hulefâ-i Emevîye ehl-i sünnet ve cemâ´at indinde zülmeden ve 

şî´îler nazarında “ ma´aza’llâh Te´âlâ” kefereden mağdûd oldukları musaddak ve âyetin 

hükm-i münîfi dâ’înin da´vetine icâbet mûceb-i ecr ve sevâb ve âdem-i icâbet ba’isü’l 

elîm-i azâb idüğüne mebnî Emevîlere de hiçbir sûretle şumûli olamayacağından Hazreti 

Sıddîk’a inhısâr hükm-i münîfi bu muhâkeme ile de muhakkakdır. 

 

-3- 

“va´ade’llâhu’llezine âmenû minküm ve âmelû’s- sâlihatu leysetehlifennehum 

fi'l-erdi kemâ estehlefe ellezine kablehüm veliyümekinenne lehüm dînehüm ellezi irtedâ 

lehüm ve liyübeddilennehüm min bâ’di haffihim emnen ye´budûnenî lâ yüşrikûne bi 

şeyen” 

Muhaddisînden İbni Ebî Hâtem tefsîrinde Abdurrahman bin Abdülhamîd el-

Muharrî’den istihrâc ettiği rivâyete göre bu âyet-i kerîme Hazreti Sıddîk ile Hazreti 

Farûk-i a´zam’ın hilâfet ve velâyetlerini nâtıktır. 

Hazreti Fahrı Râzî dahi Tefsîr-i kebîr’inde bu âyet-i celîleyi e’imme-i erba´anın 

yani hulefâ-i râşidînin imâmetine delâlet ettiğini tavzih ediyor. Çünkü Hak Te´âlâ 

Hazretleri bu âyet-i kerîmede Fahr-i risâlet Efendimiz Hazretleri’nin zamân-i sa´âdet-i 

Nebevîleri’nde hâzır ve mevcûd olanlardan imânı bulunan ve a´mâl-i Sâliha icrâ 

edenlere istihlâf-i ardî va´d etmiştir. 

Ayet-i kerîmede mev 'ûd olan istihlâf-i ard risâlet-penâh Efendimizden sonraki 

 

Sayfa-88 

Müslümânlara râci´dir. Arzda istihlâfın Fahr-i kâinât Efendimiz Hazretleri’nden 

sonra olması lüzûmi pek bedîhîdir. Hâlbuki aleyhi’s-sâlâtu ve’s-selâm Efendimiz 

Hazretleri hâtem-i nebîyyin ünvân-i ulvisiyle ma´nûn oldukları cihetle kendilerini 

istihlâf edecek peygamber olmadığından ve olamayacağından istihlâfın nübûvvete haml 
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edilmesi imkânsızdır. Binâen aleyh istihlâfdan maksad imâmet ve hilâfet olduğuna da 

iştibâh edilemez. Risâlet-penâh Efendimiz Hazretleri’nden sonra bu âyet-i kerîmenin 

vasf ta´rîf ettiği hilâfet ise Hazreti Sıddîkı Ekber ve Farûk-i a´zam ve Osmân 

radiya’llâhu Te´âlâ anhum hazerâtına mahsûs ve münhasırdır. Çünkü fütûhat-i a´zîme 

ve husûl-i temekün ve zühûr-i dîn ve ikmâl-i emniyet Hulefâ-i selâse-i müşârun ileyhim 

hazerâtı zamânında vukû´a gelmiş ve müslümânların temellük-ü arz etmeleri fütûhât ve 

istilâları bu Hulefâ-yi a´zam zamânında hâsıl olmuştur. 

İmam Ali Efendimiz Hazretleri zamânında hilâfete karşı vukû´ bulan 

münâza´alardan ve muhârebât-i dâhiliyeden dolayı küffâr ile muhârebata ve hâricen 

fütûhata meydân bulamamışlardır arâzî-i islâmiyeye bir şey i´lâve edememişlerdir. 

Buna mebnî âyet-i kerîmenin hükm-i celîli Fahr-i kâinât Efendimiz’in halîfeleri olan 

zamânlarında fütûhât-i külliye zühûr etmesiyle müslümânları arza temellük ve istihlâf 

ettiren Hulefâ-i selâse müşârun ileyhim hazerâtıdır. Bu sûretle şu âyet-i celîle dahi 

Hulefâ-i râşidîn hazerâtının ve bunun esâsı bulunan Hazreti Sıddîk’ın sıhhat ve 

hakkıyet-i hilâfetlerini müsebbittir. 

 

-4- 

“Lil fukâra’i’il-muhâcirîne ellezine ahrecû min diyârihim ve emvâlihim 

yebteğûne fadlen mine’llâhi ve ridvânen ve yensurune’llâhe ve Resûluhu ülâike 

humu’s-sâddîkûn” Âyet-i kerîmesi’dir. 

Bu âyet-i kerîme emvâl-i ganâim muhâcirîne mahsûs olan kısmına aidtir. Eyâdî-i 

küffârdan bilâ muhârebe eyâdî-i müslimîne dâhil ve vâsıl olan emvâl-i menkûle ve 

gayr-i menkûleye (fîi ) ıtlâk olunur. 

 

Sayfa-89 

Fî emvâl-i ganâimin ta´rîf olunan bir kısmıdır: 

Emvâl-i ganâim esâsen iki kısım olup birincisi bi'l- muhârebe ahz ve istilâ 

olunan emvâl-i menkûle ve gayr-i menkûledir. Buna emvâl-i ganâim denilir. İkincisi 

bilâ muhârebe düşmân tarafından müslümânlara terk olunan veya bedel-i sulh olmak 

üzere verilen emvâl-i menkûle ve gayr-i menkûledir ki emvâl-i genâyimin bu ikinci 

kısmına lisân-i Arâb’da (fey) denilur. 

“Fey” fâifîi sîgasından müştaktır. Red ve rücû´ ma´nâsındadır. Emvâl-i 

ganîmetin beyân ve ta´rîf olunan ikinci kısmına ıtlâk olunması o emvâlın düşmân 
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cihetinden müslümânlar cihetine geçmesinden red ve ircâ´ından ileri gelmiştir. 

Hâsılı âyet-i kerîme “fey” kısmından olan emvâl-i ganâimin müslümânlara sûret-

i taksîmini âmir muvazzıhtır. Bu kısım emvâl-i ganâim memleketlerden çıkarılan ve 

emvâllarından mahrûm bırakılan ve Cenâb-ı Hâk’tan fazîlet ve rıdvân emel ve 

intizârında ve zât-i Vâcibü’l-vücûdün ve Resûlünün nusreti hizmetinde bulunan fukâra-i 

muhâcirîn içundur. Ve muhâcirînleri Hak Te´âlâ Hazretleri bu âyet-i kerîmede Sadık 

olmak üzere ta´rîf ve tavsîf buyurmuştur. Muhâcirîn-i kirâm hazerâtı icmâ´en Hazreti 

Sıddîk’a “Halîfe-i Resûlüllâh” demekte idiler. Hazreti Sıddîk’a “Halîfe-i Resûlillah” 

dedikleri mecmû´un aleyh olmak üzere sâbittir. Muhâcirînin Sıddîk oldukları da bu 

âyet-i kerîmenin hükm-i celîli ile sâbittir. Şu hâlde iş bu âyetin hükm-i münîfi Hazreti 

Sıddîk’ın sıdkîyetine de sıhhat-i hilâfetine de delîl ve hüccettir. 

 

-5- 

“İhdinâ’s-sırâte’l-müstekim sirâte’llezine en´amte aleyhim” Âyet-i celîlesidir. 

Fahri’l- müfessirin Fahreddîn Râzî Hazretleri hilâfet-i Hazreti Sıddîk’ın sıhhatını bu 

âyet-i kerîmeden dahi istinbât etmişlerdir. 

 

Sayfa-90 

Sırat-i müstakîma hidâyet tâlebinde ve ârzûsunda bulunanlar Allâh’ın ni´metine 

mazhar olanların tarîkına hidâyeti istirhâm ediyorlar demektir. 

Allâhın ni´metine mazhar olanlar ise “Ulâike’llezine en’amellahü aleyhim 

mine’n-nebîyyine ve Sıddîkıne ve şühedâi ve Sâlihîn” Âyet-i kerîmesinde zikr ve beyân 

olunmuş olanlardır. 

Mazhar-i ni´met-i Sübhâniye oldukları bu âyet-i kerîmede tasrîh buyrulan 

Enbiyâ-i a´zâm Sıddîkın-i kirâm şühedâ v e sâlihîn gibi sunûf-i kirâm-i erba´anın 

ikincisi “Sıddîkın” dir ki Ebâ Bekr Sıddîk râdiya’llâhû Te´âlâ anhu Hazretleri de re'is-i 

Sıddîkîn Ekber-i Sıddîkîn olduklarında şüphe yoktur. Şu  hâlde  sırât-i müstakîme tâleb-

i hidâyet eden rahrevân-i tarîk-i istikâmet Hazreti Sıddîk’ın ve sâir Sıddîkın-i kirâmın 

sâlik oldukları tarîk-i hidâyeti tâleb ve istirhâma müsâra´at ederler. Eğer Hazreti 

Sıddîk’ın hilâfet ve imâmeti hak ve sevâb olmayub da ma´aza’llâh Te´âlâ hilâfeti gasb 

ve binâen aleyh zâlim olsaydı onun tarîkına iktidâ câiz olmamak lâzım gelirdi. 

***** 
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Sayfa-91 

Mebhas 

5 

Hazreti Sıddîk’ın hilâfetini müsbet olan ahâdis-i celîle-i Nebevîye kesîr ise de 

bir kısmı burada beyân ve tavzîh olunur. 

 

-1- 

Fahr-i muhaddisîn Şeyh Buhârî ve Şeyh Müslim hazerâtıCübeyrr bin Mut’im 

râdiya’llâhû Te´âlâ anhu Hazretleri’nden rivâyet-i âtîyeyi istihrâc buyurmuşlardır. 

Cübeyr bin Mut´im, Bir maslahat zımmında huzûr-i fâizi’n-i nûr Hazreti 

Nebevîyede şeref-i mes´ûle nâil bir kâdîn ifâde-i hâl ettikten sonra Nebî-i muhterem ve 

mükerrem Efendimiz Hazretleri tekrâr nezd-i mu´allâ-i vefd-i Hazreti risâlet-penâhiye 

gelmesi lüzûmi o kâdîna emr ve fermân buyruldu. Kâdîn “Tekrâr gelip de sizi 

bulamazsam” diye vefât-i celîl-i Hazreti Nebevîye işâret etti. Kendilerini bulamazsa 

Hazreti Sıddîk’a mürâca´at etmesi lüzûmini irâde buyurdular. 

Muhaddisînden ibni Asâkir ibni Abbâs râdiya’llâhû Te´âlâ anhüma 

Hazretleri’nden bu rivâyeti şu sûretle istihrâc etmiştir. 

Bir maslahat zımmında huzûr-i mu´allâ mevfûr risâlet-penâhiye gelen bir kâdîna 

başka vakt avdet ve rucû´ etmesi luzümi emr ve fermân buyrulmasına mebnî kadın 

“Avdet edup da sizi bulamazsam” diye vefât-i âlî-i Hazret-i Nebevîye işâret etti. “Gelub 

beni bulamazsan benden sonra halîfe olan Hazreti Sıddîk nezdine gel” emrini verdi. 

 

Sayfa-92 

-2- 

Muhaddisînden Ebu’l- Kâsım el-Begavî Abdullâh bin Ömer râdiya’llâhû Te´âlâ 

anhu Hazretleri’nden şu hâdisi rivâyet etmiştir. 

Abdullâh bin Ömer aleyhi’s-sâlâtu ve’s-selâm Efendimiz Hazretleri’nden işittim 

ki benden sonra on iki halîfe olur. Ebû Bekir az müddet devâm eder. 

Bu hâdis-i şerîf TurukAdîde’den rivâyet olunmuş ve ulemânın te’vilât-i 

kesîresine mühim bir mebnâ teşkîl etmiştir hilâfetin müddetine ve ahvâl-i sâiresine 

ta´alluk eden şu te’vilât ve izâhât ve dûçâr olduğu ihtilâfât risâlemizin seddi hâricinde 

olduğundan yalnız Hazreti Sıddîk’ın hilâfetini mû’yyed olan fıkrasıyla iktifâ kılınmıştır. 
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-3- 

Muhaddisînden Ahmed ve Tirmizî ve İbni Mâce’nin istihrâc ve yine 

muhaddisînden Cenâb-i Hâkem’in Huzeyfe râdiya’llâhû Te´âlâ anhu Hazretleri’nden 

tashîh ettikleri hâdis-i şerîfde “Benden sonra Ebû Bekir ve Ömer’e iktidâ edînîz” Emr 

ve fermânı sâdır olmuştur. 

Muhaddisînden Taberî Cenâbları’nın “Ebu’d-Derdâ” râdiya’llâhû Te´âlâ anhu 

Hazretleri hâdisinden ve İbni Hâkimin İbni Mesûd râdiya’llâhû Te´âlâ ahü Hazretleri 

hâdisinden ve Ahmed Tirmizî ile Mâce ve ibni Hibbân dahi Huzeyfe râdiya’llâhû Te´âlâ 

anhu hâdisinden rivâyet ve tashîh ettikleri bu hâdis-i şerîf me´âlî-i münîfi vech-i âtî 

üzere rivâyet buyrulmuşdur: 

“Ben sizinle berâber ne kadar kalacağımı bilmiyorum benden sonra Ebû Bekir 

ve Ömer’e iktidâ ve Ammâr’ın hidâyetine temessük edînîz İbni Mesûd’un 

söylediklerine inanınız.” 

İmâm Tirmizî İbni Mesûd râdiya’llâhû Te´âlâ anhu Hazretleri’nden ve “Rûyânî” 

 

Sayfa-93 

dahi Huzeyfe râdiya’llâhû Te´âlâ anhu Hazretleri’nden ve ibni Âdî Enes 

Hazretleri’nden bu hâdis-i şerîfi vech-i âtî üzere rivâyet olmuştur. 

“Benden sonra Ebû Bekir ve Ömer'e iktidâ ve Ammâr’ın hedâyesiyle ihtidâ 

edînîz İbni Mesûd’un ahdînî tutunuz.” 

 

-4- 

Re'isu’l-mühaddisîn Hazreti Şeyh Buhârî ve Cenâbi Müslim Ebâ Saîd el-Hudrî 

râdiya’llâhû Te´âlâ anhu Hazretleri’nden rivâyet-i âtîyeyi nakl etmişlerdir: 

Ebâ Saîd el-Hudrî Resûli Ekrem salla’llâhu Te´âlâ aleyhi ve sellem Efendimiz 

Hazretleri’nin irâd ettikleri bir hutbede “Cenâb-i Hak celle şâne Hazretleri bir abd-i 

dünyâ ile civâr-i Celîl-i Sübhânîlerinden birini ihtiyâr etmek üzere tahyîr buyurdu. O 

abd dahi civâr-i ale'l- vahiyyeti dünyâya tercîh eyledi” Fahr-i kâinât Efendimiz 

Hazretleri’nin hutbede okudukları şu hâdis-i şerîf üzerine Ebû Bekir Sıddîk râdiya’llâhû 

Te´âlâ anhu Hazretleri ağlamayabaşladılar. “Babalarımızı analarımızı sana fedâ ederiz” 

dediler. Bu ihbâr-i celîl-i Nebevî’ye karşı Hazreti Sıddîk’ın gerek ağlamasına ve gerek 

ifâde-i vâkı’asına ta´accüb ettik hâlbuki dünyâ ve ukbâdan birini tercîhte tahyîr 

buyrulan abdın Fahr-i kâinât Efendimiz Hazretleri olduği tahkîk kılındı. Binâen aleyh 
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emr-i celîl-i Nebevî tefehümde a’lemimiz Hazreti Sıddîk olduği tebeyyün etti sebeb-i 

hilkat-ı âlem sallâ’llâhu aleyhi ve sellem Efendimiz Hazretleri yine buyurdular ki “Beni 

muhabbetiyle mâlıyla en ziyâde minnettâr eden Ebâ Bekirdir. Allâh’tan başka Halîl 

ittihâz etseydim Ebâ Bekir’i halil ittihâz ederdim. Lakin uhuvvet ve meveddet-i 

islâmiyemiz mevcûddur. Ebâ Bekir’in kapûsından başka bütün kapûlar sed olunmalıdır. 

Diğer bir nutkuna göre “Mescidde Ebî Bekr’in kapûsından başka bir kapû 

bırakılmamalıdır” Abdullâh bin Ahmed’den vukû´ bulan başka bir rivâyete göre “Ebû 

Bekir sâhibimdir gârda mûnisimdir mescidde Ebû Bekr’in kapûsından başka bütün 

kapûları bağlayınız.” 

 

Sayfa-94 

Hazreti Buhârî’den vukû´ bulan diğer rivâyete göre “Halk içinde nefsiyle 

mâlıyla İbni Ebî Kuhâfe’den ziyâde beni minnettâr eden yoktur. Eğer Halîl ittihâz 

etseydim Ebâ Bekri Halîl ittihâz ederdim. Lakin hillet-i islâm efdaldır. Bu mescidde 

Ebû Bekr’in kapûsından başka bütün kapûları benden bağlayınız” İbni Adî 

Cenâbları’nın rivâyetine göre “Mescidde şâri´ ve vâsıl olan bu kapûlardan Ebâ Bekr’in 

kapûsından başkasını bağlayınız.” 

Hâsılı bu hâdis-i şerîfin turuk-ı kesîrdir. Turuk-ı vâridesi cümlesinden Huzeyfe 

ve Enes ve Ayişe râdiya’llâhû Te´âlâ anhumun ve ibni Abbâs ve Muâviye bin Ebî 

Süfyân râdiya’llâhû Te´âlâ anhum hazerâtının rivâyetleridir. Bu ehâdis-i şerîfe de 

Hazreti Sıddîk’ın hilâfetine işâret-i celîle-i nebeviye vâkı´ olduğuna ülemâ kâil 

olmuşlardır. Çünki mescid-i Nebevîye bazı kapûlar açılmıştı. Onların seddi muktezâ-i 

emr-i celîl-i risâlet-penâhi idi. Halîfenin mescid kurbinde bulunması lâzım olduğuna 

mebnî yalnız Hazreti Sıddîk’ın kapûsı istisnâen açık bırakılıp diğer kapûların 

bağlanması hakkındaki emirleri onun hilâfetine delâlet eder. 

 

-5- 

Hâkim’in ihrâc ve Hazreti Enesten tashîh ettiği rivâyettir: 

Hazreti Enes. Kendilerinden sonra sâdâka
39

 larini kime tesviye ve i´tâ etmeleri 

lüzûmunu mefhar-i mevcûdat Efendimiz Hazretleri’nden sormak içun “Benû Müstalık” 

beni me'mûr ve a´zâm ettiler. Huzur-u füyûzât-i mevfûr Hazret-i Nebevîye’de şeref-i 

mes’ûle mazhar oldum. Benî Müstalık’ın zât-i ekmel-i sifât-i hazreti risâlet-

                                                             
39 Emvâl-i zekâttir. 
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penâhîlerinden sonra sâdâkalarını kime vermeleri lâzım geleceğini arz ve istîdân ettim. 

“Sadakalarını Ebû Bekr’e vermeleri lüzûmini” Emr ve fermân buyurdular. 

Bu hâdis-i şerîf Hazreti Sıddîk’ın hilâfetine dâir adeta nass-i kat´ idir. 

 

Sayfa-95 

Çünki emvâl-i emîriyeden olan zekât ve sâdâkatın istifâsına ve kabzına 

mütevellî ancak halîfe ve İmâm olabilir. 

-6- 

Sahîh-i müslim kitâb-i şerîfinin mûellifi. İmâm müslim Hazretleri. Ümmü’l-

müminîn Hazreti Ayişe râdiya’llâhû Te´âlâ anhadan istihrâc ettiği rivâyettir. 

Ümu’l- mû’mînîn, Aleyh’s-sâlâtu ve’s-selâm Efendimiz Hazretleri 

hastalıklarında bana bu emri verdiler. Pederini birâderini bana çağır ki bir mektûp 

yazayım. Ben korkarım ki ârzû eden bir arzûkeş ulviyet ifâdesinde
40

  bulunûr. Hâlbuki 

Cenâb-i Hak ve müslümanlar Ebâ Bekir’ den başkasını istemezler.” 

İmâmu’l- muhaddisîn Hazreti Ahmed ile başkaları dahi turuk-u sâireden bu 

hâdis-i şerîfi Hazreti Ayişe râdiya’llâhû Te´âlâ anhadan istihrâc etmişlerdir. 

Bu tarîkların bazısında müşârun ileyhâ Hazretleri şu sûretle rivâyet ettikleri 

görünmüştür. 

Ümmü’l- mû’mînîn. Maraz-i mevtinde Fahr-i kâinât Efendimiz Hazretleri “Bana 

Abdurrahman bin Ebâ Bekri çağırınız Ebâ Bekir içun bir kitâb yazayım. Ona hiçbir ferd 

ihtilâf etmesin.” Emrini verdiler. Müte´akıben “Bırak ma´aza’llâh Te´âlâ müslümânlar 

Ebâ Bekir hakkında ihtilâf etmezler” buyurdi. 

Abdullâh bin Ahmed’den vukû´ bulan diğer bir rivâyete göre “Yâ Ebâ Bekr 

Cenâb-i Hâk da mû’minler de senin aleyhinde ihtilâfı istemezler” diye fermân 

buyurmuşlardır. 

 

-7- 

Re'isu’l-muhaddisîn Şeyh Buhârî ve Şeyh Müslim hazerâtının “Ebâ Mûsâ el-

Eş´arî” râdiya’llâhû Te´âlâ anhu Hazretleri’nden istihrâc ettikleri rivâyettir. 

 

 

                                                             
40 Emr-i hilâfete Hazreti Sıddîk’dan evlâ bulunacağıni iddi´â edenler de bulunûr demektir. 
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Sayfa-96 

Ebu Mûsâ Eşâ´rî, Resûli Ekrem salla’llâhu aleyhi ve sellem Efendimiz 

Hazretleri hastalandılar. Marazları müşeddet oldi. “Ebâ Bekr’e emredînîz halka namâz 

kıldırsun” Emrini verdiler. Hazreti Ayişe râdiya’llâhû Te´âlâ anhâ bu emr-i celîl-i 

Nebevîye karşı “Yâ Resûlüllah Ebâ Bekr rakîk bir adamdır. Makâm-i kudsiyet ittisâm 

risâlet-penâhlarında durmaya ve halka namâz kıldırmaya istitâ´atı yoktur” demesiyle 

aleyhi’s-sâlâtu ve’s-selâm Efendimiz Hazretleri “Ebâ Bekr’e emret halka namâz 

kıldırsın” Emrini tekrâr buyurdular. Bu ikinci emr-i âlî-i nübûvvet- penâhîye mukâbil 

Hazreti Ayişe yine evvelki ifâde ve müdâfa´ayı beyân ve irâd etmesiyle “Ebâ Bekr’e 

emret halka namâz kıldırsın. Siz Hazreti Yûsûf’un sâhibelerisiniz.” Diye emr-i 

sâbıklarını ma’a tevbîh tekrâr ettiler. Bu emr-i katı´aya mebnî Ebâ Bekr Hazretleri’ne 

gelip teblîğ-i fermân-i risâlet-penâhi eylediler. Hazreti Sıddîk dahi emr-i fermân-i 

Nebevî mûcebince Nebî-i a´zam Efendimiz Hazretleri hayâtta iken bi'l-vekâle halka 

namâz kıldırdı. 

Hazreti Ayişe, Beni bu bâbda kesret-i mürâca´ata mecbûr eden şeyi Fahr-i kâinât 

aleyhi ekmelu’t- tahiyyât Efendimiz Hazretleri’nden sonra makâm-i âlî-i nübûvvet-

penâhlarında kâim olacak zâtın ebediyen teveccüh-i âmmeye mazhar olamayacağı 

mütâla´âsı idi. Makâm-i kudsiyet-i ittisâm-i nübûvvet- penâhlarında her kim kâim 

olursa ona karşı halkın izhâr-i teşâ’um edeceklerini zan ederdim. Bu mülâhazaya mebnî 

imâmetin Ebâ Bekr’den tahvîl ve insırâfını ârzû etmiş ve mürâca´atımı tekrâr 

eylemiştim. 

“Zema´te” râdiya’llâhû Te´âlâ anhâ Hazretleri’nin rivâyetine göre mefhar-i 

mevcûdât salla’llâhu aleyhi ve sellem Efendimiz Hazretleri Hazreti Sıddîk tarafından 

edâ-i namâz olunmasını emr ettiklerinde Hazreti Ebâ Bekr gâib ve gayr-i mevcûd idi. 

Binâen aleyh Hazreti Ömer takdîm ve imâmete mübâşeret etti. Hazreti Farûk’un sesini 

istma’ buyurmuş olan aleyhi’s-sâlâtu ve’s-selâm Efendimiz Hazretleri “Lâ. Lâ. Lâ. 

Cenâb-i Hak da, müslümânlar da Ebâ Bekr’den başkasını istemezler. Ebû Bekir halka 

namâz kıldırsın.” Buyurdular. 

Yine “Zema´ta” râdiya’llâhû Te´âlâ anhâ Hazretleri’nden vukû´ bulan diğer bir 

rivâyete 
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Sayfa-97 

göre “Çıkınız halka namâz kıldırmasını Ebâ Bekr’e söyleyiniz.” Diye telakkî 

ettiği emr-i celîl-i risâlet-penâhî üzerine huzûr-i füyûzât-i mevfûr Cenâb-i Nebevîye’den 

çıkarak Hazreti Sıddîk orada bulunmadığı ve Hazreti Farûki cemâ´atle berâber kapûda 

gördüğü cihetle namâz kıldırmasını Hazreti Ömer’e teblîğ eyledi. Vaktâ ki Hazreti 

Ömer namâza mübâşeret etti. Sesi yüksek olduğundan tekbîrini Fahr-i kâinât fendimiz 

Hazretleri işittiler. Buna mebnî Cenâb-i Hak da, müslümânlar da Ebâ Bekr’den 

başkasını istemezler” buyurdular. 

Cenâb-i Hak da, müslümânlar da Ebâ Bekr’den başkasını istemezler” 

buyurdular. 

Diğer bir rivâyete göre Hazreti Ayişe’nin mürâca´atını risâlet-penâh Efendimiz 

Hazretleri kabûl buyurmayıp da Hazreti Sıddîk’ın namâz kıldırmasını tekrâr emr ettiği 

zamân Ayişe Hazretleri bizzât mürâca´atı tekrârdan tahâşî ederek zevcât-i tâhirâti 

Nebevîye’den ümmühât-i mû’minînden Hazreti Farûk-i a´zamın kerîme-i 

muhteremeleri bulunan Hazreti “Hafsa” râdiya’llâhû Te´âlâ anhâ Hazreti Ömer’in halka 

namâz kıldırması içun arz ve ifâde etmesi lüzûmini ihtâr ettiler. Hazreti Ayişe’nin bu 

ihtârına mebnî Hazreti Hafsa namâz kıldırmak içun Farûk-a´zam’a emr vermelerini 

risâlet-penâha Efendimiz Hazretleri’ne arz ve ifâde etti. Fahr-i kâinât Efendimiz 

Hazretleri Hazreti Hafsa’nın ifâdesini kabûl etmemekle berâber gazâbnâk oldukları 

cihetle “Entünne ve yâ inne künne ve yâ entünne sevâhib-i Yûsûf mervâ Ebâ Bekr” 

buyurdular. 

Sebeb-i hilkat-i âlem salla’llâhu aleyhi vesellem Efendimiz Hazretleri’nin 

maraz-i mevtinde Hazreti Sıddîk’ın halka namâz kıldırması hakkında olan emr-i celîl-i 

nübûvvet -penâhî lerini mevzû´ olan iş bu hâdis-i şerîf ma’lûm olunsun ki mütevâtirdir. 

Bu hâdis-i şerîf Hazreti Ayişe râdiya’llâhû Te´âlâ anhâdan ve İbni Mesûd ve ibni Ömer 

ve Abdullâh Zem’ate ve Ebâ Saîd ve Ali ibni Ebî Talib ve Hazreti Hafsa râdiya’llâhû 

Te´âlâ anhum hazerâtından vârid olmuştur. 

İbni Ömer râdiya’llâhû Te´âlâ anhumâ Hazretleri rivâyetine göre namâz 

kıldırmak içun Hazreti Ömer’in tekbîrini aleyhi’s-sâlâtü ve’s-selâm Efendimiz 

Hazretleri istima’ 
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Sayfa-98 

buyurduklarında re’s-i mübâreklerini hücreden çıkardılar ve gadabnâk oldukları 

hâlde “ ibni Ebâ Kuhâfe nerdedir.” Emr ve fermân buyurdular. 

Ebâ Bekir Sıddîk râdiya’llâhû Te´âlâ anhu Hazretleri ale’l-itlâk ashâbi kirâmın 

efdalı olduğuna ve cümlesinden ziyâde hilâfete ahak ve imâmete evlâ ve elyak 

bulunduğuna bu hâdisi-i şerîfin en vâzih bir sûretle delâlet ettiğini fuhûl-i ülemâ-i islâm 

beyân etmişlerdir. 

İmâm Ebu’l-Hasan Eş´arî, Muhâcirîn ve Ensâr-i kirâm hâzır oldukları hâlde 

Fahr-i kâinât aleyhi efdalu’s salat Efendimiz Hazretleri’nin namâz içun Hazreti Sıddîk’a 

emr verdikleri bedîhîyyât ve zarûrîyât derecesinde ta´yîn etmiştir, cemâ´ate imâmet 

edecek zât ise o cemâ´atte kitâbu’llâhı en iyi kırâet etmesi lüzûmi da hâdis-i şerîfte 

vârid olmuştur. Hazreti Sıddîk’a imâmete emr vermeleri müşârun ileyhin kırâet-i 

Kur’ânda ve ilm-i Kur’ânda akrâ’  ve a´lem olduğuna delîldir. 

Fahr-i kâinât Efendimiz Hazretleri’nin Hazreti Sıddîk’ı imâmete tercîh ve 

intihâb buyurmalarından ashâb-ı kirâm hilâfete ahak olduğini istidlâl buyurmuşlardır. 

Bu kâziye-i celîleden bi'l-istidlâl hilâfete ahak ve elyak olduğuna kâil olan ecille-i 

ashâb-ı kirâmdan biri Farûk-i a´zam’dır ki Sakîfe-i Benî sâ´ide’de vukû´ bulan bey’at 

esnâsındaki ifâdât ve izâhâtı yukarda mahall-i mahsûsunda mufassalan zikr ve beyân 

olunmuştur. 

Diğeri Esedu’llâh el-Gâlib Ali bin Ebî Tâlib Hazretleridir ki İbni Asâkir’in 

istihrâc ettiği rivâyete göre ber vech-i zîr edâ-i kelâm etmişlerdir: 

Hazreti Ebû Türâb. Ben hâzır olduğum ve hasta bulunmadığım hâlde aleyhi’s-

sâlâtu ve’s-selâm Efendimiz Hazretleri namâz kıldırmak içun Hazreti Sıddîk’a emr 

verdiler. Mefhar-i mevcûdat Efendimiz Hazretleri’nin dînîmiz içun intihâb ve tercîh 

buyurdukları zâtı biz dahi umûr-i dünyeviyemiz içun intihâb ve tercîh ettik. 

 

Sayfa-99 

Zamân-i sa´âdet iktirânı Hazreti Nebevîyede dahi Sıddîk-i Ekberin imâmete 

ehliyetle ma´rûf olduği ülemâ-i islâm tarafından umûmen i´tirâf olunmuştur. 

Muhaddisînden Ahmed ve Ebû Davud ve sâirlerin’in Sehl bin Saîd Radiyallâhü 

Te´âlâ anhu Hazretleri’nden istihrâc ettikleri rivâyete göre “Ömer ve bin Avf” evlâdı 

arasında vukû´a gelen bir kitâlden dolayı ıslâhları zimmetinde aleyhi’s-sâlâtu ve’s-

selâm Efendimiz Hazretleri yanlarına a´zîmet buyurdi. Ve Bilâlî Habeşî râdiya’llâhû 
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Te´âlâ anhu Hazretleri’ne şu emri verdi. 

“Yâ Bilâl namâz vakti hulûl edib de avdet etmemiş olursam halka namaz 

kıldırması lüzûmini Ebâ Bekr’e emret” ikindi namâzının vakti hulûl etti. Fahr-i kâinât 

Efendimiz Hazretleri henûz avdet buyurmamış olduklarından Hazreti Bilâl’in teblîğ 

ettiği emr-i celîl-i Nebevîye tevfîkan Hazreti Sıddîk îfâ-i vazÎfe-i imâmet eyledi. 

Namâz içun imâmet maddesinden hilâfet-i ahakkıyet ve ehliyetin istidlâlı 

bahsine gelince ehl ve âlim olan imâmın nasb ve ta´yîninde maksad-i hakîki ve zâtı 

şe´âir-i dînîyenin ikâme ve icrâsıdır, vâcibât-i şer´iyenin ifâsıdır. Muharremâtın terkidir 

ve daha bunlara mümâsil pek çok umûr-i dînîyenin ru’yetidir. İmâmet-i a´zami ise 

imâmet-i dînîye olduğundan risâlet-penâh Efendimiz Hazretleri’nin imâmet-i a´zamı 

içun Hazreti Sıddîkı intihâb ve tercîh buyurmaları umûr-i dünyevîyede ehliyetini 

müsbet olduğuna icmâ´-i ümmet husûline vâsıta ve sebeb olmuştur. 

 

-8- 

Muhaddisînden Ebû Süfyân ibni Hibbân’dan onun dahi “Sefînet”den istihrâc 

ettikeleri rivâyettir. 

Sefînet: Mescid-i kudsiyet müverrid Hazreti Nebevîyenin vaz´-ı esâsı masûn 'l-

enderâsı esnâda aleyhi’s-sâlâtu ve’s-selâm Efendimiz Hazretleri herkesten evvel yed-i 

 

Sayfa-100 

mû’eyyed risâlet-penâhları ile esâse bir taş vaz´ ettiler. Bu taşın yanına bir taş 

vaz´ etmesini de Hazreti Sıddîk’a emr eylediler. Hazreti Sıddîk’ın vaz´ eylediği taşı 

yanına bir taş bırakmasını Hz. Faruk’a ve onun taşı yanına bir taş vaz´ ını da Hazreti 

Osmân’a emr ve fermân ve zevât-selâse müşârun ileyhimin kendisinden sonra Hulefâ 

olduklarını tasrîh ve etyân buyurdular. 

Ebû Zer´a Hazretleri bu hâdisin isnâdında be’is olmaduğini söylemişlerdir. 

Muhaddisînden Hâkim Cenâbları dahi bu hâdisi Müstedrek nâm kitâbında istihrâc 

etmiştir. 

Yine muhaddisînden Cenâb-i Beyhakî Delâil nâm eserinde bu hâdisi tashîh 

etmiş ve muhaddisîn müşârun ileyhimden başka muhaddisîn-i sâire taraflarından dahi 

hâdis-i şerîf mabhas-i beyân ve îzâh kılınmıştır. 

Bazı ülemâ bu hâdis-i şerîfde sırasıyla vaz´ ı emr-i fermân buyrulan taşların esâs 

binâya tertîb-i mücerrer mûcebince vaz´ ı hakkındaki emr-i celîl-i kudsiyet delîl risâlet -
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penâhî ba´del vefât Hulefâ-i raşidîn’in merkad-i mübâreklerinde zühûr eden tertîbe 

mahmûl olabileceğini söylemişler ve ol sûretle te’vil eylemişlerse de mutâf-i kudsiyân 

olan merkad-i gufrân mevrûd Fahr-i kâinât Efendimiz’in civâr-i mesâ´adet medârına 

yalnız şeyheyn-i mu´âzzameyn hazerâtının kabr-i şerîfleri bulunup Hazreti Osmân 

müdeffen-i mübâreklerinin o sıraya tesadüf edememesi ve başka bir mahâlde bulunması 

bu te’vili red ve ibtâl ve tertîb-i mebhûsun hilâfet ve imâmet sırasına işâret ve delâletini 

derece-i vuzûha îsâl ediyor. Bununla berâber hâdis-i şerîfin ahîrindeki ibâre tertîb-i 

vâkı´anın hilâfet tertîbi olduğini tasrîh buyurmuşdur. 

 

9 

Muhaddisîn-i kirâmdan Dâre Kutnî ve Hatîb ve ibni Asâkir hazerâtının İmâm 

Ali râdiya’llâhû Te´âlâ anhu Hazretleri’nden istihrâc ettikleri hâdistir. 

Sayfa-101 

Hazreti Ebû Türâb’ın rivâyet ettiği hâdis “Seni takdîm içun üç def´a Cenâb-i 

Hak Hazretleri’ne niyâz ettim. vâcib-i Te´âlâ Hazretleri Ebâ Bekri takdîm etti” 

me´âlindedir. 

 

10 

Muhaddisîn-i kirâmdan Hazreti Bezzâr iyi bir senedle eminu’l- umme lakab-i 

âlî-i kudsiyesine mazhariyet-i sa´âdetine nâil olan Ebû Ubeyde bin el-Cerrâh 

râdiya’llâhû Te´âlâ anhu Hazretleri’nden şu hâdis-i şerîfi rivâyet etmiştir: 

Ebu Ubeyde Hazretleri. Aleyhi’s-sâlâtu ve’s-selâm Efendimzi Hazretleri 

buyurdular ki “Dînînizin bidâyeti nübûvvet ve rahmetle başladı. Ondan sonra hilâfet ve 

rahmet olacaktır.” 

Bu hâdis-i şerîften Hazreti Sıddîk’ın sıhhat-ı hilâfeti istidlâl olunmuştur. Çünkü 

nübûvvetten sonraki hilâfetin rahmete makrûn olduği fermân buyruluyor. Ma´aza’llâh 

Te´âlâ nübûvvetten yani irtihâl-i âlî-i nebeviden sonra te’essüs eden hilâfet ki Hazreti 

Sıddîk ile onun hilâfetine teferrü’ eden Hazreti Farûk ve Hazreti Osmân hilâfetleridir. 

Gayr-i muhak ve gayr-i meşrû´ olsa o hilâfetlere rahmetin iktirân etmesi gayr-i mümkün 

olduğundan Hulefâ-i râşidîn müşârun ileyhimin hilâfetleri rahmete makrûn olan hilâfet 

olmasıyla sıhhat ve hakkîyyetleri bu hâdis ile sûret-i katı´ada sabittir. 

Yukarıdaki üçüncü dördüncü beşinci mebhaslarda verilen izâhât-i hilâfet ve 

imâmet-i islâmiye’nin sûret-i te’esssü ve halîfe-i evvel olan Hazreti Sıddîk râdiya’llâhû 
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Te´âlâ anhu Hazretleri’nin sıhhat-i hilâfeti hem icmâ´-i ümmetle hem de âyet-i celîle-i 

Kur’ânîye ve ahâdis-i Şerîfe-i Nebevîye delâletiyle sâbit olmuş ve binâen aleyh 

te’essüs-ü hilâfet ve imâmet erkân-i erba’a-i dînîyenin ehemlerinden bulunan kitâb ve 

sünnet ve icmâ´-i ümmete iktirân etmiştir. 

 

Sayfa-102 

Hazreti Sıddîk’ın hilâfet-i celîleleri bu sûretle esâs-i dîne min külli’l-vucûh dâhil 

olduktan sonra müşârun ileyhi Hazretleri’nin Hazreti Farûk-i a´zam’i istihlâf etmelerine 

ve istihlâfın dahi umûmen ashâb-i kirâm tarafından bilâ i´tirâz kabûl olunmasına 

nazaran halîfe ve imâmın muvâfık-ı maslahat göreceği ve ârzû edeceği zâtı Velîahd 

intihâb ve ta´yîn etmeye hak ve selâhiyet-i meşrû´ası dahi erkân-i erba´a-i dînden olan 

icmâ´-i ümmete kezalik iktirân etmiştir. 

Halîfenin nasb ve ta´yîn ettiği Velîahdin makâm-i mukaddes-i hilâfete iclâsı ve 

kendisine itâ´at olunması icmâ´-i ümmetle vecâyib-i dînîyeden ve şu vücûbun esâsı da 

ber vech-i muharrer Hazreti Sıddîk’ın Hazreti Farûk’u velîahdetmesiyle ve kendisine 

umûmen bey’at kılınmasıyla sâbit olduğu gibi halîfe ve imâmın velâyet ahdi bir zâta 

münhasır etmeyerek sırasıyla birkaç velîahd ta´yîn etmesi veyâhûd içlerinden birini 

intihâb ve nasb etmek üzere eşhâs-i adîdeye tefvîz etmesi dahi vecâyib-i şeri´yyedendir. 

Çünkü Hazreti Farûk velâyet-i ahdi bir zâta hasr ve tahsîs etmediler. İçlerinden birini 

intihâb ve tercîh etmek üzere altı zâta velâyet-i ahd tevfîz buyurdiler. Zevât-i müşârun 

ileyhim hazerâtı bunlardır: 

Hazreti Osmân, Hazreti Ali, Abdurrahman bin Avf, Zübeyr bin Avvâm, Saîd bin 

Ebî Vakkâs, Hazreti Talha. Zevât-i müşârun ileyhimin intihâb ve tercîh ettikleri Hazreti 

Osmân’a umûmen bey’at ve itâ´at olundi ve hiçbir ferd tarafından muhâlif olunmadı. Bu 

sûretle velâyet-i ahdın eşhâs-i adîdeye halîfe tarafından tevfîz olunması maddesi da 

icmâ´-i ümmete iktirân eylemişdir. 

******* 

 

Sayfa-103 

Mebhas 

6 

Buraya kadar verilen izâhât ile sâbit olmuştur ki imâmet ve hilâfet-i islâmiye 

dîn-i mübîn-i Ahmedîn’in en mühim esâslarına mübtenîdir. 
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Yine şu izâhât ile sâbit olmuştur ki te’essüs eden hilâfet-i islâmiye meşveret ve 

icmâ´-i ümmet netîcesidir. 

Hilâfet esâsen meşveretle mü’esses olduği ve ilk halîfenin ilk emr ve nutkunda 

dahi “Kötülük edersem beni doğrultunuz” diye emr-i meşveretin millet-i islâmiyede 

te’essüs-ü hükûmetle berâber dînen te’essüs etmiş olduği sâbit olur. 

Halîfe olacak zevât içun vücûdi şer’an muktezâ olan sıfât-i lâzıme kütüb-i 

siyâsiye-i dînîyede muharrer olub o sıfâtın müfredâtını beyân ve tavzîh risâlemizin 

maksadı hâricindedir. Hilâfetin yalnız suver-i intikâliyesi hakkında icmâ´-i ümmete 

iktirân eden mukarrerât ve mu´âmelâttan bir nebze bahs etmek “İslâm’da hilâfet” 

nâmındaki bu eserin maksadı hâricinde sayılamaz. 

Hülefâ-i islâm şurût-i mu´tebere ve sıfât-i lâzımeyi hâiz olanları tahlîf ettikleri 

yani bir velîahd nasb ve ta´yîn eyledikleri takdîrde şer’an câizdir. Bu cevâz-i şer´i 

beşinci mebhasın nihâyetlerinde tavzîh olduği vechile icmâ´-i ümmet in’ikâdıyla sâbittir 

ve sıhhatı muttefikun aleyhdir. 

Nasb-i velîahdi husûsunda hâsıl olan icmâ´-i ümmet ve ittifâk-i müslimîn iki 

vâkı´anın sûret-i cereyânına ve hiçbir taraftan dûçâr-i inkâr ve i´tirâz olmamasına 

müsteniddir. 

Birinci vâkı´a birinci halîfe olan Hazreti Sıddîk-ı Ekberin Farûk-i a´zam İmâm 

Ömer Hazretlerini velîahd nasb etmesidir. 

 

Sayfa-104 

İkinci vâkı´a Hazreti Ömer’in hîn-i vefâtında içlerinden birini intihâb etmek 

üzere velâyet-i ahdi altı zâta tevdî´’ eylemesidir. Bu ikincisine mesele-i şûrâ deniliyor ki 

dîn-i islâmda cereyân eden vâkı´a-i a´zîme ve muhimme ve ahkâm-i şeri´a ve fıkhıyye 

sırasına geçmiş umûrdendir. 

Halîfe ve İmâm-i meşrû´ tarafından velîahd nasb ve ta´yîn olduği takdîrde hâl-i 

tağyîr ve tebdîl etmedikçe o velîahdi azl ile yerine diğerini nasb ve ta´yîn halîfenin hak 

ve selâhiyeti olamaz. Nitekim bi'l-intihâb halîfe olunan zât-ı hilâfet içun intihâb edenler 

kendisine bey’at ettikten sonra onu azl ve tebdîle hak ve selâhiyetleri olmadığı ve 

olmayacağı gibi halîfenin dahi velîahdi azla hakkı olamaz. Her hâlde velîahdin nasb ve 

ta´yîninden sonra vüzerâ, ümerâ, vülât-i sâire gibi halîfe tarafından azl edilmeleri şer’an 

mümkünsüzdür. 
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Çünkü Hazreti halîfe vüzerâ, ümerâ, vülât-i sâire me'mûrîn-i devleti kendi hakkı 

ve ra´iyeti şahsına mevdû´ ve mevkûl olan umûr ve husûsi rü’yet ve îfâ etmek üzere 

nasb ve ta´yîn etmiş olacağından her zamân onları azl etmesi kendi hukûk-i 

muktezıyâtındandır. Fakat nasb ve ta´yîn eylediği velîahd kendi hukûk-i şahsiyesi ve 

vezâif-i me’mûriyetini rü’yet içun olmayub umûm millet içun olduğundan bir kere nasb 

ve ta´yîn olunduktan sonra onu azl ve tebdîle selâhiyetdâr olamıyor. Hükm-i şer´i işte 

bundan ibârettir. 

Diyânet-i celîle-i islâmiyede vecâyib-i şer´iyeden ve esâs-i dîn muktezâtından 

olan hilâfet ber vech-i intihâb sûretiyle te’sîs ettiği cihetle hükümdârları intihâb ile 

ta´yîn eden bazı hükûmât-i meşrûtânın usûl ve adetine ve hattâ re'is intihâbı ârây-i 

umûmîyeye tâbi´ hükûmetlerin usûlune de muhâlif değildir. Hazreti Sıddîk’ın intihâbı 

gibi. 

Arada yalnız bir fark-i mühim vardır o da hükümdâr ve re'is hükûmet intihâb ve 

ta´yîni mu´tâd olan hükûmetlerde hükümdâr ve re'isin muvâkkat ve müddet-i mu’îne ile 

 

Sayfa-105 

Müddet-i mahdûd olduğuna mukâbil imâmet ve hilâfet içun intihâb olunacak 

zâtın gayr-i muvâkkat ve müddet-i mu’îne ile gayr-i mahdûttur. Fakat ahvâli tağyîr ve 

tebdîl edince azl ve tebdîli de câizât-i şer´iyedendir. 

İlk halîfenin İmâm Ömer Hazretleri’ni velîahd nasb ettiği ve buna icmâ´-i 

ümmet hâsıl olduği cihetle arây-i umûmîyeye mürâca´at muhtâc olmaksızın halîfe 

tarafından tevcîh-i velâyet ahd sûretiyle de İmâm ve halîfe nasbi câizdir ve icmâ´-i 

ümmeti hâizdir Hazreti Ömer’in hilâfeti gibi. 

Ârâ-yi umûmîyede mürâca´at olunmaksızın ve İmâm ve halîfe tarafından şahs-i 

vâhidin velîahd nasbi dahi bulunmaksızın halîfe ve imâmın eşhâs-i ma’dûde arasında 

yine o eşhâs-i ma’dûde tarafından içlerinden birini intihâb etmeleri usûlu da meşrû´dur. 

Ve İmâm Ömer’in bu hareketi icmâ´-i ümmete makrûndur Hazreti Osmân’ın hilâfeti 

gibi. 

Demek olur ki hilâfet ve imâmet-i dînîye teşkîl-i hükûmet-islâmiye içun hangi 

emr ve ve cihet muvâfık maslahat-ı âmme olursa o usûlun ittihâzına bizce cevâz-i dînî 

ve şer´i mevcûddur. 

Hülefâ-i râşidîn ridvâna’llâhi Te´âlâ aleyhim ecme´în hazerâtından sonra sebt-i 

celîl-i Hazreti Nebevî, necl-i necîb-i Haydarî İmâm Hasan râdiya’llâhû Te´âlâ anhu 
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Hazretleri’nin hilâfetinden keff-i yed etmeleriyle ve şurût-i mahsûsa ve ma’lûma 

dâiresinde Muâviye Hazretleri’ne bey’at eylemeleriyle emr-i hilâfet hânedân-i 

Emevîye’ye ve hânedân-i Abbâsîye taraftarları cânibinden vukû´ bulan muhârebât-i 

şedîde hûnrizâne netîcesi olarak Hulefâ-i Emevîye’nin ma´lûbiyet-i katı´asıyla onlardan 

sonra da Hulefâ-i Abbâsîye’ye ve hânedân-i celîl-i ünvân-i âlî Osmân hükümdârân-i 

zişânından saltânat-i selîm-i evvel tâb-i serâ Hazretleri zamânında son halîfe-i Abbâsî 

olan zâtın bir riyâset ve ruhâniye derecesinde kalan hilâfetine nihâyet verilmesine de 

hükûmet-i islâmiye ve hilâfet-i resmiyenin makâm-i hânedân-i mu´allâ-i nişân-i 

Osmâniye’de takarrur etmiştir. 

 

Sayfa-106 

Gerek Emevîlerin gerek Abbâsîler’in zamânında hilâfetin efrâd-i hânedâna 

intikâlı ale'l-ekser usûl-i şeri’ye dâiresinde halîfe olan zâtın velîahd nasb ve ta´yîni 

etmesiyle vâkı´ olmuş ve hamden sümme hamden selâtîn-i i´zâm-i Osmâniye velâyet-i 

ahd madde-i mühimme-i favke’l-âdesini de bir usûl-i mahsûsa ve kâ´ide-i Sâlime-i 

mu´ayeneye rabt ile Abbâsîler, Emevîler zamânında intikâl-i hilâfet maddesinden dolayı 

bazen vukû´ bulan fenâlıkların uygunsuzlukların önü alınmıştır. Bâ husûs asrımızda 

intikâl-i hilâfet meselesinden tevellüd edebilecek kâfe-i mehâzir ve mülâhazâta mahal 

ve meydân kalmayacak derecede usûl-i verâset kesb-i metânet eylemiştir. 

Verâset-i saltânat-i seniyye öteden beri velîahd olan Ekber ve erşed-i evlâda 

münhasır ve bu usûl-i mehasin şumûlun lâ yetegayyar bir kâ´ide-i mazbûtaya 

merbûtiyeti cihetle asırlardan beri fevâid ve menâfi maddiye ve maneviyesi maddeten 

ve fi´ilen izhardır. 

Ahîren neşr olunan Kânûn-i esâsiyenin üçüncü maddesiyle usûl-i vâkı’ada 

mazbûta ve kadîme-i bir kât daha te’yid ve te’kid edilmiş ve artık hiçbir sûretle söz 

götürür mahal bırakmamıştır. 

Ma’lûmdür ki Hulefâ-i râşidînden sonra üç aded hânedân hilâfet te’essüs edip 

bunların birincisi Emevîler ikincisi Abbâsîler sıra i´tibâriyle üçüncüsü ve fakat hüsn-i 

idâre ve hüsn-i siyâse ve temâdî-i zamân ve şevket i´tibâriyle birincisi hânedân-i celîli’l-

ünvân saltânat-i seniyye-i Osmâniye’dir. 

Vâkı’a Abbâsîlerin hilâfeti zamânında Abdürrahman Emevî Endülüs’te ve yine 

Abbâsîler devrinde Fâtimîler ve nâm-i diğer Abîdîler Afrîka’da ve Mısır’da ve İdrîsîler 

Aksâ-i garbda hilâfetler imâmetler teşkîl etmişler ve hilâfet ve imâmet nâmı verilen bu 
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hükûmetler asırlarca dahi devâm etmişlerse de bu hilâfetler ve imâmetlere hilâfet ve 

imâmet-i meşrû’a nazarıyla bakmak imkânsızdır. Çünkü hilâfet ve imâmet-i islâmiye 

vâhiddir. Ta´addüd edemez. Ta’adddü meşrû olamaz. 

Sakîfe-i benî sâ´ide’de muhâcirîn ve Ensâr-i kirâm arasında emr-i hilâfet ve 

imâmet 

 

Sayfa-107 

husûsunda cereyân eden müzâkerât ve mübâhasât-i şedîde ve mütenevvi´a 

esnâsında Ensâr-i kirâm “Minnâ emîrün ve minküm emîr” diye hilâfette ikiye inkısâmı 

lüzûmunu iddi´â ettikleri hâlde bu da´vâları red ve iptâl olunmuş ve erkân-i erba´a-i 

dînden olan icmâ´-i ümmete iktirân eden imâmet ve hilâfetin vahdeti ve ta´addd-ü 

hilâfetin âdem-i cevâzı bu sûretle icmâ´-i ümmet ve benâberîn-i esâs-i diyânet 

iktizâsındandır. 

Bu kâ´ide-i esâsîye-i dînîyeye ibtinâen deriz ki Abbâsîler aleyhinde hurûc 

sûretiyle te’essüs etmiş olan Endülüs’teki Emevîler Afrîka ve Mısır’daki Fâtimîler. 

Aksâ-i garb’taki İdrîsîler, Yemen’de Hicâz’da Saltânat-i seniyye’den evvelki zamânda 

hüküm-fermâ olan müstakıl imâmetler hükûmâtine hükûmât-i islâmiye ıtlâk 

olunabilurse de bunlara hilâfet-i meşrû’a ıtlâkı gayr-i mümkündür 

Hilâfet-i islâmiye’nin esâsen te’essüsünceki meşrû’iyet şer’an ve hilâfet-i 

Abbâsîye’nin selîm-i evvel tarafından hitâma erdirilib hukûk ve vezâif-i hilâfetin 

hânedân-i saltânat-i seniyye-i Osmâniye’ye Abbâsîler’den intikâlı dahi fi´ilen sâbit olup 

el-yevm makâm-i kudsiyet-i ittisâm-i hilâfet hânedân-i mu´allâ-i nişâ âl-i Osmân’da 

mukarrerdir. Hilâfet ve hükûmet-i islâmiye’nin vücûdi şerâ´itinden biri ve fi´ilen en 

ehemmi husûl-i satvet ve şevket olub ve şevket ve satvet ise bütün hükûmât-i islâmiye 

içinde saltânat-i seniyye-i Osmâniye’de bulunduği cihetle makâm-i celîl-i hilâfet 

makâm-i saltânat-i seniyye-i Osmâniye’ye mütehaddittir. Bu cihet şüphesiz sâbit 

olduktan sonra küre-i arz üzerinde sâkin-i âmme-i muvahhidîn ve bi'l-cümle mûminîn 

ve müslimîn makâm-i şevket ittisâm-i salatanat-i seniyyeye ittibâ´ ve inkıyâda ve îfâ-i 

vezâyif ve itâ´ata “Etî´u’llâhe ve etû´u’r-resûle ve ûlu’l- emri minküm” Âyet-i 

kerîmesine velâ yü´addü velâ yuhsâ ehâdis-i Şerîfe-i Nebevîye ahkâmına tevfîkan 

me’mûrdurler. Kâfe-i müslimîn’in şu vazîfe-i mefrûzesi mükteziyât-i dînîyeden ve 

te’essüs-ü hilâfet ve hükûmet-i islâmiye ahvâlına vukûfi olan kafe-i müsliminin tahte 

i’tiraf ve tesliminde bulunmak zaruret-i kat’iyyedendir. Silsile-i hilâfet ve saltânat-i 
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islâmiye verâset-i meşrû’a ve usûl-i ma’rüfa ve mer’iye 

 

Sayfa-108 

dâiresinde Emîri’l-müminîn halîfe-i rû-yi zemin Pâdişâh-ı evvel meşrûtiyet 

sâhib-i merhamet Sultân ibn-il Sultân Mehmed Hân-i hâmis Efendimiz Hazretleri’ne 

intikâl ettiği ve kânûn-i esâsî ile de te’eyyüd eden usûl-i mer´iyi verâset mûcebince 

velâyet-i ahd dahi velîahd-i meşrû´a-i saltânat devletlü necâbetlü Yûsûf Gazâleddîn 

Efendi Hazretleri’nde takarrur ettiği ve ile'l-ebed şu usûl-i mehâsin şumûl ve verâsetin 

hükmü cereyân etmek muvâfık-i maslahat-i umûmiye bulduğu cihetle bu vâkı´da usûla 

dahi ümmet-i Osmâniye’ce icmâ´ hâsıl olmuştur. Hatta maddeten tabi´iyet-i salatanat-i 

seniyyede bulunmayan müslümânların dahi kâffeten ve ma´nen o makâm-i kudsiyet-i 

uzmâ irtibât-i dînîyeleri şer’an ve aklen meydândır. Bu irtibât-i dînî ve ma´nevî 

icâbatındandır ki Hind’e Aksâ-i şark’da ve’l-hâsıl kâfe-i memâlik ve bilâd-i islâmiyede 

nâm nâmî-i Hazreti hilâfet penâhiye hutbe okunmakta ve o makâm-i kudsiyeti ittisâmın 

kudsiyetine ma´nen olsun serfürû büride-i itâ´at ve ınkıyâd mecbûriyetinden hiçbir ferd-

i müslim kurtulmamaktadır. Bu da isbât eder ki makâm-i hilâfetin makâm-i saltânat-i 

seniyye olduğuna yalnız Osmânîlerce değil umûmen müslümânlarca icmâ´ hâsıl 

olmuştur. 

Arasıra Yemen’de ufak bir dâire-i mahdûde içinde iddi´â-i imâmet veyâhûd 

fâside ve Aksâ-i garb’ta bir hükûmet ve emâret tarafından dermiyân olunan da´vâ-i 

hilâfet ve imâmet içun mükteziyât-i dînîyeden olan şerâ´itin ehemmi bulunan şevket ve 

satvet-i fi´iliyeyi hâiz olmadıklarından, şer’an ve dînen bir ehemmiyeti hâiz olamaz. 

Devlet-i aliyye-i Osmâniye’miz hilâfet ve imâmet-i islâmiye makâmına kâim 

olduğu bir hükûmet-i meşrû’a-i dînîyeye dînen mecbûr olduğumuz itâ´ati îfâ 

etmekliğimiz vecâyib-i dînîyemizden bulunduği ta´rîfden azade iken saltânat-i seniyye 

tarafından ahkâm-i dînîyeye muvâfık olan usûl-i meşvereti i´lân eden kânûn-i esâsî ve 

meclîs-i meb´ûsânı iltizâm içun asrımızın mabehuhu’l-iftihâr olan muharrirîn-i 

Osmâniye’den atûfetlu Ahmed Midhat Efendi Hazretleri’nin doksan üç târîhinde te’lîf 

ettikleri “Üssu inkilâb” nâm eserinde: 

 

Sayfa-109 

“kemâl-i ehemmiyetle dikkat olunacak ahvâldendir ki Devlet-i aliyye-i 
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Osmâniye sırf bir Devlet-i islâmiye gibi teşekkül etmemiş”
41

 cümlesinden ibâret olan 

bir fıkra ile hilâfet-i celîle-i islâmiye ve saltânat-i seniyye-i Osmâniye hakkında gârib ve 

acîb bir ta´rîfde bulunmuşlardır. Eserin mevzû´undan müstebân olacağı vech ile bu 

ta´rîfleri her ne kadar kânûn-i esâsî ve meclîs-i meb´ûsâni teşkîl maddesini tervîc 

maksadına mübtenî olsa bile fıkra-i mezkûre mâ´adâsının hilâfet-i dînîye ve hükûmet-i 

islâmiye ile kâbil-i tevfîk olamayacağı pek bedîhîdir. Meğerki Saltanat-i seniyye-i 

Osmâniye’nin hilâfet-i islâmiye ciheti külliyen ve kat´iyyen ve hükûmet-i islâmiye 

cihetinde kısmen inkâr edilsun. 

Midhat Efendi Hazretleri’nin bu fıkradan maksadları Devlet-i aliyye-i 

Osmâniye’nin milel-i gayr-i müslime hakkında bidâyet teşkîl-i saltânattan biri mebzûl 

olan nâmütenâhî inâyatini ityân ise bu inâyât-i nâmütenâhîyi beyân ve ityân zımnında 

meseleyi saltânat-i seniyyeden sulb-i hilâfet ve islâmiyete mü’eddâ olacak ve 

hükûmetimizin sırf bir hükûmet-i islâmiye olduğunu gösterecek bir sûretle ifâde 

eylemeleri her hâlde bir ifrât eseri olduğunada şüphe yoktur. 

Salatanat-i seniyye-i Osmâniye’nin bidâyet-i teşekkülinden bir milel-i gayr-i 

müslime hakkında sarf ettiği Midhat Efendinin de i´tirâf buyurdukları inâyât-i dinayet-i 

islâmiye nazarında ya meşrûdur ve yâhûd gayr-i meşrû´dur. meşrû´ ise diyânet-i 

islâmiye’nin hükmü ve hilâfet ve hükûmet-i islâmiye’nin vazÎfesi icrâ kılınmış 

olduğundan bu hükmün infâzı bu vazîfenin icrâsı saltânat-i seniyye ve Devlet-i aliyye-i 

Osmâniye’yi “Sırf bir Devlet-i islâmiye gibi teşekkül etmemiş” sözünü söyleyecek bir 

derekeye tenzîle lüzûm yoktur. İnâyât-i mebzûle diyânet-i islâmiye ahkâmının hilâfı ve 

hükûmet ve hilâfet-i islâmiyeye terettüb eden vezâife münâfi ise saltânat-i seniyyeyi 

vezâif-i dînîyesinde mübâlâtsızlıkla itihâm ma´nâsını eşrâb eder. Hâlbuki Devlet-i 

aliyye-i saltânat-i seniyye-i Osmâniye Mısır’daki halîfe-i Abbâsiye’nin vefâtıyla 

nihâyete eren hilâfet ve imâmet makâmına 

 

Sayfa-110 

kâim olduğuna da şübhe olmadığından ve zâten esâs i´tibârıyla teşekkül eden 

hükûmet-i seniyye bir hükûmet-i islâmiye olmak üzere te’essüs etmiş ve mefâhir-i 

Osmânîye’mizin e´âzimı mücâhedât-i dînîye ve yine dîn dâiresinde evamir-i dînîye ve 

şer´iye muhîtinde teba´a-i gayr-i müslimîn muhâfazası husûsuna sarf-i i´tinâ ve gayret 

olunmuş olmasına nazaran meydânda hükümetimizi sırf bir hükûmet-i islâmiye 

                                                             
41 Üssu’l-inkılâb sayfa 9  
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dâiresinden çıkaracak bir hâl olmadığı bi't-te’emmul tebeyyün edeceği vâreste-i îzâhtır. 

Midhat Efendi Hazretleri’nin fıkra-i mebhûsaları me´âliyle hilâfet ve hükûmet-i 

islâmiye arasında selâmet-i tevfîk ve tatbîka mâni´ bir bûn-i a´zîm mevcûddur. 

Milel-i gayr-i müslimeye edilen inâyât içun Devlet-i aliyye-i Osmâniye’yi hilâfet 

ve hükûmet-i islâmiyeden tecrîd ve tahrîme kat´an ve kat´beten lüzûm ve ihtiyâc 

olmayub onların kâfe-i hukûkunu efrâd-i müslümânın hukûki gibi diyânet-i mukaddese-

i Ahmedîye ve binâen aleyh hilâfet ve hükûmet-i islâmiye muhâfaza etmiştir. Milel-i 

gayr-i müslimeyi hukûklarınndan dolayı tamâmıyla ve kemâlıyla muhâfaza ve siyânet-i 

dîn-i mübîn-i Ahmedî’nin hiçbir noktasına muhâlif olmadığından kendilerini muhâfaza 

ve siyânet ve hukûk-i meşrû’alarına ri´âyet içun Devlet-i aliyye-i Osmâniye’nin sırf bir 

devlet-i islâmiye gibi teşekkül etmemiş olmasını hiçbir zamânda müstelzem olamaz. 

Hem de kemâl-i ehemmiyetle dikkat olunacak ahvâldandır ki sırf devlet-i islâmiye gibi 

teşekkül etmemiş sözü farz-ı mahal olarak bazı hükûmât-i islâmiye
42

 içun tecvîz olunsa 

bile hilâfet ve imâmet-i islâmiye makâmına kâim olan Devlet-i aliyye-i Osmâniye içun 

kat´iyen tecvîzine imkân bulunamaz. Midhat Efendi Hazretleri’nin o edîb-i şehîrin, o 

fâzıl bî nazîrın efkâr-i umûmîye-i islâmiyeyi kânûn-i esâsî ve meclîs-i meb´ûsân lehine 

imâle etmek mülâhazasıyla şu fıkrayı yazmış olduğı eserin münderecât-i sâiresinden 

dahi istinbât ve istifhâm 

 

Sayfa-111 

Olunabileceğibedîhî olsa da lafzen ve kelimeten pek muvâfık ve ma´nen pek 

büyük zannettiği o fıkralar efkâr-i ummiye-i islâmiyeyi me’mûl ettiği kadar maksadına 

celb ve imâle edemediği ve edemeyeceği misillü milel-i gayr-i müslimeyi de minnettâr 

idememiştir. 

Çünkü o fıkrayı her vukûfli ve ma’lûmatlı bir ferd-i müslim diyânet-i Ahmedîye 

içun şer’an ve aklen melcâ ve penâh ve gayr-i müslim bütün teba’ası içun istinâtgâh-i 

a´zam bulunan hilâfet ve hükûmet-i islâmiyeye ta’aruz addetmeye haklı olduğu gibi 

ifrât derecedeki bu nevâzeş teba´a-i Osmâniye’den milel-i gayr-i müslimenin erbâb-i 

vukûf ve ma’lûmâtı tarafından da nazar-i istihfâf ve istihzâ ile telakkî olunması bedîhî 

ve tabi´idir. 

 

                                                             
42 Dünyâda böyle bir hükûmet yoktur meğerki hâl-ı hâzırda teba´a-i müslimleri bulunmak cihetiyle 

İngiltere ve Rusya veya Fransa devletlerine veyâhûd teba’a-i müslimesi bulunan Çin İmparatorluğuna bu 

nâm verilerek onlara tatbîk edile.  
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Mebhas 

7 

Meşveretin meşrû´iyeti 

Şeref-i meşveretin menâfi-i umûmîyesi ve uluv mertebe ve netîcesi kâbil-i inkâr 

olmayub diyânet-i celîle-i islâmiye dahi “Meşvereti” mühim bir sûretle emrediyor. 

Hilâfetin esâs, binâsı infâz-i meşveretten mü’esses olduğu bu kitâbda mufassalan 

beyân olundu ve hilâfet-i islâmiye’nin meşveretle bir tevâ’üm olarak mütevellid olduği 

yukarda îzâh kılındı ma´a mâfih meşveretin meşrû´iyeti hakkında nusûs-i dînîyemizi de 

biraz îzâh edelim. “Vemâ yentiku ani'l-hevâ in hüve illâ vahyî yûhâ” Âyet-i kerîmesi ile 

kadr-i kudsî-i risâlet-penâhîleri evc-i a´lâ-i illiyyîne vâsıl olan sebeb-i hilkat-i âlem 

Resûli Ekrem salla’llâhu Te´âlâ aleyhi ve sellem Efendimiz Hazretleri bi'l-vucûh 

meşveretten müstağnî oldukları hâlde yine emr-i ilahî ile îfâ-i meşverete me'mûr 

oldukları “Ve şâvirhum fi'l-emri feizâ a´zamte fe tevekkela’llâh” âyet-celîlesiyle 

sâbittir. 

Başka hiçbir sebeb ve delîl olmasa yalnız bu âyet-i celîle meşveretin menâfi-i 

aliyye ve muhsinât-i a´zîmesini millet-i merhûme-i islâmiyeye ta´rîf içun kâfîdir. Bu 

emr-i 

 

Sayfa-112 

celîl-i Rabbânî meşveret ve islâmiyeti birbirinden iftirâk etmemek üzere yek 

diğerine rabt eden habl-i metîn-i Kur’ânidir meşveretin meşrû’atına en mühim ve a´zîm 

bir nass-i Kur’âni olan bu âyet-i kerîmenin tekemmülesi budur: 

“Febimâ rahmetin mine’llâhi linte lehum ve lev künte fezzen galîze’l-kalbi 

lenfezu min havlike fa´fu anhum vestağfir lehum ve şâvirhum fi'l-emr fe izâ a´zamte 

fetevekkel ale'l-llâh inne’llâhe yühibbu’l-mütevekkilin” 

Bu âyet-i kerîme civâr-i şeref-i medâr Medine-i münnevere’de küffâr-i Kureyş 

ile fırka-i nâciye-i Muhammediye arasında vukû´ bulan ve ashâb-ı kirâmdan bazı 

zevâtın tertîbât ve tenbîhât-i celîle-i Cenâb-i Nebevîye’ye muhâlif hareketlerinden 

dolayı inhizam ile netîcelenen “Uhûd” muhârebesini müte´akıb şeref-i nüzûl etmiştir. 

“İnneke le´ale hulukın a´zîm” Nass-i celîl-i Sübhânîsi dahi şehâdet ettiği vecuhle 

mekârim-i ahlâkın a´zam merâtîbini hâiz olan Fahr-i risâlet nûr-i hidâyet Efendimiz 

Hazretleri Uhûd inhizâmından dolayı re’y-i musib-i Nebevîlerine mücerred ârzû-i Harb 

ve iştiyâk-ı zaferle muhâlifet cihetini iltizâm eden bazı ashâb-ı kirâmı mû’aheze 
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buyurmadıkları ve mu´âtebede bulunmadıkları cihetle Cenâb-i Hak ve feyyâz-ı mutlak-i 

şefkat-i celîle-i Nebevîye bu âyet-i  kerîmede medh ve senâ ile berâber münhezim 

olanları af etmelerini ve onlar içun afdan fazla olarak Dergâh-i ulûvv-i ilâhiye’den 

mağfîret dahi tâleb ve ricâ eylemelerini emr etmekle berâber kendileriyle meşveret 

olunması lüzûmini da ilâveten irâde ve fermân buyurmuşlardır. 

Âyât ve nusûs-i sâire-i Kur’ânîye ve akvâl-i adîde-i Nebevîye ve âsâr-i külliye-i 

dînîye olmasa yalnız bu âyet-i kerîme usûl-i meşvereti dînen ve aklen te’sîs etmeye 

kifâyeti erbâb-i ukûl nazarında muhakkaktır. Şu esâsa ibtinâ edilen bir dînîn meşvereti 

ne sûretle ve ne hak ve selâhiyetle red ve inkâr edeceğini iddi´â edenlere şaşmamak, o 

gibi eşhâsın akvâlına tahayyur etmemek imkânsızdır. 

 

Sayfa-113 

Ayet-i kerîmenin sebeb-i nuzûlini murâdını bu kadarcık tasrîh ve beyân kâfî 

olduğundan burada risâlemizin maksadı olan yalnız “Ve şâvirhum fi'l-emri ve izâ 

a´zamte fetevekkel ale'llâh inne’llâhe yühibbu’l-mütevekkilin” Nass-i celîli hakkında 

müfessirîn-i kirâmın ve ale'l-husûs Fahri müfessirîn Fahrüddîn Râzî Hazretleri’nin 

tahkîkat-i vâkıfânelerini teşrîh eyledim: 

Hak Te´âlâ Hazretleri’nin ashâb-ı kirâmla meşveret etmesi lüzûmini Nebî-yi 

muhterem Resûl-i Ekrem’e emr etmesi fevâid ve mühâsenât-i adîdeyi müstelzem 

olduğundan bu fevâid ve muhâsenâtın bazilârı ber vech-i zîr ta’dat olunur: 

1- Resûli Ekrem salla’llâhu aleyhi vesellem Efendimiz Hazretleri’nin ashâb-ı 

kirâmla meşveret etmesi ashâbının ulûvv-i şânını, refî´-i merâtîb ve derecâtını mûceb ve 

bu da onların cânib-i kudsiyeti câlib Hazreti risâlet-penâhîye muhabbet ve ihlâslarını ve 

fert
43

 itâ´atlarını müstevcibdir. 

Ma’lûm-i ehli siyer olduğu vechile “Uhud” muhârebesinde Fahr-i kâinât 

Efendimiz Hazretleri Medine-i münevvere’de tahassun edip müdâfa´a sûretiyle 

muhârebe etmek fikrinde bulundukları hâlde ashâb-ı kirâmdan bazıları tahassuna ve 

müdâfa´aya lüzûm ve ihtiyâc olmadığından bahs ile hâricte meydân-i muhârebesine 

ibtidâr olunması lüzûmuna dâir beyân-i re’yi ve mütâla´a ettiklerine ve ol sûretle edilen 

muhârebenin netîcesi de inhizâmı mûceb olduğuna mebnî ba´de'l-inhizâm meşvereti 

emr şu âyet-i celîle nâzıl olmasaydı veyâhûd Fahr-i Resûl Efendimiz Hazretleri bu 

vâkı´adan sonra artık ashâb-ı kirâm ile meşveret buyurmamış olsaydı ashâba ihânet 

                                                             
43 Efrâdın fart-i itâ´atı heyet-i ictimâ´iyenin şevket ve kudretini dâ’î olacağından şüphe yoktur. 
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edilmiş ve bu da inkisâr-i kulûbi istilzâm etmiş olurdi. 

Bu vâkı´ayı müte´akıb sâhib-i hülk-i a´zîm olmakla mübeşşer olan Habîb-i Hüdâ 

şefî´-i rûz-i cezâ Efendimiz Hazretleri re’ylerinden dolayı ashâb-ı kirâmını lütfen ve 

keremen 

 

Sayfa-114 

mû’aheze edmekten başka af olunmalarını ve fazla olarak kendileri içun tâleb-i 

mağfîret etmelerini Subhânehu ve Te´âlâ Hazretleri emretmekle iktifâ olunmayub 

zamîmeten onlarla meşveret buyurmaları lüzûmu da hâssaten irâde buyurmaları da ber 

vech-i muharrer mûminîn ve muvahhidînîn terfî´-i kadri ve şânını ve Nebî-i muhterem 

Efendimiz’e teşdîd ve tezyîd-i muhabbet ve itâ´atları gibi fevâid-i a´zîmeyi te’mine 

mübtenîdir
44

. 

2- Habîb-i Hüdâ aleyhi’s-sâlâtu ve’s-selâm Efendimiz Hazretleri aklen ekmel-i 

nas olmakla berâber mahlûkün ulûmi her hâlde mütenâhîdir. Meşveretin emr olunması 

bu tenâhîliği ihtâr ile berâber vücuh-u müsalâhadan bazısının hâtır-i kudsî mezâhir-i 

nübûvvet-penâhlarına tebâdir etmemesi ve ale’l-husûs umûr-i dünyevîyede ef´âle 

ta´alluk eden bir şeyin başkası hâtırına hutûr etmesi gayr-i müstebî´dedir. “Entüm a’rafu 

bi umûr-i dünyâkum ve ene a’rafe bi umûr-i dinüküm” hâdis-i şerîfi bu tevcihi 

mû’eyyeddir. 

 

Meşhûr hâdis-i şerîfin me´âlî-i münîfi 

“Umûr-i dînîyenizi ben sizden ziyâde biliyorum umûr-i dünyevîyenizi siz daha 

iyi biliyorsunuz” işte bu sebebe mebnîdir ki “Meşveret eden hiçbir kavim yoktur ki 

tarîk-i hidayeti bulamamışlardır” mantıkında diğer bir hâdis-i şerîf dahi vârid olmuştur. 

3- İmâm Hasan Basrî ve Süfyân bin Uyeyne hazerâtı te’vîline göre âyet-i 

kerîmede meşveretin emr ve irâde buyrulması müslümânların Nebî-i zişân’a 

iktidâ etmeleri ve ümmet-i merhûme-i Ahmedîye’de meşveretin sünnet olması 

maksadına müsteniddir. 

İşte Kur’ân işte hadîs ve sünnet hep meşvereti emrediyor. Meşveret dînîmizin 

Sayfa-115 

en mühim esâslardan birini te’sîs eyliyor da meşveret meşrû mudur değil midir, 

                                                             
44 Ashâb meşveretin re’yinde bir def´alık hatâ zühûri terk-i meşvereti mustelzem olamayacağını Cenâb-i 

Hak Nebî-i zişân’a emr ediyor bu emr meşveretin ehemmiyetini a´zametini ne derecelere terfî´ etmekte 

olduğuna kâra’în-i kirâmın nazar-i dıkkatını nazar-i celb ederim. 
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câiz midir değil midir sözleri yine beyne’n-nâs devr iden hâli kalmıyor. Fe Subhâna’llâh 

4- Meşveretin emr olunması Fahr-i kâinât Efendimiz Hazretleri’nin re'yen veyâ 

ilmen ashâb-ı kirâmın meşveretinden istifâde etmeleri maksadından münba´is olmayub 

meşveret vasıtasıyla ashâbın fehm ve ukûli mikdârını öğrenmek ve muhabbet ve 

ihlâsları ve itâ´atleri derecâtını takdîre medâr olmak ve fâzıl ve mefdul olanları bilinub 

her birinin mertebesini kendisine tanıttırmak içundur. Âlem-i nâs olan Fahr-i âlem 

Efendimiz içun bu te’vîle mahal vardır fakat Hulefâsı içun şu te’vîle mahal olmadığı da 

ma’lûmdür. 

5- icrâ-i meşveretin irâde buyurulması sebeb-hilkât-i âlem salla’llâhu aleyhi 

vesellem Efendimiz Hazretleri ashâb-ı kirâmın re’yine ihtiyâcı olduğundan ileri 

gelmemiştir. Bir meseleye dâir meşveret olunduğu hâlde heyet-i müşâverenin her biri 

meşveret olunan meseleye müte´allık ıslâh-i veche hangi cihet ise onu istihrâc ve 

istinbâta sarf-i ced ve ictihad edecekleri bedîhî olduğuna nazaran mevzû´ meclîs-i 

meşveret olan meselede vech-i ıslâhı tahsîl içun müciddâne sâ’î olan ervâh ve nüfûs-i 

adîde ve kesîrenin tetâbûki dahi o noktada matlûb olan maksadın husûlini ta´yîne medâr 

olur. Ervâh ve nüfûs-i tâhirenin bir noktada ictimâ´indaki fevâid ve muhâsenât-i a´zîme 

müslümânların cemâ´atle edâ-i salât olunmasının münferiden namâz kılmaktan efdal 

olduğu sırrı işte bu ictimâ´-i ervâh ve nüfûsun te'sîrt-i nâfi´asıdır. Çünkü bir cemâ´atın 

namâz ve duâsı şahs-i münferidden ziyâde karîn-i icâbet olması me’müldur. Şu beşinci 

te’vil meşveret içun millet-i islâmiye’nin meb´ûsân-i meclîs-i sûretinde ictimâ´ 

etmesinin muhsenât-i a´zîmesini pek güzîn, pek meşrû bir sûretle isbât ediyor. “Fel yete 

emmeli’l-müte emmilün” 

6- Ashâb-ı kirâmın meşveretine dâir bu emrin şeref-sudûr etmesi ind-i Bârî’de 

 

Sayfa-116 

Kadr ve kıymetleri olduğuna delâlet eder binâen aleyh ashâb-ı kirâmın inde’llâh 

ve ind-i Resûl kadr ve kıymetleri bu âyet-i kerîme ile sâbittir. 

7- Vahy-i ilâhiye müstenid olan kâfe-i umûr ve husûsda aleyhi’s-sâlâtu ve’-s-

selâm Efendimiz Hazretleri tarafından efrâd-i ümmet ile meşveret etmeleri gayr-i câiz 

olduğunu müttefikun aleyhtir. Çünkü nass-i celîl-i Subhânî vârid olunca nev´-i beşerce 

artık irâd-i re’yi ve kıyâs-i bi’t-tabi’ bâtıl olur. 

Vahy-i ilâhiye müstenid olmayan ve hakkında nass-i celîl-i Subhânî bulunmayan 

umûr ve husûsâtın kâffesinde meşveret câiz olub olmadığına da yani nass-i Kur’âni 
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bulunmayan umûrde meşveretsiz rü'yet-i mesâlihi müslimîn tecvîz edilub 

edilmeyeceğine de ulemâ-i ümmet, muktedâ-i millet bazı mertebe-i ihtilâf etmişlerdir. 

Hazreti Kelbî ile ulemânın ekseri meşveret hakkında olan bu emr-i celîl-i Rabbânî 

umûr-i harbiyeye mahsûs ve münhasır olduği re’yinde bulunmuşlardır. 

Bunların meşvereti yalnız umûr-i harbiyeye hasr ve tahsîs etmeleri husûsundaki 

delîl hüccetleri de budur: 

Ayet-i kerîmenin “Fi'l-emr” lafz-i celîlinde olan elif ve lâm istiğrâk içun 

değildir. Zirâ elif ve lâm istiğrâk içun olsa vahy-i celîl-i Sübhâni’ye müstenid umûr ve 

husûsda dahi icrâ-i meşveret olunması lâzım gelir hâlbuki Vahy-i ilâhiye müstenid olan 

husûsâtta meşveretin âdem-i cevâzı izhardır. Benâberîn bu lafza-i celîledeki elif ve 

lâmın istiğrâk değil bir ma’hûd-i sâbıka haml edilmesi vâcibdir âyet-i kerîmenin ta´alluk 

ettiği ma’hûd-i sâbıkı ise muhârebe ve düşmânla mukâbele ve mukâtele olduğundan 

“Ve şâvirihum fi'l-emr” Nass-i ulvîsi bu sûretle umûr-i harbiyeye mahsûs ve münhasır 

kalacağı derkârdır. 

Ayet-i kerîmede meşveret hakkında olan emrin umûr-i harbiyeye hasr ve tahsîs-i 

husûsunda bazı ülemâ-i islâmın fikr ve re'ylerini te’yîd ve teşyîd edecek. 

 

Sayfa-117 

Âsâr ve sünen-i seniyye-i Hazreti nübûvvet-penâhî dahi mevcûd olduğuna dâir 

bazı delâil ve berâhîn de burada irâd ve tezkâr olunur. 

Evvelen, Bedr-i kübrâ muhârebesinde Fahr-i kâinât Efendimiz Hazretleri bir 

mevki´-i mu´askeri zafer-i eser-i hümâyûn ittihâz buyurdukları hâlde fenn-i harbe 

tevfîkan o mevkı´in te’min-i muvaffakiyet ve ve muzafferiyet edemeyeceğini tedkîk ve 

teferrus eden ashâb-i güzînden ve Ensâr-i kirâmdan “Habbâb bin el-Münzir”
45

 

râdiya’llâhû Te´âlâ anhu Hazretleri sâhib-i hidâyet hâtime-i şeref-nâme-i nübûvvet 

Efendimiz Hazretleri’ne şu ma´rûzâtta bulunmuşlardır: 

Hazreti Habbâb: Ya Resûllullâh ordûgâh içun bu mevkı´in intihâb buyrulması 

“Gayr-i kâbil-i tağyîrdir” Bir emr-i ilâhiye müstenid midir ve başka bir mahallın 

ordûgâh edilmesi gayr-i câiz midir yoksa harb içun bir re’y-i mutlaka-i zâtiyeden ibâret 

midir? 

Aleyhi’s-sâlâtü ve’s-selâm Efendimiz Hazretleri: Hayır Harb içun re’yden 

ibâretttir. 

                                                             
45 Vâkı´a-i Benî-i sakfiye’de Hazreti Ensârın hatîb ma´rûfi bulunan zâttır. 
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Hazreti Habbâb: Öyleyse bu mevki´-i harb içun elverişli değildir. Falân mevki´ i 

ordûgâh ittihâz etmek fenn-i harb nokta-i nazarınca daha muvâfıktır. Ve daha ziyâde 

te’min-i muvaffakıyet ve müzafferiyet eder. 

Hazreti Hubâb şu re'ylerini ve mütâla´â-i harbiyelerini esbâb-i mûcibesiyle tevzî´ 

ve teşrîh ettiği cihetle ifâdesi karîn-i kabûl-i Nübûvvet-penâhî olarak beyân ve işâret 

ettiği mevki´-i mu´asker-hümâyûn ittihât buyruldu ve o mevkı´de muhârebe edilerek 

ordû-i hümâyûn-i Nebevî mazhar-i müvaffıkıyet ve müzafferiyet oldu. 

Sânîyen, Hendek muhârebesinde ordû-yi hümâyûn risâlet-penâhî Hendek içinde 

mahsûr olduğu ve düşmân tarafından fırka-i muvahhidîn-i gereği gibi dûçâr-i tazyîk 

bulunduğu bi zamânda ru’esâ-yi a’dâ akd-i müsalâha zımnında Medine-i münevvere’nin 

hurmalıkları hasilâtından iki sülüsün bedel-i sulh olmak üzere kendilerine tasviye ve i´tâ 

sı şartıyla akd-i müsalâha teklîfinde bulundular. Düşmânın bu teklîfine mukâbil Resûli 

Rabbu’l-âlemin Muhammedu’l-emîn aleyhi’s-sâlâtu ve’s-selâm Efendimiz Hazretleri 

ashâb-i kirâmdan Saîd bin 

 

Sayfa-118 

Muâz ve Sa´d bin Ubâde ve Saîd bin Fezâre râdiya’llâhû Te´âlâ anhum 

hazerâtıyla istişâre buyuracakları cevâbını verdiler ve müşârun ileyhim hazerâtıyla 

meşveret buyurdular. Zevât-i selâse müşârun ileyhim şerâyit ve tekâlîf-i vâkı’anın 

âdem-i kabûli re’yinde bulundukları cihetle düşmâna musâlaha ve tekâlîf-i vâkı’aya dâir 

cevâb verildi. Hâ’iz-i ulûm-i evvelin ve ahîrin olan zât-i âlî-i nübûvvet-penâhî 

tarafından o mühim meselede meşverete tevfîk-ı hareket buyruldi. 

Sâlisen, Bedr-i kübrâ muhârebesinde eyâdî-i muvahhidînde giriftâr-i kayd-i 

esâret olan üserrâ hakkında iktizâ eden mu´âmeleye dâir aleyhi’s-sâlâtu ve’s-selâm 

Efendimiz Hazretleri Hazreti Sıddîk-ı Ekber ve Farûk-i a´zam ile istişâre edub rey’i ve 

mütâla´âlarını istifsâr buyurdular. Hazreti Sıddîk esîrlerden fidye ahzıyla af edilmelerini 

ve Hazreti Farûk fidye alınmayarak katl olunmalarını beyân ettiler. Habib-i kibriyâ 

aleyhi ekmelu’t-tahiyyâ Efendimiz Hazretleri Sıddîk-i Ekberin rey’ine tevfîk-i 

mu´âmele buyurdular. 

Numûnesi irâe olunan iş bu sünen-i seniyye-i Cenâb-i risâlet-penâhî âyet-i 

kerîmedeki meşveretin umûr-i harbiyeye mahsûs ve munhasır olduği rey’inde bulunan 

bazı müfessirîn ve ülemânın delâilidir. 

Ulemânın diğer bazısına göre “Fi'l-emr” Nazm-i celîlindeki emrin lafz-ı âmme 
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olub elif ve lâm cihetiyle vahyi ve yâhûd nass-i celîl-i Subhânî ile tahsîs olunan umûr ve 

husûsâtta hâs olmakla berâber nassa ve vahîye makrûn olmayan bi'l-cümle mevâd-i 

mesâilede umûmîyetini muhâfaza etmiş olduği re’yinde bulunmuşlardır. Yani vahy ve 

nass-i celîl-i Sübhâniye müstenid olan husûssatta hükm-ü celîli hâstır ve o husûsâtın 

gayrisinde hükm-i münîfi âmmedir. 

Şu hâle göre meşveretin yalnız umûr-i harbiyeye tahsîsi gibi bir tahdîde mahal 

olmadığı zâhirdir. ale’l-husûs risâlet-penâh Efendimiz Hazretleri ve halîfeleri bulunan 

Hulefâ-i râşidîn hazerâtı umûr-i harbiyeye müte´allık 
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mesâilin gayrisinde dahi pek çok meşveretler icrâsında bulundukları cihetle ve 

vücûb-i meşveret-i müsalâha âmme-i müslimîne âid olup mesâlih-i âmmeden yalnız biri 

olan umûr-i harbiyeye münhasır olamayacağı bedîhîdir. Ekseriyet ve isâbet şu mütâla´a 

dâiresinde olduğu da emr-i celîdir. Bundan başka bir heyet-i ictimâ´iyyenin umûr-i 

harbiyesi demek netîce i´tibâriyle kâfe-i mu´âmelâtı demektir çünkü terâkkîyât-i 

memleket muhâfaza-i selâmet-i millet ve takviye-i mu´âmelât-i devlet kâmilen umûr-i 

harbiyenin netâyicidir. Bir milletin bir heyet-i ictimâ´iyenin selâmet-i a´zîmeti 

herşeyden evvel milletini muhâfazaya ve bu da kuvve-i harbiyeye mutevakkıftır. 

Ayet-i kerîmde bulunan “Fe izâ a´zamte fetevekkel ale'llâh” Nass-ı celîli dahi 

meşveret edilub da bir noktada ittifâk-i ârâ hâsıl olsa bile mutlaka o re'ye o noktaya 

i´timâd olunmayıb her hâlde Cenâb-i Hakk’ın inâyetine, mu´âvenetine tevekkül
46

 etmek 

vücûbini âmirdir. Bu nass-i celîl abdin kendi re’yine i´timâd etmemesini ver her şeyde 

Hakk’ın lütfuna tevekkül ve i´timâd eylemesi lüzûmini başkaca mû’yyeddir. 

 

Meşvereti âmir olan ikinci âyet-i kerîme 

“Vellezine istecâbû li Rabbihim ve ekâmu’s-selâte ve emruhumşûrâ beynehum 

ve mimmâ rezeknahum yunfikûn” nass-ı celilidir. 

İş bu âyet-i kerîmeye mû’mînlerin bazı sıfât-i memdûha ve ahvâl-i 

mustahsenesini mevzû´ ve mübeyyin olup o sıfât-i memdûhadan ve ahvâl-i 

müstahseneden bir de umûr ve husûsât-i vâkı’alarını kendi aralarında meşverete 

istinâden ve istişâreye ibtinâen ru’yet etmeleridir. Binâen aleyh âyet-i celîle mû’mînîn 

ve muvahidînîn kendi aralarında kendi maslahatlarına müte´allık-i husûsâtta meşveret 

                                                             
46 Tevekkül ve cüz-i ihtiyâr nâmıyla bir eserin derdest tab’i ve neşridir. 
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etmeleri Hâlik-i hayr ve şer olan Cenâb-i Zü’l- celâl tarafından istihsân buyrulmuş 

oluyor. Bu âyet-i kerîmenin hükm-i celîlinde 

 

Sayfa-120 

bir ma’hüd-i sâbıka işâret olmadığından vücûb-meşveret sûret-i mutlakada emr 

ve ifsâh buyrulmuş ve binâen aleyh müslümânlar arasında müsalâha-i âmme-i müslimîn 

içun meşveretin vücûbi zerre kadar te’vîl ve tereddüde mahal kalmamak üzere tahakkük 

eylemişdir. 

Şâri´-i şer-i mübîn Resûl’i Rabbu’l- âlemin aleyhi’s-sâlâtu’l mu’in Efendimiz 

Hazretleri pek çok mevâkı’de istişâre buyurmuşlar ve beyân-i re’y etmelerini ashâb-i 

kirâmına emr ve fermân etmişlerdir ki kitâbta, sünnette, âsârda, icmâ´da kâmilen 

beyne'l-müslimîn meşveretin farziyetini, vücûbini isbât etmekte bulunmuştur. 

“Hezm” denilen şeyin neden ibaret olduğuna dâir vukû´ bulunan bir suâle 

cevâben Fahr-i kâinât Efendimiz Hazretleri “Hezmın istirşâd olduğunu” irâde 

buyurdular. Tâleb-i rüşd demek olan istirşâd meşverete mürâca´attır. 

Yine âlemu’l- Enbiyâ Efendimiz Hazretleri “Mâ hâbe min istihâri ve lâ nedi me 

men istişâr” buyurdular ki mantûk-ı munifî istihâre edenler hâ’ib ve hâsir ve istişâreye 

mürâca´at eyleyenler müte’essif ve nâdim olmayacaklarını emr ve fermândan ibârettir. 

Bu ehâdis-i şerîfeden sonra artık meşverette şer’an tereddüt imkanına mahal 

bulunur mu haşa diğer bir hadis-i şerifde dahi “Hiçbir kûl icrâ-i meşveretle şakkî ve 

meşveretten istiğnâ ile sa´îd” olamayacağını irâde buyurdular. 

Hâtem-i Nebîyyin Efendimiz Hazretleri’nin bizzât umûr-i harbiyede istişâre 

buyurdukları ve “Ve şâvirhum” Âyet-i kerîmesinin tefsîr ve teşrîhi bahsinde beyân 

olunduğu veche ile Bedr-i kübrâ esirlerine ve intihâb-i mevki´-i harbe ve Hendek 

muhârebesin’deki müsalâha maddesine ve sâir ve sâireye dâir ashâb-ı kirâm ile istişâre 

buyurub istihsâl olunan re’y ve mütâla´âlarında tevfîk-i mu´âmele buyurdukları 

muhakkakdır. Eser-i celîl-i Nebevîye ve sünnet-i seniye-i risâlet-penâhîye ittibâ´dan 

tebâ´ud artık tecvîz olunmalımıdır? 

Hendek muhârebesinde Fahr-i âlem aleyhi’s-selâm Efendimize müşrikîn 

tarafından bir bedel mukâbilinde teklîf-i sulh olunduği hâlde keyfiyet-i ashâb-i 

kirâmdan Su´ûd ile müşâvereye 
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ta’lîk buyurmuşlardır. Su´ûd, Sa´id’in cem´idir bu su´ûddan maksad yukarda 

beyân olunduğ vechile ecille-i ashâb ve Ensâr-i kirâmdan Said bin Muâz ve Said bin 

İbâde ve Said bin Fezâre râdiya’llâhû Te´âlâ anhum hazerâtıdır. Bunlar adetâ bir virgû 

hükmünde tâleb olunan bedel-i sulh ile sulhun âdem-i kabûlini beyân ettiklerine mebnî 

hâtem-i Resûl Efendimiz onların re’yi ve meşveretlerine ittibâ buyurmuşlardır. 

Meşveretin muhasenat-ı-a´zîme ve menâfi-i muhimmesi gayr-i kâbili’l- inhisâr 

ise de Hulefâ-i râşidîn esedu’llâhi’l Gâlib Ali ibni Ebî Talib râdiya’llâhû Te´âlâ anhu 

Hazretleri meşveretten başlıca yedi fâide-i a´zîme istihrâc ve îzâh etmişlerdir. 

Birincisi: Sevâbın istihrâc ve istinbâtıdır. 

İkincisi: Mevz-i mevzû´-i istişâre olunan maddeye dâir re’yin 47 kitâbıdır. 

Üçüncüsü: Ef´âlde ve mu´âmelâtta galatâtdan ve sakatâtdan tahassun ve 

tahaffuzdur. 

Dordincisi: İstişâre edenden levm ve melâmetin indifâ’ıdır. 

Beşincisi: Nedâmetten kurtulmaktır. 

Altincısı: Erbâb-i meşveretin yani istişâre edilenlerin te’lif-i kulûbine hizmettir. 

Yedincisi: Sünnet-i seniyye-i risâlet-penâhîye ittibâ´dır. 

İnsânın muhtâc olduği meselede başkasına aklını kendi aklına ilâve etmesi yani 

inde’l-hâce umûrda istişâre olunması Hazreti Lokmân’ın vesâya-i mû’esseresindendir. 

Ef’âl ve a´mâlinde sevâbı kesîr ve hatâsı kalîl olan dehât-i garbtta “Ahnef bin 

Kays” nâm zâta hareketinde görülen kesret-i sevâbın sebebini sormuşlardır. Bu cevâbı 

vermiştir. 
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Ahnef “Erbâb-i tecârüb ile meşveret etmek ve mevzû´ bahs olan bir meselede 

birçok re’yleri birbirine vurmak sevâb-i isitihrâca sebebdir” 

“Barka-i hakîkat tesâdum-i efkârdan çıkar” Hikmet-i meşhûresi birinci asr-i 

hicrinin dehât-i Arâb’da olan Ahnaf’ın işte bu cevâbından istinbât olunabilir. Bunu bazı 

udebâ-i Osmânîyemiz ebu’l- ahrâr veyâhûd bilmem hangi Avrupalı bir edîbe isnâd 

etmeleri Ahnaf’ın bu sözüne muttali´ olmaktan ve ahvâl-i mu´âmelât-arabiye 

tetebbu´inde kusûr etmekten münba´istir. 

                                                             
47 Re’y-i sâibedest-re's olmaktır. 
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Bâlâda zikr ve beyân olunan âyât-i celîle-i Kur’aniye ve ahvâl ve akvâl-i 

seniyye-i Nebevîye meşveretin vücûbini meşrû´atını isbât ediyorsa da meşverete kesb-i 

istihâk etmek içun sıfât-i lazîme ehliyetinde dikkat olunması yine mûcebât-i şer´iyeden 

ve sunen-i seniyye-i Ahmedîye iktizâsındandır. Binâen aleyh bir meşveret lüzûmi hüsn 

olunur olunmaz meşveret edeceklerin dâhil-i dâire-i meşveret olacak zevâtın hâl ve 

şânları dahi derhâl dikkate alınmak lâzım gelir. Meşveretin şart-i a´zamı bulunan ve 

istişâre içun lüzûm-i zarûrîyeden olan sıfatlar, hâller müşâvirin sufût-i fikre, cevdet-i 

fehme, tecârub-i mesbûka cihetiyle kuvvet-i nefse, sıhhat-i hisse umûr-i muhtelifeye 

itlâ’, kavl-i ziverden ictinâb gibi ahvâl ve sıfât-i şera´it-i esâsîe istişâre içun esbâb-i 

ehliyet ve kifâyet cümlesindendir. Şu hakâyika nazaran meclîs-i meşveret olan meclîs-i 

meb´ûsâna intihâb olunacak zevâtın sıfât-i sâire-i lâzıme ile berâber beyân olunan 

sıfâtların da alınması meşveretin hüsn-i netâyici içun müktezîyât-i tâbi´adandır ve 

bundan başka dâhil-i meclîs-i meşveret olacakların sıdk-i ifâde ve ciddiyet ve bâ husûs 

tamâm-i emniyet gibi evsâfı hâiz olmaları da lâbuddur. Meb´ûsân-i milletin bu sıfât ile 

muttasıf olmaları mukteza-yi maslahat-i ümmettir. Birinci meclîs-i meb´ûsânımız 

intihâbında görülen mesâ´î şüphesiz bu sıfâtı taharrîye ma´tûf idi. 

****** 
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Mehas 

8 

Dîn-i islâmda mû’esses-i hilâfetle teve’üm olunan ve müktezîyât-i dînîyeden 

bulunan meşveretin meşrû’iyeti yukarki mebâhisde bast ve beyân olunan delâil-i 

Kur’aniye ve berâhin-i şer´iye ile sâbit olduği gibi makâm-i kudsiyet ittisâm-i hilâfette 

bulunan zevâtin kâfe-i umûr ve mesâlih-i devlet ve milleti yalnız başına bizzât rü’yete 

gayr-i muktedir oldukları cihetle vezîr istihdâm etmeleri de cevâz-i şer’i dâiresindedir. 

Hilâfet ve hükûmet-i islâmiyede istihdâm-i vüzerâ icâbat-i siyâsiye ve idâredir ve 

hukûk-i esâsîye-islâmiyeden olduği misillü dînen ve hikmeten dahi ahkâm-i celîle-i 

şer´îyeye muvâfıktır. 

Fahr-i Enbiyâ Efendimiz Hazretleri şeyheyn-i mu´âzzameyn hazerâtını “Hazreti 

Sıddîk ve Farûk” vüzâretı makâmında istihdâm buyurmuşlardır. 

Hazreti Sıddîk dahi hazret-i Fârûk’a vezâif-i vüzerâtı gördürmüşlerdir. 

Hazreti Farûk İmâm Ali kerreme’llâhu vechehu Hazretleri’ni ve sâir ashâb-i 
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kirâmı vüzarat umûrinde kullanmışlardır. Hâsılı Hulefâ-i râşidîn ridvâna’llâhi Te´âlâ 

aleyhim ecme´in hazerâtı vüzerâ istihdâmından kendilerini müstağni görmedikleri gibi 

Hulefâ-i Emevîye zamânında da her halîfenin vezîri veyâ vüzerâsı bulunmuştur. Şu 

kadar ki Hulefâ-i Abbâsîye’ye kadar vüzerâ-i islâmiye resmi ve mukarrer bir mansıb-ı 

mahsûs olmak üzere tevciye mesned-i sâdâretle îfâ ve vazîfe etmeleri vâkı´ olmamış 

vüzerât hizmeti resmen ve mahsûsan tevcîh olunmaksızın fi´ilen ve amelen icrâ 

kılınmıştır. 

Hilâfet-i Abbâsîye zamânında o vakte kadar gayr-i resmi ve yalnız fi´ili ve ameli 

olarak mevcûd olan vüzerât mesned-i mahsûs olmak üzere resmen te’essüs etmiş ve 

vezîr nasbi ve resmen tevcîh-i mansıb-ı vüzerât olunması husûsuna artık i´tinâ 

kılınmıştır. 

 

Sayfa-124 

Hülefâ-i Abbâsîye’den Hârûn er-Reşîd zamânında mesned-i sâdâretde bulunan 

âl-i Bermek ricâlının iti’lâ-yi şân ve şöhretleri o dereceye vardı ki bizzât halîfe dahi ona 

tahammül edemeyerek nihâyet o hânedân-i fazlı ve irfânı ve o hânedân-i cûd ve sehâyî 

de ne sûretle mahv ve ifnâ ettiği târîhlerde muharrerdir. Hârûn Reşîd’in âl-i 

Bermekhakkındaki mu´âmelesine târîhlerde pek çok esbâb-i muhtelife ve hattâ esbâb-i 

muhayyile zikr olunmuş ise de târîh-i islâmi tetebbü´ eden ve bâhusûs felsefe-i târîhe 

vâkıf olanlarca ma’lûmdür ki Hârûn Reşîd’in mu´âmele-i vâkı’ası icâbât-i siyâsiye-i 

memleketten münba´istir. Çünki Âl-i Bermek hükûmet-i munkarizâ-i Fars’ın ricâlınden 

oldukları ve pek ziyâde kesb-i nüfûs ve haysiyet ettikleri cihetle zevâl-i hilâfete 

çalışmaları mülâhazâtı zevâllerine sebeb olduği şüphesizdir. 

Vüzâret-i hükûmet ve hilâfet-i islâmiye’nin levazım-ı hakikiyesindendir ve şer´-i 

şerîf icâbâtındandır. Vüzâretin meşrû’atı ber vech-i muharrer ef´âl-i seniyye-i Nebevîye 

ile ve Hulefâ-i râşidîn hazerâtının âsâr-i mübeccelesiyle musbet olduği gibi vücûb ve 

lüzûmi Furkan-ı a´zîm-i şân ile de sâbittir. 

Hazreti kelîmu’llâh kıssâsında “Ve ec´ell lî vezîran min ehl-i Hârûne ahî üşdüd 

bihi ezri ve eşrükhü fi emri key nusebbihuke…” Nass-i celîli vârid olmuştur ki 

Peygamberân-i i´zâm içun nass-i âlî-i Furkân mûcebince vezîr nasb ve ta´yîni lâzım 

olunca hilâfet ve hükûmet-i islâmiye içun bu lüzûmi evlâ bi't-târık sâbit olur. 

Yine Hazreti kelîmu’llâh içun tarîk-i Rabbânî’de “Lekad âteynâ Mûsâ el-kitâbe 

ve ca´elnâ ma´ahu ehâhu Hârîne vezîra” Âyet-i kerîmesinde irâde ve beyân buyrulduği 
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vechile vezîr nasb ve ta´yîn buyrulmuştur ki vücûb-i vüzerât bu âyet-i celîle ile de 

karîn-i rutbe-i sübûttür. 

Vüzâretin lüzûm ve vücûb-i şeri´yesi bu âyât-i kerîme ile tahakkuk etmekle 

berâber bu bâbda hâdis-i şerîf-i Nebevî de mevcûddur. 

“Men velî şey’an min umûri’n-nâs ve erâde’llâhu bihi hayren ca’ele lehu vezîren 

sâlihen 
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in nesî ye zikrehu ve in zekere i´ânehu ve izâ erâde gayre zalik ce´ale lehu 

vezîrun sûî-i in nesî lem yezkurehu ve in zekere lem yu’nihi” Hadîs-i şerîfi vüzâretin 

lüzûm ve vücûbini muvazzıhdır. 

 

Bu hâdis-i şerîfin me´âlî-i âlîsi 

“Uhdesinde halkın umûr-i muveffız olanların hayra muvaffakıyetleri irâde-i 

ilâhiye’ye tevâfuk ederse öyle sâlih bir vezîre mukârin olur ki unuttukları umûri 

kendilerine ihtâr ve tezkârda ve tezkârdan sonra da mükteziyâtını icrâ içun mu´âvenette 

bulunûrlar. Hayra muvaffak olamayanlar sû-i ahvâl-i ashâbdan öyle bir vezîre nâil 

olurlar ki unuttuklarını tezkâr ve ihtâr ve hâtırında bulunanları icrâ içun mu´âvenetle 

kendilerini ikdâr etmezler.” 

Vezîr kelimesinin iştikâkında ülemâ-i siyâset-i şer´iye üç nev´ üzre beyân-i 

mütâla´a etmişlerdir. 

Birincisi: Ağırlık ma´nâsında olan “Vizr” den muştaktır. Bu fikirde bulunanlar 

pek ağır olan umûr-i hükûmeti deruhde eden halîfe ve imâmın veya Pâdişâh ve Sultânın 

yükini bâr-i sakîl mes’ûliyetini mu´âvenetiyle re’y-i tedbîriyle Cenâb-i vezîr tahfif etmiş 

demek olur. 

İkincisi: Melce ve penâh ma´nâsında olan “Vezr”den muştaktır.”Kellâ lâ vezr” 

nass-i celîl-i Furkânisi “Vezr” kelimesinin melce ve penâh ma´nâsında olduğini 

mübtenîdir. Şu iştikâka nazaran halîfe yâhûd Pâdişâh ve Sultân umûr-i ibâd içun umûr-i 

hukümet içun vezîrin re’yi ve ma´rifetine ve tedâbîr-i sâibesine ilticâ ve mürâca´atta 

bulunmuş vezîr dahi hükümdârın mu´âvini ve tasviye-i mesâlih-i umûmîye husûsunda 

melce ve penâhi olmuş olur. 

Üçüncüsü: Vezîr kelimesi “Ezr” den muştaktır. Ezr zahr ma´nâsındadır. 



129 

 

Sayfa-126 

“Uşdüd bihi ezrî” Nass-i Furkânisi azrın zahr ma´nâsında olduğuni mevzûhdur. 

Şu hâlde Pâdişâh ve hükümdâr vezîrin re’yi ve ma´rîfeti ve tedâbîr-i hasenesiyle 

tesviye-i umûrda kaviyyu’l-zahr olur. 

Vezîr olacak zevâtın şer’an ve siyâseten sıfât-i lâzımesi ve şerâit-i istihkâkı 

yedidir. Bu sıfât-i lâzimeyi ve şerâit-i istihkâkiyeyi hâiz olanlardan vüzerâ intihâbı 

iktizâ eyler. 

 

Sıfât-i lâzıme ve şerâit-i istihkâkiye şunlardır: 

Birincisi: Şurût-i câmi´a-i şer´iyesini şâmil olan adâlettir şurût-i câmi´a-i şer´iye 

mûcebince adâleti hâiz olmayanlar mansıb-i vüzerâta
48

 nâil olamaz. 

İkincisi: Umûr ve husûsâtın icrâ-i ahkâmında ve ale’l-husûs devlete âriz olacak 

mevâd-i mu´azzama-i fevke’l-âdede ictihâda kifâyet edecek mertebede ashâb-i ilm ve 

vukûfdan olmasıdır. Zirâ umûr-i mu´âzzamada vezîrin bir hatâ-i ictihâdisi devletin 

başına büyük belâları da´vet eder. Nitekim zamânımızda vüzerânın o gibi hatâyâsı 

Devlet-i Osmânîye’nin başına pek çok belâlar celb etmiştir ve hatâyâ-yi vüzerâ birçok 

def´alar Millet-i Osmânîye’yi üzmüştür. Cenâb-i Hak Devlet ve Millet-i Osmânîye’mizi 

vüzerâsının re’y-i hatâlarından tevellüd eden şer ve muzirattan muhâfaza buyursun. 

Üçüncüsü: Lisân, göz, kulak gibi a´zâ-i bedende vezîrin selâmeti şarttır. Zirâ bu 

a´zâda bir nakise olursa îfâ-i vazÎfe-i vüzerâta muktedir olamaz. 

Dördüncüsü: Sür´at-i seyr ve harekete mâni´ olacak derecede a´zâ-i sâire-i 

bedeniye nakısasından sâlim olması lâzımdır 

Beşincisi: Müsalâha-i umûmîye-i siyâsiye ve tedâbîr-i ahvâl-i ra´iyeyi hüsn-i 

icrâ içun re’y-i metin sâhibi olması icâb eder. 
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Altıncısı: Memâlik-i mahrûse-i islâmiyeyi himâyet ve muhâfazaya ve a’dâ-i 

devlete mücâhedeye muktedir olacak necdet ve şecâ´ate mâlik bulunması şarttır
49

. 

Yedincisi: Bi'l-hâssa umûr-i harbiyede ve husûssât-i maliyede sâhib-i kifâyet ve 

                                                             
48 Vüzâretden maksad bugünki ta´bîrâta ve hukûk-i idâremize göre fi´ilen sadârettir. Meşrûtiyet icâbınca 

mes’ûliyet vükelâ i´tibâriyle de sâir vükelâ-i devlettir. Yoksa bi'l-fi´il işkâl-i makâm-i vüzâret etmeyen 

vezîr rütbeli zevât ve rütbe-i vüzerât değildir.  
49 Ufacık bir patırdı ile makâmını terk edip firâr etmemek içun bu şartın ehemmiyeti gözümüzle 

gördüğümüz bedîhîyattandır.  
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hasâfet olması şart-i mühim-i istihkâktır. 

Hülefâ-i abbâsîye’den Me’mûn er-Raşid’in evsâf-i lâzıme-i vüzâret hakkında bir 

nutku vardır ki pek çok kütüb-i siyâse-i islâmiye’de vüzâreta müte´allık mebâhis-i 

idârede kayd ve tezkâr olunmasıyla buraya da aynen kaydı tensîb kılındı. 

“Enni inni iltemestu li umûri reculen câmi´an li hasâli’l-hayri zâ´ifeten fî 

halâikıhi ve istikâmeti fi tarâ’ikıhi kad hazebtuhu’l-âdâb ve hanektuhu’l-vekâyi´i’l-

tecârub in utmine ale’l-esrâr kâme bihâ ve in kalede mühimmâti’l-umûr nahaza fihâ 

yeskünuhu’l- hilmu ve yentıkuhu ilmü yekfihi li’llâhzati ve tağnîyetu’l-lahmeti lehu 

savlete’l-ümerâi ve enâ’ete’l- hükemâi ve tevâzi´ ulemâi ve fehmi’l-fükahâi in ahsen 

ileyhi şekrun ve inni ebtelî bi'l-esâeti sabrun lâyebîğ nasîben min yevmihi biharmâni 

gaddehu yusriku kulûbu’r-ricâl bi helavete lisânihi ve hüsnü beyânihi” 

Fi'l-hakîka devletin umûr-i mu´azzama-i dâhiliye ve hâriciyesini deruhde eden 

vüzerâ bâlâda beyân olunan sıfât-i lazîme ve şerâit-i mahsûsayı hâiz olmazlarsa hâl ve 

hareketleri dâimâ devlet ve millet başına câlib-i belâ olur. 

Bir devletin umûr-i muhimme-i dâhiliyesini deruhde edenler mehâm-hâriciyesini 

uhde-i hasâfetine alanlar pek ağır yükleri tahammül etmiş olurlar. İhtilâl-i umûre 

meydân vermemeleri ve dâimâ ıslâh-i hâle çalışub âsâr-i fi´iliye göstermeleri lâzımdır. 

Hele umûr-i dâhiliyede emn ve âsâyışa çalışmaları, muhâfaza-i efrâd-i millete sarf-i 

mukadderât etmeleri ve irâdât-i devleti tezyîd ve mevcûdini hüsn-i istihsâl ve hüsn-i 

isti´mâl etmeleri, kifâyetli ve vukûfli me’mûrlar istihdâm etmeleri icâb eder. 

 

Sayfa-128 

Bi'l-cümle müstahdimin devlet-i tarîk-i Hak ve adle sevk ve kâfe-i umûrda icrâ-i 

adâletle ihkâk-i hak etmeleri lâzım gelir. 

Bi'l-cümle vülât ve me’mûrin devleti zülm ve istibdâttan men´ ile berâber cadde-

i adl ve insâfdan hurûc edenleri cezâ-i şedîd ile mücâzât eylemeleri levazım-ı ve 

vizarettendir. Dâimâ me’mûrin müstâhdemin devletin ahvâlini, ef´âl ve amâlini teftîş 

etmek vecîbe-i zimmetleridir. Hüsn-i hizmete mükâfât, sû-i harekâta mücâzât tertîbinde 

kusûr etmemeleri farizâ-i zimmet-i me’mûriyetleridir. Hâtır ve gönle bakmamaları, 

akârib ve ta´allukâtını ve esbâb ve suver-i sâire ile mensûbâtını erbâb-i dirâyet ve 

kifâyete takdîm gibi hodgâmlıkta bulunmamaları vazîfeleri vecâyibindendir. 

Vezîr olacak zevâtın ta´bîrât-i hâzırâmıza göre vükelâ-i devletin hâiz olmaları 

lâzım gelen sıfât-i mesrûdenin nekâyısı olursa o noksân nisbetinde umur-i dâhiliye ve 
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hâricîye-i hükûmet dûçâr-i tezelzül ve ihtilâl olacağında şüphe yoktur. 

Vüzâret-i hükûmât-i islâmiye’de ber vech-i muharrer vecâyib veyâ câizât-i 

şer´iyeden olduği gibi bu me’mûriyet ve vazîfe-i muhimme şer’an ve esâsen iki 

nev´idir: 

Birincisi: Vüzâret-i tevfîz. 

İkincisi: Vüzâret-ı tenfîzdir. 

Vüzâret-i tenfîz vezîrin ve şimdiki hukûk-i idâre-i saltânat-i seniyyeye göre 

Sadr-ı a´zamın hükûmete müte´allık kâfe-i umûrda müveffiz olmasına ıtlâk olunur. 

Ta´bîr-i Osmânîyemizce “Vekâlet-i mutlaka” işte bu vüzâret tefvîzinden muktebis 

olduğı zan olunabilir. Vüzâret-i tevfîz veyâ vezîr müveffiz Pâdişâhın yapabileceği kâfe-i 

umûri rü’yet ve tesviyeye me’zün demektir ta´yîn-i vülât ve me’mûrin ve tedvîr-i umûr-

i mâliye ve sâire husûsât-i dâhiliye ve hâricîyede re’yi ve tedbîr-i zâtiyesiyle kâfe-i 

mühimmât-i devlete mübâşeret eder. Vezîr-i müveffizin kâfe-i umûrda makâm-i hilâfet 

ve saltânata ma’lûmât vermesi de lâzımdır. Cereyân eden halât ve mu´âmelâtı arz-i 

utbe-i ulyâ etmesi muktezîdir. Bazı ma’lûmât ve icrâatı makâm-i saltânatça karîn-i 

kabûl olmaz ise irâde-i seniyye 

 

Sayfa-129 

ile ta´dîl olunur. Çünkü halîfe veyâ Sultân bizzât kendisinin icrâ ettiği umûr ve 

husûsâtı icâb-i hâl ve maslahata ve ictihâdına göre ta´dîl edebileceğine nazaran her ne 

kadar müfevvız olursa olsun” Vezîrin mu´âmelât ve icrâ’âtını da ta´dîl edebilmesi 

ûlviyette kalur. 

Vezîr-i muveffızz veyâhûd vüzâret-i tevfîz tarafından yapılacak ve vazîfesi 

hâricinde kalacak olan mevâd pek mahdûddur. Üç meseleden ibârettir. Halîfe veya 

Sultân devleti içun şer’an velîahd nasb edebilurse da vezîr-i muveffız velîahd nasb ve 

ta´yîn edemez. Halîfe veyâ Pâdişâh saltânattan istifâ edebilurse de Pâdişâh’ın veyâ 

halîfenin saltânattan veya hilâfetten istifâsını vezîr-i mûveffız dermiyân eyleyemez. 

Vezîrin nasb ve ta´yîn ettiği vülât ve müstahdemin-i devleti halîfe veya Pâdişâh azl 

ederse de halîfe veya Pâdişâhın nasb eylediği me’mûrları vezîr-i mûveffız azle muktedir 

olamaz. 

Vüzâretin birinci nev´i olan vüzâret-i tefvîzin vezâifini hukûk-i idâre-i islâmiye 

tahrîr eden ülemâ-i dîn bâlâda bast ve beyân olunduği vechile ta´yîn ve takrîr 

etmişlerdir. 
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Vüzâretin ikinci nev´i bulunan vüzâret-i tenfîzin hükmü vüzâret-i tefvîze 

nisbetle pek za´îftır ve şurût ve sıfât-i lâzıme-i mu´teberesi pek kalîldir vüzâret-i tenfiz 

Pâdişâh ile teba´ası veyâ Pâdişâh ile müstahdemîn ve me’mûrin-i devlet arasında icrâ-i 

vasâtdan ibârettir. Tedvîr-i umûr-i devlet ve tesviye-i mehâm-i memleket bizzât Pâdişâh 

veyâ halîfeye âid ve râci´ olub vüzâret-i tenfîz o emirleri icâb edenlere teblîğden başka 

bir vazîfe ile muvazzaf olamaz. 

Hâsılı vezîr-i tenfîz makâm-i saltânattan sâdır olan irâdâtı ve devletin me’mûrîn-

i müstahdemîni tarafından teba´a ve re´âyâ cânibinden vakı olacak ma´rûzâtı arz ve 

teblîğe müte´allık bir vazîfe-i mahdûda olduğuna mebnî ehemmiyet-i vüzâret-i 

tefvîzden pek dûndur. 

Vezîr-i tenfiz içun şerâit-i seb’a-i mesrûdeden hürriyet ve ilmin lüzûmi yoktur. 

 

Sayfa-130 

Çünkü umur mehâm-i devleti ru’yet ve temşît husûsunda kendi re’yi ve 

ictihâdını isti´mâle gayr-i muktedir ve öyle bir vazîfe ile gayr-i muvazzaftır ve icrâ-yi 

ahkâma gayr-i me’mûrdur. Binâen aleyh vüzâret-i tenfiz vezâifi hürriyet ve ilme 

müftekir olamaz. Vezîr-i tenfizin bütün vazîfesi iki emre münhasırdır. Birisi halîfeye 

arz-i ma’lûmât diğeri halîfe nâmına icrâ-yi teblîgâttır ma’a mâfih vezîr-i tenfîz içun de 

şerâit-i lâzıme intihâb-i ulemâ-i siyâsiye-i dînîyemiz tarafından ber vech-i âtî ta´yîn ve 

beyân kılınmıştır. 

1. Uhde-i emânetine tevdî´ edilen emr-i teblîğde hiyânet etmemek içun 

hâiz-i emniyet olması lâzımdır
50

. 

2. Doğru sözlü olması şarttır zirâ teblîgâtta ifâdesine vusûk-i i´timâd 

olunması iktizâ eder. 

3. İrtişâ etmemesi ve temâyüline meydân kalmaması içun tama´kâr 

olmaması muktazîdır. 

4. Kimse ile adâ´vet ve garzı
51

 bulunmamalıdır. Çünkü a´râz-i şahsiye ve 

adâvet-i zâtiye intisâf ve atâfe mâni´dir. 

5. Halîfeye vukû´ bulacak ma´rûzâtı ve halîfeden sâdır olacak evâmirin 

teblîgâtı mütebâyin-i mütehâlif olmamak üzere hâfıza sâhibi olması şarttır. Çünkü 

ma´rûzât ve irâdâta halîfenin lehinde ve aleyhinde bir şâhid makâmındadır. 

                                                             
50 Hilâf-i hakîkat-i ma´rûzâtta bulunmak Pâdişâhdan sâdır olmayan irâdâtı teblîğ etmek emânete 

muhâliftir ki bu hâl bâ husûs devr-i sâbıkta pek çok vukû´ olduği emâretiyle meydândadır. 
51 Ne kadar mühimdir. 
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6. Umûr ve husûsun iltibâs ve iştibâhına meydân kalmamak içun zekâ ve 

fetânet sâhibi olmas icâb eyler. 

Vezîr-i tenfîz umûr ve mehâm-i saltânatta re’yi ve tedbîr ile fi'l-cümle iştirâkı 

olursa sıhhat-i rü'ye ve tedbîr-i sevâba muvaffakıyetini te’mîn edecek tecrübe sâhibi 

olması da 

 

Sayfa -131 

şart olabilur. Re’y ve tedbîrden iştirâkı bulunamazsa bu saffet-i zaideye de 

ihtiyâcı olamaz. 

Saltânat-i islâmiye’de vüzâret yalnız bir vezîre münhasır olmayub iki ve daha 

ziyâde vezîr ta´yîn istihdâmında cevâz verilmiştir. 

Vüzâret ve vezîr içun icâbat ve muktezîyât-i siyâsiye-i şer´iye bu mebhasda 

buraya kadar îzâh olunan husûsâttan ibârettir. Vüzerâ hakkında hukûk-i idâre-i saltânat-i 

seniyye’nin şu ahkâm-i siyâsiye-i dînîyeye tatbîki hakkında bir iki söz söylenebilir. 

Bidâyet-i te’essüs-ü saltânatta Sultân Orhân Hazretleri’nin dâderîve Çandarlı Halîl vezîr 

edilir. Vezîr-i mûveffız edilir. Vüzâret-i rütbeten ve fi´ilen yalnız Sadr-ı a´zamlara 

münhasır idi. Vüzâretın yalnız Sadr-ı a´zamlara inhisârı yani devlete yalnız bir vezîrin 

vücûdiyle iktifâ olunması Devlet-i aliyye-i Osmânîye’de birçok zamân devâm etmiştir. 

Fütûhâtın teksîri ve memâlik-i saltânat-i seniyyenin tevessu’u üzerine şark ve 

garba seraskerlik vazîfesiyle kumândânlar ta´yîn kılınmasına ve büyük kumândânların 

rütbe-i vüzâreti hâiz olmaları tezyîd ve takviye-i nüfûs esbâbından ad olunmasına mebnî 

Sadr-ı a´zam kâimmekâmı nâmıyla bir vezîr daha ilâve olunmuştur. Daha sonraları azl 

ve nasb vüzera olduğu gibi mehâm-i umûri düşünmek ve tedabîr-i muktezîye ittihâz 

etmek üzere erbâb-i vukûf ve i’timâddan bir heyetin merkez-i saltânatta bulunması 

kâ´idesi de kabûl edildiğine mebnî şimdiki heyet-i vükelâ makâmına kâim olarak “Kabe 

nîşîn-i vüzerâ” nasb ve ta´yîn kılınmıştır. Devletin umûr-i dâhiliye ve hâricîyesi bu 

heyette ru’yet olunurdı. Sadr-ı a´zamlar, seraskerler ekseriyâ bu heyetten intihâb ve 

ta´yîn kılınırdı. Devr-i inhâtımız başladıktan sonra ta´yîn ve tahdîd-i vüzerâ 

husûsundaki kavâ´id-i mazbûta-i kadîme dahi tebeddül ederek vüzerânın adedi çoğalmış 

ve nihâyet vüzâret mansıb ve me’mûriyeti dâiresinden çıkarilarak rütbe 

Sayfa-132 

Hâl ne İfrâğ edilmiştir. Devletçe telakkî iktizâ edenler rütbe-i vüzâret ihsân 

olunuyor. Rütbe-i vüzâret tevcîh edilen zevât yâ bi'l-kuvve Sadr-ı a´zam ve vükelâ 
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demek olur yâhûd hiç olmazsa bu mansıblara nâmzed tanılır. 

Hukûk-i idâre-i islâmiye’de vüzâretın Osmânlı hukûk-i idâremize göre sâdâretin 

ve vükelânın ta’addüdü câizdir. Hukûk-i idâre-i islâmiye’de şu´ubâtt-i idâre-i devlet 

başlıca yirmi kısma munkasımdır. Târîh-i hicretin dördüncü asrında ve Bağdâd’daki 

hilâfet-i Abbâsîye zamânında Kâdîyu’l-kudât “Şimdiki ta´bîrimize göre Şeyhulislâm” 

olan Ecille-i müfesirîn ve muhaddisînden ve meşâhir-i efâdil-i islâmiyeden İmâm 

Mâverdî Hazretleri’nin hukûk-i idâre-i islâmiyeyi mutâzammın te’lîf ettikleri “Ahkâm-i 

sultâniye” nâm eser-i âlîsinde şu´ubât-i idâre-i devletin işbu yirmi kısmını beyân ve îzâh 

etmişlerdir ki hukûk-i idâre-i hâziremize bunların şimdiki nezâretlere ve me’mûriyetle 

tatbîki mümkündür. Risâlemizin  maksadı hukûk-i idâre-i te’lîfi olmadığından ol bâbda 

i´tâ-i izâhât te’liflerimizin maksadı hâricinde kalır. 

 



ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 

 

3. MUSTAFA ZİHNİ’NİN “İSLAM’DA HİLAFET” ADLI ESERİ’NİN 

DEĞERLENDİRİLMESİ 

 

3.1. Kitabın Bölümleri 

Tezimiz giriş ve üç bölümden oluşmaktadır. Giriş kısmında Osmanlı 

İmparatorluğu’ndaki valiler hakkında kısa bilgiler verilmiştir. Ayrıca bu kısımda 

valilerin eğitimi, tayini, görevleri ve görev süreleri kısaca ele alınmıştır. 

Birinci Bölüm’de Halifeliğin kelime anlamı, Halifelik müessesinin kuruluşu ve 

gelişimine değinilmiştir. Ayriyeten bu bölümde Dört halife dönemi ve halifeliğin 

belirlenme şekilleri ele alınmıştır. 

İkinci Bölüm’de Hilafetin Hz. Ali’den alınıp Emevilere geçme şekli kısaca 

anlatıldıktan sonra bu bölümde Emevilern, Abbasilerin, Osmanlıların hilafet 

anlayışından bahsedilmiştir. Tezimizin ikinci bölümünde son olarak Batılı Devletlerin 

halifelik hakkındaki görüşleri ve hilafetin ortadan kaldırılış sebepleri üzerinde 

durulmuştur. 

Çalışmamızın son safhası ise değerlendirme ve naçizane ortaya koyduğumuz 

kanılardan müteşekkildir. 

 

3.2. Kitabın Yazılış Amacı 

Müellif kitabının başında bir ifade-i mahsusa koyarak kitabın yazılış amacına bir 

açıklık getirmek istemiştir. Kitabın hemen başındaki paragrafta kanun-i esasinin 

anlaşılmasının bu eseri mütalaa için önemli olduğundan söz etmiştir. Buna binaen 

müellif kanun-i esasiden çok derin olmamak üzere bahsetmeyi uygun görmüştür. 

Müellife göre ilginç bir şekilde kanun-i esasinin o dönemki devlet ricali ve ulema 

arasında çok da beğenilmediğini hatta yer yer tenkid edildiğini görmekteyiz. 

Bu kısımda yani ifade-i mahsusa’da yazar istibdat dönemine defaatle atıfta 

bulunmuş ve istibdat döneminin yanlış olduğunu düşünmektedir. Ayrıca kanun-i esasi 

döneminin yöneticilerinden olmasına rağmen bu dönemi eleştirmiştir. Şer’an ve fikir 

olarak kabul edilmemiş olan istibdâd uzun zaman Ümmet-i İslâmiye’yi musibet ve 

belalar ile ezmiştir. Osmanlı Devletini ve heyet-i ictimayiye’yi kasıp kavurmuştur. 

Dahilen ve zahiren telafisi pek uzun sürecek gerilemelere neden olmuştur. 
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Yine bu ifade-i mahsusa başlığı altında müellif belki pek çoğu ile tanışık olduğu 

istibdat döneminin devlet ricali ve saray efradını halka zulüm etmekle itham etmektedir. 

İstibdat hürriyeti isteyen milletleri devamlı yakalamakta ve hürriyet kelimelerini 

söyleyenleri ezmekteydi. Bu eleştirileri memlekette söyleyemeyenler Avrupa’ya firar 

edip oradan hürriyet için gayretlerde bulunuyorlardı 

Müellif istibdat döneminin fikir akımlarından bahsetmekte ve bir ihtilaf 

durumunda sarayın bu kişilere karşı muamelesinden söz ederek bunların Avrupa’ya 

kaçtıklarını ve orada nasıl örgütlendiklerini gözler önüne sermektedir. Yazar ayrıca 

Ermenilerin kanun-i esasiden beklentilerini ve bunu nasıl kendi lehlerinde hesaplarını 

yapacaklarını da anlatmakla beraber Avrupa Devletlerinin Ermeni meselesi üzerinden 

Osmanlının iç işlerine nasıl müdahale etmeye çalıştıklarını da eserinde kısaca 

değinmiştir. 

Müellif sadece bu dönemdeki siyasi atmosferi yansıtmayıp aynı zamanda Jön 

Türklerin kanun-i esasiyi Osmanlı için bir kurtuluş reçetesi olarak gördüklerini 

yazmaktadır. Kanun-i Esasinin ilanından sonra Avrupalıların azınlıkların hakları 

üzerinden Osmanlının iç işlerine çok fazla müdahale edemediklerini ancak sonraki 

süreçte yanlış bazı uygulamalar ve tavizler sonucu bunların Osmanlının iç 

işlerinekarışabildiklerini anlatmaktadır. Aslında istibdat dönemine karşı olan müellif 

kanun-i esasiden sonra Anadolu, Balkanlar ve Irak cihetinde azınlıkların bu yeni oluşan 

demokratik atmosferden etkilenmeleri ve bu durumu bağımsızlık yolunda nasıl ele 

aldıklarını gözler önüne sermektedir. 

Müellif, kanun-i esasinin yani Osmanlı’da demokrasiye geçiş sürecinin yaratmış 

olduğu bazı sakıncalardan bahsetse de, aslında modern demokrat bir çizgide olup 

demokrasinin yani basit tanımıyla meşveretin Osmanlının bekası için elzem olduğunu 

ve bu anlayışında İslamla çelişmeyip bilakis islamla örtüştüğünü hatta İslam’ın özünde 

bu anlayışın olduğunu isbat ve tasdik etmek suretiyle bu eseri kaleme aldığını 

yazmaktadır. 

 

3.3. MüellifinHalifeliğe Bakışı 

Bazı âlimler bilindiği gibi İslam tarihinde dört halife dönemini bir nevi 

demokratik bir dönem olarak görmekte ve bu dönemi adlandırırken İslam tarihinde 

demokrasi dönemi olarak adlandırmaktadırlar. Hatta bu halifelerin gerçek manada halife 

olduklarını açıklamaktadırlar ve gerçek halifeliğin Hz Hasanla son bulduğunu 



137 

 

belirtmişlerdir. İşte bu bilgiler temelinde meseleye baktığımız zaman müellifin de dört 

halife dönemi üzerinde çok fazla durduğunu görmekteyiz. Müellif özellikle bu 

halifelerin seçilme şekillerine daha fazla bir itinayla eğilmiş ve bunu meşveret dairesiyle 

bağdaştırmıştır ve değerlendirmiştir. 

Müellif, dönemin klasik uygulaması olarak kitabına besmele ve dua ile 

başlamıştır. Esere bakıldığı zaman aslında eser biraz felsefik bir kitaptır. Sözgelimi 

öncelikle müellif devletlerin oluşturulmasının akıl gereği mi yoksa dinin gereği mi? 

Olduğunu etraflıca ele almıştır. Bu bağlamda müellife göre devlet teşekkülü gerek-i 

akliyedendir. Ayrıca İslam’da akla mantığa uygun olmayan hiçbir şey olmayacağına 

göre de müessese-i devlet aynı zamanda gerek-i şer’iyyedendir. Yani aklın ortaya 

koyduğunu İslam da desteklemektedir. Müellife göre, devletler muktedir olmayanların 

muktedirlere karşı haklarını savunmak ve düzeni sağlamak için elzemdirler. Yazara 

göre, eğer hak ve adalet mefhumları insanın insiyatifine bırakılırsa ortaya çıkacak 

yegane kaide “el hükmü limen galebe” (hüküm galip olanındır) kaidesidir. Böyle bir 

durumda toplum tabakalarının birbirlerini acımasızca ezeceklerine ve cemiyette “herc u 

merc” bir durumun ortaya çıkacağından şüphe yoktur. Son tahlilde söylenebilir ki 

hükümet cemiyette dirlik ve düzeni birlik ve beraberliği kurmak ve bunu devam 

ettirmekle yükümlü ve görevlidir. İslamiyet dairesi içinde ise, meseleye bakıldığı zaman 

hükümetlerin inşası daire-i akılda olduğu kadar ayrıca daire-i şerriye’nin içindedir de. 

Yazara göre bu sebepledir ki islamiyet’te en önemli emirlerden birisi de hilafettir ve 

hilafete itaat’ta şer’i hükümdendir. Yani anlaşılıyor ki akıl ve İslam çelişmediği gibi 

aslında birbirini destekler mahiyettedir. Bu açıdan halifelik sadece bir dini makam 

olmayıp aynı zamanda yönetim noktasında bir siyasi teşekküldür de. 

İnsanların birbirlerine muamelesi ve birbirlerinin haklarına saygı duymaları 

şüphesiz ki bir hak sorunu olduğu için ve devletlerde haklaştırma yani hak paylaşımını 

gerçekleştirdiği için şer’i bir hüviyettedir. Çünkü İslam’daki temel amaç hak 

mefhumudur. Buna binaen yazara göre İslam sadece devlete karşı olmayıp buna paralel 

olarak devletlerin teşekkülünü de önemli bir konu olarak görmüş ve devletleşmenin 

önemine dikkat çekmiştir. 

Yazara göre halifelik sadece Müslümanların hak ve hukuklarını belirleyip bu 

doğrultuda hareket etmek değil aynı zamanda gayrimüslim cemiyetin de hak ve 

hukukunu korumayı ve onların zulüm görmesini engellemek üzere inşa olmuştur. 

Yalnız şunu belirtmek gerekir ki halife, müslim ve gayrimüslim tebaaya aynı mesafede 
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olmak durumunda değildir. Ancak hak mufhumu inanç üstü bir kavramdır. İşte bu 

noktada şunu söyleyebiliriz ki eserden anladığımız kadarıyla halife gayrimüslimlerin de 

hakkına ve hukukuna önem vermelidir. Eserde halife tayini konusunda Hz. Peygamber 

kendisinden sonra halife olacak kişiyi resmen tahlif etmemişse de bu durum halifeliğin 

meşru olmadığı anlamına gelmemektedir. Zira islam’da hüküm vermek dört esasa 

bağlıdır. Bilindiği üzere bunlardan birincisi kitaptır. İkincisi sünnettir. Üçüncüsü 

icma’dır ve işte bu üçünün de bir sonuç vermemesi durumunda başvurulan son yöntem 

kıyastır. Müellif bu dört uygulama arasında en fazla dikkati icma’ya çekmiştir. Zira 

demokrasi basitleştirilirse meşveret, demokrasi olarak düşünülebilir. Meşveret ise, tam 

anlamıyla icma’dır. Yani şunu anlayabiliyoruz ki meşveret İslam’ın temelinde 

bulunmaktadır. İşte bu noktadan hareketle müellif meşveretin yani daha kompleks 

tabiriyle demokrasi İslam’ın içinde çok önemli bir yere sahiptir. Devamla şunu 

söyleyebiliriz ki İslam’da pek çok ayrılık ve parçalanmalara sebep olan halifeliğin bir 

düzene oturtulmamış olması Hz. Peygamberin kendisinden sonraki halifeyi ilan 

etmemiş olmasıyla ilgili değildir. Zira yukarda ki cümlelerde bahsettiğimiz gibi 

İslam’da hüküm verme dört esasa bağlıdır. Kitap, hadis(sünnet) ve kıyasta halifelikle 

ilgili bir hüküm olmadığına göre geriye son kalan uygulama icma’dır. 

Eserde müellifin verdiği misalde Hz. Ebu Bekir’in Peygamberin vefatından 

sonra yaptığı nutukta insanlardan rey istemiştir. Yani meşverete davette bulunmuştur. 

 

3.4. Devletlerin Oluşumunda Hilafet Kurumu 

Müellif, ikinci mebhasta devletlerin nasıl oluştuğuna dikkat çekmiş ve çok azda 

olsa bunu hilafetle kıyaslamıştır. İkinci mebhas ile ilgili şunu söyleyebiliriz ki yazar 

eski yunan eserlerini okumuş olmalıdır ki “en kötü devlette devletsizlikten iyidir” tezini 

savunmaktadır.  Yine müellifle göre mutlak demokrasi mümkün değildir. Sözgelimi ona 

göre Parlementolar’daki 80-90 kişi bütün bir cemiyetin hakkını ve hukukunu korumak 

bir yana dursun savunamazlar bile. Çünkü zafer galiplerindir ilkesi neticesinde o 

makama gelenlerde belli bir mücadeleden sonra o makama gelmişlerdir. Ve bunların 

tabii olarak ihtirasları vardır. Bu yüzden mutlak demokrasi 80- 90 veya 300-400 kişilik 

bir zümrenin uygulayacağı bir sistem değildir. Tabiki demokrasinin uygulanması nispi 

bir durumdur. Ancak şunu da eklemeliyiz ki müellife göre bu tarz nispi demokrasi ile 

yönetilen yönetimler elbette var olanın en iyisidir. Çünkü hâkimiyetin bir kişinin elinde 
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olmasıyla ortalama olarak 100 kişinin elinde olması arasında bir fark vardır. Buna 

kötünün iyisi de denilebilir. 

Yazar yine bu mebhasta Avrupa’daki ve İslam coğrafyasındaki hak arama 

durumlarını kıyaslamıştır. Bu minvalde yazara göre İslam cemiyetleri yönetime çok 

fazla müdahalede bulunmazlar. Çünkü İslam belli boyutlarda yönetim zümresine 

müdahale etmektedir. Bir İslam ülkesinde yönetici zalimde olsa yinede İslam 

dairesinden dışarıya çıkamaz. İslam’ın temelinde de meşveret olduğuna göre yönetici 

zümrenin reaya üzerinde yapabileceği her türlü uygulama İslam sınırları çerçevesinde 

olmak zorundadır. İşte bu noktadan bakıldığı zaman Avrupayi devletlerde durum 

farklıdır. Zira onlardaki din anlayışı ile İslam’daki din anlayışı aynı değildir. Onlardaki 

din anlayışı yozlaşmış ve egemen odaklı bir çizgidedir. Daha açık bir ifadeyle 

Avrupa’da din, hâkimiyeti meşru kılma aracıdır yani bir bakıma din ve otorite el ele diz 

dizedir. Bu yüzden halkın sırtını dayayabileceği bir güvencesi yoktur. İşte bu durum 

hasebiyle halk fikirlerini şiddet yoluyla ortaya koymaktadır ve ihtilal’ler kanlı bir 

şekilde icra edilmektedir. Bu duruma Müslüman ülkelerinde pek rastlanmaz. Çünkü 

yönetimin sınırları İslami çizgilerle çepeçevre sarılmıştır. İslamiyet’te halk üzerinde 

kötü bir yönetime izin vermeyeceğinden ve halkında buna inancı tam olduğundan böyle 

bir numayış’a mahal yoktur. 

Avrupa’da meşrutiyete geçiş sancılı ve kanlı bir şekilde olmuşken halifelik ise 

ortaya çıkışı itibariyle daha demokratik bir mahiyettedir. 

 

3.5. Halifeliğin Belirlenme Şekillleri 

Üçüncü mebhasta, müellif halifeliği belirleme şeklini İslam’da hangi dayanağa 

bağlı olduğunu ortaya koymaktadır. Müellife göre imamet, sünnet ve icma’ya 

müstenid’dir. Müellif bu mebhasta özellikle Peygamberin vefatından sonra cemiyetin 

önde gelen kişilerinin aralarında geçen konuşmaları yazmıştır. Müellif Peygamberin 

vefatından sonra oluşan kararsızlık ortamını anlatmış ve hangi kabilenin kimden yana 

tavır aldığını ana hatlarıyla belirtmiştir. 

Müellif daha sonraları İslam alemi’ni parçalayacak olan halifeliğin kimin hakkı 

olduğuyla ilgili meselenin başlangıcından detaylı bir surette bahsetmektedir. Bunu 

anlatırken de çeşitli rivayetlerle desteklemiştir. Hatta yer yer bu ravilerin kitaplarını 

açıklamaktan da geri durmamıştır. Eserde dikkat çeken bir diğer nokta ise müellifin o 

dönemki ünlü kişilerin nutuklarına çokça yer vermesidir. Eserde muhacirler 
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(Mekkeliler) ve Ensar arasındaki halifenin kim olacağı tartışmasını her iki tarafın 

ağzından anlatmasıdır. İlgimizi çeken diğer bir nokta müellifin hutbe ve benzer, 

konuşmaları naklederken önce onları asıl dilinde yani Arapça yazmış olması daha sonra 

ise bunun mealini vermesidir. 

Meşveret noktasında şunu söyleyebiliriz ki müellifin eserinde yazdığı şekli ile 

“Eyyühe’n-nâs sizden eyi olmadığım hâlde emr-i idâreniz uhdeme tevdî´ olundi. İyilik 

edersem bana mu´âvenet edînîz kötülük edersem beni doğrultunuz. Doğruluk emânet 

yalancılık hiyânettir. za´îf olanlarınız inşâ’llâhü Te´âlâ hakkını istifâ edinceye kadar 

nezdimde kavîdir. Kavî olanlarınızı kendinden ahz ve istifâ-yı hak edinceye kadar 

nazarımda za´îftır. Fi sebili’llâh cihâdı terk eden hiçbir kavim yoktur ki Hak Te´âlâ 

Hazretleri onları tezlîl itmesun aralarında fevâhişin şâyi´ olduğu hiçbir kavim yoktur ki 

hak Te´âlâ Hazretleri onlara belâyı ta’mîmey lemesun. Ben Allâh’a ve Resûlüne isyân 

edersem itâ´at olunmak istihkâkından mahrûm olunacağımdan bana itâ´at etmeyiniz. 

Namâza kalkınız Allâh’ın rahmetine nâil olunuz.” 

Eserde Hz. Ebu Bekir’in ağzından yazılan bu örnekte görüldüğü üzere Halife 

Hz. Ebu Bekir halifelik makamı ile ilgili görüşlerini açıklamış olması bizce dikkate 

değerdir. Sözgelimi bu misalde halifelik makamının Hz. Ebu Bekir’e göre sadece bir 

hizmet yeri olup kimsenin tekelinde olmadığı yani klasik manada bir zümreye ait 

olmadığı ve geçici bir makam olduğu çok açık bir dille ifade edilmektedir. İşte bu 

noktada demokratik anlayışın halifelik makamı ile olan ilişkisini müşahede 

edebilmekteyiz. Eserde yazıldığına göre, Abdurrahman Hazretlerinin (Avf) naklettiğe 

bir rivayete göre ise, Hz. Ebu Bekir-i Sıddık Hazretleri şu hutbeyi irad etmiştir. 

İslam tarihinde meşveret noktasında bir noksanlık olarak görülen beni saide’deki 

meşhur o ilk toplantıda Hz. Ali, Zübeyr Bin Avvam gibi bazı kişilerin hazır 

bulunmamışlıkları meşverete aykırı olduğu bilindiği üzere söylenmektedir. Ancak Hz. 

Ebu Bekir’in şu hutbesi ile meseleye açıklık getirdiği aşikârdır. 

“Allah biliyor ki ben hiçbir zaman emirliğe istekli olmadım. Hilafeti hiçbir 

zaman arzu etmedim. Ne gizli ne de açıktan ben hiçbir zaman imamet ve hilafeti elde 

etmek için Allah’ tan talep ve dilekte bulunmadım. Benim hilafeti kabul edişim fitneye 

sebep olması korkusundan ileri gelmektedir. Emirlik ve hilafette huzur ve rahatım 

yoktur. Sorumluluğuma çok yüce bir emir bırakılmıştır ki Cenab-ı hak bana kuvvet 

vermezse bu hilafetin ağır yüküne tahammülüm ve takatim gayrı müsaittir.” 
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Yukarıdaki hutbeden anlaşılacağı üzere Hz. Ebu Bekir halife seçilme işini bir 

oldu bittiye getirmemiş tam aksine Hz. Peygamberin vefatıyla oluşan otorite boşluğunu 

doldurmak amaçlı bu görevi kabul etmek durumunda kalmıştır. İşte bu hususta bu eser 

yüzlerce yıldır tartışılmakta olan Hz. Ebu Bekir’in Halife seçilmesi ile ilgili 

münakaşaya bir cevap niteliğindedir. Yani şu durumda Sakife Beni Saide’deki 

meşveretin geçerliliği noktasındaki tartışmalar geçerliliğini yitirmiştir. Peygamberin 

vefatından sonra ortaya çıkan bir diğer tartışma ise Araplarda devam eden kabile 

asabiyetinin de etkisiyle Halifeliğin Muhacirlerin mi yoksa Ensar’ın mı olacağı 

noktasındadır. Müellif bu konuya da dikkat çekmiş ve tartışmaların başından sonuna 

kadar yapılan konuşmaları birer birer neşretmiştir. 

 

3.6. Hz. Ali’nin Hz. Ebu Bekir’e Biatı ve Fedek Arazisi Meselesi 

Müellif dört halife dönemini hilafet açısından ele almıştır. Müellifin yazdığı bazı 

nakillere göre çokça tartışılan Hz. Muhammed’in yaşadığı süreçte Hz. Ali’ye herhangi 

bir ahd verip vermediğiyle ilgili verdiği misallerde Hz. Ali kendi ağzından kendisine 

böyle bir ahd verilmediğini belirtmiştir. Hatta Ebu Süfyan Hz. Ali’nin yanına giderek 

eğer istersen sana biat ederiz demiştir. Ancak Hz. Ali kendisine haksızlık yapılmadığını 

ve böyle bir şeye gerek olmadığını belirterek Ebu Süfyan’ın yaratmaya çalıştığı 

karışıklık ortamını başlatmadan bitirmiştir. Şu durumda öyle bir tartışmanın da önünü 

kapatmış ve akıllardaki soru işaretini gidermiştir. 

Eserde Hz. Peygamberin kendisinden sonra Müslümanlara Halifelik yapacak 

kimseyi belirlemediğini görmekteyiz. Müellif bunu pek çok yerde defaatle belirtmiştir. 

Hz. Ebu Bekirin biatında bazı şahsiyetler Hz. Ebu Bekir’e biat işlemini tehir etmek 

istemişlerdir. Bunun sebebi meşveret sırasında orada bulunmamalarından dolayıdır. 

Yoksa Hz. Ebu Bekir’in vasfından kaynaklı değildir. Hz. Ebu Bekir ise bu kişilere bir 

mazeret sunmuştur. Mazereti haklı bulan Hz. Ali ve Zübeyr Bin Avvam olmak üzere 

diğerleri de bu mazereti haklı bulmuşlar ve Hz. Ebu Bekir’e biat etmişlerdir. 

Bilindiği üzere fedek arazisi yaklaşık olarak 150 km. Medine’ye uzaklıkta olan 

eski bir Yahudi köyü idi ve burası savaşsız bir şekilde alınmıştı. Savaşsız alındığına 

göre bir savaş ganimeti gibi değerlendirilemezdi. Bu açıdan Fedek arazisi Hz. 

Muhammed’in tasarrufuna geçmişti. Hz. Muhammed’e ise fedek arazisinin gelirlerini 

misafir ve yolcular için tahsis etmişti. Ancak Hz. Peygamberin vefatından sonra 

hanımları ve kızları bu arazi için Hz. Ebu Bekir’den hak talep ettiler. Hz. Ayşe ise 
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Buhari’den sahih olan şu hadisi söylemiştir. “Biz Peygamberler miras bırakmayız bizim 

bıraktıklarımız sadakadır bu mallar Muhammed’in ailesinin ani ihtiyaçları ve misafirler 

için sarf edilir ben öldükten sonra bu mallar benden sonra iş başına geçen kimsenin 

tasarrufundadır.” 

 

3.7. Müellifin Üslubu 

Eserde dikkatimizi çeken çok özel bir durumda müellifin kişiler arasındaki 

diyalogları önce aslı olan Arapçayla sonrada Türkçe mealiyle vermesidir. Bu noktada 

okuyucuya bilgiler sunulup sonuca ulaşması açısından hüküm vermek okuyucunun 

takdirine bırakılmıştır. Müellif bunu yapmasının yanında o konuşmayı yapan kişilerin o 

anki ruh hallerini ve mimiklerini dahi yazmıştır. Eserde yer yer müellif bazı tespit ve 

yargılara varmaktadır. Daha önce belirttiğimiz gibi Beni Saide’deki meşverette Hz. Ali 

gibi Zübeyr Bin Avvam gibi önemli şahsiyetlerin olmayışı akıllara acaba bu meşveret 

meşru mudur? Sorusunu getirmektedir. Eserde müellifin yazdığına göre hadis ve 

rivayetlere bakılırsa bu tartışmanın geçersiz olacağı aşikâr’dır. 

Eserde diğer önemli bir nokta ise, müellifin değişik hadislerden ve rivayetlerden 

faydalanmasıdır. Müellif bunu yaparak aslında objektif bir bakış açısıyla meseleye 

yaklaşmakta ve bu durum biz tarihçilere büyük fayda sağlamaktadır. Eserde bazı 

kısımlarda müellif diyaloglara yer vermiştir. Yani kendisi kendi ağzından anlatmayıp 

daha gerçekçi olması bakımından kişilerin kendi ağızlarından yazmıştır. Eserde Hz. 

Ali’nin ilk altı ay boyunca Hz. Ebu Bekir’e neden biat etmediği açıklanmış ve Hz. 

Ali’nin kendi ağzından meselenin özü ortaya konulmuştur. Hz. Ali bazı sebeplerden 

dolayı Hz. Ebu Bekir’e biat’ını geciktirdiğini belirtmiştir. “Bunlardan biri şahısların 

onun biat’ını tanımalarından dolayı ona ihtiyaç kalmadığını, bir diğer sebep ise 

kendisinin de hilafet’te hakkı olduğu halde Hz. Sıddık’ın halifelik toplantısında 

meşveret için Onu davet etmediğini ve müzakereye dâhil etmediğinden dolayı biat’ı 

geciktirdiğini belirtmiştir”
1
. 

Müellif bazı önemli konularda diğer müelliflere de atıfta bulunmuş ve onların bu 

meselelerle ilgili fikirlerini aynen neşretmiştir. 

Yazar bazı noktalarda dinin yani inancın nasıl siyasi emeller için kullanıldığını 

ortaya koymuştur. Bunu yaparken de örnekler vermekten geri durmamıştır ve bu durum 

zamanında hangi fırka-i diniye’nin hangi devleti kurmada öncü olduğunu ve onların şu 

                                                             
1 Mustafa Zihni Paşa, İslamda Hilafet, Matbaa-i Ebüzziya, Kostantiniye, 1327, s. 58-59. 



143 

 

an ki ahvalini de ortaya koymuştur. Eser daha çok Hilafet üzerine olsa da bazı 

kısımlarda İslam alemi’nin mevcud parçalanmışlıklarını dile getirmekte ve aslında bu 

durumun çok da önemli olmadığını ve müslümanım diyen herkesin elbette Müslüman 

olduğunu ve bütün Müslümanların kardeş olduklarını belirtmesine rağmen hali hazırda 

bir birlik fikrinin mümkün olmayacağını belirtmiştir. Çünkü ihtilaf-ı diniye’nin artık 

çok derin bir noktada olduğunu ve siyasi bir mahiyet kazandığını bu yüzden bir 

birlikteliğin de mümkün olmayacağını belirtmiştir. 

Ehl-i beyt imamlarının da düşünceleri yazılmıştır ve bu düşüncelerin kolay 

anlaşılabilmesi için soru cevap usulünü tercih etmiştir. Örneğin “Men´ küntü mevlâhu 

fe Ali mevlâhu” hadisi şerifi bilindiği üzere Hz. Ali’nin halifelik için Hz. Peygamber 

tarafından işaret edildiği bazılarınca savunulmaktadır. Hatta bu hadis-i şerif Hz. Ali’nin 

Peygamberden sonra İslam alemi’nin halifesi olması için yeterli bir delil olduğu halen 

dahi söylene gelmektedir. Lakin işte tam bu hususta müellif konuya bir açıklık getirmek 

babında meseleyle ilgili ehli beyt imamlarının söylemiş oldukları sözleri yazmış ve 

konuya bir açıklık getirmiştir. Bu konuda anladığımız kadarıyla asıl ihtilaf bu hadisin 

manasında gizlidir. Hz. Ali taraftarlarına göre bu hadis Peygamber tarafından halifelik 

kast edilerek söylenmiştir. Lakin ehl-i beyt imamlarının, ekserisi bu hadis-i şerifin 

halifelikle ilgili olmadığını şayet Peygamberin böyle bir kastı olsa bunu daha açık bir 

dille ifade etmiş olacağını düşünmektedirler. 

Metinden anladığımız kadarıyla halifelik sürecinde çok ciddi bir fitne hareketleri 

de başlamıştır. İşte bu noktada yazar bu fitnecilerin sorularını ve bu soruların sorulduğu 

kişilerin cevaplarını çok açık bir şekilde eserinde anlatmaktadır. Aslında baktığımız 

zaman o dönemde ehl-i beyt mensuplarınca özellikle ilk iki halifeye karşı bir tavır 

takınmaları söz konusu olmamıştır. Hatta fitnecilerin kışkırtıcı sorularına cevap verirken 

kesinlikle kırıcı bir üslup ve tarafgir bir tavır takınmamışlardır. Bu konuda müellifin 

verdiği birkaç misali burada yazmanın isabet olacağı fikrindeyiz. E´âzim-i hânedân-i 

nübûvvet’ten Zeyd bin Ali râdiya’llâhû Te´âlâ anhu Hazretleri dini bir sohbet sırasında 

şu önemli cümleyi sarfetmiştir. “Hazreti Şeyh’hen (Hz Ebu Bekir ve Hz. Ömer)  teberrî 

etmek Allâhu a’lemdir ki İmâm Ali Efendimizden teberrî etmek demektir.” Diğer bir 

örnekte ise bir defasında ehl-i beyt imamlarından Muhammed El Bakır’a şöyle bir sual 

sorulmuştur. Abdullah adlı bir şahıs “Ebu Bekir’e hala sıddık (sadık) diyecek misiniz” 

Muhammed el-Bâkır bu soruya şu karşılığı vermiştir: Evet, Sıddîk, evet Sıddîk, evet 

Sıddîktır. Hazreti Ebî Bekr’e Sıddîk demeyenler dünyâ ve ahrette sözleri Cenâb-i Hak 
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nezdinde tasdîk olunmasın.” bu soruya Muhammed El bakır’ın cevabı yukarıdaki 

görüşümüzü tasdik eder bir mahiyettedir. Ancak Hz. Osman’ın halifeliği döneminde 

ehl-i beyt’in halifeye karşı ciddi bir olumsuz tavrı vardır. Bilindiği üzere Hz. Osman 

valilikler dahil olmak üzere pek çok devlet kademesine kendi akrabalarını atamıştır. Bu 

durum başta ehl-i beyt olmak üzere bütün halk arasında bir hoşnutsuzluğa ve 

dedikoduya sebep olmuştur. Elbette Hz. Osman’ın takvası itibariyle böyle dünyalık 

işlerde bir ilgisinin olmayacağını iyi biliyoruz. Lakin akrabaları olan Ümeyyeoğulları 

kendi ailelerinden olan Hz. Osman’ın bu yetkilerini kendi dünyalıkları lehinde 

kullanmak istemişlerdir. Bizim amacımız hiç kimseyi töhmet altında bırakmak değildir. 

Lakin Hz.Ali’nin halifeliğinin hemen başında başta Ümeyyeoğullarından olan valileri 

değiştirmesi ve müteakibinde de Ümeyyeoğullarını devlet kademelerinden 

uzaklaştırması bizim düşüncemizi haklı kılmaktadır. 

Üçüncü mebhasta müellif genel hatlarıyla dört halife döneminin siyasi 

atmosferini ortaya koymuş ve ekseriyetle Hz. Ebu Bekir’in halifelik süreci üzerinde 

durmuştur. Dört halife döneminden bu yana süregelmekte olan bazı tartışmaların 

cevabını vermeye çalışmıştır. Daha önceki mebhaslarda halifenin seçilme şeklini 

meşveret nokta-i nazarında uygunluğunu ispatlamaya çalışan müellif diğer taraftan da 

üçüncü mebhas boyunca özellikle Hz. Ebu Bekir sıddık ve kısmen de diğer halifelerin 

meşruluğunu ispatlamaya çalışmıştır. Şunu belirtmek isteriz ki müellif modern tarihin 

olmazsa olmazı olan objektiflik penceresinden meseleye eğilmiş ve okura doyurucu 

kanıtlarla meseleyi izah etmiştir. 

 

3.8. Hz. Ebu Bekir’in Hilafete Layıklığı 

Dördüncü mebhasta yazar Hilafet-i Hazret-i Sıddık’a delalet eden ayet-i 

kuran’iye başlığı altında Hz. Ebu Bekir’in üstün konumunu kur’an’dan ayetlerle 

desteklemektedir. Dördüncü mebhasın hemen girişinde verilen şu ayeti kerimede “Yâ 

eyyühe’llezine âmenu men yerted minküm an dînihi fe sevfe ye’ti’llâhu bi kavmin 

yühibbuhum ve yühibbunehu ezilletün ale’l-müminîne ezelletin ale’l-mû’minîn 

e´izzetin ale'l-kâfirîn yücâhidune fî sebîli’llâhi velâ yehâfûne levmete lâim zalike 

fadli’llâhi yû’tîhi men yeşâü va’llâhu vâsi´un alîm” (Maide/54) 

Bu Ayet- Kerime’nin meali şöyledir: “ Ey iman edenler! Sizden kim dininden 

dönerse, (bilin ki) Allah onların yerine öyle bir topluluk getirir ki, Allah onları sever, 

onlar da Allah’ı severler. Onlar mü’minlere karşı alçak gönüllü, kâfirlere karşı güçlü ve 
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onurludurlar. Allah yolunda cihad ederler. (Bu yolda) hiçbir kınayıcının kınamasından 

da korkmazlar. İşte bu, Allah’ın bir lütfudur. Onu dilediğine verir. Allah, lütfu geniş 

olandır, hakkıyla bilendir.” ( Diyanet İşleri) 

Hz. Ebu Bekir’in takvadaki üstünlüğü belirtilmiş ve halifelik makamına liyakatı 

noktasında bir delil olarak gösterilmiştir. Müellif bu ayeti Muhaddisin-i Kiramdan 

cenab-i beyhaki ecille-i tabi‘in den ve e‘âzim-i fukahâ-i diniyeden olan İmam Hasan 

Basri Hazretleri’nin bu ayeti kerimeyi tevsir yolunda tashih ve rivayet ettikleri 

mütalaasını da altına yazmıştır. “Vallahi bu ayeti kerime Hz. Sıddık’a nazil olmuştur. 

Çünkü Araplar irtidad ettiklerinde kendileriyle muharebe eden Hz. Sıddık ve ashaptır. 

Hz. Sıddık’ın mücahedat ve muharebat-i şedideleriyle istidat eden Araplar diyanet-i 

celile-i islamiye’ye avdet ve rücû ettiler.” Anlaşılıyor ki Peygamberin vefatından sonra 

irtidad eden Araplar Hz. Ebu Bekir’in ve eshabı’ın gayretleriyle tekrar diniye-i 

İslamiyet’e döndürülmüşlerdi. İşte müellif bunu yukarıda yazdığımız ayeti kerimeyle 

ilişkilendirmiş ve orada bahsedilen kavmin Hz. Ebu Bekir ve çevresinde olanlar 

olduğunu kastetmiştir. 

 

3.9. Hz. Ebu Bekir’in Halife Seçimine İtirazları 

Yazarın önceki mebhaslarda bahsettiği Hz. Ebu Bekir’in neden halife olmaya 

acele ettiği konusunda demişti ki ben İslam âlemi bir karışıklık yaşamasın diye 

halifeliği kabul ettim. Bundan dolayı dördüncü mebhasta yazılmış olanlar bu durumu 

kanıtlar niteliktedir. Zira Hz. Peygamberin vefatından sonra Araplar hemen din 

değiştirmişler ve eski inançları olan putperestliğe geri dönmüşlerdir. Hz. Ebu Bekir ise 

halifeliğinin hemen başında İslam’dan dönen bu kişilerle mücadele etmiştir. İşte bu 

durum Hz. Ebu Bekir’in halifeliği çabucak kabul etmesinin altındaki gerçekliği de 

ortaya koymaktadır. Müellif dördüncü mebhasta bu durumu açıklayarak zihinlerde 

oluşan Hz. Ebu Bekir’in halifeliğinin meşruluğu konusunda bizi aydınlatmaktadır. Göze 

çarpan diğer bir nokta ise, Peygamberden sonra meydana gelen bu dinden dönme 

sürecinde özellikle halife Hz. Ebu Bekir, Hz. Ömer ve Eshab-ı Kiram arasında meydana 

gelmiş olan tartışmadır. Şöyle ki bu İslam’dan irtidad eden kişilerle mücadeleler 

sonucunda bu kişiler islama rücu ettirilmişlerse de bunlar zekât vermek istememişlerdir. 

Bu durumda Hz. Ömer ve dönemin önde gelen kanaat önderleri bu kişilerle mücadele 

edilmemesi konusunda fikir beyan etmişler ise de Hz. Ebu Bekir, hem Hz. 

Mumammed’in hadislerinden hem de ayetlerle bu kişilerle mücadele edilmesi 
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gerektiğini vurgulamış ve onları ikna etmiştir. Yani şunu anlıyoruz ki halifelikte o 

dönem Hz. Ebu Bekir olmasaydı nispeten daha esnek bir yönetim sergilenseydi 

muhtemelen dinden irtidad eden bu kişileri İslam’a döndürmek mümkün olmayabilirdi. 

Bu hususta Hz. Ebu Bekir’in halife olması bizce de sonradan büyük sıkıntılar 

doğurabilecek bazı sorunların çözümü konusunda faydalı olmuştur ve Hz. Ebu Bekir’in 

endişe ve tespitlerini haklı çıkarmıştır. Müellifin verdiği şu rivayetlerde bu durumu 

kanıtlar niteliktedir. Sözgelimi eserde verilen şu rivayette muhaddisinden Cenab-i 

Beyhaki ve İbn-i asakirin Ebu Hureyre radiya’llahü te’âlâ anhu hazretleri “vâhdâniyet-i 

ilâhiyeye ve zât-i vâcibul vücûda kasem ederim ki Ebû Bekr Sıddîk Hazretleri makâm-i 

mukaddes-i hilâfete cülus etmemiş olmasaydı Cenâb-i Hakka ibâdet olunamazdı.” 

Demiştir. İşte bu misalde de görüleceği üzere iddiamızın ne kadar doğru olduğu 

ortadadır. 

 

3.10. Halifelerin Sünnete Bağlılığı 

Eserde dikkatimizi çeken diğer bir nokta ise, başta Hz. Ebu Bekir ve Hz. Ömer 

olmak üzere halifelerin Hz. Peygamberin sünnetinden kati bir surette ayrılmamalarıdır. 

Eserde yazılan misallere baktığımız zaman her Halife Hz. Peygamberi kendisine rehber 

edindiğini görmekteyiz. Daha öncede belirttiğimiz gibi Fedek arazisi mevzusunda da 

Hz. Ebu Bekir bu arazinin tasarrufu konusunda konuştuğu zaman Hz. Muhammed’in bu 

arazi ile ilgili söylemiş olduğu sözlere dikkat çekmiştir. Ancak Hz. Fatma’nın da bu 

arazi ile ilgili hak talep etmesi bizce kişisel ihtiraslardan çok yanlış anlaşılmalardan 

kaynaklanmaktaydı. Hülasa şunu açık yüreklilikle söyleyebiliriz ki eserde anladığımız 

kadarıyla Halifeler kesinlikle Peygamberin sünnetine ters bir uygulamada ve tavırda 

bulunmamışlardır. 

 

3.11. MüellifinDört Halife Dönemine bakışı 

Dördüncü mebhas’ın üçüncü bölümünde müellif şu ayeti kerimeyi vermiştir. 

“va´ade’llâhu’llezine âmenû minküm ve âmelû’s- sâlihatu leysetehlifennehum fi'l-erdi 

kemâ estehlefe ellezine kablehüm veliyümekinenne lehüm dînehüm ellezi irtedâ lehüm 

ve liyübeddilennehüm min bâ’di haffihim emnen ye´budûnenî lâ yüşrikûne bi şeyen” 

(Nur/55) bu ayeti kerime’nin Diyanet vakfının yeni mealine göre şöyledir. “Allah 

içinizden iman edip de Salih ameller işleyenlere, kendilerinden önce geçenleri egemen 

kıldığı gibi onları da yeryüzünde mutlaka egemen kılacağına, onlar için hoşnut ve razı 
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olduğu dinlerini iyice yerleştireceğine, yaşadıkları korkularının ardından kendilerini 

mutlaka emniyete kavuşturacağına dair vaad de bulunmuştur. Onlar bana kulluk eder ve 

bana hiçbir şeyi ortak koşmazlar artık bundan sonra kimler inkâr ederse, işte onlar 

fasıkların ta kendileridir”
2
. 

Müellife göre bu ayet-i kerime Peygamberden sonrasını kast etmektedir. Zira zor 

zamanlarda Peygamberin yanında olup zulüm görenlerin çok geçmeden bu zalimlere 

üstün olacakları müjdelenmiştir. Peygamberden sonrasını kast ettiği için de ilk üç halife 

dönemi bu tarife uymaktadır. Ancak müellif Hz. Ali’yi bu sürece dâhil etmemektedir. 

Çünkü ilk üç halife’ye göre Hz. Ali dönemi daha çok iç mücadelelerle geçmiştir. Bu 

yüzden İslam Devleti küffarla savaşmak yerine kendi iç sorunlarına eğilmiştir. Yani 

mücadele Müslümanların kendi içindedir. Yazara göre bu sebeplerden dolayı Hz. Ali 

dönemi ayette müjdelenen refah dönemi değildir. 

Yazar dördüncü mebhasın dördüncü bölümünde Hz. Ebu Bekir’in hilafetine 

delalet eden ayetleri yazmaya devam etmiştir. Şu ayet-i kerime de bunlardan bir 

tanesidir. “Lil fukâra’i’il-muhâcirîne ellezine ahrecû min diyârihim ve emvâlihim 

yebteğûne fadlen mine’llâhi ve ridvânen ve yensurune’llâhe ve Resûluhu ülâike 

humu’s-sâddîkûn” Türkçe meali: “Bu mallar özellikle, Allahtan bir lütuf ve hoşnutluk 

ararken ve Allah’ın dinine ve Peygamberine yardım ederken yurtlarından ve 

mallarından uzaklaştırılan fakir muhacirlerindir. İşte onlar doğru kimselerin ta 

kendileridir”
3
. Yazara göre elde edilmiş ganimetler ayette de belirtildiği üzere yerinden 

yurdundan edilen Muhacirlerindir ve Muhacirlerde ekseriyetle Hz. Ebu Bekir’e “Halife-

i Resulullah” demekteydiler. Ayete göre de muhacirlerin “Sıddık” olduklarına şüphe 

yoktur. Bu açıdan bakıldığı zaman yazara göre, bu ayet de Hz. Ebu Bekir’in halifeliğini 

meşru kılmaktadır. 

 

3.12. Hz. Ebu Bekir’in Halifeliğinin Meşruluğu 

Beşinci mebhasda müellif, Hz. Ebu Bekir’in Halifeliğinin meşruluğunu hadis-i 

şeriflerle desteklemiştir. Örnek vermek gerekirse Buhari, Şeyh Müslim ve Cabir bin 

Metam’dan rivayet ettiği üzere bir defasında bir kadına Hz. Muhammed ile görüşmesi 

gerektiği zaman o kadın Hz. Peygamberi göremezsem kiminle görüşeyim? Diye sormuş 

ona eğer Hz. Peygamberi bulamazsan Hz. Ebu Bekir ile görüş denmiştir. İşte müellif bu 

                                                             
2 Nur suresi/55, Diyanet Vakfı meali. 
3 Haşr-8 
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rivayeti Hz. Ebu Bekir’in halifeliğinin meşruluğu noktasında müsbet saymıştır. Bu 

rivayetin altındaki diğer bir rivayet de yine buna benzer bir rivayet müellif tarafından 

neşredilmiştir. Muhaddisin İbn-i asakir, İbn-i Abbas’dan rivayet edilir ki bir maslahat 

zamanında bir kadın başka bir zaman gelmesi gerektiği söylendiğinde Hz. Peygambere 

şayet sizi bulamazsam kiminle görüşeyim? Diye sormuştur. Buna cevap olarak ise, Hz. 

Peygamber “gelip beni bulamazsan benden sonra halife olan Hz. Sıddık nezdine gel”. 

Emrini vermiştir. Bu rivayet bize göre çok fazla önemi haizdir. Hz. Ebu Bekir’in 

halifelik konumu desteklenmiştir. 

Yazar bu mebhasda pek çok rivayete yer vermiştir. Ancak biz bu 

değerlendirmemizde daha çok tanınmış muhaddisler ve şahsiyetler üzerinde duracağız. 

Buhari ve Tirmizi, İbn- ül Kesîr gibi muhaddislerin güvenilir olduğunu kaynaklar bize 

anlatmaktadır. Buna istinaden biz de değerlendirmemizi yaparken daha çok bu 

muhaddisler üzerinde duracağız. Yine muhaddisinden Ahmet, Tirmizi ve İbn-i Mace, 

Cenâb-i Hâkem gibi muhaddislerden naklolunan bir hadise göre, Hz. Peygamber 

“Benden sonra Ebu Bekir ve Ömer’e iktida ediniz.” demiştir. Ancak misalde 

gördüğümüz üzere Hz. Peygamber tartışmaya mahal vermeyecek bir şekilde 

kendisinden sonra kimin halife olacağını söylemişlerdir. Yukarıda bulunan hadis gibi 

yine birkaç hadis daha neşredilmiştir ki bunlarda özellikle Hz. Ebu Bekir ve Hz. 

Ömer’in halifeliğine tabi olmak hususunda Hz. Peygamber tarafından tartışmaya mahal 

vermeyecek derecede tasdik olunduğu barizdir. Biz tekrara düşmemek için onları 

burada yazmaya gerek görmüyoruz. 

Bu bab’da verilen pek çok hadis ve rivayet daha çok Hz. Ebu Bekir’in, Hz. 

Muhammed’in emri ile halka namaz kıldırması ile ilgilidir. Sözgelimi Buhari ve 

Müslim’in, Eba Musa El Eşari’den naklettikleri bir rivayete göre: Bir defasında Hz. 

Peygamber hastalanmış ve hastalıkları kötüye gidince “Ebu Bekir’e emrediniz. Halka 

namaz kıldırsın.” Emrini verdiler. Hz. Aişe validemiz ise, Hz. Ebu Bekir’in rakik (yufka 

yürekli) olduğunu bu yüzden namaz kıldıramayacağını söylemiştir
4
. Buna cevaben 

Peygamber Efendimiz tekrar “Ebu Bekir’e emret halka namaz kıldırsın” dediler. Buna 

karşılık Hz. Aişe validemiz tekrardan yukarıda geçen ifadeyi beyan ettiler. Peygamber 

Efendimiz bir daha “Ebu Bekir’e emret halka namaz kıldırsın. Siz Hz. Yusuf’un 

sahibelerisiniz” buyurdu. Yani pek çok hadiste görüldüğü gibi bu hadiste de Peygamber 

                                                             
4 Rakik (yufka yürekli), bizce Hz. Aişe’nin bu yargıya varmasının sebebi Hz. Ebu Bekir’in içli bir adam 

olduğundan dolayı namaz sırasında ağlayabileceği bu yüzden namaz kıldırmasının zor olabileceği ile 

ilgilidir.  
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Efendimiz, Hz. Ebu Bekir’in imamlığı noktasında kararlılığını sürdürmüştür. Bu 

durumda Hz. Muhammed’in kendisinden sonra imam olarak Hz. Ebu Bekir’i tercih 

ettiğinin bir kanıtıdır. 

Dikkatimizi çeken diğer bir hadis ise İbn-i Asakir’den rivayet olunmuştur ki Hz. 

Ali bir sohbet sırasında şöyle söylemişlerdir. “Ben hazır olduğum ve hasta 

bulunmadığım halde Hz. Peygamber Efendimiz Hazretleri namaz kıldırmak için Hz. 

Sıddık’a emir verdiler. Bizde Efendimiz’in bu tercihine iktida ettik.” Bize göre bu 

rivayet önem teşkil etmektedir. Sözgelimi uzun yıllardan beri süregelen “benden sonra 

imam Ali’dir.” Hadisi şerifi Hz. Ali’nin hakkiye-i hilafeti nokta-i nazarında en fazla 

kanıt gösterilen hadistir. Ancak misalde de gördüğümüz gibi Hz. Muhammed, Hz. Ali 

hazır ve nazır olmasına rağmen Hz. Ebu Bekir’i imam tayin etmiştir. İşte bu hususta 

üzerine düşünülebilecek bir gerçeklik var ise de biz konudan uzaklaşmamak ve 

tartışmaya mahal vermemek için bu konuyu ele almayacağız. 

Yazara göre Hz. Muhammed’in, Hz. Ebu Bekir’i imam tayin etmesindeki sebep 

tamamen dini vecibenin icrasıdır. Hz. Muhammed’in, Hz. Ebu Bekir’i imam tayin 

etmesinin altında halifelik kastının olacağını varsaymak çok zayıf bir ihtimaldir. Ancak 

Hz. Muhammed’in yokluğunda namazları ekseriyetle Hz. Ebu Bekir’in kıldırması halk 

nazarında halifeliğin işaretine yoğrulmuşsa da hem müellife göre hem de bize göre bu 

tarz bir düşüncenin kabulü zannımızca güçtür. 

Hz. Ali’den istihrac eden diğer bir hadiste “Seni takdim için üç defa Cenab-ı 

Hak Hazretlerine niyaz ettim. Vâcib-i Te’âlâ Hazretleri Ebu Bekr’ i tâkdim
5
 etti.” Bize 

göre bu hadiste halifelik tartışması boyutunda çok önemlidir. Beşinci mebhasın sonunda 

müellif şimdiye kadar yazdıkları ile ilgili genel bir değerlendirme yapmıştır. Müellif’in 

bu sonuç metninde ortaya attığı üç temel düşüncesi vardır: 

 

3.13. Halifeliğin Gelişimi 

Birincisi: müellif buraya kadar verdiği hadis ve ayetlerin ve icma- i ümmetin Hz. 

Ebu Bekir’in halifeliğinin kanıtı olarak saymıştır. 

İkincisi: meşveret ile seçilmiş birisinin kendisinden sonra gelecek halefini 

seçebileceğidir. Bize göre bu fikir doğru değildir. Zira meşveret her zaman vardır ve 

meşveret ile seçilmiş birisinin kendisinden sonra birini tayin etmesi meşveret ile şeçilme 

                                                             
5 Takdim: arz etmek, sunmak küçük bir kimseyi yaş, amel, mevki ve takva itibari ile büyük bir kimseyle 

tanıştırmak, öne geçirmek, bir şeyi başka bir şeyden önde tutmak, bir büyüğün önüne geçip bir şey 

sunmak.  
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durumu varken etik değildir. Ancak seçilmiş kişinin kendisinden sonra gelecek kişiyi 

meşveret kuruluna tavsiye etmesi normal bir durumdur. 

Üçüncüsü: Hz. Ömer’in kendisinden sonra gelecek kişiyi seçme işini altı kişilik 

bir kurula devretmesidir. Yani Hz. Ömer selefinin aksine halefini seçmemiş veyahut 

beyan etmemiş ve bu görevi içinde Hz. Osman, Hz. Ali, Abburrahman Bin Avf, Zübeyr 

Bin Avvam, Said Bin Ebi Vakkas, Hz. Talha gibi dönemin toplum kanaat önderlerinin 

olduğu bir kurula devretmiştir.  Bu noktada müellif icma ilkesine dayanarak bu kararın 

doğru olduğunu ve şeriata uygun olduğunu belirtmiştir. 

Altıncı mebhasta müellif hilafet ve imametin İslam dininin kural ve kaideleri 

üzerine bina edildiğini anlatmaktadır. Yani hilafet-i islamiye meşveret ve icma-i ümmet 

neticesidir. Hilafetin meşveret ile başlaması ve ilk halifenin “kötülük edersem beni 

doğrultunuz.” demesi onun vazgeçilmez olmadığının kendi ağzından ifadesidir. Yazar 

bu mebhasta adeta bir önsöz niteliğinde olan ifadeler ile eserinin yazılış maksadını 

ortaya koymaktadır. Yazara göre halife (4 halife) olan kişiler hem insani hem de dini 

bakımından yeterli olduklarının aşikâr olduğunu ancak onların bu özelliklerinin 

açıklanmasının bu eserin yazılış maksadı olmadığını amacının sadece hilafetin nasıl ve 

ne suretle kişiden kişiye aktarıldığı konusudur. 

 

3.14. Halife’nin İstihlafı 

Müellif altıncı mebhasta yazmış olduğu üzere; halifenin kendisinden sonra 

gelecek kişiyi seçmesi yani veliaht bırakmasının meşveret dairesinde olduğunu ayrıca 

bu durumun dinen de caiz olduğunu belirtmiştir. Buna kanıt olarak da anladığımız 

kadarıyla veliaht bırakılan kişilerle ilgili herhangi bir sorun yaşanmamış olmasını buna 

kanıt olarak göstermektedir. 

Müellife göre, halife veya meşru imam tarafından bir kişi eğer halife tayin 

olmuşsa veliahd olan kişi kendi insiyatifiyle görevi bırakmadığı sürece mevcut halife 

tarafından değiştirilmesi halifenin hak ve selahiyeti olamaz. Dahası önceden biat alan 

bu kişinin biat edenler tarafından değiştirilmesi veya bizzat halife tarafından 

değiştirilmesi dinen mümkün olmamaktadır. Mevcut halifenin devlet kademelerindeki 

memurları kendisinin vermiş olduğu emir ve görevleri ifa etmek üzere tayin etmiştir. Bu 

durum halife tayininin aksine halifenin kendi tasarrufunda olduğu için bu memurları 

istediği zaman değiştirme hakkına muktedirdir. Lâkin halife veliaht tayin ettiği kişiyi 

kendisi için değil halkın yönetilmesi için tayin ettiği için artık mesele mevcut halifenin 
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meselesi olmaktan çıkmıştır ve veliaht tayin olunan kişi halka karşı sorumlu hale 

gelmiştir. Bu yüzden veliaht olan kişinin mevcut halifeye karşı sorumluluk noktasında 

bir bağı kalmamıştır. Ve kendisine bağlı olmayan yani herhangi bir devlet kademesinde 

memur olmayan bu kişinin selefi tarafından azl edilmesi dinen mümkün olmayacaktır. 

Yani kısacası şudur ki veliaht seçilen kişinin mevcut halifeye karşı sorumluluğu 

kalmamıştır, buna binaen de mevcut halifenin bu kişi üzerinde tasarruf hakkı yoktur. 

Ancak bu kişinin o dönem içerisinde cemiyet tarafından hoş karşılanmayacak hal ve 

hareketleri tespit edildiği takdirde suçu yüzüne vurularak bu veliaht değiştirilebilir. Bir 

diğeri de kendi rızasıdır ki eğer görevi üstlenmek istemiyorsa veliahtlıktan vazgeçebilir. 

Müellif bu bilgileri verdikten sonra veliaht bırakma usulü konusunda Hz. Ömer’in 

halifeliğini örnek vermiştir. 

Yazarın meşru olduğunu savunduğu diğer bir halife seçme yöntemi ise halk’a 

müracaat olmaksızın ve halifenin veliaht bırakmaksızın halife seçme görevini bir kurula 

vermesidir. Yazar bu konuda da Hz. Osman’ın halifeliğini örnek göstermektedir. Yazar 

bunların hepsinin geçerli olduğunu yani dinen ve mantıken bir sakıncasının olmadığını 

söylemekle beraber tesis-i devlet- islami’ye için halkın ekseriyetinin mutabık olduğu bir 

uygulamada dinen bir sakınca olmadığını söylemektedir. 

 

3.15. Dört Halife Sonrası Halifelik 

Altıncı mebhasda yazar kitabının başından beri konu ettiği dört halife döneminin 

dışına çıkmış ve Emeviler’den başlayarak Abbasi ve Osmanlılarda hilafetin intikali 

konusuna dikkat çekmiştir. Yazara göre Emeviler’den beri hilafetin intikali ekseriyetle 

halifenin kendisinden sonra gelecek veliaht’ı seçmesiyle olmuştur. Ancak bu veliaht 

ailedendir. Yani babadan evlada geçiş söz konusudur. Bu intikal sırasında dikkat edilen 

husus “ekber ve erşed” vasfını taşıyan kişilerin halife olmasıdır. Yazar kanımızca bu 

konuda fazla bir şey söylemek istememiş sadece uygulamanın şer’an din dairesi içinde 

olduğunu söylemiştir. Bu intikal usulünün meşruluğunu da halifeliğin bu şekilde 

intikalinin pek çok sorunun doğmasına engel olduğunu belirtmiştir. 

Müellif dört halifeden sonra Emevilerin, Abbasilerin ve Osmanlıların hilafette 

söz sahibi olduğunu yazmıştır ve bu üçü arasında halifeliği en iyi ifa edenin de Osmanlı 

devletinin olduğunu belirtmiştir. Aynı zamanda Emeviler’den hilafetin Abbasilere 

geçmesi ile Emevi halifeliğinin Endülüste devam ettiğini bunu yanında Fatımilerin 

Mısırda, İdrisilerin ise Aksa- i Garb’ da hilafetler ve imametlerin ortaya çıktığını 
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yazmıştır. Ancak Abbasi halifeliğinin dışında diğerlerinin meşru olmadığını söylemiştir. 

Buna neden olarak da hilafet ve imamet-i islamiyenin tek olduğunu ve hilafet-i 

islamiyenin ta’dadı (Sıra sıra saymak) meşru değildir demiştir. Sakife-i Beni-i Saade de 

muhacirler ve Ensar arasında vukua gelen tartışma sırasında Ensardan bazı kimseler 

“minnâ emîrün ve minküm emir” demişlerdi. Yani hilafetin ikiye ayrılmasını talep 

etmişlerdi. Ancak onların bu görüşü red olunmuştu. Demek ki hilafet-i islamiyye’nin 

birden fazla temsiliyeti mümkün değildir. 

Yazar altıncı mebhasta Ahmet Mithad Efendi’nin 1877 tarihinde basılmış olan 

“Usûl- i İnkilâb” adlı eserindeki “kemâl- i ehemmiyetle dikkat olunacak ahvâldedir ki 

Devlet- i âliye- i Osmaniyye sırf bir Devlet- i islâmiye gibi teşekkül etmemiş” tespitine 

katılmamaktadır. Ahmed Mithad Paşa’nın bu kitabı yazmaktaki amacının her ne kadar 

Kânun- i Esâsi ve Meclîs- i Mebûsanı kabul ettirmek olsa da yapmış olduğu bu tespitin 

Hilafet konusunda tamamen ve hükümet-i İslâmiye konusunda da kısmen kabul 

edilemeyeceğini yazmıştır. Mebhasın devam eden kısımlarında iddiasını sürdüren 

müellif, Ahmet Mithat Paşa’nın bu tezlerini çürütmeye çalışmıştır. Yazara göre 

gayrimüslimleri memnun etmek için böyle iddialarda bulunmak yersizdir. Çünkü yazara 

göre dünyanın hiçbir yerinde Müslüman bir tebaaya sahip olup ta Ahmed Mithad 

Paşa’nın düşüncesi paralelinde hareket eden bir devlet yoktur.  Müellif,  Ahmet Mithad 

Paşa’nın yazarken çok tesirli olacağını düşündüğü bu sözlerinin hiçbir faydasının 

görülmediğini hatta gayr-i müslim teba’â arasında da önemli bir tesirinin olmadığını 

düşünmektedir. 

 

3.16. Hilafette Meşveretin Önemi 

Yedinci mebhasta müellif, meşveretin toplumun faydasına olduğunu ve 

İslamiyet’in kati surette meşvereti emrettiğini söylemektedir. Yazar hilafetin esasen 

meşveret ile kurulduğunu şimdi ise meşveretin meşruiyetiyle ilgili de izahatta bulunmak 

istediğini yazmaktadır. Elbette meşveretin İslami açıdan meşruiyetine eğileceğini de 

eklemektedir. Yazar meşveretin meşruiyetini öncelikle Kuran-ı Kerimdeki ayetlerle 

ispatlamaya çalışmıştır. Bu minvalde şu ayeti kerimeyi vermiştir. “Fe bimâ rahmetin 

minallâhi linte lehum ve lev kunte fazzan galîzal kalbi lenfaddû min havlik(havlike), 

fa’fu anhum vestagfir lehum ve şâvirhum fîl emr (emri), fe izâ azamte fe tevekkel 
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alâllâh(alâllâhi), innallâhe yuhibbul mutevekkilîn (mutevekkilîne)”
6
. Bu ayet-i 

kerimenin meâli şöyledir. Allahın rahmeti sayesinde sen onlara karşı yumuşak 

davrandın. Eğer kaba, katı yürekli olsaydın, onlar senin etrafından dağılıp giderlerdi. 

Artık sen onları affet. Onlar için Allahtan bağışlama dile. İş konusunda onlarla 

müşavere et. Bir kerede karar verip azmettin mi, artık Allaha tevekkül et. Şüphesiz 

Allah tevekkül edenleri sever
7
. Bu ayeti kerimenin mealinden anlaşılacağı üzere Allah, 

Hz. Peygambere meşveret etmeyi emrediyor. İste müellif bu ayet-i kerimeye dayanarak 

meşveretin İslam esaslı olduğunu eserinde yazmıştır. Ve ona göre başka hiçbir kanıt 

olmasa bile bu ayeti kerimenin meşveretin İslam çerçevesinde meşruiyetinin ispatı için 

kâfi geldiğini belirtmiştir. Müellif sadece ayetlere yer vermemiştir. Bunun yanında 

hadislere de yer vermiştir. Sözgelimi şu hadisi meşruiyet-i meşveret noktasında delil 

olarak eserinde neşretmiştir. “Umûr-i dînîyenizi ben sizden ziyâde biliyorum umûr-i 

dünyevîyenizi siz daha iyi biliyorsunuz” işte bu sebebe mebnîdir ki meşveret eden 

hiçbir kavim yoktur ki tarîk-i Hüdâ’yi bulamamışlardır.” Bu hadisten anlaşılacağı üzere 

Hz. Peygamber meşverete dikkat çekmiş ve onun faydalı olacağını belirtmiştir. 

Müellifin bu mebhasda üzerinde durduğu ve dikkat çektiği diğer bir husus ise 

savaş zamanında Hz. Peygamberin Ashab-ı Kiramla sürekli bir meşveret halinde 

olmasıdır. Hz. Muhammed savaş taktikleri ve savaş sırasında izlenilebilecek stratejiler 

noktasında sürekli etrafındakiler ile bir müşavere içinde olmuş ve çoğu kez mantıklı 

bulduğu fikirlere riayet etmiştir. Bu nedenle müellife göre meşveretin sünnete göre de 

meşru olduğudur. 

“Vellezinestecabu li rabbihim ve ekamus salate ve emruhüm şura beynehüm ve 

mimma razaknahüm yünfikun.” Bu ayetin Türkçe meali şöyledir: Yine onlar Rablerinin 

davetine icabet ederler ve namazı kılarlar. Onların işleri aralarında danışma iledir. 

Kendilerine verdiğimiz rızıktan da harcarlar. Yazar, bu ayeti verirken başka hiçbir kanıt 

veya emare olmaksızın bu ayetin meşveretin meşruiyeti noktasında din perspektifinden 

yeterli olacağını söylemektedir. Biz bu konuda müellifin tespitine katılıyoruz. Çünkü 

yukarıdaki ayetin mealinden anladığımız kadarıyla gerçek anlamda Müslüman olanların 

tanımlaması yapılmaktadır ve bu tanımın içinde de meşveretin varlığı gözler önündedir. 

Yedinci mebhas’ın son bölümlerinde müellif bazı önemli şahsiyetlerin meşveretle ilgili 

düşüncelerine yer vermiştir. Biz burada hepsinden bahsederek değerlendirme 

                                                             
6 Ali İmran, 159. 
7 Diyanet Vakfı Meali.  
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amacımızın dışına çıkmak istemiyoruz. Lakin şu rivayeti de yazmadan edemeyeceğiz. 

Müellifin naklettiğine göre Hz. Ali’nin meşveret konusunda söylemiş olduğu yedi fayda 

vardır. Bu faydaların tetkiki bizce önemlidir. Biz burada o bölümü yazmayı tekrar 

olarak gördüğümüz için burada yazmayacağız. Bu mebhas’ın sonunda müellif 

meşveretin artık şüphe götürmez bir şekilde daire-i diniye’de olduğunu ve buna binaen 

meclis-i mebusan’ında dini açıdan bir sakıncasının olmadığını tam tersine daire-i 

diniye’de olduğunu söylemektedir. 

 

3.17. Vezirlik Kurumu 

Sekizinci mebhasta anlatıldığına göre nasıl ki halifelik daire-i islamda ise 

vezirlik de aynı şekilde şer’ân caizdir. Çünkü halifenin tek başına bütün işlerin altından 

kalkması mümkün olmayacaktır. Bu yüzden idarede işlerin daha iyi yürümesi için 

vezirlik önem arz etmektedir. Bu minvalde Hz. Ömer ashab-ı kiramı vüzerat üzere 

kullanmıştır. Ancak Abbasilere kadar ki olan süreçte vezirlik makamı üzerinde pek 

durulmamıştır. Abbasi halifeliği zamanında o zamana kadar gayr-i resmi bir hüviyette 

olan vezirlik makamı üzerine itina ile eğilinmiştir. Metinden anladığımız kadarıyla 

Abbasi halifesi Harun Reşid zamanında Ali Bermen adındaki vezirin şanı o kadar artmış 

ki ismi halifeden önce zikredilir olmuştur. Müellif burada bize göre önemli bir tespitte 

bulunmuştur. Zira bildiğimiz gibi Abbasilerin Devletleşme süreci daha çok İran 

coğrafyası üzerinde yürütülmüştür. Bu nedenle Devletin pek çok kademesinde İranlı 

kurumlara çok fazla rastlamaktayız. Müellif bu mebhasın ilerleyen bölümlerinde 

vezirlik makamının dinen meşruiyetini ispata çalışan örnekler vermiştir. Müellif vezir 

olacak kişinin bazı özellikleri taşıması gerektiğini söylemiştir ve eserinde bunları 

maddeler halinde kısaca vermiştir. Biz bu maddeleri yazmaya gerek görmüyoruz. 

Müellife göre, vezirin iki önemli görevi vardır. Bunlardan birincisi, devlet işlerini 

hızlandırmak. İkincisi ise devletin bekası için halifenin veyahut hükümdarın yanında 

bulunmasıdır. 

Yazara göre geçen mebhaslarda olduğu gibi halifenin veliaht bırakması 

meşrudur. Ancak vezir kendisinden sonra iş başına gelmek üzere veliaht tayin edemez. 

Padişah veziri görevden alabilir. Lakin vezirin padişahı görevden alması mümkün 

değildir. Yine aynı şekilde vezirin göreve getirdiği memurları her zaman görevden alma 

selahiyeti vardır. Ancak padişahın göreve getirdiği memurları görevden almak gibi bir 
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selahiyeti olamaz. Müellife göre iki tip vezirlik vardır. Birincisi: vüzaret-i tefviz, 

ikincisi, vüzaret-i tenfiz’dir. 

Vüzerat-ı tevfiz daha çok devletin çalışma organları üzerinde yoğunlaşan 

vezirdir. Bu vezir maliye olsun memur tayini olsun vesaire işlerle ilgilenmektedir. 

Vüzerat-ı tenfiz ise vüzerat-ı tevfiz’e göre daha zayıf bir vezirliktir. Zira yazara 

göre padişah ve tebaası arasında ve memurlar ve padişah arasında ilişkileri yürüten kişi 

işte bu vüzaret-ı tenfiz dediğimiz vezirlerdir. Bunların bu ilişkileri düzenlemek vukua 

gelebilecek bazı sıkıntıları çözmek ve padişaha bildirmek dışında pek bir görevleri 

yoktur. Osmanlı devletinde bu vezir takımına batıda ve doğuda birer tane olmak üzere 

toplamda iki tane de serasker dâhil olmuştur. Yazar Osmanlı Devletinin ileriki 

sürecinde bu makamın nasıl yozlaştığını ve zaman zaman nasıl değişiklere uğradığını 

yazmıştır. Yazar eserinin son kısmında Kadiyu’l Kudat yani Osmanlıdaki şekli ile 

Şeyhü’l İslam’ın Abbasilerde ortaya çıktığını yazmışsa da üzerinde pek durmamıştır. 
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SONUÇ 

 

Müellife göre; Halifelik makamı, sadece dini bir otorite değil aynı zamanda bir 

devlet başkanlığı statüsündedir. Bu açıdan bakıldığında halifeliği sadece İslami 

perspektiften değil aynı zamanda devlet olgusu ve felsefesi açısından da 

değerlendirmeliyiz. İşte tam bu noktada şunu söyleyebiliriz ki halifeliğin teşekkülü 

İslam cemiyetleri için son derece elzemdir. 

Zira otorite boşluğu olduğu bir durumda güçlünün zayıfa zulm edeceği aşikârdır. 

Devletin amacı bireyler arasında oluşan uçurumu ortadan kaldırıp hakkaniyet ilkesi ile 

insanlara muamele etmek olduğundan, müellif halifeliğin gerekli olduğunu hassasiyetle 

vurgu yapmıştır. Açıkladığımız bu durum hilafet mevkinin devlet felsefesi açısından 

izahıdır. Zihni Efendi en kötü otorite idaresizlikten daha iyidir iddiasından hareketle 

halifeliğin Müslümanlar açısından gerekliliğinden yana bir fikir görüntüsü arz etmiştir. 

Müellife göre; İslami açıdan bakıldığında ise İslam’ın kendi içinde tutarlılığı ve 

mantık dairesinde herhangi bir eksikliği olmadığı açıktır. Yani İslam’ın üzerinde inşa 

olunduğu temeller mantıki temellerdir. Bu açıdan baktığımızda devletin inşası gerek-i 

akliyedendir. Yani ortak aklın vardığı sonuçtur. Şu durumda İslam’da akılla 

çelişmeyeceği için halifeliğin varlığı daire-i İslamda’dır. 

Müellife göre, halifeliğin görevinin sadece Müslümanlar arasındaki düzeni 

sağlamak olmadığı aynı zamanda gayrimüslim arasında da düzeni sağlamak olduğunu 

beyan etmiştir. Şu durumda müellifin halifeliğe bakış açısı aşikârdır ki hem dini temelde 

hem de dünyevi temelde halifeliğin varlığı gereklidir. Zaten tarihi süreç içerisinde 

hilafet mevki bir tarafta dini tanzim ederken diğer yanda asayişin teminatı olacak bir 

misyon izlemiştir. 

Ancak şunu da ifade etmeliyiz ki halifeliğin seçimi ve tesisi’nin meşveret 

dairesinde olması yazara göre zorunludur. Bu açıdan bakıldığında Dört Halife dönemi 

istisna sonraki süreçte (Emevi, Abbasi, Osmanlı) halifeliğin varlığı aynı değildir. Zira 

müellife göre halife’nin belirlenmesinde meşveret’in gerekliliği eserde net bir şekilde 

açıklanmıştır. Hadis ve ayetlerle bu açıklamalar pekiştirilmiştir. Hilafetin belirlenmesi 

her zaman oligarşik felsefenin bir ürünü olmaktan ziyade demokratik usullerle meydana 

getirilmelidir. Ancak Dört Halife Dönemi ile sonraki süreçteki halifeliğin tesisi 

birbirinden farklı şekilde gerçekleşmiştir. Bunun kanıtı, Dört Halife’den sonra 

halifeliğin seçimi meşveret ile değil bir soy’un tekeline girmiş olmasıdır. islamın altın 
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devrinin tamamlanmasından sonraki süreçte halifeliğin bir soydan başka bir soy’a 

intikal etmesi meşveret ile değil savaş yolu ile yapılmıştır. Yani halifelik bir nevi savaş 

ganimeti olmuştur. Eserin objektifliği konusunda şunu söyleyebiliriz ki müellif 

yukarıda bahsettiğimiz halifeliğe sahip bir soyun devlet başkanlığında bir memurdur. 

İlaveten müellifin bunları söylüyor olması tarafsızlığı konusunda bize fikir vermektedir. 

Eseri İslam tarihi açısından değerlendirecek olursak üzerinde çalışma yaptığımız 

bu eser salt olarak bir halifeler tarihi değildir. Bunun çok ötesinde halifeliğin 

gerekliliğinden sahip olduğu anlama halifelerin taşıması gereken vasıflara ve halifelerin 

meşruiyetine kadar pek çok açıdan bilgi barındıran bir çalışmadır. 

Eser, bugün dahi İslâm alemi’nin çokça tartıştığı ve yorum farklarının İslam 

coğrafyası içerisinde ciddi anlamda ayrılıklara ve parçalanmalara sebep olduğu halifelik 

konusu üzerinde kaleme alınmıştır. Yukarıda belirttiğimiz gibi tartışmalı bir konu 

üzerinde kaleme alınmış olması eseri, İslam tarihi açısından ehemmiyetli kılmaktadır. 

Sözgelimi Tarih ya da İslam Tarihi salt siyasi olaylar dizisi değildir. Bilimin amacı 

sorunlara çözüm bulmak olduğuna göre elimizdeki bu eserin değeri önemi haizdir. 

Ayrıca eserin bundan bir asır önce yazılmış olması ve bugünkü tartışmalardan habersiz 

olarak kaleme alınmış olması eseri öngörülü olma anlamında değerli kılmaktadır. 

Bu çalışmamızda aslında bu eseri çalışarak biz tekrardan halifeliğin kapsamını 

ortaya koymuş bulunmaktayız. Her ne kadar eserimizi Mustafa Zihni Paşa’ nın “İslam’ 

da hilafet” adlı çalışması üzerinden bina etmişsek de aslında biz halifeliğin geçmişine 

ve geçirdiği evrelere kısa da olsa bir göz atmış bulunmaktayız. Bu açıdan bakıldığında 

günümüz Türkçesine kazandırdığımız eser, sadece bir transkripsiyon değil aynı zaman 

da da bir araştırma çalışmasıdır. Elbette Mustafa Zihni Paşa gibi çok önemli derecelerde 

Osmanlı Devlet’i memurluğu yapmış bir kişinin kaleme almış olduğu eseri tarih ve 

bilim dünyamıza kazandırmış olmaktan son derece mutluyuz. Halifelik gibi çok önemli 

bir konuyu enine boyuna ele alan bu eserin bundan sonra ki çalışmalarda kullanılacağını 

umuyoruz. Zira bu eseri normal bir tarih kitabından farklı kılan özelliği müellifin sadece 

salt tarih bilgisi vermeyip bunun da üzerinde halifeliğin meşruluğu ve bunun 

demokratik bakış açsından tahlilinin yapılmış olmasıdır. Halifeliğin seçilmesi 

konusunda yüzyıllardan beri var olan bir anlaşmazlık durumu hepimizin malumudur. Bu 

eserin de bunun gibi çok önemli bir konuya ışık tutuyor olması son derece önemlidir. 
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Yukarıda belirttiğimiz açılardan eser değerlendirildiğinde bizce İslam tarihi 

açısından çok önemli ve pek çok eksikliği tamamlayacak nitelikte bir eser 

mahiyetindedir. 

Eserimizi yazarken halifelik gibi önemli bir konuyu bir nebze olsun aydınlığa 

kavuşturacak olması bizi şimdiden mutlu etmektedir. 
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