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OZET

Yiiksek Lisans Tezi

Bedaiii’s-Sanii’ Temelinde imam Ziifer’in Hanefi Mezhebi I¢erisinde Ibadetlerle
Ilgili Goriisleri

Hiiseyin PARMAK

Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dah
Islam Hukuku Bilim Dah
Elaz1g-2014; Sayfa: XV + 153

Calismamizda Hanefi Mezhebi’nin kurucu Imami EbaHanife’nin vefatindan
sonra ders halkasinin basma gecip Hanefilerin ikinci Imami olan Imam Ziifer’i
tanitmaya c¢alistik ve onun ibadetler alaninda Mezhep igerisindeki farkli goriiglerinin
tesbit ve tahlili tizerinde durduk.

Calismamiz neticesinde Imam Ziifer’in hem ustlde hem de fiirida kendine 6zgii
goriisleri olan mutlak bir miigtehit oldugu kanaatine vardik. Onun ehl-i hadis olmak
yaninda Hanefilerden kiyasi en ¢ok kullanan Imam oldugunu gérdiik. Baz1 kaynaklarda
ibadetler alanindaki farkli goriislerinden sadece bir tanesinin daha 6nceki donemlerde
mezhepce kabul gordiigiine sahit olsak da bu hususta her dénem i¢in tam bir say1
vermenin dogru olamayacagini, mesela giinlimiizde bu sayinin yedi olabilecegini tesbit

ettik.

Anahtar kelimeler: imam Ziifer, fikih, ibadetler, mii¢tehid, mezhep



ABSTRACT

Master Thesis

Iman Zufar’s Opinions About Worship Within Hanafi Sect on The Basis of

Bedaiu’s-Sanai

Hiiseyin PARMAK

Firat University
Social Sciences Institute
Department of Basic Islamic Sciences
Branch of Islamic Law
Elazig-2014; Page: XV + 153

In our study we tried to introduce Imam Zufer who took the lead and became the
second Imam of Hanafi sect after the death of Imam Abu Hanifa, the founder of Hanafi
sect, and dealt with the detection and the analysis of his dissenting opinions in the area
of worships within the sect.

As a result of our study, we concluded that Imam Zufer was an independent
mujtahid who had opinions peculiar to himself on both usil (methodology of Islamic
law) and fur (religious practices). Besides his being a hadith scholar, we realized that
he was the Imam of the Hanafis who most used comparison. In some sources, though,
we witnessed that only one of his dissenting opinions in the area of worships was
accepted in the earlier periods by the sect people, we stated that, on this issue, it can not
be true to give an exact number for each period, and that, for example, it can be seven

today.

Key words: Imam Zufer, figh (canon law), worships, mujtahid, sect
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ONSOZ

Allah (c.c) insanlari yarattiktan sonra basibos birakmamis; onlara peygamberler
gondermis ve o peygamberler araciligiyla emir, yasak, ibaha ve tavsiyelerinden ibaret
olan seriatlarla kullarin1 aydinlatmistir. Onlar1 aydinlatmasi da hayatin her alaninda kati
ve kuru kaliplar koyup tekdiize bir hayati icbar etmesi seklinde olmamustir. Bilakis dinin
teferruat meseleleriyle ilgili nasslarda yorumu o6rfe ve zamanlara gore degiskenlik
gosterebilecek kasdi bir kapalilik birakarak onlara zenginlik ve rahmete vesile ihtilaf
kapilar1 aralamistir. Artik bundan sonra insanlara diisen; siibitu Ve manaya delaleti kat’i
olan nasslarda batil te’villeri birakip itaat etmek; siibitu ve manaya deléleti zanni
olanlarda ise Allah Tealadan dogruya hidayeti isteyip halisdne ictihad kapisin
calmaktir. Bunu en giizel sekliyle son din olan Islam’da ve onun miintesipleri olan
Miisliimanlarda gormekteyiz. Miisliimanlar i¢inde de ictihad ya da re’y denilince hig
sliphesiz akla ilk once Hanefiler gelir.

Hanefi Mezhebi, Islam fikih mezhepleri icerisinde rey taraftar1 olarak bilinir.
Fakat bu, siinnetin alternatifi veya muhalifi seklinde anlasilmamalidir. Aksine bunu;
haberin giivenilirligi konusundaki son derece hassasiyet ve varid olan nassta metnin
zahiri tizerinde durmaktan ziyade metnin 6zilinii anlamaya ve maslahata en uygun olani
bulmaya yonelik dikkat-i nazar ve titiz istinbat ¢aligmalari olarak anlamaliyiz.

Ehl-i re’y diye bilinen Hanefiler icinde re’y ile en meshur imamlardan biri de
siiphesiz imam Ziifer’dir. Ve o, hocasinin tabiriyle “en kiyas¢1” olanlaridir. Iste biz bu
calismamizda mistakil bir mictehid de diyebilecegimiz Hanefi mezhebinin
miitekaddim(in imamlarindan imam Ziifer’in mezhep iginde ibadetlerle ilgili goriislerini
delilleriyle ve karsiti olan goriisle beraber sunmaya c¢alistik. Bu onun mezhep
icerisindeki yeri hakkinda da bir fikir verir kanaatindeyiz. Calismamiz, bir giris, bes
boliim ve bir sonugtan ibarettir.

Calismamizin Giris boliimiinde; 6ncelikle arastirmanin konusu, amaci, 6nemi,
sinirlandirilmas1 ve metodu iizerinde belirttik; ikinci olarak Imam Ziifer’in hayat: ve
ilmi yonii ele alindiktan daha 6nce bu alanda yapilmis az sayida bazi ¢alisma ve
yayinlar hakkinda 6zet bilgiler verdik; {igiincii olarak da arastirmada esas kaynagimiz
olan Bedaiu’s-Sanai’ ve onun miiellifi Imam Kasani hakkinda kisaca bilgi verdik.

Birinci boliimde; taharet konularinda Imam Ziifer’in mezhep icerisinde gogu

kez yalmz kaldig1 bazen de diger Imamlardan birine muvafik olan goriislerini ve karsit
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goriis/gorisleri delilleriyle birlikte Bedai’de ve bazen de diger Hanefi kitaplarinda
gectigi sekliyle vermeye ¢alistik. Diger boliimlerde de bu usil ile gittik.

Ikinci béliimde; birinci boliimle alakali belirttigimiz sekilde Imam Ziifer’in
namaz konularinda tesbit ettigimiz farkli goriislerini tahlile tabi tuttuk.

Uciincii boliimde; Bedai’i ve sair Hanefi fikih kitaplarindaki tertibe uyularak
zekat konularindaki ihtilaflari yine ayni tarz ile ele aldik.

Dérdiincii boliimde; Imam Ziifer’in Orug konularindaki farkli goriisleri isledik.

Besinci boliimde; hacc ve beraberinde ihsar ile ilgili konulardaki ihtilaflara
degindik.

Sonu¢ boliimiinde de; genel bir degerlendirme yaparak tezde ulastigimiz
neticeleri siraladik.

Calismamiz boyunca yolumuzu aydinlatan danisman hocam Prof. Dr. Mehmet
Erdem’e, calismamizin konusunu tesbitte bizi sevklendiren Konya Yiiksek Ihtisas
Egitim Merkezinde Ogretmen Hiiseyin Akinct Hocam’a, kaynak temini ve fikir bazinda
katki saglayan Yrd. Dog. Dr. Erdogan Saritepe ve Kayseri Yiiksek Ihtisas Egitim
Merkezi Miidiirii Abdiilkadir Kabdan’a, ve yine gerek kaynak temini gerekse de
diizenleme noktasinda ¢ok yardimi dokunan Yrd. Dog. Dr. Enes Erdim ve Yrd. Dog. Dr.
Hakan Oztiirk’e, tesekkiirii bir borg bilirim. Basar1 Allahtandir.

Elaz1g-2014 Hiiseyin PARMAK



GIRIS

I. ARASTIRMANIN TANITIMI

I.1. Konusu

Bu arastirma, yasayan siinni mezheplerden birisi olan Hanefi Mezhebi’nin
kurucu Imami ImadmAzam Eba Hanife’den sonra ders halkasinin basma gegen
ImamZiifer’in Hanefi Mezhebi igerisinde ibadetler alanindaki goriislerini konu edinen
bir arastirmadir.

Ileride hayatiyla ilgili bilgi verirken de deginecegimiz gibi Imam Ziifer de Ebd
Yisuf ve Muhammed gibi Ebt Hanife’nin ilk talebelerindendir.Bu cihetle ¢alismamizda
onun Usil ve Fiir(’a taalluk eden biitiin gortislerini tahlil edip kendisini daha etrafli ve
daha net tanitmak isterdik. Fakat ileride de deginecegimiz bazi sebeplerden dolayi
bunatam muvaffak olamadik. Ornegin kendisine ait bir eserin giiniimiize kadar
gelmemesi ve Hanefi fukahasinin da onun ustl ve fiirGa ait goriislerini miistakil olarak
almayip mezhep kitaplar1 i¢ine serpistirmeleri bu sebeplerden sadece iki tanesidir.
Dolaysiyla Hanefilerin en sistematik kaynak eserlerinden biri diyebilecegimiz Imam
Kasani’nin Bedaiii’s-Sanéi’ine bir Ol¢lide kanaat edip, bazen de diger Hanefi
kaynaklardan alintilarla onun goriislerini delilleriyle beraber sunmaya ve Mezhep

icerisindeki yerine bir nebze olsun 151k tutmaya ¢alistik.

1.2. Amaci ve Onemi

Gilinimiizde ehliyetsiz ve hatta avam denebilecek birgok insan, fikhin ana
konularinda dahi ¢ok rahat konusup ¢ok rahat hiikiim verebilmektedir. Halbuki Bedai’
ve Serahsi’nin Mebsiit’u gibi kitaplara baktigimizda biiyiik miictehitlerin fikhin en
teferruat/kiiciik meselelerindedahi ne kadar hassas ve dikkatli davrandiklarint goriiriiz.
Bizim Onemsemedigimiz birgok meselenin onlarin birinci giindem maddeleri
olduguehline malumdur. Bu cihetten onlarin goriislerini bilmeye ve goriislerini nasil
delillendirdiklerini gdrmeye ihtiyag vardir. Ozellikle ilk ddénem miictehitlerinin
goriislerinin sistematik bir sekilde derlenmesi biiylik nem arzeder.

Bizim bu ¢alismamizda ilk amacimiz Bedai’ ve Mebsiit gibi temel kitaplardan
Imam Ziifer’in ibadetlerle ilgili farkli goriislerini delilleriyle beraber tesbit etmektir.

Ikinci olarak da bu yolla gerek Imam Ziifer gerekse de diger ii¢ biiyiik imam olsun



goriis ve ihtilaflarinda ne kadar hassas ve tutarli olduklarini bir nebze gostermektir. Bu
suretle hem bir mii¢tehidin goriislerini sistematik bir sekilde derlemeyi; hem de fikih ve

fakih hakkinda daha dikkatli ve hassas olmaya bir katki saglamis olmay1 hedefledik.

1.3. Simirlandirilmasi

Bu calisma esas itibariyle Imam Ziifer’in Hanefi fikhindaki yerini konu
edinmektedir. Ancak O’nun Hanefi fikhindaki yerini tesbit edebilmek, kendisine ait
usil ve furtidaki biitlin goériislerini sistematik bir biitiinliik i¢inde bilmek, tahric ve tercih
ashabi olan Hanefi fakihlerinin degerlendirmeleriyle beraber yeniden bir tahlile tabi
tutmakla miimkiindiir.

Ileride Imam Ziifer’in hayatin1 anlatirken belirtilen bazi sebeplerden dolay:
Imam Ziifer’in mutlak miictehit olmakla beraber Hanefi mezhebi icerisinde biitiin
konularda ve biitiin fikih kitaplarinda goriisleri daginik bir sekilde bulunmakta; bu da
onna ulasmayr ve hakkinda hakkaniyetli bir degerlendirmeyi zorlagtirmaktadir.
Dolaysiyla  biz  c¢alismamizi  Hanefilerin  en  sistematik  kaynak  kitabi
diyebilecegimizBedaiii’s-San4i’i esas alarak, imam Ziifer’in ibadetler alamindaki

goriislerinin tahliliyle sinirladik.

I.4.Metodu

Imam Ziifer’in ibadetler alamindaki farkli goriislerini ele aldigimiz bu
calismamizda oOzellikle dikkat ettigimiz ve bilinmesi gereken bazi hususlar1 sdyle
siralayabiliriz:

Ihitlaflara girismeden &nce ilmihal diizeyinde 6n bilgi vermeyi ihmal etmedik.
Imam Ziifer’in goriislerini basi-sonu belli olarak ve konu biitiinliigii igerisinde sunmaya
calistik. Her konuda farkli goriisii olmamakla beraber miistakil bir fikhi eser goriintiisii
vermek i¢in ana konularin biitiinline, teferruatlarin da biiyiik kismina deginmeye
calistik.

CalismamizdaBed4ai’in tertibine riayet ettik, ancak konu sistematigi acisindan
baz1 yerlerde hafif degisiklikler yapmak zorunda kaldik.Bir meselede Imam Ziifer’in
ihtilafin1 aktardiktan sonra diger Imamlarm kendileri arasinda aynmi meseleden dogan
baska ihtilaflarin1 verip de ¢alismamizinamaci disina ¢ikmadik.Imam Ziifer’in karsiti
olan goriise -Bedai’de Oyle zikredilmedigi halde- biz, cogunlukla kisaca miiftabih

dedik. Zira Imam Ziifer’in miiftabih olmus meseleleri ¢ok azdir ve ibadetler alaninda



sadece bir tanedir onu da yerinde belirttik. Yine Hanefilerde ifta tertibi bellidir. Yani
Imam Ziifer, Ebu Yusuf ve Muhammed’den sonra gelir.

Calismamizda az da olsa bazi yerlerde meseleyi aydinlatabilecek kadar taraflarin
delil ve tahlilllerini sunduktan sonra geri kalanlar1 vermedik.

Calismamizda Ziifer’in karsiti olan goriis verilirken Mebsiit’ta “Hanefilerin
delili ise soyledir” denmesi terciime eserde tasarruf etmemek adina yapilmistir. Yoksa
onu HanefiMezhebinin imamlarindan saymamak i¢in degildir.Ayrica alint1 yaptigimiz
Kitaplarda ¢okca zikredilen*“{i¢ imam” tabirini biz de aynen aldik ve bu tabirle Ebi
Hanife, Ebu Yisuf ve Imam Muhammed’i kastettigimizden &zel isim gibi degerlendirip
ilk harflerini biiylik yazdigimizi belirtelim. Yine “Hanefi mezhebi” yerine bazen
“mezhep” dedik ve ilk harfini biiyiik yazdik.

Bediii’s-Sanai’de Imam Ziifer’in goriisiine muvafik olarak Imam Safii’den imam
Malik ya da Imam Ahmed b. Hanbel’den bir gbriis belirtilmisse biz de aynen belirttik ve
0 mezheplerin kendi kaynak eserlerinde gectikleri yere isaret edip kisa bir tahkik de
yapmis olduk.

Calismamizada bir mesele hakkinda gegen bi’l-icma/icma ile kelimesinden
murat Hanefilerdir.Parantez iglerindeki bir¢cok ifade bize ait olup, hemen herkesge
bilinen ve kabul edilen agiklamalar oldugu icin kaynak gostermedik. Fakat c¢ok
bilinmeyen 1stilahlar1 kaynak gostererek kisaca agiklamaya gayret gosterdik

Kasani’nin delil olarak zikrettigi us@il kaidelerini bold yazarakonlar i¢in usl
kitaplarim kaynak gosterdik.Ayet ve Hadisler igin kaynak belirttik ve hem orijinal hem
de terciime lafizlarin1 -bold yazarak- verdik. Hadislerin kritigini yapma yoluna
gitmedik. Zira ¢alismamiz bir tahri¢ ¢alismasi olmadigi gibi asr-1 saadet’e o kadar yakin
yasamis miictehitlerin hadislerini tenkit ve kritik etme selahiyet ve yeterliligini de

kendimizde gérmiiyoruz.



I1. IMAM ZUFER

Hanefl mezhebi igerisinde ibadetler alanindaki goriislerini konu edindigimiz
Imam Ziifer’in kendisi hakkinda kaynak eserlere basvurarak ¢ok 6nemli bazi bilgileri
derleyip sunmadan fikhi tartismalara girmenin ¢alismamiz hakkinda bir eksiklik olacagi

kanaatindeyiz.Dolaystyla simdi kisa da olsa kendisini tanitmaya ¢alisalim.

I1.1. Nesebi,Dogumu ve Ailesi

Oncelikle sunu belirtelim ki: imam Ziifer’in hayatin1 hazirlarken onun hakkinda
Zahit el-Kevseri tarafindan kaleme alinan bizce en derli toplu eser olan Lemehatii’n-
Nazar isimli risale birinci merciimiz oldu. Nesebini beyan ederken bir¢ok kaynakta
zikredilmedigi halde Zahit el-Kevseri’nin hicri 310 yilinda vefat eden ve meshur el-
Kiina ve’l-Esma isimli eserin sahibi Dolabi’ye dayandirarak bildirdigi ikinci yani dede
Ziifer b. El-Hiizeyl’i de katiyoruz. Buna gére imam Ziifer’in nesebi sdyledir:

“Eb0’l-Hiizeyl Ziifer El-Anberi El-Basri Ibn’l-Hiizeyl b. Ziifer b. El-Hiizeyl
Kays b. Selim b. Miikemmil b. Kays b. Zehl b. Ziieyb b. Ciizeyme b. Amr b. Hancur b.
Ciindiib b. El-anber b. Amr b. Temim b. Murre b. Edd b. Tabiha b. Ilyas b. Muzar b.
Nezar b. Maadd b. Adnan”.!

“Imam Ziifer hicri 110 yilinda dogmustur. Dogumu, babasinin valiligi
déneminde olmustur”.2“Babasi Hiizeyl, Yezid b. Velid zamaninda isfehan valisiydi ve
Ziifer, Herseme ve Kevser adlarinda ii¢ gocugu vardi”.*imam Ziifer’in ¢ocuklariyla ilgili
bir bilgiye rastlayamadik. Ancak Ebd’l-Hiizeyl * diye kiinyelendigine gore babasi

Hiizeyl’in ismini verdigi bir ¢ocugu olabilir.

! ibn Hallikan, Ebu’l-Abbas Semsuddin Ahmed b. Muhammed, Vefeyatii’l-A’yan ve Enbiu Ebnai’z
Zeman, thk. Thsan Abbas, Dar-u Sadir, Beyrut, 1994 (Vefeyatii’l-A’yan) 11/317; Kevseri, Muhammed
Zahid, Lemehatii’n-Nazar fi Sireti’l-imam Ziifer, Matbaatii’l-Envér, Kahire, 1949, s.3

2Kevseri, age,s. 4

3 Zehebi, Ebu Abdillah Semsuddin Muhammed b. Ahmed, Siyer-u A’limi’n-Niibeld, Daru’l-Hadis,
Kahire, 2006, VII/144

*Bkz. Ibn Hacer, Ebu’l-Fazl Sihabuddin Ahmed El-Askalani, LisAnii’l- Mizan,thk. Dairatii’l-Maarifi’n
Nizdmiyye, Hindistan, Miiessesetii’l-A’lemi Li’l-Matbgat, Beyrut,1971, 11/477; ibn Hacer, el-isar bi
Ma’rifet-i Ruvﬁti’l-Asar, thk. Seyyid Kisrevi Hasan Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1992, .75, (isﬁr)



11.2.Tahsil Hayati

Imam Ziifer’in tahsil hayatim iki devreye ayirabiliriz. O, yirmi yasma kadar
hadis ilmiyle istigal etmis, yirmi yasindan sonra da fikha yonelmistir. Zira o,
“EbGHanife ile tanismadan evvel hadisgiydi, onun ile tanistiktan sonra reyci oldu™.®

Imam Ziifer’in Ebi Hanife ile tanismasi yirmi yasinda olmustur. Bunu
“EbiiHanife nin yaninda 20 yil kaldim ®s6ziinden anliyoruz. O, hicri 110 yilinda dogup
EbGHanife’nin hicril50 yilinda vefatindan 8 sene sonra 158’de 48 yasinda vefat’
ettigine gore EbGHanifeyle tanismasi 20 yasinda olmustur. Daha bu yaglarda hadisgi
kisiligi hakkinda biiyiik hadis seyhlerince miisbet manada yorumlar yapilmasi ve hadise
dair eserlerinden bahsedilmesi onun EbtHanife’yle tanismadan 6nce de ilimde yiiksek
bir seviyede oldugunu gostermektedir. Buna ileride deginecegiz.

Imam Ziifer’in fikihta Ebu Hanife’den baska hocasi olup olmadim tesbit
edemedik. Fakat bu seviyede bir insanin devrin en biiyiik fakihi olan EbtiHanife’yle 20
yil gecirdikten sonra baska birine kanaat edebilecegine pek ihtimal veremiyoruz.

Zehebi, Siyer-u A’lami’n-Niibela isimli eserinde Imam Ziifer’in kendilerinden
hadis aldig1 isimleri; “A’mes, Ismail b. Ebi Hdlid, Ebii Hanife, Muhammed b. Ishak,
Haccac b. Ertat ve bu tabakadakiler ” diye nakleder. Ayrica Imam Zehebi ayn1 eserde
Imam Ziifer’den Hadis rivayet etmis olan bir hayli meshur isim de sayar. Bunlar:
“Hassan b. Ibrahim el-Kirmani, Eksem b. Muhammed, Yahya b. Eksem’in babasi,
Abdulvahid b. Ziyad, Ebi Nuaym el-Mullai, Nu’man b. Abdisselam et-Teym1i, Hakem
b. Eyytib, Malik b. Fiideyk ve akranlari™®

Imam Ziiferin talebelerine gelince, imamAzamm vefatindan sonra ders
halkasinin bagina o gectigine gore® talebelerini tek tek saymak yerine —ki miimkiin
degildir- “O, Hanefilerin ikinci /mamidir” demek daha dogru olur kanaatindeyiz. Fakat
yine de onun ders halkasinin mahiyetine isaret etmek anlaminda o halkadaki birkag
onemli aliminismini vermekte fayda miilahaza ediyoruz. “Abdullah b. Miibarek,
Muhammed b. Hasan, Sakik b. Ibrahim, Veki’ b. Cerrah, Siifyan b. Uyeyne, Eba Ali
Ubeydullah b. Abdulmecid, Hasan b. Ziyad, Ebi Asim en-Nebil, Hilal b. Yahya, Eba
Vehb Muhammed b. Miizahim el- Mervezi, Hakem b. Eyiip, Bisr b. El-Kasim, Said b.

5Kevseri, a.ge,s. 6

6Kevseri, a.ge,s. 12

'Bkz. Nevevi, Ebi Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref, Tehzibii’l-Esma Ve’l-Liigat, Daru’-Kiitiibi’l-
[lmiyye, Beyrut, 1/197, (Tehzib)

87chebi, a.g.e, 7/144

Bkz. Kevseri, a.g.e, . 10,28



Evs, Ibrahim b. Siileyman, Miislim b. Ibrahim, Hasan b. Velid, Muhammed b. A’yen,
Abdullah b. Ebi Remeze, Muhammed b. Vehb, Omer b. Zeccac, Abdullah b. Davud el-
Harbi, Halid el-Haris, Kadi Seddad b. Hakim el- Belhi, Eba Nuaym el-Fadl b. Diikeyn,
Abdullah b. Ziyad, Malik b. Fiideyk”.*

Imam Ziifer’in eserleri giiniimiize ulasmadigindan veya heniiz giin yiiziine
cikmadigindan haklarinda kesin bir sey sdylemek zordur. Fakat Hakim en- Nisaburi’nin
Ma’rifetii Ulumi’l- Hadis adli kitabinda bildirdigine gore biri Seddad b. Hakim, biri de
Muhammed b. Miizahim el-Mervezi tarafindan rivayet edilen iki kitab1 vardir."'Katip
Celebi de Imam Ziiferin El- Miicerred fi’l-Fiiréi’ ve El-Makalat adl1 iki eserinden
bahseder. ' imdm Ziifer’in bu eserlerinin giiniimiize kadar gelememesinin birgok
sebepleri olabilir. Bazilarini soyle siralayabiliriz.

1- Imam Ziifer’in geng yasta vefat etmesi

2- Kiyasa yoneldigi i¢in Hadis ¢evrelerince kendisinden istigna edilmis olabilir
ve bunun neticesinde kendine ait olan hadis kitaplari o donemdeki diger biiyiik
muhaddislerin ve hadis miidevvenatinin gélgesinde kalmis olabilir.

3- Fikihta kendisinden ¢ok, hocas1 EbiHanife’nin Mezhebini tanitmay1 prensip
edindigi, bunun yaninda EbiHanife’nin fetvalarininda tedvine baslandigi o donemde
kendisi gibi kitaplar1 da imamAzam’n gdlgesinde kalmis olabilir.

4- Goriigleri zaten Imam Muhammed tarafindan Seyheyn’in gériisleri icinde
zikredildiginden ve de vefatindan sonra ders halkast uzun miiddet EbaYasuf ve
Muhammed’le devam ettiginden kitaplarin1 sahiplenecek ve ¢ogaltma geregi duyacak
birileri kalmamus olabilir.

5- Biitlin bu saydigimiz sebeplerin hepsinin gecersizligini farz etsek bile
Mogollar’in Firat’a attig1 bir milyon kadar kitap iginde Imam Ziifer’in kitaplarinin da

bir¢ok niishalarinin bulunmasi, ihtimal dahilindedir.

11.3. ilmi Sahsiyeti
Onun ilmi sahsiyeti hakkinda toptan bir degerlendirmede bulunmak herhalde ¢ok

faydali olmayacaktir. Burada onun konumunu birkag baglikta ele almaliyiz.

10Kevseri, a.ge,s. 13

1Bkz. Nisabtri, Eba Abdillah El-Hakim Muhammed b. Abdullah, Ma’rifet-ii Ulimi’l-Hadis, thk.
Seyyid Muazzam Hiiseyin, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1977, s. 163

12Bkz. Celebi, Mustafa b. Abdullah Katib,Kesfu’z-Zuniin an Esami’l-Kiitiib ve’l-Fiiniin, mektebetii’l-
Mesn4, Bagdat 1941, 11/1593,1782, (Kesfu’z-Zuniin)



11.3.1.Cerh Ve Ta’dil Ehli Arasinda
Imam Ziifer hakkinda sendkar ifadeler kullanan alimler oldugu gibi tenkitkar
ifidelerde bulunanlar alimler de olmustur. Bunlar1 ayr1 basliklarda miitalaa etmemiz

uygun olacaktir.

11.3.1.1. Ta’dil Edenler

imam Ziifer’in imdmAzam ile tamismadan 6nce hadis¢i olarak tanmdigmi ve
kendilerinden hadis aldigi meshur hocalarin isimlerini daha dnce zikretmistik.Burada
meshur hadis Imamlarinin onun hakkindaki 6viicii ifadelerini kaydedersek herhalde
hadis yOniine biraz isaret etmis sayiliriz. Fakat yukarida da ifade ettigimiz gibi kendisi
hakkinda tenkitkar ifadelerde bulunanlar da yok degildir. Her iki kisma da kisaca yer
verip tenkitlerin sonuna Zahid Kevseri’nin tenkitlere karsi akli ve nakli cevaplarini da
ekleyecegiz.

Ibn Hibban, Imam Ziifer hakkinda soyle der: “Ziifer, Hadise vakifti, hafizdh,
hatasi az idi. Rivayetlerde dikkat azliginda Sahibinin (EbiiHanife) yolunda gitmedi.
EbiiHanife 'nin en iyi kiyas yapan ve hak kendisine belirdiginde hakka en ¢ok dénen
talebesiydi."® Bu arada ibn Hibban’in yukaridaki ifadeleri icinde EbaHanife ile ilgili
olan kismi bin dotyiiz yillik gelenegin hakemligine havale ediyoruz.

“Biiyiik muhaddis Ebi Nuaym Fazl b. Diikeyn de onun hadiste giivenilir
oldugunu soylemis ve Ziifer’in: “Hadislerini bana ¢ikar, onlart elekten gegireyim”
dedigini nakletmis™* ve yine onun: “biz hadis varken rey ile amel etmeyiz” dedigini
rivayet etmistir”."®

“Cerh ve tadilde otorite olan Yahya b. Main, Imam Ziifer icin “sika ve
me ‘mundur’ demistir”.*®

Zehebi de imam Ziifer hakkinda “fakih ve zahitlerden biridir ki Ibn Main ve

bir¢ok kisi O 'nu giivenilir kabul etmistir” der.t’

3 ibn Hibban, Muhammed b. Hibban b. Ahmed, Es-Sikat, Dairatii’l-Maarifi’l-Osméaniyye (Dr.

Muhammed Abdulmuid Han denetiminde), Haydar Abad, 1973 s. V1/339

Y Gazzi, a.ge,Takiyyiiddin b. Abdulkadir, Et-Tabakitu’s-Seniyye fi Teracimi’l-Hanefiyye, El-
Mektebetii’s-Samile, s. 283

BGazzi, a.g.e, 5.283, Zirikli, Hayreddin b. Mahmid, EI-A’1am, Daru’l-Ilim Li’l-Melayin, 2002, 111/45

' fbn Ebi Hatim, Eb0 Muhammed Abdurrahman b. Muhammed, El-Cerh ve’t-Ta’dil, Dar-u Ihya-i

Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1952, s. 111/609; Nevevi,Ebli Zekeriyyd Muhyiddin Yahya b. Seref,Tehzibii’l-

Esma Ve’l-Liigat, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, (Tehzib), 1/197

Y"Bkz. Zehebi, Mizanii’l-i’tida’l- fi Nakdi’r-Rical, thk. Ali Muhammed Becavi, Daru’l-Ma’rife,

Beyrut, 1963, 11/71, (Mizin)



11.3.1.2. Cerhedenler ve Cevaplar

O’nun hakkinda olumsuz ifade kullananlar yok degildir. Zahid Kevseri’nin
Lemehatu’n-Nazar adli eserinde cevaplariyla birlikte yer verdigi bu ifadeleri ayni
tertibi gozeterek sunmaya caligalim.

Ibn Haccerin Lisanu’l-Mizan’da bildirdigine gore Tabakat sahibi ibn Sa’d
kendisi hakkinda “hadiste bir sey degildir” demistir. “Ibn Sa’d, bu sozii hadislerinin
azligindan kinaye olarak sOylemis olsa gerektir. Nitekim sozli sdyleyene gore hadisleri
az olan kisi hakkinda bu ifade kullanilabilir”.*®

Ibn Haccer, Hadis ilminde Ziiferle ilgili bazilarinca ta’na sebep gosterilebilecek
nakilleri soyle 6zetler:

“Muhammed b. Miisenna, Abdurrahman b. Mehdi gibi bir zatin ondan tek bir
hadis dahi rivayet etmedigini sOylemistir. Yine Muhammed b. Miisenna, Ziifer’in
donemin Basra kadist Sevvar ile aralarinda gecen olayr soyle anlatir. “Bir giin Kadi
Sevvar’in yanindaydim. Hizmet¢i: “Ziifer kapida bekliyor” dedi. Kadi: “Reyci Ziifer ha!
O bid’at¢ya izin verme” dedi. Kendisine: “Amcaoglun yoldan gelmis, sen ona
gelmemissin, o sana gelmis, izin versen” denildi. izin verdi fakat ¢ikip gidene kadar
Ziiferle tek kelime konusmadi”.Bisr b. Seriy de Ziiferle ilgili s0yle anlatir: “Bir giin
Siifyan-1 Sevri ile beraberken Ziiferi rahmetle andim, benden yiiziinii ¢cevirdi”. Yine Ibn
Haccer, Ebd’l- Feth El-Ezdinin Imam Ziifer hakkinda: “Onun goriisii de mezhebi de
makbul degildir ”dedigini nakleder”.®

Zahid Kevseri Imam Ziiferi degerini diisiirmeye medar olabilecek bu nakillere
soyle aciklik getirir ve bu biiyiik Imamim hakkini séylece teslim eder: “Abdurrahman b.
Mehdi’nin ondan rivayette bulunmamasi Siifyan-1 Sevri’den dolay1 olsa gerektir. Zira o,
yillarca Sevri’nin evinde misafiriydi”.?

“Kad1 Sevvar meselesine bakacak olursak; hadis hafizlarindan sayilan Haccac b.
Ertat dahi Imam Ziifer’le miinazara kaciyorsa Sevvarin kagmasi pek normaldir. Zira
Usiil-ii Sitte /Kiitiib-ii Sitte ashabindan once yasadig1 halde higbiri ondan hadis tahric
etmemistir. Su’be, onun idarecilik yaptigini, ilme 6nem vermedigini sdyler. Sevri, onun
hakkinda “O, bir sey degildir” der. Ukayli, onu zayiflardan sayar, ibn Sa’d da“az
hadisi vardir” der. Zehebi de: “Miizeni’den ve Hasan'dan biraz hadis rivayet

etmistir”der.Siifyan-1 Sevri’nin de Imam Ziifer'e soguklugu vardi. Zira Imam Ziifer,

18Bkz. ibn Hacer,Lisén, s. 11/476; Kevseri, a.g.e, s. 22
Bibn Hacer, Lisan, 11/477; Kevseri, a.g.e, s. 22-23
20 A

Kevseri, a.g.e, s. 23



Basraya geldigi zaman kendisine Sevri’nin EI-Cami’i gosterilmis o da: “Bu, baskasina
nisbet edilen sozlerimizdir” demisti. Zaten ayni1 asirda yasamiglarin birbirleri
hakkindaki s6zleri tenkit ashabinca ¢ok da dikkate alinmaz.Ebd’l- Feth el-Ezdi’ ye
gelice o, rafizi oldugu i¢in ona gore ancak rafizi olanlarin reyi ve mezhebi

makbuldiir’.?

11.3.2. Ebi Hanife’nin Talebeleri Arasindaki Yeri
Zifer’in Ebl Hanife’nin talebeleri arasindaki yerini de “yasadigi donemde”,
“sonraki hanefi fukaha arasinda” ve “fikih yonii veya ictihaddaki yeri” bagliklar1 altinda

ele alabiliriz.

11.3.2.1.Yasadig1 Donemde

“ImamAzam, onun hakkinda: "Ashabimin en kiyas¢i olamdwr” derdi. Ziifer,
diigiiniinde, kendisinden bir konusma yapmasini istediginde de onun serefi,nesebi ve
ilmi hakkinda: “Bu, Ziifer b. Hiizeyldir. Miisliimanlarin Imdmlarindan bir Imdm,
simgelerinden bir simgedir ”” demisti”. %

Imam Ziifer kendisini anlatirken: “EbiHanife’ye hangi konuda muhalefet
ettiysem benim gortistimii benimsemistir”’ der.?®

Ayrica “Ebi Hanife, en 6nde gelen talebelerini tanitirken: “36 arkadasimizdan
28°i kadi olmaya salahiyetlidir, 6 si fetva makamina layiktir, ikisi de kadi ve miiftii
yetistirecek seviyededir” buyurmus ve Imam Ziifer ile EbaY0suf’u isaret etmistir”.?*

“Veki b. Cerrah: “EbiiHanife vefat ettiginde insanlarin hepsinin Ziifer’in
yaminda toplandigini gordiim, EbuYisuf’un yamnda ise iki ii¢ kigiden baska kimse
yoktu” der”.?®

“Fazl b. Diikkeyn naklettigine gore, Ziifer, baginda bir sarikla bir siitunun dibine
oturup Ebl Yusuf’ukarsisina alipfikhi miinazara ederdi. Ziifer, dili giizel kullantyordu.

EbGYasuf, karsisinda ¢cogu kez zor durumda kaliyordu. Fazl b. Diikeyn demistir ki:

2K evserd, a.g.e,s. 23-24

ZZSaymeri, Hiiseyin b. Ali, Ahbar-u Ebi Hanife ve Ashabihi, Alemii’l-Kiitiib, Beyrut, 1985, 5.109
#Bkz. Muhyiddin, Abdulkadir b. Muhammed, El-Cevahiru’l-Muzie Fi Tabkati’l-Hanefiyye, Mir
Muhammed Kiitiiphane, Karatsi, t.y. (Cevahir), 1/244; Gazzi, a.g.e, s. 283

24Kevseri, a.ge,s. 11

PKevseri, a.g.e, s. 17; Saymeri, a.g.e, s. 111
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“Kag kere Ziifer’in EbtYusuf’a: “Nereye kagryorsun? Neyse kapilarin hepsi de agiktir
istediginden ¢ikabilirsin ”dedigini isittim” 2

“Imam Safii’nin hocast Veki’ b. Cerrah, émriiniin sonlarma dogru sabahlari
Zifer’in, aksamlar1 da EbaYuasuf’un derslerine istirak ederdi. Daha sonra sadece
Ziifer’e gider oldu ve: “Seni EbiiHanife 've halef kilan Allaha hamdolsun” derdi”.?’

“Hasan b. Ziyad da: “Ziifer ile tartisan her adama acimisimdyr” der ve onun :
“Ben bir adamla hatasint kabul edene kadar degil, cinnet getirinceye kadar miinazara
ederim” dedigini ve “nasil yani” diye soruldugunda ise “kimsenin demedigini demeye

baslar ’seklinde cevap verdigini nakleder”. ®

11.3.2.2. Yasadig1 Donemden Sonraki Hanefi Fukahas1 Arasinda

Hanefilerce kabul edilen bir tertibi ibn Abidin’in ifadeleriyle sunalim. “Fetva
genel olarak EbliHanife’nin kavline goredir, sonra Ebl Ydsuf’un sonra Muhammed’in
sonra Ziifer’in sonra da Hasan b. Ziyad’in kavline géredir. Ve denilmistir ki EbliHanife
bir tarafta EbGYuasuf ve Muhammed bir tarafta olsa; fetva verecek olan kimse,
muhayyerdir”.®

“Eger fetva veren kisi delillerin kritigini yapabilecek diizeyde bir nazar ehliyse
yukaridaki siralamaya riayet etmeksizin delilini kuvvetli gordiigiinii alir. Yoksa
yukaridaki tertibe riayet eder. On yedi meselede imam Ziifer’in goriisiiniin tercih
edilmesinin sebebi budur”. *

ibn Abidin’in on yedi mesele demesine karsin bilgisayar ortammda mahtut
olarak elimizde bulunan Pirizade’nin El-Kavlu’l-Ezher Fima Yiiftd Fihi Bi Kavli’l-
imam Ziifer adli risalesinde on sekiz konu gegmektedir. Bunlarin sadece bir tanesi

ibadet konularinda olup geri kalanlarin hepsi de fikhin diger konularindadir.*

26Saymeri, a.ge,s. 111; Gazzi, a.g.e,s. 283

27Gazzi, a.g.e,s. 283

28Saymeri, a.g.e,s. 110, Kevseri, a.g.e, s. 7

Zibn Abidin, Muhammed Emin Efendi, Reddu’l-Muhtar ale’d-Diirri’l-Muhtar, Daru’l-Fikr, Beyrut,
1992, 1/70, (Hasiye)

% fbn Abidin, a.g.e, 1/71

$'Bkz. Pirizade, ibrahim b. Hiiseyin b. Ahmed, El-Kavlu’l-Ezher Fima Yiifta Fihi Bi Kavli’l-imam
Ziifer, Mahtut eser, Riyad Universitesi Kiitiiphanesi
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Rifat Uslu’nun Imam Ziifer’in hayat1 ve fikhi goriisleri’ni konu edindigi
yiiksek lisan tezinde de Ziifer’in miiftabih goriisleri yirmi ii¢ tane olarak tesbit edilmis
olup bunlarin dort tanesinin ibadetlerle alakali oldugunu gt')rdiik.32

Biitiin bunlarla beraber Imam Ziifer’in daha 6nce saydigimiz sebepler yaninda;
fiirda dair meselelerin 6zellikle 6rfe dayali olan teferruat kismi “zamanin degismesiyle
ahkdm degisir gercegi inkar edilemez”® kaidesinin daimi muhatabi oldugundan
miiftabih olan gorislerinin bu kadar oldugu veya bu saymin artip eksilmeyecegi

sOylenemez.

11.3.2.3. Fikih Yonii Ya Da Ictihaddaki Yeri

Yukarida bahsettiklerimiz ve daha once degindigimizmedih ve sendlar fikih
yoniiyle ilgili bir fikir vermistir zannediyoruz. Bizim burada onun mutlak mi yoksa
mezhepte mi miigtehit oldugu sorusuna cevap aramamiz herhalde daha yerinde
olacaktir.

ibn Abidin’in Mecmiiat-u Resil-i ibn-i Abidin eseri icinde yer alan Ukud-u
Resmi’l-Miifti risalesinde Ibn Kemal Pasa’dan aldig1 Hanefi fukahasinin yedili tasnifi
biiyiikten kiigtige dogru kisaca soyledir: Dinde miictehit, mezhepte miigtehit, meselede
miictehit, tahric ashabi, tercih ashabi, temyiz ashab1 ve sirf mukallit.

Bunlardan meselemizle alakali olan birinci ve ikincinin tarifleri sdyle
yapilmustir.

“Birinci tabaka, seriatta miigtehit olanlardir ki; ustl Kaidelerini tesiste ve fiira
ahkami dort delilden (kitap, siinnet, icma, kiyas) istinbatta ne ustlde ne de fiirGda
baskasini taklit etmeyenlerdir. Dért Imam ve onlarin mesleginde gidenler gibi.

Ikinci tabaka, mezhepte miigtehit olanlardir ki; EbaYdsuf, Muhammed ve
zikredilen dort delilden hiikiimleri EbiHanife nin koydugu esaslar ¢ergevesinde istihrac
etmeye muktedir olan talebeleridir. Bunlar her ne kadar fiiri ahkdmda EbtHanife’ye yer

yer muhalefet etmislerse de usiil kaidelerinde onu taklit etmislerdir”.>*

%2 Bkz. Uslu, Rifat, imam Ziifer’in Hayat: ve Fikhi Gériisleri, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi,Konya
1992, s. 129-130

$Zeydan, Abdiilkerim, El-Veciz Fi Serh-I Kavaidi’l-Fikhiyye Fi’s-Seriati’l-islimiyye, Miiessesetii’r-
Risale, Beyrut, 1997, s. 104, (Veciz)

%*Bkz. ibn Abidin, Muhammed Emin Efendi, Mecmiiat-u Resiil-i ibn Abidin, Alemii’l-Kiitiib, Beyrut,
1/11-12
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Yukarida zikrettigimiz tasnifte Imam Ziifer, ImaAmEbdYdasuf ve Imam
Muhammed ile ilgili kisma itiraz sadedinde Muhammed EbG Zehra’nin ilgili su
miitalaasini nakletmeden gecemeyecegiz.

“EbtaYusuf, Muhammed ve Ziifer, fikhi diisiincelerinde miistakil olup hi¢ bir
suretle hocalarmi taklid etmemislerdir. Onlarin, EbGHanife’den ders almalari, onun
goriislerini incelemeleri, ictihad’ta istiklal ve hiirriyet sahibi olmalarina engel teskil
etmez. Boyle olsaydi baskasindan ders alan herkesin mukallid olmasi gerekirdi.
Dolayisiyle Ebli Hanife’nin de miistakil miictehidler derecesine ulasmamis oldugu
neticesi ¢ikarilabilirdi. Bdoyle bir iddianin sagmaligi ise meydandadir. Ciinki
EbiHanife, hocas1 Hammad b. Ebi Siileyman vasitasiyle Ibrahim Nehai’nin fikhin
o0grenmek ve incelemekle ise baslamistir. O, bunlardan birgok rivayetler yapmustir.
Ortaya boyle bir iddia atanlar, Ebl Hanife’nin ictihaddaki mevkiini kiigiimsemek
isteyenlerdir.

EbtYtsuf, Muhammed ve Ziifer’in hiikiim ¢ikarirken dayandiklar1 prensipler,
¢ok zaman hocalar1 Ebli Hanife’nin goriislerine uyuyor ise de, her zaman ayni degildir.
Onlarin hocalarina bazi esaslarda bile karsi koyuslari, miistakil miictehid olduklarin
gosterir. Hiikiim ¢ikarma yollarinda onlarin birlesmesi, taklid etmek meselesi degil, ikna
olmak meselesidir. Iste mukallid ile miictehid arasindaki fark budur. Dogru 6l¢ii de bu
olmalidir.

Bu Iméamlarin hayatlarii inceleyenler, prensipler (usiil)’de dahi onlarin
taklidgilikten uzak olduklarini gostermektedirler. Bu Imamlar, yalmiz EbGHanife’ nin
dersleriyle yetinmemisler, EbGiHanife’den sonra baskalarindan da ders almislardir.
Mesela EbuYlsuf, hadisgilerin derslerine katilmis ve onlardan bir¢cok hadis 6grenmistir.
EbGHanife, belki de bu hadislere vakif olmamisti. Daha sonra EbuYtsuf, kadilik
mevkiini igsgal etmis, bu sebeple insanlarin birgok hallerine vakif olmus, hocasinin
gorlslerine uyarken onlar1 hiikiimleriyle siislemis, ona muhalefet ederken yeni bilgi,
gorgli ve insanlar arasindaki yargilariyla daha dogru buldugu yolu tutmustur.
Eb0YtGsuf'un biitlin goriislerini EbGHanife’nin sdylemis oldugunu iddia etmek,
gercekleri ortmek demektir. Nitekim bazi mutaassip Hanefl fakihleri, hocanin talebesi
tizerindeki tesirini biiylitmekten boyle sanmislardir.

Muhammed b. Hasan Eg-Seybani, gencliginde EbliHanife’ nin derslerine kisa bir
miiddet devam etmistir. EbiHanife 6ldiigii zaman o, 18 yasinda idi. Hocas1 6liince ii¢

sene Imam Malik’in derslerine devam etmis ve Muvatta’1 ondan rivayet etmistir. Hatta
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onun rivayeti, Muvatta’in isnad bakimindan en dogru sayilan rivayetlerinden biridir. Bu
durumda imam Muhammed, ustlde mukallid ise bu Imamlardan hangisini taklid
etmistir? O, EbiHanife’yi mi, Malik’i mi, yoksa her ikisini birden mi taklit etmistir?
Mantiki olarak diisiiniirsek onun, mukallid olmadigin1 s6ylemek mecburiyetinde kaliriz.
EbtYisuf ve Ziifer’in durumlar1 da boyledir. Bunlar ne fu-rii’da ne de ustl’da mukallid
degildirler.

Burada sunu da belirtmemiz gerekir: Usil, EbtHanife devrinde tam olarak
yazilmamis idi ki, “talebeleri onu EbiiHanife'den aldilar ve ona tabi
oldular ”,denilebilsin. Usil, o devirde hiikiim ¢ikarirken g6z Oniine alinir ve bir ders
seklinde okutulmazdi. EbaHanife nin, kabul ettigi goriis hakkindaki agiklamalari, kisa
ifadeler seklinde olup diger memleketlerdeki mezhep sahipleri de, ona bu hususta
muhalefet etmemislerdir.

ibni Abidin’in, Kemaluddin b. EI-HiimAm’1 miistakil miictehid sayip bu biiyiik
imamlar1 mukallid saymasi tuhaf bir seydir”.*

Burada Zahid Kevseri’nin de bir cimlesini naklederek konuyu bitirelim. “ Eger
mutlak miigtehit olmak icin usil ve fiir(i baz1 meselelerde kendine 6zgii goriisleri olmak
gerekiyorsa iste Zifer! O’nun her iki yonden de kendine ait goriigleri vardir. Cok
yerlerde acikladigim gibi ustl ve fiirllun bazi meselelerinde delillerini bilerek bir
imamin goriisiinii almak mutlak migtehitlik vasfini ihlal etmez.”*®

Muhammed Ebt Zehra ve Zahid Kevseri’nin agiklamalariin bize ¢ok makul

goriindiigiini ifade etmeliyiz.

11.4. Vefati
Daha 6nce degindigimiz gibi imam Azam Ebd Hanife’den sonra halkayr Imam
Ziiferdevam ettirmisti. Fakat bu, uzun siirmemistir.“Imam Ziifer, Hicri 158 yilinda 48

yasindaykenEsbehan’da vefat etmistir”.’

11.5. Iimam Ziifer fle Alakah Eser ve Calismalar

11.5.1. Te’sisii’n-Nazar

% Ebu Zehra, Muhammed, islamda Siyasi i’tikddi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, Cev. Prof. Dr.
Abdulkadir Sener, Hisar yay. Istanbul, 1978, 11/112-113

36Kevseri, a.ge,s. 21

$"Esbehani, Ebi Nuaym Ahmed b. Abdullah, TArihu Esbehan, thk. Seyyid Kisrevi Hasan, Daru’l-
Kiitiibi’l-llmiyye, Beyrut, 1990, 1/373; Nevevi, a.g.e, 1/197
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Hanefilerin biiyiik ustlciilerinden olan Debisi’ye ait bu kiigiik haccimli kitap,
sadece Imam Ziifer hakkinda olmayip, hem onun hem de diger Ug¢ Imamm usdli
gorlslerini ayr1 ayr1 verir ve ustldeki goriis ayriliklarinin fiirida neden oldugu bazi
ayriliklar zikreder.

Debiisi’nin Te’sisii’n-Nazar adli kitabinitesbit ettigimizde sevinmis ve Imam
Ziifer’in Bedai’de gecen her bir ihtilafin1 buradaki bir asl’a dayandirmak suretiyle, bu
kitab1 ¢alismamizda referans almay1 diistinmiistiik. Fakat calismamizi ibadetlerle ilgili
ihtilafli goriislerle sinirlandirmamiz, bu kitapta Imam Ziifer’e ait biitiin usil kaidelerinin
zikredilmeyisi, neticede vaki olan ihtilaflarin -¢ok az kismi hari¢ olmak {iizere-
neredeyse hepsinin ibadet konular1 disinda olmasi bizi bdyle bir ¢aba igerisine
girmekten alikoydu. Fakat Bedai’de zikredilen meselelerin zaten delilleriyle beraber
zikredilmis olmasi, bu hususta yukarida zikrettigimiz manayi biiyiik oranda hasil eder
kanaatindeyiz.

Dolaysiyla Debiisi’ninTe’sisii’n-Nazaradli eserinde usiilde imam Ziifer’e ait
farkli her bir goriisii saydik¢a akabindeagiga ¢ikanihtilaflari siralamasina karsilik; biz,
zikredilen ustl kaidelerini toplu olarak sunmakla yetinecegiz.

Debiisi, Imam Ziifer’in farkl1 ustli goriisleri’ni soyle siralar:

1- “Ug¢ Imammmiza gore bir sey bir hiikiimde baskasiin yerine kondugu zaman
biitiin hiikiimlerde onun yerine ge¢mis olmaz. Ziifer’e gore ise biitiin hiikiimlerde onun
yerine geger.

2- Ug Imamimiza gore akitler ve diger konulardaki bir hiikkmiin o akitlerde
sonradan ar1z olan bir sebebe tevakkuf etmesi caiz olur. Ziifer’e gore ise bir akit caiz
veya fasit olarak gerceklestigi zaman sonradan meydana gelen her hangi bir sebeple,
artik bulundugu halden baska bir hale doniismez. Ancak, o akdi yenilemek ve bastan
yapmakla bagka bir hale dontisebilir.

3- Ug¢ Imammmuza gore genel prensip, hiikiimlerde sonradan meydana gelen bir
sey, bastan mevcut olan hilkkme aykir1 bir hiikiim ihtiva edebilir. Ziifer’e gore ise
sonradan ariz olanin hiilkmii, bastan mevcut olanin hiikkmiiyle aynidir.

4- Imamlarimiza gore genel prensip, boliinemeyen bir seyin bir kisminmn
mevcut olmasi, tamaminin mevcut olmasi gibidir. Ziifer’e gore ise bir seyin bir kisminin
var olmas1 tamaminin var olmasi gibi degildir.

5- Ug Imammmiza gore genel prensip, sifattaki muhalefet muteber degildir.

Ziifer’e gore ise sifattaki muhalefet muteberdir.
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6- Uc¢ Imamimiza goére genel prensip, bir seyin az bir miktarinin
bagislanacagidir.

7- Ug¢ Imamimzdan Muhammed b. Hasan, Hasan b. Ziyad’a gore genel
prensip, hiikkmiin ilgili oldugu illete itibar edilip, hiikkmiin ortaya ¢ikmasinmi saglayan
seye itibar edilmemesidir. Ziifer’e gore ise hiikmiin ortaya ¢ikmasini saglayan sey,
hiikmiin ilgili oldugu sey gibidir.

8- Uc¢ Imammmiza gére genel prensip, ayn cins seylerde, ayri ayri niyet

edilmesinin her hangi bir etkisi yoktur. Ziifer’e gore ise etki yapatr”.38

11.5.2. El-kavlu’l-Ezher Fima Yiifta Fihi Bi Kavli’l-imam Ziifer

Osmanli Ulemasindan Pirizade Ibrahim Efendiye ait olan bu risalenin el yazma
niishasina ulasabildikbildik. Burada adindan da anlasilacag: gibi Imam Ziifer’in Hanefi
Mezhebi igerisinde Miiftabih olmus goriisleri yer almaktadir.

Pirizade, bu risalesinde on sekiz mesele saymaktadir. Bunlarin sadece bir tanesi
ibadet konularinda olup geri kalanlarin hepsi diger fikih konularindadir. Herhangi bir

serh ve izah yapllmamlstlr.39

11.5.3. Lemehati’n-Nazar Fi Sirati imam Ziifer

Allame Zahid Kevseri’ye ait olan bu risdle, 30 sayfa kadardir. Kevseri, burada
Imam Ziifer’in hakkinda kaynaklarina inerek sahih ve doyurucu bilgi vermek yaninda
onun ilm1 yoniiyle ilgili de bir¢ok degerlendirmede bulunur.

Calismamizda Imam Ziifer’in hayatini konu edindigimiz kisimda Kevseri’nin bu
risalesi bizim de temel kaynagimiz oldu. Oradaki siralama ve bilgiler bizim igin yol
gosterici oldu. Az da olsa onun yer vermedigi bilgi ve degerlendirmeleri kaynaklarina

inerek sunmaya gallstlk.40

11.5.4. imam Ziifer’in Hayat1 ve Fikhi Goriisleri

% Bkz. Debisi, Ebi Zeyd Abdullah b. Omer b. isa, Mukdyeseli islam Hukuk Diisiincesinin
Temellendirilmesi, Cev. Dog. Dr. Ferhat Koca, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2002, s. 159-165-172-
173-176-179, (Te’sisu’n-Nazar)

¥ Bkz. Pirizade, Ibrahim b. Hiiseyin b. Ahmed, El-Kavlu’l-Ezher Fima Yiiftd Fihi Bi Kavli’l-imam
Ziifer, Mahtut Eser, Riyad Universitesi Kiitiiphanesi

“0 Bkz. Kevseri, Muhammed Zahid, Lemehatii’n-Nazar fi Sireti’l-imam Ziifer, Matbaatii’l-Envar,
Kahire, 1949
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RifatUslu tarafindan hazirlanan bu calisma bir yiiksek lisans tezi olup Imam
Ziifer’in hayatini ve fikhi goriislerini konu edinmektedir. Caligsma, bir giris, iki bolim
ve bir sonugtan olusup 135 sayfadir.

Imam Ziifer’in hayat1 ve ilmi kisiligi hakkinda derli toplu bir sekilde bilgi ve
degerlendirmeler vermesi, fikhin biitiin alanlarindaki goriislerini biiyiik 6l¢iide tesbit
edip yine derli-toplu olarak sunmasi noktasinda basarili ve faydali bir ¢alisma oldugu
inkar edilemez. Fakat fikhin biitiin konularinda Imam’n biitiin goriislerini derlemeye
yonelik bir ¢alisma oldugu igin elbette ki bizim bu ¢alismamizda yaptigimiz gibi karsit
goriisleri de delilleriyle beraber sunup uzun tartismalara girme imkani olmamistir.** Bu
cihetten bizim, ibadet konularinda yaptigimiz gibi fikhin diger konularinda da imam
Ziifer ve diger Imamlarin goriis ve delillerini birlikte sunup Onlarin fikih anlayis ve

ustlleri hakkinda daha net fikir verecek caligsmalara ihtiya¢ devam etmektedir.

11.5.5. Mevsili’nin Muhtir’inda imam Ziifer’e Ait Goriislerin Tahkiki

Basilmamis yiiksek lisans tezi olan bu ¢alisma Konya Selcuk Universitesinde
Prof. Dr. Orhan Ceker danismanliginda Ayse Cesme tarafindan, Mevsili’nin
Ihtiyar’inda imam Ziifer’in goriisiine isaret etmek icin (J)harfiyle gosterilen yerlerle
ilgili bir tahkik calismasidir.

Tez, bir giris, iki boliim ve bir sonugtan olusup 96 sayfadir. Birinci boliimde
kaynaklara inilerek (J)harfiyle gosterilen yerlerin Imam Ziifer’e ait olup olmadigmin
tesbiti yapilmis. Ikinci béliimdeimam Ziifer’e ait oldugu halde  (J)harfiyle
isaretlenmeyen goriislerin Imam Ziifer’e aidiyeti tesbit ediliyor. Tezin adina bakilirsa
kendisinden beklenen neticenin hasil oldugunu sdyleyebiliriz.Imam  Ziifer’in
tanitilmasina katki noktasindan bakacak olursak; goriis ve climlelerin tahlil yapilmadan
¢ok kisaca ve kisa bir terciimeyle sunulmasi bizce imam Ziifer’i ve onun fikhin1 anlama

noktasinda beklentileri tam kars,11arnamaktad1r.42

11.5.6. Diger Calismalar
Allame Zahid Kevseri, bu hususta bize sunlar1 nakleder. “Imam Ziifer’in Hanefi

Mezhebi Miinekkitlerine gére 17 yerde miiftabih olmus goriisleri vardir ki Seyyid

* Bkz. Uslu, Rifat, imam Ziifer’in Hayat1 ve Fikhi Goriisleri, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Konya,
1992

*2 Bkz. Cesme, Ayse, Mevsili’nin Muhtar’inda Imam Ziifer'e Ait Goriislerin Tahkiki (Basilmamig
Yiiksek Lisans Tezi), Konya, 2010
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Ahmed Hamevi bu konuda Ukiidu’d-Diirer Fi Ma Yiiftd Bihi Fi’l-Mezhebi Min
AKkval-I Ziifer risalesini yazmistir. Sonra Seyh Abdiilgani Nabliisi onu serh etmis, Tbn
Abidin de tetkik etmistir. Ziifer’in baz1 meselelerdeki miinferit goriisleri Nesefi’nin hilaf
meselelerle ilgili Manzumesinde tedvin edilmis olup serhlerinde genisce islenmistir.
Ebl Zeyd Ed-Debiisi de Te’sisii’n-Nazar adli kitabinda 6zel bir boliimde Ziifer’in ustl
ve fiiriidaki muhalif goriislerine isaret etmistir.

ftkani’nin Samil’i, Zerkesi’nin Biirhan1 ve ve Pezdevi’nin Usili’niin Serhleri
gibi genis usil kitaplarinda da onun usal ve fiiridaki goriislerine Ozellikle isaret
edilmistir.”*

Ayrica Internet ortaminda Hamid Abdiissettar isminde bir Arap miiellife ait EI-
Imam Ziifer (Usiluhu ve Fikhuhu)adinda bir kitaba rastladiysak da bu kitaba ne

online olarak ne de dis iilkelere seyahat eden dostlarimiz yoluyla ulasamadik.

®Kevseri, a.g.e, s. 21
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I11. KASANI ve BEDAIU’S-SANAT’
Calismamizda temel kaynagimiz olan Bedaiii’s-Sanai’ ve onun miiellifi olan
Imam K4sani hakkinda biraz bilgi vermemizin,arastirmamiz agisindan bir ihtiyag

oldugu ve calismamiza zenginlik katacagi kanaatindeyiz.

1.1, Kasani

I11.1.1. Kasani’nin Isim, Nisbet Ve Kiinyesi

Tam ismi kaynaklarda EbG Bekr b. Mes’ud b. Ahmed el- Kéasani olarak
gecer.*Emir-u Kasan, Meliku’l-Ulema ve Alauddin, bildigimiz lakaplaridir.*®

Nisbet edildigi yer olan Kéasan, Maveraiinnehir’deki Tiirk beldelerinden bir
beldedir. “® Kasan olarak da bilinir. Onun icindir ki bazilar1 kendisini Késani diye

zikrederler.*’

111.1.2. Tahsili ve Seyahati

Imam Kasani, Allaaddin diye tavsif edilen Muhammed b. Ahmed. B. Ebi Ahmed
Es-Semerkandi’denfikih 6grenmistir.  Onun “Tuhfetii’l-Fukaha” ve “Serhu’t-
Te’vilat” gibi tasnifatinin gogunu ve birgok usiil kitabin1 ona okumus, ondan hadis ve
baska ilimler dinlemis, fikih ve usiilde derinlesmis ve Seyhi onu kiziyla evlendirmistir.48

Kasani, evlendikten sonra ¢ok hiirmet ettigi hanimiyla beraber Anadolu’ya gelir,
zamanin Melikiyle tamisir. Bir giin Melik’in huzurunda bir fakihle tartisir ve onu
maglup eder. Melik bundan {iziiliir fakat vezirinin tavsiyesiyle bir sey demez. Ve onu
Nurettin Zengi’ye el¢i olarak gondermeye Karar verir. Selguklu Atabeglerinden
Nureddin Zengi, kendisine ¢ok hiirmet eder ve Halaviye Medresesine tayin etmek
ister.Kasani, geri doniip, yliklenmis oldugu elgilik vazifesini edaettikten sonra kabul
edecegini soyler, geri doner ve bilahare doniisiinde Halep’teki bu medresede tedrise

baglar.*

“ibn Adim, Kemaluddin Omer b. Ahmed, Bugyetii’t-Taleb Fi Tarih-i Haleb, thk: Siiheyl Zekkar,
Daruw’l-Fikr, Beyrut, t.y. (Bugye), X/4347; Muhyiddin, a.g.e, 11/244

®Muhyiddin, a.g.e, s. [1/244; Ibn Adim, a.g.e, X/4347

“®bn Adim, a.g.e, X/4347

*" Bkz. Zirikli, a.g.e, 11/70

“®ibn Adim, a.g.e, X/4347-4348; Muhyiddin, a.g.e, 11/244

“Ibn Adim, a.g.e, X/4348; Muhyiddin, a.g.e, 11/245
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I11.1.3. Tedrisi ve Eserleri

Imam, Haleb’e girdiginde sehrin kapisinda bir hayli kalabalik bir fakih cemaati
kendisini karsilamislard.®® Fakihler, o yokken kendisine bir seccade serer ve etrafinda
oturup gelmesini beklerlerdi.>*

Kasani, fikih ve fikih usiliinde birgok eser vermistir. En giizel sekilde tertib
edip, biitiin zor meselelerini delilleriyle agikladigi ve Bedaiu’s-San’ai’ Fi Tertibi’s-
Serdi’ismini verdigi kitabi Fikih alaninda en onemlisidir. Usiilde ise Es-Sultanu’l-
Miibin Fi Usiili’d-Din eseri yine verdigi birgok eserin arasinda yer alir.’Imam’m bu
eserinin akibeti hakkinda bir bilgiye sahip degiliz maalesef. Fakat Bedaiu’s-San’ai’ Fi
Tertibi’s-Serai’ adi1 verilen ve bizim de arastirmamizda temel kaynagimiz olan kitab1

hakkinda kisa bir bilgi verebiliriz. Buna “vefati” maddesinden sonra deginecegiz.

111.1.4. Vefat1

Imam Kasani, hicti 587 yili Recep aymnin onuncu giinii olan Pazar giinii 6gleden
sonra vefat etmistir. Vefat an1 sdyle anlatilir: Vefat edecegi sirada ibrahim suresini
okumaya basladics )a¥) s LWl sLAl b gl g3l ) gial el S EZeAllah, iman

>3 ayetini

edenleri, diinya hayatinda da, Ahirette de saglam bir soz iizerinde tutar
okurken 3AY) kelimesini der-demez ruhu kabzolundu.>*

Imam Kasani, kendisinden &nce vefat eden ve her cuma gecesi kabrini ziyaret
ettigi hammmin da defnedildigi yer olan Halep’teki Makam-1 Ibrahim’e (a.s.)

defnedildi.®®

111.2. Bedaiu’s-San’ai’ Fi Tertibi’s-Serai’
111.2.1. Ozellikleri
Yukarida da deginildigi gibi BedAiu’s-Sanai’, Imam Kasani’nin kayinbabasi ve

hocast olan Alaaddin Semerkandi’nin Tuhfetii’l-Fukaha adli eserinin serhidir.>®

%ibn Adim, a.g.e, X/4352

*Muhyiddin, a.g.e, 11/245

ibn Adim, a.g.e, X/4347; Zirikli, a.g.e, 11/70

% Kur’an, ibrahim, 14/27

*Ibn Adim, a.g.e, X/4353; Muhyiddin, a.g.e, 11/246

*[bn Adim, a.g.e, X/4353-4354

jki eseri karsilastirmak igin bkz. Semerkandi, Muhammed b. Ahmedb. Ebi Ahmed Ebd Bekr
Alaaddin, Tuhfetii’l-Fukaha, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1994, (Tuhfe); Kasani, Alauddin Ebu
Bekr b. Mes’ud b. Ahmed, Bedaiii's-Sanai' Fi Tertibi’s-Serai’, thk. ve ta’lik. Ali Muhammed Muavviz-
Adil Ahmed Abdulmevcud,Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2003, (Bedai’)
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Bedai’ hakkinda bilgi verirken uzun siireden beri {izerinde ¢alistigimiz i¢in kendi
izlenim ve kanaatlerimizin bu hususta gecerli olacagi kanaatini tasiyarak diyoruz ki:
Bedai’, Tuhfe ile karsilastirildiginda klasik serhler gibi olmadigi hemen fark edilir.
Klasik serhlerde 6nce metin zikredilip daha sonra kelime kelime ya da climle climle
serh ve izah yapmaya bedel, Bedai’de bu usiil gozetilmedigi gibi bab ve fasillardaki
tertibe dahi uyulmamaistir. Tamamen yeni bir tertib ve 6zgiin bir usil ile lafizlara sadik
kalmarak serh metne giydirilmis, ne daha 6nce ne de uzun bir siire sonraya kadar
goriilmemis, benzersiz, listiin bir sistematikle konular islenmistir. Bedai’, sade ve akici
bir dile sahip olup, kanaatimizce Bedai’ ismini fazlaca hak etmis ve yazildigi donem
itibartyla bedi’ olmasinin yaninda bid’at (bid’at-1 hasene) bir eserdir. Yukarida
zikrettigimiz lizere metin sahibi de bu serhi ¢ok begenmis ve hayatta belki de en degerli
varlig1 olan kizinin mehri olarak kabul etmistir.

Bedai’ sahibi, hemen her zaman imdmAzamdan yana yer alir. Onun goriis ve
delillerini sunarken si(bize gore de) der ve devam eder.

Bedai’in dikkat ¢eken bir diger yonii de; Kasani, diger goriisleri teker teker
kuvvetli akli ve nakli delillerle sunar ve okuyan kisi bir an bu goriise artik itiraza mahal
kalmadig1 zannina kapilacakkenKasani, & sder ve imdmAzam’mn goriisiinii -adeta biitiin
ilmini ve ikna kabiliyetini kullanarak- oniimiize koyar ve onceki kanaat tamamen
degismis gibi olur. Kasani’nin yukarida anlattigimiz tavir ve tarzindan imam Ziifer’in

de nasibini aldigini belirtmemiz gerekir.

111.2.2. Hanefi Kitaplarindaki Yeri

Arastirmamiz sirasinda Bedai’de gegen meseleleri bagka kitaplardan da okuma
firsat1 ve mecburiyeti dogdu. Neticede Bedai’in sistematigine, agiklamalarindaki istidlal
ve anlasilirhgna ve diger kitaplarin miiellifleri tarafindan bu derece kabul gérmesine
hayran olduk.

Elimizdeki Samile programi yardimiyla Hanefi Kitaplarinda Bedai’e ne kadar
atif yapildigini tespit etmek istedik ve sadece ibn Abidin’in meshur Hasiyesinde 1000
(bin) kadar ¢ikinca geri kalanlari aramaktan vazgegmek zorunda kaldik.>’

Hatimetii’l Muhakkikin lakapli Ibn Abidin’in, Bedai’ hakkinda: “O, san yiice

bir kitaptir, kitaplarimiz arasinda onun bir benzerini gérmedim %8 demesi Bedai’

" Bkz. Muhammed Emin Efendi, Reddu’l-Muhtar ale’d-Diirri’l-Muhtar, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1992,
1/100, (Hasiye)
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hakkinda bagka sbéze haccet birakmiyor tasavvurundayiz.Yine diger mezhep
saliklerinden de “Ne Hanefilerde ne de diger mezheplerde onun bir benzeri

yoktur “diyenler olmustur.>

*%[bn Abidin, a.g.e, 1/100
> Bkz. Ibn Adim, a.g.e, X/4350



BIiRINCi BOLUM

1. TAHARET KiTABI

Biitiin fikih kitaplar1 temizlik konusuyla baslar. Bu da dinin diregi olan namazin
ilk sartinin temizlik olmasindan kaynaklansa gerektir

Imam Ziiferin taharet konusundaki farkli gériislerine gegmeden 6nce fikhin
ibadat boliimiiniin ana basliklarindan olan taharetin taniminive taharetin ana basliklarini
zikretmenin faydal1 olacagini diistiniiyoruz.

Taharet kelimesi mastar olup asli s / ta-hu-ramaddesinden miistaktir. Lugat
manast: Kirlerden armmmak ve uzak olmak demektir. Tuhr, hayzin ziddi; tahr da
necasetin ziddidir. Tahér da kendisiyle temizlik yapilabilen su demektir. * Istilah
ma’nasiise: hadesten (biiylik-kiiciik abdestsizlik hali) ve habesten (necaset, Kkir)
temizlenmektir.> Hadesten taharet, hikkmi temizliktir; necasetten taharet de hakiki
temizliktir ve hiikkmi temizlik, abdest, gusiil ve teyemmiim olmak iizere ii¢ cesittir.®

Taharet bahsinin ana konulari sunlardir. Abdest, gusiil, sular ve hiikiimleri,
teyemmiim, mestler lizerine mesih, sargilar iizerine mesih, kadinlara ait kan halleri,
necasetler ve bunlarin hiikiimleri ve istinca. Saydigimiz bu ana konularin da alt
basliklar1 vardir ki Imam Ziiferin bunlarm tiimiinde ihtilafi vaki degildir. Simdi taharet
bahsinde Imam Ziiferin ihtildAfina medar olmus ana konulara ve o konularin alt
basliklarindaki mes’elelere temas etmeye calisalim.

Bedaiili’s-Sanai’de taharet, hilkmi ve hakiki diye ayrildiktan sonra, “Abdest,
“mestler lizerine Mesih”, “gusiil”, “sargilar iizerine Mesih”, “kadinlara ait kan halleri”

(13

ve “teyemmiim “ meseleleri, hiikmi taharet (hadesten taharet) konulari igerisinde
islenir. Daha sonra hakiki taharet (necasetten taharet) konusu iginde “necasetlerin
cesitleri, bir mahallin necis sayillmasina sebep olan miktar ve necaseti temizleme

yollar1” meseleleri ele alinir.

! Bkz. Razi, Zeynuddin Ebl Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr, Muhtiru’s-Sihdh, El-Mektebetii’l-
Asriyye, Beyrut, 1999, s. 193; ibn Manziir, Muhammed b. Miikrim, LisAnu’l-Arab, Dar-u Sadir, Beyrut,
1993, 4/504

2 Kari, Molla Ali b. Sultan b. Muhammed El-Herevi, Feth-u Babi’l-indye Fi Serh-i Kitabi’n-Nikaye,
tahric ve ta’lik,Es-Seyh Ahmed Ferid, Daru’]-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2009, 1/21 (Feth)

¥ Kasani, Bedai’,1/91



23

1.1. Hiikmi Taharet Konulan

1.1.1. Abdest

Abdest, yikamak ve meshetmenin ismidir. Ciinkii 33l ) aad 13 1 sial Gl i 4
okl N Ay ausbly Isdaaly @Al ) aGaily aasds 1skedEy iman edenler!
Namaz kilmaya kalktiginiz zaman, yiizlerinizi ve dirseklere kadar ellerinizi
yikaymn. Baslarimzi meshedin, iki topuga kadar da ayaklarinizi ylkayln”4éyetinde
lic a’zanin yikanmasi ve basin meshedilmesi emredilmistir. Su halde gasl ve meshin
tanimimi1 yapmak gerekir. Gasl, emrolunan yere siviyr akitmak; mesh de suyu
degdirmektir.” Farziyet sebebi de namaz ve namaz gibi hadesle birlikte yapilamayacak

bir ibadetin irAde edilmesidir.®

1.1.1.1. Abdestin Farzlar

Dort mezhep yukaridaki ayette zikredilen el, yiiz ve ayaklarin yikanmasi ve
basin meshedilmesinin farziyeti hustisunda miittefiktirler. Fakat Hanefiler hari¢ diger
mezhepler bu sayilanlarla birlikte baska farzlar da beyan etmislerdir. Ayrica
farziyetinde ittifak edilen dort a’zadnin simirlari, yikama ve mesh etmedeki
uygulamalarinda da ihtilaf vardir. ’ Bizim konumuz Imam Ziifer’in goriisleri

oldugundan onun bu husustaki farkli goriiglerini arzetmekle yetinecegiz.

1.1.1.1.1. Yiizii Yikamak

Yiizi bir kere yikamak farzdir. Yiiziin sinir1 da enine-boyuna olarak bas saginin
bitiminden ¢ene altina ve iki kulak yumusagi arasinda kalan kisimdir.® Yiizde biten
sakalla ilgili EbGi Hanife ve Ziiferden rivayet edilen “en az iigte bir ya da dortte birlik
kismi meshedilmeli yoksa abdest caiz olmaz” gorlisii de merclun anhudur yani bu
goriisten vazge¢ilmistir. Zira sakalin yiize bitigen kismini meshetmek yetmez, yikamak

lazimdir.Yiizden sarkan kismi1 yikamak gerekmez.9

* Kur’an, Maide 5/6

% Kasani, a.g.e, 1/91

® Mevsili, Abdullah b. Mahmud, El-ihtiyar Li Ta’lili’l-Muhtir, tahric ve ta’lik. Seyh Halid
Abdurrahman, Déaru’l-Ma’rife, Beyrut, 2004, (ihtiyar), I/11; Kari, a.g.e, 1/21

7 Ceziri, Abdurrahman b. Muhammed, El-Fikh Ala’l-Mezahibi’l-Erbaa, El-Mektebetii’l-Asriyye,
Beyrut, 2003, s. 38, (Mezahib-i Erbaa)

¥ Kasani, a.g.e, 1/193-94

° Kasani, a.g.e, s. 1/96, Bkz. Ibn Niiceym, Zeynuddin b. Ibrahim b. Muhammed (6.970/1562), El-
Bahru’r-Raik Serhu Kenzi’d-Dekaik, Daru’l-Kitabi’l-islami, yy.y, t.y. (El-Bahru’r-Raik),1/16
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1.1.1.1.2. Elleri Yikamak

Elleri dirseklere kadar en az bir kere yikamak farzdir. U¢ Imamimiza gore (Ebi
Hanife, Ebll Yasuf ve Muhammed) dirsekler yikanmas1 emredilen yere dahildir. Oyle ki
el, dirsekten kesilse; kesildigi yerin yikanmasi gerekir.

Imam Ziifere gore dirsekler yikanmasi emredilen yere dahil degildir. Ciinkii
O’na gore Allah, dirsegi siir kilmistir. Dolayisiyla sinirlanan seyin igine girmez.
Nitekim«}éiﬂ ) abal ) 530 ﬁ“Sonra da geceye kadar orucu tam tutun”*® ayetinde de
gece, orug emrinin igine girmez.

Miiftabih olan goriise gore emir, elin yikanmasina taalluk etmistir. El ise parmak
ucundan koltuk altina kadar olan organm ismidir. Eger dirsek zikredilmeseydi elin
tamaminin yikanmasi gerekirdi. Elin zikredilmesi koltuk altina kadar olan kismi
hiikiimden diistirmek i¢indir. Hem de Cabirin rivayetinde: ‘32 e-\uJ ade 4y ‘_,-‘*4 & J gy S
albye e pl) )3 Lag’Peygamberimiz abdest alirken dirseklerinin iizerinde suyu
gezdirmistir ™ diyor. Siinnet, Kitabin (Kur’an) miicmelini beyan ettigine gére miicmel
olan bu mes’cle miifesser olmustur.’imam Ziifer’e gore ise bu, farzi yerine getirme

degildir. Siinneti kamil vechile yapmak seklinde anlagilmalidir.”

1.1.1.1.3. Bas1 Meshetmek
Basi bir kere meshetmek farzdir. Burada asgari meshedilecek miktar ve caiz
denebilecek sekilde meshetme hususlarinda Imam Ziiferin miiftabih olan goriise

muhélefetine rastlamaktayiz.

1.1.1.1.3.1. Mesih Miktarimmin Asgari Sinir1
Mesih miktarinin asgari Siniri, Hanefi Mezhebinin en temel kaynaklar1 olan
Imam Muhammed’in kitaplarindan Kitabu’l-Asl’daki rivayet’e goére elin ii¢ parmagi

kadar olan miktardir.* Kasani bu goriistedir ve soyle delillendirir: Mesh emri, bir alet

10 Kur’an, Bakara 2/187

"Darekutni, Ebu’l-Hasan Ali b. Omer, Siinen-ii Darekutni, Siinen-ii Darekutni, Kitabu’t-Tahire/Bab-u
Vuda-i Restlillah, hadis no: 272, thk ve ta’lik: Suayb El-Arnavut, Hasan Abdulmiin’im Sibli,Abdullatif
Hirzullah, Ahmed Berhim, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 2004, (Siinen); Beyhaki, Ahmed b. Hiiseyin b.
Ali, Es-Siinenii’l-Kiibra, Kitabu’t-Tahare/Babu’t-Tekrar fi Gasli’l-Yedeyn hadis no: 256, thk.
Muhammed Abdulkadir Ata, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut,2003, (Siinen)

2 Kasani, a.g.e, s. 1/101; Serahsi, Semsu’l-Eimme Muhammed b. Ahmed, Kitabii’l-Mebsiit, Cev.
Prof.Dr. Cevat Aksit Editorliigiindeki [lmi Heyet, Giimiis yayinlari, istanbul, 2008, 1/10, (Mebsut)

13 Serahsi, a.g.e, 1/ 10

1% Seybani, Eba Abdillah Iimam Muhammed b. Hasan, Kitabii’l-Asl, thk. Ebu’l-Vefa El-Efgani, Idaretii’l-
Kur’an ve’l-Ulimi’l-islamiyye, Karatsi, t.y. 1/52, (Asl)
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gerektirir. O 4let de elin parmaklaridir. Ug¢ parmak da elin gogunu teskil eder. Cok da
tiim’lin hilkmiindedir. Dolaysiyla ayetten ii¢c parmakla meshetme hiikmii ¢ikar.Hasan b.
Ziyadm Ebi Hanife ve Imam Ziifer’den rivayetine gore ise basin dortte biri miktandir.”
Hidaye ve Ihtiyar miiellifleri de bu goriisii almuslardir. 16 Fakat Hidaye sahibi
Merginani, alin miktarini basin dortte biri seklinde tefsir etmistir."’
fbn  Abidin: “Bazilarina gore ise meshde asgari sinir, alin miktaridir ki Kudiiri de
bu goriisii benimsemistir. Hiddye sahibi (Merginani) alin miktarina dortte bir der ama
tahkik bunun daha az oldugunu gdstermistir” der ve mutemed olanin dortte bir
oldugunu ifade eder.'® Kasani, bunlari ayr1 miitdlaa etmis ve dortte bir diyenlerin yani
Imam Ziifer ve O’nun gibi diisiinenlerin gerekgesini soyle agiklamistir. “Cok
hiikiimlerde dortte bir’e itibar vardir. Ornegin basin dortte bir miktariin tiras
olunmasiyla ithramdan ¢ikilmis sayilir ve keza thramlinin dortte bir mikar kadar tras
olmasi dem (kan akitmak/kurban ) gerektirir. Yine namazda dortte bir kadar avret
mahallinin agilmasimin namazin cevdzina mani olmasi da bdyledir. Burada da durum
budur”.*®

Kasani, “nasiye miktar1 meshedilmelidir” diyenlerin delili olarak da Mugire b.
Su’beden rivayet edilen il oy Amales o anual & G oy Adle A Lia 0 Il
“Resiilullah (S.A.S) almina sarigina ve mestlerine meshetti” hadisini®biraz farkli bir

.21
lafizla verir.

1.1.1.1.3.2. Caiz Denebilecek Meshin Sekli

“Eger kisi ii¢ parmagimi basinin istiine koysa ve kaydirmasa Kitabu’l-Asl’in
rivayetine gore caiz olur, ¢linkii farz olan miktar yapllmlstlr”.zz“Asgari miktar icin
nasiye ya da dortte bir kadar diyenlerin kiyasina gore cdiz olmaz. Eger ili¢ parmagini

yatirarak degil de dik olarak basina koyarsa ve siirmezse bu da ittifakla caiz degildir.

1> El-Kasani, a.g.e, /103

'8El-Merginani, Burhaneddin Ebd’I-Hasan Ali b. Ebi Bekr, EI-Hiddye Serhu Bidayeti'l-Miibtedi, thk,
tahric ve ta’lik. Ahmed Mahmud Sahade, Daru’l-Farfir, Dimesk, 2006, 1/76, (Hiddye);Mevsili, a.g.e, 1/12
1 Bkz. Merginani, a.g.e, 1/76,

ibn Abidin, Hasiye, 1/99

9 Kasani, a.g.e, 1/107

% fbn Hibban, Muhammed b. Hibban b. Ahmed, Sahih-u ibn-i Hibban bi Tertib-i ibn Balaban,
Kitabu’t-Tahare/Babu’l-Mesh Ale’l-Huffeyn ve Gayrihima, hadis no: 1342, thk, tahric ve ta’lik. Suayb
El- Arnavut, Milessesetli’r-Risale, Beyrut, 1993, (Sahih); Taberani, Siileyman b. Ahmed, EI-Mu’cemu’l-
Kebir, Babu’l-Mim, hadis no: 1036, thk. Hamdi b. Abdilmecid Es-Selefi, Mektebet-ii ibn Teymiyye,
Kahire,1995

2! Bkz. Kasani, a.g.e, 1/103

%2 Kasani, a.g.e, 1/107
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Hatta bu sekilde basinin iistiinde farz olan dortte birlik ya da alin miktar1 kadar bir
kisimda gezdirse yine de Ug Imama gore caiz olmaz. imam Ziifer’e gore ise caiz olur.
Bu ihtilafa binden imam Ziifer’e gore bir ya da iki parmagini basinn iistiine koyup farz
olan miktar kadar kaydirsa mesh sahih olur”.?®

“Imam Ziifer’in burada bakis acis1 soyledir. Su, gusiilde (bir yerden bir yere
akarken) kullanilmis hikkmii almadigi gibi meshde de almaz. Eger parmagini
kaydirmigsa kullanilmamuis bir su ile meshetmis olacagi i¢in caizdir. Zira kaplama mesh
de ancak elin kaydirilmasiyla olur. Eger kaydirmayla su miista’mel olmus olsaydi mesh
hasil olmazdi. Kabul edilen goriisiin sahiplerinin bakisi ise soyledir. Asil olan, suyun bir
uzuvla ilk temasinda kullanilmis olma hiikmiinii almasidir. Ciinkii hadesin zevali ya da
kurbet (ibadet) kast1 vardir. Fakat gusiilde zartret s6z konusu oldugu i¢in su miista’mel
sayllmaz. Meshde ise boyle bir zarlret yoktur, bir dokunusta farz olan miktar

meshedilebilir’.?*

1.1.1.1.4.Ayaklan Yikamak

“Ayaklar1 topuklarla birlikte yikamak farzdir. Imam Ziifere gore topuklar
yikamaya dahil degildir. Bu konuda gerek Imam Ziiferin gerekse miiftabih goriisiin
sahiplerinin yirittiigi mantik ellerin dirseklerle birlikte yikanmasi husGsunda

yiirtittiikleri mantikla aymdur”.25

1.1.1.2. MestlerUzerine Mesh

“Mestler iizerine meshin mesriiyeti siinnete dayanmaktadir”.?® “Mestler iizerine
mesh yapilmasi hakkinda sahadbe arasinda icma olustugundan bahs edilemez. Zira
abdest ayetinin mesh uygulamasindan sonra nazil olmasi bazi sahabileri meshin
neshedildigi kanaatine vardirmistir. Ibn-i Abbas da bunlardandir”. 2 “Fakat O’nun
sonradan bu goriisiinden dondiigiinii Atd’nin rivayetinden anliyoruz”.?

“Mestler lizerine mesh, slinnette cok kuvvetli delillerle varid olmasindan

sahabenin halefleri bizimse seleflerimiz olan ulema arasinda icma ile kabul gormiistiir.

%% ibn Nuceym, a.g.e, I/15; Késani, a.g.e, /107

2 Kasani, a.g.e, 1/107

% Kasani, a.g.e, 1/121; Abdest ayeti, abdestte yikanmas: farz olan uzuvlarla ilgili hadisler ve kelimeler
hakkinda genis bilgi ve tahlil i¢in Kari, Feth, 1/22-23-24

**Merginani, a.g.e, 1/130

?" fbn Riisd, Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed, Bidayetii’l-Miictehid ve Nihayetii’l-Muktesid, thk. ve
tahricAbdurrezak El-Mehdi,Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’I-Ilmiyye, 2010, s. 25 (Bidayetii’l-Miictehid),

%8 Kasani, a.g.e, 1/133
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Dort temel mezhebin de temel kitaplarinda ayrintili bir sekilde tarif edilmesinden bunu
anliyoruz. Ve Mestler iizerine mesh ile ilgili su iki hususta icma oldugunu ibn-i Miinzir
“Iema” adli kitabinda bize naklediyor. Abdest ve gusliinii tamamlayarak giyip sonra
abdestini bozan herkesin onlar iizerine meshetmesi caizdir. Yine bir kimse abdest alsa
ancak ayaklarindan birini yikasa ona mestini giyse, sonra oteki ayagini yikayip ve ona
da diger mestini giydirse o kimse abdestlidir ve artik o mestler {izerine yapacagi mesh
sahihtir”.?

Biz mestler iizerine mesh konusunun alt basliklarindan olan “mestler {izerine
meshin cevazi”, “miiddeti”, “siirenin baslangic1”,“6ziir sdhiplerinin meshi”, “cevazinin
sartlar1”, “cizme tustiine mesh”, “meshedilecek miktar ve sekli” ve de“meshi bozan
seyler” konularinda Imam Ziifer ve karsi goriise ait farkli bakis acilarini sunmaya
calisacagiz.

Mestler tlizerine meshetmenin cevazi konusu yukarida gecti. “Miiddet ve
miiddetin baslangici ile ilgili olarak da; abdestli bir sekilde giyildikten sonraki ilk abdest
bozucu durumla baglar, mukim i¢in bir giin bir gece, seferi i¢in de {i¢ giin ii¢ gecedir”.30
Bu mevzularda Imam Ziifer’in bir ihtilafim tesbit edemedik. Oziir sahiplerinin meshi
konusunda Imam Ziifer’in farkli bir miitdlaasin1 gérmekteyiz. Simdi bu konuda ve

mestlerle ilgili diger konularda imam Ziifer’in goriislerini kisaca sunmaya g¢alisalim.

1.1.1.2.1. Oziirlii Kisinin Mest Uzerine Meshetmede Ozel Durumu

“Ogziirlii kisi (istihAza kam goren kadin veya yarasindan kanin akmaya devam
ettigi kisi v.b.) i¢in dort durum s6z konusudur.

1. Abdest alirken ve mesti giyerken akint1 yoktur

2. Abdest alirken ve mesti giyerken akint1 vardir

3. Abdest alirken yok mesti giyerken vardir

4.  Abdest alirken var mesti giyerken yoktur”. >

“Ug¢ Imama gére birinci durumda kisi, sthhatli insanlarmn hiikmiine tabidir. Diger

lic durumda ise namaz vaktinin ¢ikmasiyla meshi de abdestiyle birlikte bozulmus

olur.imam Ziifer’e gore ise diger durumlarda da sihhatliler gibi degerlendirilir. Ciinkii

®ibn Miinzir, Ebti Bekr Muhammed b. ibrahim, El-icm4, thk. Fuad Abdulmiin’im Ahmed, Déru’l-
Miislim, 2004, s. 35

30EI-Merginémi, a.g.e, I/131, Mevsili, a.g.e, s. I/32, Surunbildli, Hasan b. Ammadr, Niru’l-izah ve
Necitii’l-Ervah Fi’l-Fikhi’l-Hanefi, thk. Muhammed Enis Mihrat, El-Mektebetii’l-Asriyye, 2005, s. 35,
(Niru’l-izah)

1 Kasani, a.g.e, s. /138
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O’na gore: Oziirlii kimsenin temizligi ser’an muteber bir temizliktir. Akintis1 da yok
hiikmiindedir. Nitekim akintiya ragmen namazini kilabiliyor. Su halde giyme islemi
temizken (abdestliyken) gerceklesmis demektir. Dolaysiyla sihhatlilerin  hiikmiine
tabidir.Miiftabih goriis de su agidan degerlendirir. Akint1 sadece vakit iginde yok sayilir.
Buna delil de hades bulunmadig1 halde vaktin ¢ikmasiyla abdestin bozulmasidir. Artik
namaz vakti ¢ikinca 6ziirlii, akintt zamanindan beri abdestsiz sayilir. Son ili¢ durumdan
birinde olan kisinin akintis1 mesti giymeden dnce ve ona mukarin olmusoldugundan
mesti taharet lizere giymemis oluyor. Dolayisiyla abdesti mazertinden dolay1 vaktin

sonuna kadar gecerli oldugu gibi mesti de bdyledir.*

1.1.1.2.2.Meshin Cevaz Sartlar

“Meshler tizerine mesh edebilmek i¢in bazi sartlara riayet etmek gerekir. Bunlar:
Abdestli giymis olmak

Topuklarla birlikte ayaklar1 6rtmiis olmast

On iki bin adim ylirlimeye miisait ve dayanikli olmasi

Mestlerde meshi engelleyecek kadar yirtik ve delik bulunmamasi

o ~ W e

Mest giyilen ayaklarin 6n kismindan en az ii¢ (el) serce parmagi miktarinin
mevcut olmasi

6. Kendi kendine ayakta durabilecek kadar kalinca olmali

7. Daisaridan aldiklar1 suyu hemen igeri ¢ekecek bicimde olmamalr”.®

Yukaridaki maddelerden birinci madde meshedenle ilgilidir. Burada Imam
Ziiferin ihtilafina rastlamiyoruz. Dordiincii madde de ise Imam Ziiferin Imam Safii ile
ayni goriisii paylastigini goriiyoruz.

“Hanefi Mezhebinin miiftabih olan goriisiine gore tek bir mestte tic parmak
biiyiikliigiinde olmayan bir delik ve yirtik veya toplandiginda ii¢ parmak miktarini
bulmayan delik ve yirtiklar meshe mani degildir.imam Ziifer ve Imam Safii kiyas
yolunu tercih ederek: “ayaktan az bir yer dahi gériinse hades ayaga ge¢mis sayilir. Zira
ayak, temizlik hususunda tecezzi kabul etmez. Bir kisminin yikanmast icap ettgindei
hepsinin yitkanmasi icap eder” derler”.**<(J¢ Imam ise istihsan yolunu tercih etmisler ve

sOyle aciklamiglardir: Restlullah, ashabinin mestlerinin deliksiz olmadiklarint bildigi

*2Damat Efendi, Abdurrahman b. Muhammed, Mecmau’l-Enhur Fi Serh-i Miilteka’l-Ebhur, Dar-u
Thya-i Turasi’l-Arabi, yy.y, t.y, 1/49 (Mecmau’l-Enhur); Kasani, a.g.e, 1/138, Serahsi, a.g.e, 1/191
%vYavuz, Ali Fikri, islam ilmihali, stanbul, Cile Yaymevi, 2002 s. 70

% Safii, Muhammed b. idris, EI-Umm, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, t.y, 1990, 1/49; Késani, a.g.e, 1/144
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halde onlara meshetmelerini sOyliiyordu. Bu da onlara: “Az miktarda yutiklar meshe
zarar vermez,” demesi anlamima geliyor. Bir de mesh, rahatlik i¢in yikama yerinde

sayillmistir. Eger az bir acilma bile kabul edilmezse rahatlik manasi hasil olmaz”.*®

1.1.1.2.3.Cizme Ustiine Mesh

“Abdest bozulmadan ve mest lizerine mesh yapilmadan once mest lizerine
giyilen ¢izme iizerine mesh yapilabilir”.*® Ancak mestler iizerine giyilen ¢izmelere
meshedildikten sonra birinin ¢ikarilmasi durumunda hiikiim ne olacagi hususunda ihtilaf
vardir.

“Imam Muhammed’in Zahiru’r-Riviye dedigimiz eserlerinde gectigine gore,
kisi, mestler lizerine giydigi ¢izmelere meshettikten sonra birini ¢ikarsa agikta kalan
mestin ve ¢ikarilmamis olan ¢izmenin iizerine meshetmek siretiyle (ayaklara hades
gecmemesi igin) meshi yenilemis olur. Imdm Ziifer ve Hasan b. Ziyad’a gore, sadece
¢izmenin ¢ikarildigi ayaktaki meste meshedilmesi kafidir. Eba Yisuftan yapilan Asl
rivayetine gore ise diger ¢cizmeyi de ¢ikartip yeniden her iki mestin {izerine meshetmek
lazimdir. EbG Yisuf, ¢izmeyi aynen mest gibi degerlendirdigi i¢in boyle demistir. Zira
bir mest ¢ikarilinca dtekinin de hiikmii kalmaz ve ayaklarin yikanmas: gerekir. imam
Ziiferin bakisi agisindan da baslangigta bir ayaga sadece mest birine de mest ve ¢izme
giyildiginde caiz olduguna gore sonradan ortaya ¢ikan ayn1 durum i¢in de caiz olmasi
gerekir. Zahiru’r-Riviaye ise meseleyi iki ayagin temizlik bakimindan bir ayak

konumunda olmasi agisinda degerlendirmistir”.*’

1.1.1.2.4.Meshin Miktarive Yapihs Sekli

En az ii¢ parmak ile ii¢ el parmag1 miktar1 yapilir, el parmaklari, ayak parmaklari
ucuna yatik bir sekilde konarak mestlerin goncuna dogru ¢ekilir.®imam Ziifere gore bir
ya da iki parmakla da olur. Mes’ele basa yapilan mesh konusundaki gibidir”.*®

Meshi bozan seyler konusundaimam Ziiferin farkli bir goriisiinii tespit

edemedik.

% Kasani, a.g.e, 1/144

%yavuz, a.g.e, s. 72, Kasani, a.g.e, 1/143

% Kasani, a.g.e, 1/143-144; Serahsi, a.g.e, 1/102-103; ibn Niiceym, a.g.e, 1/189-190
%¥Yavuz, a.g.e, s. 70; Merginani, a.g.e, 1/131

% Kasani, a.g.e, 1/148-144; Serahsi, a.g.e, 1/183
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1.1.1.3. Sargilar Uzerine Mesh

“Sargilar lizerine mesh, caizdir. Bu bahis, “Sargilar iizerine meshin cevazi,
cevazinin sartlari, Sargilar {izerine meshin sifat1 (caiz mi? vacip mi?), bu meshi bozan
haller, bozuldugu zamanki hiikiim ve mestler iizerine yapilan meshle ayrim noktalar1”
konularini igerir”.*° Zikredilen konular igerisinde “meshin sifati” konusunda Imim
Ziifer, imameyn ve ImAm-1 A’zam arasina ihtilaf gormekteyiz.

“Sargi lizerine yapilan meshin zarar vermesi durumunda meshin
terkedilebilecegi hususunda ittifak vardir. Zarar vermemesi durumlarindaki hiikmiine
gelince; Eb Hanife’ye isnad edilen ve Asl’in rivayetinden olmayan bir goriisiine gore
yine terki caizdir. Fakat bu goriisinden dondiigii de soylenmistir. Kitabu’l- Asl’in
rivayetine gore Imam Ebd Yasuf ve Imdm Muhammed caiz degil demislerdir. Eb
Hanifenin goriisii Asl’da bildirilmemistir”.*

“Imam Ziifer ve Yakub’a gére (Eba Ydsuf)sarg: iizerine yapilan meshetmek,
zarar vermiyorsa mesh vaciptir. Delilleri ise Hz. Ali’den rivayet edilen s s3a) e yui)
Sl e mualgl sl éf‘iws e H e @J\ dm“‘Bilegimin biri kirilmist,
Resilullah’a sordum, “iizerine meshet”dedi’hadisidir.** Hadiste “iizerine meshet”
diyor. “Mutlak emir de viicip ifade eder”.* Eba Hanifenin goriisi de soyle

degerlendirilir: Farziyet ancak kesin delille sabit olur. Bu hadis ise ahad’dir”.**

1.1.1.4. Abdest Riikiinlerinin Sihhat Sartlar:
“Abdest riikiinlerinin sihhat sartlar1 sunlardir. Abdestin suyla olmasi, suyun
mutlak olmasi, temiz ve temizleyici olmasidir”.*Bu konuda Imam Ziifer’in farkli bir

goriislinii bilmiyoruz.

1.1.1.5. Abdestin Siinnetleri
“Abdestin stlinnetleri ¢coktur. Bazilar1 i¢inde bazilar1 disindadir. Disinda olanlar:

Istinca, elleri kaba daldirmadan once bileklere kadar yikamak, misvak kullanmak, niyet

0 K4sani, a.g.e, 1/150

1 Serahsi, a. g.e, I/138; Bkz. Ibn Maze, Burhaneddin, EI-Muhitu’l-Burhéni Fi’l-Fikhi’n-Nu’mani, thk.
Abdiilkerim Sami El-Ciindi, Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 2004, 1/181-182, (Muhit)

“Ibn Mace, Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid, Siinen-ii ibn Mace, Kitabu’t-Tahare, Babu’l-Mesh
Ale’l-Cebair, hadis no: 657,thk. Suayb El-Arnavut, Adil Miirsid, Muhammed Kamil Karabelali,
Abdullatif Hirzullah, Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009,(Siinen)

3 Usiil kaidesi i¢in bkz. Zerkesi, Ebti Abdillah Bedruddin b. Bahadir, EI-Bahru’l-Mubhit Fi Usiili’l-Fikh,
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 1994, 111/262-366

* Kasani, a.g.e, 1/154

*® Kasani, a.g.e, /158
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ve besmeledir. I¢indekiler ise, Uger defa her seferinde yeni bir suyla ve sag elle sirasiyla
Oonce agza sonra burna bol su (oruglu degilse) vermek, tertib (islemlerde siray1
gbzetmek), miivalat (beklemeden islemler yapmak), teslis (azalar {iger defayikamak),
teyamiin (6nce sag uzuvlar1 yikamak), yikamaya parmak uglarindan baslamak ve
parmaklart hilallemek, sakali hilallemek, basi Oonden baslayarak bir defa tiimiinii
meshetmek, kulaklar i¢-dis meshetmek ve boynu meshetmektir”.**Bu konularda imam
Ziifer’in ihtilafin1 tesbit edemedik. Yine abdestin edepleri konusuna da bir ihtilaf

nakledilmemistir.

1.1.1.6. Abdesti Bozan Seyler

“On ve arkadan cikan her sey, az da olsa kan veya safra kusmak, bayilmak,
tilkiiriikten fazla olan agizdan akan kan, c¢ildirmak, sarhosluk, burun yumusagina inen
kan, uzanarak veya bir seye yaslanarak (g¢ekildiginde diisecek sekilde) uyumak,
namazda sesli giilmek, diiblirden ¢ikan kurt, viicudun bir yerinde topaklanip akan kan
irin,sart su v.b. maddelerin mahallerinden tasmalari, agiz dolusu kusmuk ve 6ziirlii i¢in
vaktin ¢ikmasi abdesti bozar”.* Yukarida saydiklarimizin son iiciinde Imam Ziifer’in

farkli yaklagimlarini goérmekteyiz.

1.1.1.6.1. Viicudun bir yerinde topaklanip akan Kkan irin, sar1 su v.b.
Maddelerin mahallerinden tasmalari

“Viicudun bir yerinde topaklanip akan kan irin,sart su v.b. maddelerin
mahallerinden tasmalariyla abdest bozulur. Imam Ziifer’e gore tasmasa da bozulur.
Ciinkii Imam Ziiferin, “hakiki hades” tarifi diger imamlardan farklidir. O’na gére
hakiki hades, canli insandan necasetin zahir olmasidir. Ug Imamn tarifi ise “Canli
insandan necésetin ¢ikmis olmasidir” seklindedir.imam Ziifer, burada diger Imamlarin
da kabul ettigi “On ve arkadan necis bir sey goriinmesi -aksa da akmasa da- hades itibar
olunur” hiikmiine kiyasla; viicudun diger yerlerinden goriinmesinin de bundan farksiz
oldugunu savunur. Miiftabih goriise gore ise 6n ve arkadan necis bir sey goriinmesi,
aslinda igerden disariya bir ¢ikistir. Kan ise mahallinden dagilmadig: siirece bedenden

¢tkmis degildir. Zira beden kan v.s. rutubetlerin mahallidir. Ne var ki deriyle kaplidir.

% Kasani, a.ge, 1/182-222; Haddadi, Ebi Bekir b. Ali, El-Cevheretii’n-Neyyire, El-Matbaatii’l-
Hayriyye, 1904, 1/5-10.

" Kasani, a.g.e, 1/224; Yavuz, a.g.e, s. 51; Bilmen, Omer Nastihi, Biiyiik islam imihali, istanbul, Bilmen
Basim ve Yaymevi, t.y, s. 87.
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Derinin yarilmasi perdenin kalkmasidir. Kanin mahalden tagmasi degildir. Mahallinde
kaldig siirece ise necasetin bir hitkkmii yoktur. Nitekim karnimizdaki necasetlere ragmen

namaz kiliyoruz. Kusmuk meselesini de boyle miitalaa ediyoruz”.48

1.1.1.6.2. Agiz Dolusu Kusmak

“Imam Ziifer’e gore kusmugun az1 da ¢ogu da abdesti bozar. Ciinkii agiz, ona
gore viicudun dis1 hiikmiindedir. Buna delil mazmazanin orucu bozmamasidir.
Dolaysiyla kusmuk, agza ulastiginda; canli insandan necis zahir olmus(bedenin disina
da ¢ikmig) sayilacagindan hades vaki olmustur.Miiftabih goriisiin agiklamasini ise
Kasani soyle yapar: Agiz zahire gore zahirdir, batina gore de batindir. $6yle ki: mesela
oruclu tiikiiriglinii yutmakla orucunu bozmus olmuyor. Dolaysiyla kusmugun agza
kadar ¢ikmasiyla orucu bozulmaz. Yani o, igeriden igeriye bir gegistir. Orug, kusmugun
agizdan c¢ikmasiyla bozulur ki igeriden digariya ¢ikis budur. Cikis da az bir miktarla
olmaz. Ciinkii o az miktar atilabilir de tutulabilir de (atilsa ad1 “hurtc/¢ikis” olmaz).
Cok miktarda olana gelince, onun tutulmast da geri yutulmasi da miimkiin degildir.
Dolayisiyla bu, akintidir/hurticdur”.*

Konuyu bastan ele alacak olursak: “Ziifer, &3 (wlilikusmuk abdest
bozar”*°hadisini delil getirerek der ki: Hadis, azina ¢oguna bakmadan “kusmuk abdest
bozar” diyor. Hades de, necisin disar1 ¢ikmasi demek ise -ki necis ¢ikmistir- O halde 6n
ve arkadan ¢ikan az-¢ok her sey necis oldugu gibi bu da necistir ve hades vaki olur.
Diger imamlar da goriislerini sdyle aciklarlar: Eger az bir miktar dahi necis olsaydi, Hz.
Ali’nin Hz. Peygamber’den merfu olarak rivayet ettigi, gsa,ﬂfag ba g o § gl dad
Eaayl Blia b Agighl Pssm.u 4yl @:M.. 33l Jilu a3l 4 3 gibsi“abdest yedi
seyden bozulur. Idrar damlamas, agzdan tasan kusmuk, akici kan, yaslanarak
uyumak, agiz dolusu kusmuk, namazda giilmek, hades(on ve arkadan bir sey
cikmasi)”hadiste®® o da zikredilirdi. Ziifer’in zikrettigi hadise gelince orada da murad
“agiz dolusu”dur. Ciinkii “mutlak miitearef olana munsarif olur > (genel ifade,

alisilmisa/bilinene yorulur) ki o da agiz dolusudur.

8 Kasant, a.g.e, 1/233.

K asani, a.g.e, 1/234

%0 Darekutni, Siinen, Kitdbu’t-Tahare/Babun fi’l-Vudu’ mine’l-Harici mine’l-Beden hadis no: 574

5! Herevi, Ebt Ubeyd Kasim b. Selam, Et-Tuhiir, thk. ve tahric. Meshur Hasan Mahmud Selman,
Mektebetii’s-Sahabe, Cidde, 1994, Bab-u Viicibi’l-Vudi’ Miner’-Rihi ve Gayriha, hadis no: 401;
Hadisin ayrica degerlendirmesi bkz. Kari, Feth,1/44-45-46

%2 {bn Hiimam, Kemaliiddin Muhammed b. Abdulvahid Es-Sivasi, Fethu’l-Kadir, Daru’l-Fikr, Beyrut,
t.y, VIII/332; Kéasani, a.g.e, 1/234
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“Az bir miktarin disart ¢tkmasiyla da necis ¢ikmis oluyor” goriisiine gelince de
deriz ki: Bunun dogrulugunu kabul etsek bile, bu az olan miktarda zaruret vardir. Insan
bundan beri kalamiyor. Eger hades sayilirsa zorluk olur. Allah dinde bize harec
kilmamustir”.>® Burada yine Imam Ziiferin Kiyas¢1 kimligi ortaya ¢ikiyor. Miiftabih

olan gortis iseistihsana dayanmaktadir.

1.1.1.6.3. Oziirlii Kisinin Durumu

“Bu meselenin asli istihaza kani goren kadinla ilgilidir. Hanefilere gore
yarasindan kan akan kisi miistahaza gibidir. Clinkii Hanefilere gore 6n ve arka disinda
viicudun diger yerlerinden ¢ikan pislikler de abdesti bozar. Bunlar her namaz vakti i¢in
abdest alirlar”.>*Burada ihtilaf, “6ziirliiniin abdesti namaz vaktinin girmesiyle mi yoksa
¢ikmastyla m1 bozulur”? seklindedir.

“Imam Ziifer’e gore oziirlii kisinin abdesti, vaktin girmesiyle; imamAzam ve
Imam Muhammed’e gore sadece vaktin ¢ikmasiyla bozulur. ImAmEbaYasuf’a gore
vaktin hem girmesiyle hem ¢ikmasiyla bozulur. Imam Ziifer, abdeste zit olan durumun
g6z ard1 edilmesinin zaruretten dolay1 oldugunu; dolayisiyla vakit girmedikce zaruret
s0z konusu olmayacagndan bu durumun da goz ardi edilemeyecegini
sOylemistir. Eb0Ytusuf, zarureti hem vaktin ¢ikmasi hem de girmesi yoniinden
degerlendirmis ve her iki duruma da hamletmistir. Tarafeynindiisiincesi ise, fiili olarak
temizlik, nasil ki hakikatte ibadeti edadan 6nce oluyor; dyle de temizlik vakti ser’an eda
vaktinden 6nce olmali ki vaktin tiimii edaya ayrilabilsin seklindedir”.> (Eger vaktin
girmesiyle de abdest bozulsaydi namazi eda i¢in olan vakit taharetin de vakti olacakti.)

“Yukarida zikrettigimiz ihtilaflarin &nemi surada anlagilir. Oziirli ya da
miistahaza, sabah namazi vaktinde abdest aldigi zaman gilines dogunca abdesti
bozulur.imam Ziifer’e gére bozulmaz; kusluk vakti abdest alan kisinin 6glen vaktinin
girmesiyle Imam Ziifer’e gore abdesti bozulur, mezheb igerisinde tercih edilen goriise

gore bozulmaz”.*®

%3 Kasani, a.g.e, 1/234

5 Serahsi, a.g.e, 1/154

> Kasani, a.g.e, 1/241; Merginani, a.g.e, 1/144.
% Serahsi, a.g.e, I/155; Késani, a.g.e, 1/241.
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“Giines dogduktan sonra abdest alip bayram veya duha namazi kilan kimsenin
ayni abdestle dgle namazi kilip kilamayacag tartismasinda,imam Ziifer’in gériisiine

gore kilamayacagi anlaslhyor”.57

1.1.2. Gusiil
Gusiil bahsi, “gusliin tanimi, farzlari, stinnetleri, guslii vacip kilan haller, gusliin
kisimlar1 ve gusliin farz oldugu zamanlar” konularmi icerir. Burada Imam Ziifer’in

farkli bir ictihadina rastlamadik.

1.1.3. Kadinlara Ait Kan Halleri

“Kadinlara ait kan hallerinden maksat hayiz, nifas ve istihaza ahkdmidir.Hayiz,
kadinlarda dogum disinda ve belli yaslar arasinda rahimden tabii olarak gelen kandir.
Nifas, dogumu takip ederek gelen kandir. Istihaza da hayiz ve nifas hiikiimlerini tasiyan
vakitlerin disinda rahimden gelen kandir”.>®

“Kadmlarin kan halleri” bahsinin imam Ziiferin ihtilafina medar olan istihaza ile

ilgili kismin1“6ziirli kisinin abdesti” meselesi dahilinde arzettik. Simdi “hayiz ve ikiz

doguran kadmin kanimnin durumu” ile ilgili bir ihtilafin1 arzedelim.

1.1.3.1. Ikiz Doguran Kadinin Nifas Baslangic

“Ebli Hanife ve EbOYusufa gore ikiz doguran kadinin iki dogum arasinda
gordiigii kan, sahih kandir; nifas, birinci ¢ocugun dogmasiyla baslamistir. Imam Ziifer
ve Imam Muhammed’e gore ise fasit kandir; nifas, ikinci cocugun dogmasiyla baslar.
Iddetin sona ermesi de (iddeti dogurmak olan kadm igin) ikinci cocugun dogmasiyla
olur ki bunda icma vardir”.*® “imam Ziifer ve imam Muhammed’in meseleye bakislari:
Nifas, aynen iddetin sona ermesi gibi karinda olanin dogurulmasiyla ilgilidir.
Dolaysiyla sonuncu ¢ocugun dogurulmasina bagl olur. Karinda ¢ocuk varken kadin
hamiledir. Hamileyken iddetin sona ermesi diisiiniilemedigi gibi hamilenin nifash
olmasi da diisiiniilemez. Nifas, ayrica hayiz yerindedir. Bir de nifas, rahmin teneffiisii
manasia gelir. Bu teneffiis ise ancak son ¢ocugun ¢ikarilmasiyla olur. EbtiHanife ve
EbtYisuf’un gerekgesi soyledir: Nifas, eger nefsin (¢ocugun) ardindan ¢ikan kan ise ilk

dogumla kan mevcut kabul edilir; eger rahmin teneffiisiinden sonra ¢ikan kan ise yine

5 Kasani, a.g.e, 1/241-242
% Yavuz, a.g.e, s. 75-76
> Kasani, a.g.e, 1/300; Merginani, a.g.e, 1/147.
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burada da teneffiis ve kan var demektir. iddetin bitmesi boyle degildir. Ciinkii o, rahmin
tamamen bosalmasiyla ilgilidir ki burada boyle bir durum yoktur. Nifas ise ya ¢cocugun
cikmasiyla ya da rahmin teneffiisiiyle ilgilidir Ki bu iki durum da mevcuttur. Karninda
hala diger bir cocugun bulunmasiyla hamile sayilan kadininin hayizli olamayacag: gibi
nifash da olamayacagi meselesine gelince denir ki: Diger ¢cocugun rahimde bulunmasi
nifasa zit degildir. Hayzin ise hamilede goriilmesi miimtenidir. Ciinkii (daha dogum
olmadig1 i¢in) rahim agzi bu donemde kapalidir. Hay1z da rahimden gelen kanin adidur.

Bu donemde gelen az kan, rahimden degil damardan gelir”.60

1.1.3.2. Hayiz Kan

Hanefi mezhebindeki hakim goriise gore hayiz kani on giinden once kesilirse;
kadin gusletmeden ya da iistiinden bir namaz vakti ge¢cmeden kendisiyle cinsi
miinasebet caiz olmaz. Eger on giin tamamlandiktan sonra kesilirse caiz olur.Imam
Ziifer gore yine caiz olmaz ve kadin gusletmelidir. Bu ihtlafin kaynagi sudur. &b sio& ¥y
ux-ha ufli...“...temizleninceye kadar onlara yaklasmayln”61 ayetinde gecen St
kelimesi bazi kiraatlerdecu¢k(yettahharne/kadmlar iyice temizlenene kadar) seddeli
okunmustur. Imam Ziifer seddeli kiraatle amel ederek bu hilkme varmustir. Miifta bih
ise &k kelimesini tahfif iizere (seddesiz) alip on giinii tamam olanlar i¢in guslii
vacip gérmemistir.®? Merginani de seddeli kiraatin varligini gdz 6niine bulundurarak on

giinii tamam olanlar i¢in gusletmeden birlesmeyi hos gérmemistir.63

1.1.4. Teyemmiim

Teyemmiimiin mesruiyeti,kitap, siinet ve icma ile sabittir. o Teymmiim’in
tanimi, yapilis sekli, sithhat sartlari, kendisiyle teyemmiim yapilabilen seyler,
kendisinden dolayr teyemmiim yapilan seyler, teyemmiimiin vakti, vasfi/sifati,
kisimlari, sartlari-riikkiinleri, viicup sartlari, teyemmiimiin siinnetleri, teyemmiimii bozan
seyler, teyemmiim bahsi i¢inde miitalaa edilen konulardir. Simdi bu zikredilen konular

icinde Imam Ziifer’e ait ihtilafli meseleleri agmaya calisalim.

%0 Kasani, a.g.e, 1/300

61 Kur’an, Bakara, 2/222

62 Mevsili, a.g.e, 1/39

% Merginani, a.g.e, I/141; Bkz. Kasani, a.g.e, 1/481

64 Ceziri, a.g.e, s. 87; Kasani, a.g.e, 1/48; Ibn Miinzir, a.g.e, s. 36
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1.1.4.1. Teyemmiimiin Yapihs Sekli

“Teyemmiimde kollarin meshedilmesi hususunda aynen abdestte vaki olan hilaf
burada da vakidir. Imam Ziifer’e gore dirsekler meshe dahil degildir; iic Imama gore
dahildir. Burada sOylenecekler abdestte dirseklerin  yikanmasi meselesinde

islediklerimizin paralelindedir”. %

1.1.4.2. Teyemmiimiin Sithhat Sartlar:
Teyemmiimiin sihhat sartlarindan olan “su yoksa aranmasi, varsa kullanmaya
giic yetirilememesi” meselelerinin teferruatlarinda ve “niyet” meselesinde Imam

Ziifer’in farklh gortislerine muttali olmaktayiz

1.1.4.2.1. Su Yoksa Aranmasi1 Mecburiyeti

“Su, yoksa ne kadar aranacag1 meselesindeiImam Ziifer, diger {ic Imamdan farkli
bir 6l¢ii koymaktadir.Diger miictehitlere gore 6l¢ii uzaklik-yakinliktir. imam Ziifere
gdre ise vakte itibar olunur. Oyle ki kisi, vakit ¢ikmadan suya ulasabiliyorsa mesafe
uzak da olsa teyemmiim etmesi caiz olmaz ve su, yakin oldugu halde vakit ¢ikmadan
suyu elde edemiyorsa teyemmiim eder”.®®

Kasani, “bunun aciklamasi ileride gelecek” der ve “teyemmiimiin vakti”
konusunu islerken bu meseleyi soyle aciklar: “Ug ashabimiza gore eger kisiye namaz
vaktinin sonuna dogru kendisine bir milden daha az bir mesafede su oldugu haber
verilse; oraya gidip abdest almas1 durumunda namaz vaktinin ¢ikmasindan endise etse
bile gidip abdest alir ve namaz1 da vakti haricinde dahi olsa kilar. Ciinkii onlara gore
itibar mesafeyedir. imam Ziifere gére teymmiim edebilir. Ciinkii itibar, vaktedir.imam
Ziiferin goriisiiniin ash sudur: Teyemmiim, namazin vaktinde kilinabilmesi i¢in mesru
kilinmistir. O halde cenaze ve bayram namazlarinda oldugu gibi namaz1 kagirmamak
i¢in vakit esas alinip teyemmiim edilmelidir.U¢ Imama gore de soyledir: Bu namaz asil
itibariyle kacirilmis olmuyor, halefe gecmis oluyor ki o da kazadir. Halefe gecgen ise
manen kaimdir. Cenaze ve bayram namazlar1 6yle degil, onlarin (halefi olmadigindan)
gercek manada kagirilmig olurlar. Kagirma endisesinden dolayr teyemmiim gecerli

olur.%’

% Bkz. Kasani, a.g.e, 1/315
% K 4sani, a.g.e, 1/318
%7 Kasani, a.g.e, 1/343
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1.1.4.2.2. Temizbir Yerde Mahbus Olanin Durumu

“Temiz bir yerde mahbus olup da ne abdest ne de teyemmiime imkan bulamayan
kisi, sehirde ise teyemmiim eder, namaz kilar ve ¢iktiginda iade eder. Hasan b. Ziyad’in
EbtiHanife’den rivayetine gére bu kisi namaz kilmaz. Imam Ziifer’in de goriisii budur.
EbaYasuf’tan gelen rivayette EbGHanife, kilacagim1i ve iade etmeyecegini
sdylemistir.®®Ancak daha sonra ImamAzam, “bu kisi namaz kilar ve daha sonra iade
eder” goriisiine donmiistiir ki bu, EbaYasuf ve Muhammed’in goriisiidiir.®

“EbtaYasuf’tan gelen idde etmeyecegi ile ilgili rivayet soyle anlasilir: Bu kisi
aynen hasta gibihapisten dolayr suyu kullanmaktan acizdir.Dolayisiyla su, bu kisi
hakkinda yok hiikmiindedir ki bu adam teyemmiimle namaz kilmaya muhataptir. Aynen
yolculuk v.s. yerlerde oldugu gibi sonradan su kullanmaya gii¢ yetirmesi de eda edilen
namazi iptal etmez. Imam Hasan’in rivayetine gelince o sdyle degerlendirilir: Bu adam,
ne hakikaten ne de hilkmen susuz degildir. Hakikaten olmadig1 zaten agiktir. Hilkmen
de susuz olmadigina gelince; bu adam hakli olarak hapsedilmisse bu hakki 6deme
imkani vardir; yok haksiz yere hepsedilmisse Islam diyarinda zuliim devam etmez. Acz
tahakkuk etmediginden toprak onun hakkinda temizleyici olmaz.  Zahiru’r-
Rivayenin “kilip sonra idde eder” rivayeti de soyle anlagilir: Hal-i hazirda acz vardr.
Fakat -yukarida gectigi vechile — kalkma ihtimali vardir. Bu da cevaza ihtimal var
demektir. Ama kalkmama ihtimali de var. Bu da cevazin olmama ihtimali demektir. O
halde bagli oldugu icin oturarak namaz kilip da serbest kalinca iade eden kisi gibi bu da

ihtiyat geregi kilar”.”

1.1.4.2.3. Niyet

“Uc¢ Imama gore niyet, farzdir ve teyemmiimiin sihhat sartlarindandir. imam
Ziifer'e gbre niyet, teyemmiimiin sihhat sartlarindan degildir”.”" “imam Ziifer'e gore
teyemmiim abdestin halefi oldugu i¢in aslina muhalif olmamalidir. Abdestte niyet, farz
olmadigina gére bunda da olmamalidir. Miiftabihe gore teyemmiim, hakiki temizlik
degildir, sadece haccet durumunda temizlik sayilmistir. Haccet ise ancak niyetle bilinir.
Abdest ise boyle degildir. Ciinkii ondaki taharet hakikidir. Taharet sayilmasi i¢in haccet

durumu gerekmedigi i¢in niyet de gerekmez. Bir de “teyemmiim” kelimesi ash

% Kasani, a.g.e, 1/326
% Serahsi, a.g.e, 11220
0 Kasani, a.g.e, 1/326
™ Merginani, a.g.e, I/125; Kasani, a.g.e, 1/331
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itibariyle “kasit”’manasina gelir. Kasit da niyetsiz tahakkuk etmez. Abdest ise boyle

degildir. O, “vedéet” (parlaklik, giizellik) ten gelir ki bu, niyetsiz de olur”."”

1.1.4.3. Teyemmiimii Bozan Seyler

“Genel olarak abdesti bozan her sey ve kullanmaya gii¢ yetirilebiliyorsa goriilen
su, teyemmiimii bozar”.”

Teyemmiimii bozan seylerde Imam Ziifer, “teyemmiimlii iken dinden ¢ikanin
teyemmiimii” hakkinda ve “teyemmiimlii kisinin abdestli olanlara namaz kildirmas1”

bahislerinde farkli ictihadda bulunmustur.

1.1.4.3.1. Irtidad Meselesi

“Miisliiman kisi, teyemmiim etse ve sonra dinden ¢iksa teyemmiimii bozulmaz.
Oyle ki Islam’a déndiigiinde o teyemmiimle namaz kilabilir. Imam Ziifer’e gore
teyemmiim ibadet oldugu icin kiifiir, baslangigta teyemmiime mani oldugu gibi
devamda da olur. O teyemmiimle namaz kilmamaz”.”*

“Imam Ziifer’e gére Islam, baslangigta teyemmiimiin sihhat sarti oldugu gibi
devamda da Oyledir. Dolaysiyla O, baslangic ve devami biitlinlestirici bir illetle
birlestirmis oluyor. O’na gore teyemmiim gergekte temizleyici olmadigi halde namaz
ve namaz gibi temizliksiz yapilamayan ibadetleri eda edebilmek igin temizleyici
sayllmistir. Bu ibadetler de kafir i¢in tasavvur edilemeyecegine gore taharetin kiifiirle
birlikte devam etmeyecegi anlasilir. Miiftabih goriisiin agiklamasi soyledir: Teyemmiim,
sahih bir temizlik olarak vaki olmustur, dolayisiyla riddetle bozulmaz. Ciinkii riddetin
eseri ibadetlerde goriiliir. Teyemmiim ise bizce ibadet degildir, fakat temizleyicidir.
Riddet ise temizleyicilik vasfini bozmaz. Abdestin vasfini bozmadig1 gibi... Ibtida
(baslangic ) ve beka arasindaki farka gelince: Teyemmiimli iken kisi kafir olsa da
haccet ihtimali devam ediyor. Ciinkii kisi Islam’a mecburdur (Miisliiman olursa ibadete
mecbur olacagi i¢in temizlige haccet var). Ser’i usiile gére yakinen sabit olan bir sey bir
fayda beklentisiyle baki sayilir. (teyemmiim yakinen sabit idi ve burada tekrar islam’a
girme beklentisi var). Devamda bu boyledir. ibtidaya gelince kiifiirle birlikte taharet
meydana gelmez. Ciinkii teyemmiimiin temizleyici kilinmasi bir haccetten dolayidir.

Hal-i hazirda da kiifiir var oldugu i¢in haccet, yakinen zail olmustur. Kisinin mevcut din

72 Kasani, a.g.e, 1/331; Serahsi, a.g.e, 1/212
" Seybani, a.g.e, 1/114-115; Merginéni, a.g.e, 1/126; Mevsili, a.g.e, 1/30.
™ Kasani, a.g.e, 1/333; Serahsi, a.g.e, 1/211; ibn Maze, a.g.e, 1/163
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ve itikad1 bir de Islam’a girmede zorlama olmadig1 goz oniinde bulundurulacak olursa
haccetin yakinen sabit olmadigi anlagilir. Yakinen sabit olmayan bir sey de bir fayda

vehmiyle sabit sayllmaz”.75

1.1.4.3.2. Teyemmiimlii Kisinin Abdestlilere Namaz Kildirmasi

“Teyemmiimlii kisi abdestlilere yanlarinda su olmadigr bir halde namaz
kildirirken onlardan biri -imam ve cemaatin namaz bitinceye kadar haberleri yok- suyu
goriirse o kisinin abdesti bozulur.iImadm Ziifer’e gore bozulmaz (bu ayni zamanda
EbitYusuf’tan gelen bir rivayettir). Ciinkii o, abdestlidir. Suyu gérmek onun abdestini
bozmaz. Onun namazinin bozulmasi Imadmin namazinmn bozulmasiyla olur. Imamin
namazi ise sahihtir. Miiftabih goriisiin agiklamasi da sOyledir: Temizlikte asil madde
olan suyun elde edilmis olmasiyla bu kisiye gére artik Imamin teyemmiimii gecersizdir.
Ciinkii asil varken halefin hiikmii kalmaz. Yani bu kisiye gére Imamimn namazi
bozulmustur. O halde kendi namazi da bozulmustur. Kible meselesinde oldugu gibi...
Imam ve muktedi, (imama uyan) kibleyi arastirip farkli yonlere déndiiklerinde muktedi,
Imamin yanhs tarafa dondiigiinii bilebile ona tabi olamadig1 gibi burada da durum

boyledir”.”

1.2. HakikiTaharet Konular:
Hakiki taharetnecéasetten taharete denir. Su {i¢ ana baslikta incelenebilir.
“Necasetin kisimlar”, “degdigi yeri necis yapacak necaset miktar1” ve “kendisiyle

necasetin giderilebilecegi seyler”.

1.2.1. Necasetin Kisimlari

“Bedenden ¢ikmasiyla abdest veya gusliin gerektigi, insan viicudundan ¢ikan her
sey necistir”.”’

Bu babta “eti yenen hayvanlarin diskilar1”, “esegin artig1 olan suyla abdest alinip
sonra da teyemmiim yapildig1 durumlarda hangisi 6nce yapilir”, “kullanilmis suyun

hiikmii”, “kullanilmig sayilmasinin sebebi”, “cliniip kisinin daldigi kuyunun durumu”

konularinda imam Ziifer’in ihtilaflarmi griiyoruz.

® Kasani, a.g.e, 1/334
76 Kasani, a.g.e, 1/334; Serahsi, a.g.e, 1/217
" Kasani, a.g.e, 1/361
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1.2.2. Eti Yenen Hayvanlarin Diskilar:

“Ulemanin geneline gére digkilarin tiimii necistir. Imam Ziifer’e gore eti yenen
hayvanlarin diskilar1 tahirdir. Bu, ayn1 zamanda imam Malikin de g:,rt')rl'isl'idl'ir.78 Fahis
miktarda olmadik¢a namaza mani degildir”.79 “Imam Ziifer, goriisiinii sahabelerden bazi
genclerin evlerinde ve seferdeyken tezeklere atis yaptiklari rivayetiyle delillendirir ve
“eger necis olsaydi ona dokunmazlardi” der. imam Malik de tezegin Medine halkinin
yakacag1 olmasiyla goriisiiniidelillendirir.Hanefi mezhebinin tercih edilen goriistiniin
kaynagi da Abdullah b. Mesud su rivayetidir. ¢walll J&8 43a\al ale ke A
O ) Qb Ay LAl canaad) 380 A5 cioea, alals 08 sl &6 ”Hz. Peygamber,
ihtiya¢ gidermege ¢ikti, benden ii¢ tas istedi. Ben de iki tas bir de tezek getirdim.
Taslar1 alip tezegi atti ve o, pistir dedi.” 80 Ayrica tiksindirici ve pis kokuya
dontistiigiinden selim fitratlarin ondan tiksinmesi ve ondan sakinmanin da miimkiin

. A A 1
olmasi nedeniyle onda necisetmanas: meveuttur”.®

1.2.3. Esegin Artig1 Olan Su ve Onunla Abdest

“Esegin artigi meselesinde delillerin tedruzu yiiziinden tevakkuf edilmistir.
Bundan dolay1 esegin artigi i¢in “siipheli” denmistir. Bu artikla abdest alinmasi
gerektiginde ihtiyat yolu secilerek yaninda teyemmiim de yapilmasi vacip goriilmiistiir.
Ciinkii eger abdest caiz olmus ise teyemmiimiin zarar1 yoktur, abdest caiz olmamissa
namaz, teyemmiimle kilmmus olur. Hangisi énce yapilirsa caizdir. Imam Ziifer’e gore
abdestin 6ne alinmasi sarttir. Clinkii bir kimseyaninda su varken teyemmiim yapamaz.
Once suyu kullanmali ki susuz kalmis gibi olsun. Miiftabih olan goriis sahiplerine gore
de burada ihtiyat abdest ve teyemmiimiin sirayla yapilmasinda degil birlikte

yapilmasindadir”. 82

78 Kasani, a. g.e, 1/366; Ibn Abdilberr, Ebi Amr Yusuf b. Abdillah El-Kurtubi, EI-Kafi Fi Fikh-i Ehli’l-
Medine, thk. Muhammed Ahyed, Mektebetii’r-Riyad, Riyad, 1980, 1/160

" Serahsi, a.g.e, 1/116

8 Tirmizi, Muhammed b. Isa, Siinen-ii Tirmizi, Ebvabii’t-Tahare/Babun fi’l-Istinca bi-Hacerayn hadis
no: 17, thk ve ta’lik. Ahmed Muhammed Sakir, Muhammed Fuad Abdulbaki, Muhammed Atve,Sirket-ii
Mektebet-i ve Matbaat-i Mustafa, Misir,1975 (Siinen); ibn Hanbel, Ahmed b. Muhammed, Miisnedii’l-
imam Ahmed b. Hanbel, Miisned-ii Abdillah b. Mes*id, hadis no: 3685, thk. Suayb El-Arnavut, Adil
Miirsid ve Digerleri, Miiessesetii’r-Risale,Beyrut, 2001

81 K4sani, a.g.e, 1/366

8 Kasani, a.g.e, 1/379; Serahsi, a.g.e, 1/97
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1.2.4. Kullanilms (Miistamel) Su
“Kendisiyle bir hadesin (hiikkmi pislik) giderildigi veya kurbet (ibadet/Allaha
yaklagmak) kastiyla beden iizerinde kullanilmis suya miista’mel su denir”.®® Kullanilms

su ile ilgili {ic konuda Imam Ziifer’in farkli yaklasimlarii gérmekteyiz.

1.2.4.1. Kullanilmis Suyun Hiikmii

“Imam Muhammed’in imdmAzamdan rivayetine gore miistamel su, temizdir,
temizleyici degildir. Safii de bu goriisii almustir.**EbaYsuf’un rivayetine gdre ma-i
miistamel, hafif necasettir. Hasan b. Ziyad’mn rivayetine gore galiz necasettir.imam
Ziifer’e gore suyu kullanan kisi eger abdestli idiyse bu su, hem temizdir hem de
temizleyicidir. Eger abdestsiz idiyse temizdir ama temizleyici degildir. Bu ayni
zamanda imam Safiinin de griisiidiir. Diger bir goriisiine gore herhalukarda temizdir
ve temizleyicidir.2*imam Malikin gbriisii de budur. ¥

Burada Imam Malik’in gériisiiyle ilgili bir diizeltme yapmak gerekirse; Maliki
Kitaplarina baktik ve bu konuda iki goriisii rivayet edilmekle beraber, bagka su varken
kullaniminin mekruh sayildigini gé')rdl'jk.88

Kasani,ma-i miista’mel meselesini Belh Alimlerinin tahkik ettiklerini, onlarin
tahkiklerine gore ImamAzam ile EbaYdsuf'un “necis” dediklerini, Imam
Muhammed’in de,“temizdir temizleyici degildir’hiikmiinii verdigini sOyler. Irak
Alimlerinin ise tahkik etmediklerini sOyledikten sonra tahlile baslar ve soyle devam
eder: “Temizleyici oldugunu sdyleyenlers 4wddi ¥ Jsgh slali“(renk, tat ya da
kokusunu degistirmedikge) su, temizleyicidir, hicbir sey onu

necisetmez”®*hadisinidelil getirerek: “kullanimdan sonra bir degisme yoktur. Ciinkii

8 Merginani, a.g.e, 1/104

8 Rafii, Abdulkerim b. Muhammed, Fethu’l-Aziz bi Serhi’l-Veciz, Daru’l-Fikr, Beyrut, ty, s. 1/111;
Ciiveyni, Imamu’l-Harameyn Abdiilmelik, Nihyetii’l-Muttalib Fi Dirdyeti’l-Mezheb, thk ve fihrist:
Mahmud Ed-Dib, Daru’l-Minhéac, 2007, 1/231, (Nihayetii’l-Muttalib); Gazzali, Ebi Himid Muhammed
b. Muhammed, El-Vasit Fi’l-Mezheb, thk. Ahmed Mahmud Ibrahim, Mehmed Tamer, Daru’s-Selam,
Kabhire, 1996, 1/114

8 Ciiveyni, a.g.e, 1/231; Gazzali, a.g.e, 1/114

8 Rafif, a.g.e, 11271

8 Kasani, a.g.e, 1/389

8Bkz. Ruayni, Semsuddin Ebu Abdillah Muhammed, Mevéhibii’l- Celil Fi Serh-i Muhtasari’l-Halil,
Daru’l-Fikr, Beyrut, 1992, 1/66.

% Tahavi, Eba Ca’fer Ahmed b. Muhammed, Serh-u Maani’l-Asar, Kitdbu’t-Tahare/Babu’l-Mai Yekau
fihi’n-Necése hadis no: 2, Alemii’l-Kiitiib, Beyrut, 1994; Ebii David, Siileyman b. El-Es’as Es-Sicistani
(6.275/889), Siinen-ii Ebi David, Kitibu’t-Tahare/Babun fi bi’r-i Buzéa, hadis no: 67, thk. Suayb El-
Arnavut, Muhammed Kamil Karabelali, Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009.
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bu, temiz bir uzva degmis temiz bir sudur. Temiz bir elbisenin kendisiyle yikandig: su
necis olmadig gibi bu su da necis olmaz” derler.

“Temiz bir uzva degmis” soziine delil, abdestsiz kisinin hakikaten ve hiikmen
temiz oldugudur. Buna da delil gosterecek olursak; abdestsiz kisi, hakikaten temizdir;
¢linkii bu durumda ne hissen ne de miisahedeten goriiniirde bir necaset yoktur. (zaten
olsa bu suyun ad1 ma-i miista’mel olmaz, necis su olur) Hiikmen de temizdir, delil de
sudur: Restlullah, Medine sokaklarindan gegerken Huzeyfe b. El-Yemani’ye rastlamis,
onunla tokalasmak istemis o da ciinliplik mazeretiyle Restlullah ile tokalagsmaktan

imtina edince Allah Restlii, ona: (b ¥ Gedall &“Mi’min necis olmaz” ®

buyurmuslardir”. ™

“Imam Muhammed’in gériisiine yani “temizdir temizleyici degildir” hiikmiine
gelince; agiklamasi sdyledir: Clinkii bu suyla abdest alindig1 zaman namazi eda i¢in bir
nevi kurbet (Allaha yakinlagsma) vardir. Kurbet kastiyla olursa su, miistamel sayilir.
Hadislerde sabit olmustur ki, namaz i¢in alinan abdest giinahlarin izalesine vesile olur.
Yani bu giinahlar o suya intikal eder. O halde bir nevi maddi pislik bulasabilir. Nitekim
sadaka olarak verilen mala da “insanlarin yikantis1” denmistir.

Imam Ziifer’in goriisii hatirlayacak olursak; “suyu kullanan kisi eger abdestli
idiyse bu su, hem temizdir hem de temizleyicidir. Eger abdestsiz idiyse temizdir ama
temizleyici degildir” seklindeydi. Imam Ziifer’in gériisii, sdyle aciklamir: Ciinkii bu
suyla namazin cevazina mani bir mana giderilmistir ki o da hadestir. Su da hadesin
giderilmesiyle miistamel olur. O halde hades bedenden suya intikal etmis olur. Ayrica
hades ve habes eger mahall’in sifatlarindan ise sifatlarin intikal etmesi muhaldir. Fakat
bu (hadeslik ve habeslik), mahalde tutunan ayni necislere hiikmen katilmistir. Hakiki
ayniler de intikal edebilirler. Keza ser’an ilhak edilenler de bdyledir. Iste bir suda bu iki
manadan biri olursa artik o, mutlak su degildir.Necis oldugunu savunanlar da su hadise
dayanirlar, U e 4@ Judin ¥y adl) plal) & 28381 1% YSizden hi¢ kimse durgun suya
bevletmesin ve onda ciiniipliigiinii de gidermesin”gZCOk suda yikanma hususunda
icmamiz olduguna gore burada Hadis, az suda yikanmay1 haram kiliyor. Eger az su,
yikanan seyin necasetiyle necis olmuyor olsaydi burada nehyin bir manasi olmazdi.

Ciinkii temizin temize atilmasi haram degildir. Fakat temiz olani necis etmek haramdir.

% jbn Hanbel, Miisned, Tetimmetii’l-Ensar/Hadis-ii Huzeyfe b. El-Yemani, hadis no: 23264

! Kasani, a.g.e, 1/392

% Herevi, a.g.e, Babu’t-Tagliz fi Necaseti’l-M4a’,hadis no: 160; ibn. Hibban, Sahih, Kitibu’t-Tahare, El-
Miyéah, hadis no:1257
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Dolaysiyla burada temiz suyun i¢inde yikanmak suretiyle ile necis yapilmasindan nehiy
vardir. Bu da az suda yikanmanin onu necis kilacagini gosterir”.*®

Bu konuda bu kadar uzun agiklama yaptiktan sonra Miiftabih olan gorisi
zikretmek artik zaruri oldu zannederiz. “lrakHanefi Alimleri imam Muhammed’in
rivayetinde karar kilmuslardir”. * "Maveraiinnehir Alimleri de aym gdriisii tercih

etmislerdir”.®

1.2.4.2. Suyun Miista’mel Sayilmasinin Sebebi

“Eb0Hanife ve EbaYtsuf’a gore su, iki seyden biriyle miistamel olur. Ya
hadesin izalesiyle ya da ibadet kastiyla olur.Imdm Muhammed’e gore sadece ibadet
kastiyla, Imam Ziifer ve Imam Safiiye gore de sadece hadesin giderilmesiyle

kullanilmis saylhr”.96 Meselenin teferruati yukarida gectigi gibidir.

1.2.4.3. Ciiniip Kisinin Daldig1 Kuyudaki Suyun Durumu

“Bir kimse eger temiz olur da su kovasini ¢ikarmak ya da serinlemek i¢in bir
kuyuya dalmigsa bu su —icmaen- miistamel olmaz.Ciinkiiburada ne ibadet kast1 ne de
hades giderilmesi s6z konusu degildir. Eger (temiz oldugu halde) gusiil niyetiyle
dalmigsa iic Imama gore miista’'meldir. Imam Ziifer ve Imam Safiiye goérehades
giderilmesi s6z konusu olmadigi i¢in miistamel olmaz”. 9 Mesele yine yukarida
acikladigimiz gibidir. Bu {i¢ konudaki degisik ictihadlar ve ¢ok genis tahlil ve

tartismalar1 mezheplerin yukarida isaret ettigimiz muteber kitaplarina havale ederek

geciyoruz.

1.2.5. Degdigi Yeri Necis Yapacak Necaset Miktar:
“Necaset ya bir stvinin i¢ine diismiistiir ya da namaz kilinacak yer, elbise ve
bedenden birine bulasmistir”. ® Bir sivinin igine necésetin diismesi durumuyla ilgili

Imam Ziifer’in bir ihtilafina rastlamadigimizdan diger konulara geciyoruz.

% Kasani, a.g.e, 1/392-393

% Haddadi, Cevhere, 1/15; Menbeci, Cemaluddin, El-Liibab fi’l-Cem’i Beyne’s-Siinneti ve’l-Kitab,
thk. Muhammed Fazl Abdiilaziz, Daru’l-Kalem, Beyrut, 1994, s. 1/48

% Kasani, a.g.e, 1/389

% Kasani, a.g.e, 1/396

% Kasani, a.g.e, 1/399

% Kasani, a.g.e, 1/402
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1.2.6. Necasetin Elbise Veya Bedene Bulasmasi Durumu

“Elbise veya bedene bulasan necaset ya hafiftir ya da galizdir; ya azdir ya da
coktur. Az miktarda olan necaset (el ayasi1 genisligine varmayan) ister hafif ister galiz
olsun namazin sthhatinemani degildir. Bu, istihsana goredir. Kiyasa gore ise mani olur
ki bu da imam Ziifer ve Imam Safii’nin goriisiidiir. Ancak goriilemeyecek derecede olsa
ya da sakinilamayacak gibi olsa 0, baskadir”.*

“Kiyas agisindan bakilirsa: Hiilkmi necasetten temizlenmek namazin sihhat sarti
oldugu gibi hakiki necasetten temizlenmek de namazin sihhat sartidir. Bu sart az bir
hadesin varligiyla yok oluyorsa az bir necasetin varhigiyla da yok olur demektir.Istihsan
delili ise soyledir: Oncelikle Hz. Omerin “tirnagim kadar olan miktar” namaza mani
olmaz aciklamasi vardir. Sonra, necasete konup akabinde namaz kilanin elbisesine
konan sinek 6rneginde oldugu gibi az miktar necasetten sakinmak imkansizdir. Eger bu
miktar affedilmezse insanlar i¢in zorluk olur. Hadeste boyle bir belva (bela) yoktur.
Ayrica necaseti tam gidermedigi halde su kullanilmaksizin tagla istinca yapilirsa
namazin sihhatine hiikkmediyoruz. Hatta dyle ki bu durumdaki kisi suya oturacak olsa

suyu ifsad eder. Bu da gosterir ki az miktar, affedilmistir”.*®

1.2.7. Namaz Kilinacak Yere Necaset Bulasmasi Durumu

1.2.7.1. El ve Dizlerin Kondugu Yere Bulagsmasi Durumu

“Namaz kilinacak yere necaset degmisse bakilir.Eger miktar az ise hangi azanin
kondugu yer olursa olsun zarar vermez. Cok ise yine el ve dizlerin kondugu yer igin bir
zarar s6z konusu degildir. Imam Ziifer ve Saﬁi’ye101 gore namaz sahih olmaz. Ciinkii
namazin riikiinlerinden biri necasetle birlikte eda edilmis oluyor. Elbise, beden ve
kiyamda durulan yerde bulunan necasetle birlikte namaz, nasil sahih degilse burada da
olmamas1 lazimdir.Mezhepte tercih edilen goriisiin agiklamasi ise sOyledir: Elleri ve
dizleri yere koymak riikiin degildir. Eger secdeyi bunlar1 kullanmadan yapmak miimkiin
olsaydi sahih olurdu. Buradaysa tarik-i evla ile olur (az miktarda necéasete ragmen

yapmak, terk etmekten iyidir). Kiyama gelince o, riikiindiir. Necis elbise ve necis

% Kasani, a.g.e, 1/428, Ayrint1 i¢in bkz. imrani, Ebu’l- Hiiseyn Yahya, El-Bey’an Fi Mezhebi’l-imam
Es-Séfii, thk. Kadsim Muhammed En-Nri, Daru’l-Minhac Cidde, 2000, 1/32

100 K 4s4ni, a.g.e, 1/429; Serahsi, a.g.e, 1/115

1% Miizeni, ismail b. Yahya, Muhtasaru’l-Miizeni (Safii’nin EI-Umm Kitabiyla beraber basilmus olarak)
Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1990, VII1/111
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bedenle namaza baglayamadigi gibi kiyama durdugu yerin necis olmasi da namaza

engeldir.%?

1.2.7.2. Secde Edilecek Yere Necaset Bulasmasi Durumu

“Secde edilecek yere necaset bulasmigsa imam Muhammed ve EbaYtsuf’a gore
secde sahih olmaz. Ciinkii farz olan, alinla secde yapmaktir. Alnin miktar1 da dirhem
miktarindan biiyiiktiir. Dolaysiyla af kapsamina girmez. imdmAzam’dan yapilan bir
rivayete gore de caiz olur. Zira alnin secdesi i¢in farz olan miktar, burun ucu kadardir,
bu da dirhemden kiigiiktiir, dolaysiyla sahih olur. Diger bir rivayette de sahih olmaz
demistir. iImam Ziiferin goriisii de yine sahih olmayacag1 yoniindedir. Ciinkii secde

riikiindiir”. 2%

1.2.8. Kendisiyle Necasetin Giderilebilecegi Seyler
Kendisyle necaset giderilebilek seyler konusunda ii¢ yerde Imam Ziifer’in

ihtilafin1 gordiik.

1.2.8.1. Necasetin su disinda bir siviyla giderilmesi
“ImamAzamve ImamEbaYasuf’a gore necaset, su disinda bir seyle giderilebilir,

104 ve Imam Muhammed’e gore ise giderilemez.imam

Imam Ziifer, Imam Safii
Muammed ve Ziifer’in goriisii soyle agiklanir: Suyun temizleyiciligi kiyasa aykiri
olarak ser’an sabit olmustur. Zira kiyasa gore su, necisle ilk temasinda necis olur. Necis
olan bir seyle de taharethasil olmaz. Fakat seriat, kullanim halindekisuyun necéasetine
itibar etmemistir. Bu konuda baska seyler su gibi sayilmamustir.imamAzam ve
ImamEbaYdsuf'un gériisleri su acidandir. Su, akiskan ve ince oldugu icin elbisenin
aralarina girer, necasetin i¢ine niifuz eder, kesif ise inceltir ve incelmis olan bu
necasetler stkma ile ¢ikarilir. Sivilar da bu ozellikleriyle temizleyicilikte su gibidir.
Hatta bazen sudan daha evla olabiliyorlar. Nitekim suyun ¢ikaramadigi bazi renkleri

¢ikarmada sirke kullanilmaktadir”.*®

102 K 4s4ni, a.g.e, 11434

103 K 4s4ni, a.g.e, 1/435; Serahsi, a.g.e, 1/364
104 fmrani, a.g.e, 1/17

105K asani, a.g.e, 1/438



46

1.2.8.2. Yere Degen Necasetin Kuruyup Eserinin Kaybolmasi

“Bir yere bir necaset bulasir, sonra kurur da eseri kaybolursa o yer istiinde
namaz kilmabilir. Imam Ziifer ve Imam Safii’ye 106 gore kilinamaz. Ciinkii burada
necaseti izale edecek bir sey yoktur. Dolaysiyla burada teyemmiim yapilamadig1 gibi
namaz da kilmamaz”.'® Miiftabih goriisin delilleri soyledir: Oncelikle gbjf\ HES
w“yerin temizlenmesi kurumasiyladir’'® hadisi vardir. Bu toprakta teyemmiimiin
caiz olmamasi “temiz toprak” kaydinin kitabin nassiyla sabit olmasindandir. Sadece
Hadisce sabit olan ile eda edilmis olmaz.*® Ayrica burada iki durumdan s6z edilebilir.

Birincisi durum: Bu yer, aslinda temiz olmuyor. Fakat pisligin ¢ogu gidip az
bir sey kaliyor ki bu da zaruretten dolayr affedilir. Bu yiizendir ki su degecek olsa
necaset geri doner.

Ikinci durum: Yer gergekten temiz olmustur. Ciinkii esyayr degistirip kendi
tabiatina doniistiirmek topragin bir 6zelligidir. Bu necaset de zamanla topraga doniismiis
olur. Bu agidan necaset tamamen gitmis olacagindan buraya tekrar su degse denecaset

geri gelmez”.11°

1.2.8.3. Mest Ya Da Ayakkabiya Bulasip Kurumus Olan Necasetin Durumu

“Mestlere yapistiktan sonra kuruyup da renk ve eseri kalan hayvan tersi, insan
diskisi, sirkin, kan ve meni gibi maddeler mestin yere siiriilmesiyle temizlenmis olur.
Bu, imdmAzam ve EbaYasuf'un goriisiidiir. imam Ziifer ve Muhammed’e gore meni
hari¢ digerleri ancak yikamakla temizlenmis olurlar.Ciinkii pislik mestin igine islemistir.
Kuruduktan sonra bu necasetin meste bitisik kaldigi goriiliiyor. Elbise ve yaygida
oldugu gibi ancak yikamakla temiz olur. Bu, kiyasin neticesidir.EbiHanife ve
EbaYsuf ise istihsana gore hiikiim vermislerdir. Su hadis de Onlarin delilleridir. (b3 \3!
G ) Lah ) ggdabe 4—,\3~ N1 “Birisi mestleriyle eza (pislige) basarsa onlarin temizleyicisi

topraktir.” 1 Bir de deri, salabetli oldugu icin necaseti ¢ok az gecirir. Sonra

106 Maverdi, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed, El-Havi’l-Kebir fi Fikh-i imam Es-Safii, thk. Ali
Muhammed Muavviz, Adil Ahmed Abdiilmecud, Daru’l-Kiitiibil-Ilmiyye, Beyrut, 1999, 11/263, (EI-
Havi)

107 Merginani, a.g.e, I/151; Kéasani, a.g.e, 1/441

1% fbn Ebi Seybe, Ebu Bekr (6.235/849), El-Kitabii’l-Musannef Fi’l-Ehadisi Ve’l-Asar, Kitabii’t-
Taharat, hadis no: 624, thk. Kemal Ytsuf El-Hit, Mektebetii’r-Riisd, Riyad, 1988, (Musannef)

19 Merginéni, a.g.e,l/151

110 Kasani, a.g.e, 1/441; Serahsi, a.g.e, I/

" Ebti Davud, Siinen, Kitabu’t-Tahare/Babun fi’l-Eza Yusibu’n-Na’le, hadis no: 386



47

kurudugunda da cirmi onu g¢eker. Ovalandiginda da zail olur gider”. ' Bedaiu’s-

Sanai’de imam Ziifer’in bu konuda bir agiklamasina rastlamadik.

12 Merginani, a.g.e, 1/149; Bkz. ibn Maze, a.g.e, 1/163



IKiNCi BOLUM
2. NAMAZ KiTABI

“Salat, sozlikte dua manasina gelir. 3a(sa-1a) maddesinden miistaktir”. !

“Istilahta ise, takdir edilmis vakitlerde belirlenmis sartlarla belirli zikir ve 06zel
riikiinlerden ibarettir”.?

“Namazin farziyeti Kitap, Siinnet, icma ve akil ile sabittir”.a“Namaz, bes

vakittir. Namazin bes vakit olusu da yine Kitap, Siinnet ve icma ile sabittir”.*

2.1. Namazin Farzlan

“Namazin farzlari on ikidir. Bunlarin altis1 namazin disinda bulunur ki bunlara
sart denir. Altis1 da namazin icinde bulunur, bunlara da riikiin denir”.® “Riikiinler
sunlardir. Iftitah tekbiri, kiyam, kiraat riik, siicid ve namazin sonunda tesehhiid miktar
oturmaktir”.®Simdi riikiinler konusunda Imam Zifer’in ihtilaflarmi gegtigi yerlere

bakalim.

2.1.1. Namazn Riikiinleri
Namazin riikiinleri konusunda Imam Ziifer’in ihtilaflarmin gectigi yerlerisu

bagliklar altinda ele alabiliriz.

2.1.1.1. Secde Azalari

“U¢ Imam, secde riikniiniin, yiiziin bir kismu ile yerine gelebilecegi
goriisiindedirler. Imam Ziifer ve Imam Safii’ ise secdenin yiiz, iki el, iki diz kapag: ve
iki ayak olmak lizere yedi aza lizerine yapilmasi gerektigini soylerler. Onlar Hz.
Peygamberden rivayet olunan suhadisi delil getirmislerdir. % a}-“" A e -\Mﬂ\u“ﬂf‘
Cadil) il oy 8N cpally Al e ey il 4g2ad“Resalullah: Ben yedi kemik iizere

'Réazi, a.g.e,s. 178

2Ciircan, Seyyid Serif Ali b. Muhammed, Mu’cemii’t-Ta’rifat, thk. Muahammed Siddik Minsavi,
Kahire, Daru’l-Fazilet y, s. 114 (Ta’rifat)

*Kasani, a.g.e, 1/455

* Kasani, a.g.e, 1/460

*Yavuz, a.g.e, s. 99

®Merginani, Hidéye, 1/182

"Sirbini, Muhammed b. Ahmed el-Hatib, Mugni’l-Muhtac il4 Ma’rifet-i Maani Elfaizi’l-Minhic,
Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut,1994, 1/372, (Mugni’l-Muhtac)
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secde etmekle emrolundum dedi ve eliyle burnunun iistiinii, iki elini, iki dizini ve
iki ayagmnm uglarm gosterdi”.*Miiftabih goriisiin agiklamasi da s6yledir.Emir, belli
bir uzvu tayin etmeksizin mutlak olarak secdeye taalluk etmistir. Ayrica yiiziin bir

kisminin tayininde icma vaki oldugu i¢in baskasinin tayini caiz olmaz. “Ayrica Kitabin

mutlak’mn haber-i vahidle takyidi caiz degildir.”

: . 10
icma) amel ederek; bunu siinnetin beyanina yorariz”.

Biz bu iki delille (secde emri ve

2.1.1.2. Hastahk Halinde Kiraati Eda Sekli

“EbuHanife’den yapilan rivayete gore hasta bir kimse kiraat yaparken kerahet
olmaksizin diledigi gibi oturur. EbGYuGsuf’tan yapilan rivayete gore tekbir alirken
bagdas kurar, rikkii yapmak istediginde sol ayagini yatirir ve {istiine oturur. Imam
Zifer’e gore namazin timiinde sol ayagimi yatirir. Kasani’ye gore sahih olan
EbtHanife’nin goriistidiir. Clinkii hastalik 6zrii riikiinleri bile diisiiriiyorsa, hey’etleri de
diisiirecegi ac¢iktir”.'* Bu konuda Imam Ziifer’’in gerekcesine muttali olamadiksa da
Ebd Leys’in “bunda fetva Ziifer'e goredir” rivayetine muttali olduk.*? Calismamizin
basinda bahsettigimiz “Imam Ziifer’in ibadetler alaninda mezhepte miiftabih olarak

kabul edilen goriisii” budur.

2.1.1.3. Kiraati Olmayanin (Ummi) istihlafi

“Namaz icinde abdesti bozulan Imamin baskasin1 kendi yerine gecirmesine
istinlaf denir”.*® “Umminin 6ne gegirilmesi caiz degildir. Eger ilk iki rek’ati kari’
(okumay1 bilen) kildirip da abdesti bozulsa yine iimmiyi gegiremez.imam Ziifer’e gore
bu durumda {immiyi gegirebilir. Ciinkii kiraat farzi yerine gelmistir”.**Son iki rekatta
immi ile kari’ bir sayilir.Buna karsihk Kasani, imamete elverigli olmayanin one
gecirilmesi amel-i kesir sayilacagindan Imamm dolayisiyla da cemaatin namazinin

bozulacagini soyler”. > Bu mesele Bedai’de namazi bozan seyler faslinda istihlaf

® Buhari, Muhammed b. ismail, El-CAmiu’l-Miisnedii’s-Sahihu’l-Muhtasar, Kitibu’l-Ezan/Babu’s-
Sticadi Ale’l-Enf hadis no: 812, thk.Muhammed Ziitheyr b. Nasir En-Nasir (Mustafa Dib El-Buga’nin
ta’likleriyele beraber), Dar-u Tavki’n-Necat, 2002, (Sahih)

Genis bilgi i¢in bkz. Siidi, Hamd b. Hamdi, EI-Mutlak ve’l-Mukayyed, imadetii’l-Bahsi’l-ilmi,
Medine, 2003, s. 485

10K asani, a.g.e, 1/502

YK asani, a.g.e, 1/506,

12 Bkz. Ibn. Méze, Muhit, 11/151-152

Byavuz, a.g.e, s. 136

“Merginani, a.g.e, 1/219

K asani, a.g.e, 11/108
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bahsinde zikredilmekle beraber kiraat riikknii ile yakindan alakali oldugundan burada

zikrettik.

2.1.1.4. Kiyama Gii¢ Yetirip De Riiki ve Siiclida Gii¢ Yetirememe

“Bir kimse kiyama gii¢ yetirip de riik{i ve siiciida gii¢ yetiremzse oturarak namaz
kilar. Ayakta kilmasi hos olmaz. imam Ziifer ve imam Safiiye gore ayakta kilar”.'®
“Imam Ziifer ve Safii, Imran b. Husayn’dan rivayet edilen &l (& o188 adaid 21 (8 Laild Jia
u-n u-hﬁ abili“Ayakta kil, giiciin yetmiyorsa oturarak kil, ona da yetmiyorsa yanin
iizere kil”'" hadisini delil getirirler. Onlara gére hadis, kiyama gii¢ yetirilemedigi siirece
oturmaya cevaz vermistir. Kiyam ise bir riikiin iken gii¢ yetirildigi halde terk edilemez.
Nitekim camur ve batak i¢indeyken veya korku halinde ayakta kilinan namazda ima her
tirlii caizdir. Miiftabih goriisiin sahipleri de soyle derler: Ekseriyetle riikk(i ve secdeden
aciz olan kiyama hi¢ gii¢ yetiremez. Hadise gelince, biz de onun geregini
sOylityoruz.Evet hadise gore acz sarttir ve galip olana bakilirsa acz burada vardir. Yani
zikredildigi gibi riiki ve secdeye giic yetiremeyen galiben kiyama gii¢ yetiremez.

Yetirmesi ise nadirattandir. Nadir olan da yok hiikkmiindedir”.*®

2.1.1.5. Namaz1 ima ile Dahi Kilamama Durumu

“Bas1 hareket ettirmek demek olan ima ile dahi namaz kilamayan kisinin bir sey
yapmasi gerekmez”. 19 «By kimse namazim tehir eder.Kaslariyla, gozleriyle ya da
kalbiyle ima etmez”.”® “imam Ziifer’e gore dnce kaslariyla ima eder, bunu yapamazsa
gozleriyle, bunu da yapamazsa kalbiyle kilar.imam Ziifer’in goriisiiniin aciklamasi
sOyledir: Namaz daimi bir farzdir. Acziyet yoksa sakit olmaz. Gii¢ yetirilmesi
durumunda da gii¢ yettigi kadar1 gereklidir.Dolaysiyla gii¢ yetirilirse 6nce kaslarla ima
yapilir ¢iinkii kaglar basa en yakindir. Sonra gozlerle yapilir. Ciinkii gozler zahir
azalardandir ve biitlin bedenin bu ibadetten pay1 olur. Bundan da aciz kalinirsa kalp ile
kilinir. Ciinkii bedenin genelinin ibadetinden pay1 vardir ki o da niyettir. Goriilmiiyor
mu Ki, niyet namazm sartlarindandir? Iste acziyet durumunda ibadet ona intikal
eder.Miiftabihin sahiplerinin delili de Ibn-i Omer’den rivayet edilen su hadistir.

Restlullah (S.A.S), hasta hakkinda “gii¢ yetiremezse oturarak kilar, yoksa sirt iistii

18K asani, a.g.e, I/506; Merginani, a.g.e, 1/268; imrani, a.g.e, 11/444

"Buhari, Sahih, Kitabii’l-Cum’a/Bab-u iza Lem Yutik Kéiden, hadis no: 1117
18 K asani, a.g.e, 1/507; Bkz. Mevsili, a.g.e, 1/103

9 K4sani, a.g.e, 1/508

OMevsili, a.g.e, 1/103
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yoksa ima ile kilar buna da gii¢c yetmezse Allah mazeretleri kabul etmeye en layik
olandir” buyurdular. S6yle agiklanir: Hz. Peygamber bu kisinin Allah katinda sorumlu
olmayacagini bildirmistir. Eger ima gerekseydi mazur olmazdi. Bir de ima ile kilmak
hakikatte namaz degildir. Ornegin mecburiyet yokken ima ile nafile kilinmaz. Eger ima
namaz olsaydi caiz olurdu. Oturarak kilmakta caiz oldugu gibi... Fakat ima ile kilma,
seriat¢a ikame edilmistir. Seriatta varid olan ise bas hakkindadir”.?

Yukarida gecen hadisi Kasani’nin verdigi lafizla bulamadik. O’na yakin
buldugumuz bir lafizla yine ibn Omer tarikiyle gelen bir hadisi burada zikretmek
faydali olacaktir. Vpasd adaile Al (b Ladlad adiiiy Al (o Ladld s Lailé u-‘-‘e &l gl o
sl (- 95“Ayakta kilmaga giicii yeten ayakta kilsin, giicii yetmeyen oturarak kilsin,

buna da giicii yetmezse uzanarak ima ile Kilsin.”?

2.1.1.6. Namaz1 ima fle Kilmaya Baslayip Da Sonra Ayakta Durabilecek
Gii¢ Kazanma Durumu

“Namazi ima ile kilmaya baslayip da sonra ayakta durabilecek gii¢ kazanan kisi
namazi yeniden kilar.” Riikdl ve secde edenin ima ile kilana tabi olmasi caiz olmadig1
gibi burada da (imadan sonra riiki ve secde gelmesi) ayni durum séz konusu oldugu
igin geri kalan rekétlar ilk rekatlara bina etmez yeniden kilar”.**“Kuvvetlinin zayifa
bina edilmesi caiz degildir’.® “Imam Ziifer’e gore, geri kalan rekatlarin ilk iki
rekatabina edilmesi sahihtir. Ciinkii O’na gore riiki ve secde edenin ima ile kilana

uymasi caizdir. Dolaysiyla bu da sahihtir”.®

2.1.2. Namazn Sartlari

“Namazin disindaki farzlar (namazdan evvel yapilmasi gereken seyler) altidir.
Hadesten taharet, necasetten taharet, setr-i avret, kibleye yonelmek, vakit ve
niyettir’.?’Bu saydiklarimiz iginde “vékit” ve “niyet” konularimin teferruatina dair iki

yerde iImam Ziifer’in ihtilafina rastliyoruz.

'K 4sani, a.g.e, 1/508

%2 Abdiirrezzak, Ebd Bekr b. Hemmam Es-San’ani, EI-Musannef, Kitabii’s-Salah/Bab-u Salati’l-Mariz,
hadis no: 4139,thk. Habibu’r-Rahman El-A’zami, El-Meclisii’l-Ilmi, Hindistan, 1982, (Musannef)
“Mevsili, a.g.e, 1/103; Merginani, a.g.e, 1/270

2K asani, a.g.e, 1/508

Mevsili, a.g.e, 1/103

K asani, a.g.e, 1/509

“"Yavuz, a.g.e, s. 99
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2.1.2.1. Ogle Namazinin Son Vakti

“Ogle namazinin ilk vaktinin giinesin batrya meyletmesiyle girdigi konusunda
ihtilafyoktur. Son vaktine gelince bunda ihtilaf vardir. EbaYtsuf ve Muhammed’e gore
her seyin golgesi kendisi kadar olunca 6glenin vakti ¢ikar, ikindinin vakti girer. Imam
Muhammed, bunu Kitabu’l-Asl’da zikretmese de bu, EbGHanife’den yaptigi bir
rivayettir”.2EbiYdsuf, Muhammed, Zifer, Hasan ve Safi® bu goristedir. *Kitabu’l-
Asl’daEbtHanife’nin zikredilen bir goriisiine gore her seyin goélge boyu kendinin iki
misli olunca vakit ¢ikar. Esed b. Amr’in EbiHanife’den yaptigi diger bir rivayette
golge,esyanin bir misli olunca vakit ¢ikar, iki misli olunca da ikindi vakti girer. Bu
rivayete gore arada —sabah ile Ogle arasinda oldugu gibi- miihmel bir vakit
vardir.Kasani’ye gore dogru olan, EbliHanife’nin “iki misli golge boyu” gorisiidiir.
Soyle agiklamaya galigrir: Mithmel vakitle ilgili dogru olan Muhammed’in rivayetidir.
Zira il by 0A3 o Gy GAlp GaBN 05 G Sl Bia cdy 03 G5 Ofle
namazin ilk vakti, giines batiya kaynca; son vakti de ikindi vakti girincedir**
seklindeki hadis, mithmel vakti nefyeder.Diger goriise gelince onlarin delili, Cebrail’in
(a.s) Peygamberimize imameti hadisinde birinci giin i¢in gegen <l épa )e-hl\ 7 u-\aaﬂ
ifha gl J8 OB G Gua el (n lay @A) B ualiGgleyi giines bir sirak(nalin
yasmasi) kadar batiya meyledince, ikindiyi de her seyin golgesi kendinin bir misli
olunca kildirdr”ifadesi ile ikinci giin igin gegen At £l U8 3B OIS G xi‘ﬂ\ B (o a3

“-)-‘3-‘ £ 0 BB OIS Gpn Sl iz L;»'A&“ikinci giin her seyin golgesi kendisi kadar
oldugu zaman, ikindiyi de her seyin golgesi kendisinin iki misli oldugunda
k11d1rd1”32ifﬁdeleridir.1ste bu hadisle iki yonden delil getirirler.

Birincisi: birinci giin ikindiyi golge bir misli olunca kildirmistir. Dolaysiyla bu,
ikindinin giris vaktinin bu olduguna delalet eder ve zaruri olarak 6gle’nin ¢ikis vakti bu
olur.

Ikincisi: ikinci giinkii imamet, 6glenin son vaktini bildirmek icindir. Ogleyi
golge 1ki misli oluncaya kadar ertelememistir.

EbtiHanife’nin goriisiiniin delili ise su hadislerdir. JaJ8 il sy asiia W)
Clab ghe 5 o le gl e S8 B Ao g cilad ) (o Ok b B Y it

%Serahsi, a.g.e, 11/253

Zimrani, a.g.e, 11/25

0K asani, a.g.e, 1/561

*1Tirmizi, Siinen, Ebvabu’t-Tahare/Bab-u Ma Cae fi Mevakiti’s-Salah, hadis no: 151

*Ibn Huzeyme, Ebii Bekr Muhammed b. ishak, Sahih-u ibn-i Huzeyme, Kitabu’s-Salah, hadis no: 325,
thk.Muhammed Mustafa El-A’zami, E1-Mektebiil’l-Islami, Beyrut, t.y, (Sahih)
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O3 il 58 5 () o fia ) ylaal) $5im n (gl 0ol BT B 8 o s s
O ¢ Y 158 ¢ L aKhs b a%iall b OB pe BB Mad ST (AT 15083 (g jliallly 4 sgal) ciuad
s\a) G %@Jﬁ u-‘mﬁ A13%Sjzin ve sizden oncekilerin durumu suna benzer. Bir adam bir
isci tutmak istedi ve dedi ki: “kim benim i¢in sabahtan 6gleye kadar bir kirata
calisir? Yahudiler cahsti. Sonra: “ kim benim icin 6gleden ikindiye kadar bir
kirata cahisir? Dedi. Hiristiyanlar calistilar. Sonra da *“ kim benim icin ikindiden
aksama kadar iki kirata cahsir? dedi. Bunun iizerine Yahudi ve Hiristiyanlar
kizdilar ve dediler ki: “biz daha ¢ok cahistigimiz halde niye daha azahyoruz?”
adam da onlara: “Sizin hakkimizdan bir sey aldim mm? Dedi. Onlar: “Hayir”
deyince adam da: “Bu benim fazladan ikramimdir, istedigime veririm” dedi.** Bu
hadisten ikindi vaktinin en kisa vakit oldugu anlasiliyor. Diger bir hadiste
Peygamberimiz, 6glen namazi igin aigs c»-,\ﬁ da DAN BAEER ¢ Baly 1sd i “naman
sogutun (serinlikte kilin). Ciinkii sicagin siddeti cehennemin kaynamasidir” 34
buyurmuslardir. Serinlik ise gdlge iki misli olunca olur. Ozellikle onlarin beldesinde

sicaklik erken gevsemiyor”.35

2.1.2.2.icinde Kadinlarin Da Bulundugu Bir Cemaate Namaz Kildiran
Kisinin Niyeti

“U¢ Imama gore icinde kadmlarin da bulundugu bir cemaate namaz kildiran
kisiye kadinlarin uymalarinin sahih olmasi igin bu kisininimamet niyetini getirmesi
lazzmdir.imam Ziifer'e gore bu kimsenin imamet niyeti getirmesi gerekmez. Imam
Ziifer, kadinlara imamlik yapmay1 erkeklere imamlik yapmaya kiyasladigi i¢in bdyle
demistir.Miiftabih goriis sahiplerine goére ise bu kiyas, yanhs bir kiyastir. Su
manakadinlarla erkekler arasinda bu konuda fark olmasini gerektirir. Soyle ki: Eger
kadinin erkege dogrudan tabi olmasi sahih olsaydi ¢ogu kez ayni hizada
bulunabildiklerinden erke§in namazinin bozulmasina sebep olurdu ve bu da erkek i¢in
istegi disinda bir zarar meydana getirirdi. Bundan dolayr imamin niyet etmesi sarti

konmustur”.36 “Evet kadin, erkekle ayni hizada bulunur da imam, kadinlara da namaz

*Buhari, Sahih, Kitabu’l-icare/Babu’l-icare i1a Salati’l-Asr, hadis no: 2269

% [bn Mace, Siinen, Kitibu’s-Salah/Bab-u ibradi’z-Zuhr, hadis no: 680

%K asani, a.g.e, 1/562-564-565; Serahsi, a.g.e, 11/254; Zeylal, Osman b. Ali, Tebyinii’l-Hakéik Serh-u
Kenzi’d-Dekiik ve Hésiyetii’s-Sibli, Elmatbaatii’l-Kiibra, Bulak-Kahire,1895, 1/79-80, (Tebyinii’l-
Hakaik)

%K asani, a.g.e, 1/588; Serahsi, a.g.e, 11/230
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kildirmaya niyet etmisse, erkegin namazi bozulur. Eger niyet etmemisse erkege bir

zarar1 bulunmayip, kadinin namazi sahih olmaz”.%

2.2. Namazin Kazasi

Namazlarin kazasi konusunda tertib ile ilgili bazi meselelerde Imam Ziifer’in
farkli miitalaalarin1 gérmekteyiz.

“Namazlarda tertibin (kazalarda siray1 gézetme geregi)diistiigii ii¢ durum vardir.
Bunlar “vakit darhig”, “unutmak” ve “kazalarin ¢oklugudur”. 3 Zikrettiklerimiz
icinde“unutmak” ve “kazalarin ¢oklugu”konularinda imam Ziiferin farkli ictihadini

goriyoruz.

2.2.1. Unutmak

“Unutma meselesindeihtilaf konusu,“unutmamak, (iizerinde kaza borcu oldugunu
bilmek), tertibi gerektirdigi gibi namazlar kazaya kaldig1 vakitlerde namazin farziyetini
bilmek de geg¢mis namazlari kaza etmeyi gerektirir mi” seklindedir. Mesela harbi
(daru’harpteki) kafir, daru’l-harpte misliman olsa ve namazin farz oldugunu
bilmeksizin gecirdigi bir yillik namazi Ug¢ Imima goére kaza etmek zorunda
degildir.imam Ziifer’e gore kaza etmesi vaciptir. Imdm Ziifer’in gerekcesi sudur: Bu
kisi, Islam’1 kabul etmekle diger ahkAmini da kabul etmistir. islam diyarinda bilmemek
mazeret olmadig1 gibi burada da durum aynidir.Miiftabih sahiplerinin agiklamasi da
soyledir. Daru’l-harpte Miisliiman olan kisi, ilimden menedilmistir. Ilme ulasacak
sebeplerin yoklugundan dolayr mes’ul olmaz. islam diyarinda Miisliiman olan kisi ise
mazur degildir. Ciinkii onun sorup 6grenmesi miimkiin oldugu i¢in bilmemesi sorup
ogrenmedigindendir. Bu kisi, ilmi zayi etmis gibidir. Nitekim daru’l-harpteki kisi de
soracak birini bulur da sormazsa o da mesul olur. Ziifer’in “Miisliiman olmakla ahkami
kabul etmistir” s6ziine gelince deriz ki: Evet. Fakat bu, hilkmen kabuldiir ve o ahkdma
ulasacak yol bulamamistir. Eger bir adam kendisine daru’l-harpte teblig etse de yine
kilmasa bundan sonrakilerde EbdYusuf ve Muhammed’e gore kaza gerekir.
ImamAzamdan yapilan bir rivayete gore teblig edenler en az iki adam ya da bir adam ve

iki kadin degillerse gerekmez”.39

Merginani, a.g.e, 1/216
38Kﬁsémi, a.g.e, 1/602; Haddadi, Cevhere, 1/67; Merginani, a.g.e, 1/258; Serahsi, a.g.e, 11/276
39Kﬁs€mi, a.g.e, 1/605; Serahsi, a.g.e, 11/431
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2.2.1.1. Kazaya Kalmis Namazlarin Coklugu

2.2.1.1.1. Vakit Disindaki Kaza

“Buradaki ihtilaf konusu, c¢oklugun asgari smiridir. Coklugun en az smiri
Zahiru’r-Rivaye’yegore kazaya kalmis namazlarin altiya ulagsmasidir. Altinct vakit
cikinca tertib sakit olur. Oyle ki yedinci vaktin namazi altincidan dnce kilinabilir. Ibn
Semaa’nin Imam Muhammed’den rivayetine gore sayr alt1 olunca tertib diiser. Imam
Ziifer’den yapilan rivayete gore de en az sinir bir aydir. Imam Ziifer ¢oklugun smirini
bir ay olarak kabul ettiginden bdyle dese gerektir”.4o“Nitekim Zeylai de onun goriisiinii
verirken gerekge olarak selem® 6rneginden yola ¢ikar ve “gériilmiivor mu ki bir aydan
oncesinde selem caiz olmuyor. Demek ki bir ayin tistii ¢okluk sinirina giriyor, dolaysiyla
tertip diiser” demektedir>.*> “Muhammed’den rivayet edilen goriisiin agiklamasi soyle
olabilir. Her babda c¢okluk kendi cinsindedir. Mesela orug bir aydir ve sakit olmasi i¢in
azami ciiniin siiresi bir aydir. iste namaz da bdyledir.Sahih olan goriis Zahiru’r-
Rivaye’ninkidir. Cilinkii namazlar, altinci vaktin girmesiyle tekrar sinirma girmez.

Altinct vaktin ¢ikmastyla tekrara girer”.43

2.2.1.1.2. Namazn I¢indeyken Bir Riiknii Kaza Etme

“Namazin i¢indeki kaza durumundaihtilaf konusu ii¢ seydir.

Birincisi: Namaza imamla birlikte baslayip da namazda uyumus ya da abdesti
bozulmus; uyanip ya da abdest alip imama yetisene kadar namazin bir kismini kagirmis
kisinin durumu. Bu durumdaki kisi ister once kagirdigr kismi kaza eder, sonra kaldigi
yerden imama tabi olmaya devam eder; isterse de 6nce imama tabi olur ve imam selam
verdikten sonra kagirdiklarini kaza eder. Imam Ziifer’e gore ikinci sik caiz degildir,
tertip sarttir.

Ikincisi: Cuma ve bayram namazinda asir1 kalabaliktan dolayn ilk rekat: imamla
birlikte kilamamuis, fakat ikinciyi kilabilmis kisinin durumudur. Bu kisi imamin
selamindan sonra kalam kaza etse kafidir. Imam Ziifer’e gore kafi degildir.

Uciinciisii:Kisi riikkida iken veya secdedeyken bir secde yapmadigii hatirlasa

ve kaza etse burada efdal olan, iginde bulundugu riikQi veya secdeyi iade etmesidir.

0K 4sani, a.g.e, 1/606

*Selem, miieccel’i muaccel’e satmak, yani pesin para ile veresiye mal almaktir. Komisyon, Mecelle,
Hikmet yay. [stanbul, 1982, md. 123, s. 31

*Zeylai, Tebyinii’l-Hakaik, 1/187

K asani, a.g.e, 1/606
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Fakat onlar1 olmus sayip idde etmese yine caizdir.imam Ziifer’e gére caiz degildir,
iadeleri gerekir.

Yukarida zikredilen mevzularla alakali imam Ziifer’in goriisiiniin agiklamasi
sOyledir: Bu yapilanlarin higbiri mahallinde yapilmamistir. Cilinkii bunlarin mahalli
(yeri/zamani) eda etmekte oldugu seyi eda ettikten sonradir. Ondan Once yaparsa
yerinde yapmamis olur. Dolaysiyla onun yerinde sayilmaz. Nitekim secdeyi
riikiidanonce yapinca da iadesi gerekmektedir.

ilk iki duruma dair Mezhebin goriisii de ) sabld aililag | slich 2% 3ila“yetistiginizi
kilin, kacirdigimizi kaza edin** hadisi ile delillendirilmistir.

Birinci duruma gore hadis, soyle delil olur: Hadis, “takip”ifide eden <
harfiyle; yetisilen kisimda imama uymayi, kacirilan kismi1 da kaza etmeyi emretmistir.
Emir cevazin delilidir.”® Bunun i¢indir ki mesbik olan adam, imama yetistigi kistmla
baslar, kacirdigiyla degil.

ikinci durumla ilgili yine hadisten su da anlasiliyor: Hadis, s harfiyle iki emir
ciimlesini birlestirmistir. Ve bu, “mutlak cem?” icindir.*® Emredilenlerden hangisini
yapilirsa yapilsin, emir yerine gelmis olur.

Uciincii durumla ilgili de Mezhebin aciklamas: su sekildir. Mezkr hadis, ilk
iki sikka zahiriyle delil olur. Ugiincii meseleye de zarureten delil olur. Soyle ki: Riiki ve
secde namazin ciizlerindendir. Namazin kendisinde bile tertip sakit oluyorsa clizlerinde

zaruri olarak sakit olur”.*’

2.3. Muktedi (Imam’a Uyan) Tle lgili Durumlar
Muktedi ile ilgili meselelerde bes yerdeimam Ziifer’in farkli gériis beyan ettigini

goruyoruz.

2.3.1. Riiki ve Secde Yapabilenin ima ile Kilana Uymasi

“Namazda riikQi ve secde yapabilenin ima ile kilana uymasi caiz degildir. Imam
Ziifer’e gore caizdir”.*®

“Imam Ziiferin meseleye bakisina gore riik(i ve secdenin farzi, halefleri olan

imaya kalmistir. Farzin halef olanla edasi, asl olan ile edas1 gibidir. Bu, abdestte azalar

*[bn Hanbel, Miisned, miisnedii’l-Miiksrin mine’s-Sahabe/Miisned-ii Ebi Hureyre, Hadis no: 7664

** Usiil kaidesi iginBkz. Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, t.y, 1/63-64-65, (Usil)
**Usil kaidesi i¢inBkz. Sasi, Nizamuddin, Usdlii’-Sasi, Daru’1-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, t.y, s.189, (Usiil)
'K asani, a.g.e, 1/611

8 Kasant, a.g.e, 1/614; Serahsi, Mebsut, 11/381
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yikamis olanin, meshetmis olana veya abdestlinin, teyemmiimliiye uymas1 gibidir.Ug
Imamin goriisiiniin  aciklamasma gelince: Bu durumda imama uyanmn durumu
imaminkinin Ustiindedir. Rik(i ve secdeye gii¢ yetirildigi durumda ima ile yetinmek
namazin sihhatine dolaysiyla iktidanin gecerliligine mani olur. Bir de ima, riik(i ve
secdenin halefi degildir. Sadece 6ziir durumunda riikkii ve secde farzinin birazinin
tahsilidir. Eger bu durumda imadma uymanin caiz oldugunu soOylersek; bu, birazina

uymak birazina da uymamak demektir ki caiz olmaz>.*

2.3.2. Kadinin Erkek imdma Uymasinin Sarti
“Imam eger kadinlara da imamlik etmeye niyet ederse kadinin namaz sahihtir.
Niyet etmezsesahih degildir. imam Ziifer’e gore imamet niyeti sart degildir”.>°Nitekim

mesele daha once zikredilmisti.

2.3.3. imama Riikiada Yetisip Imiam Basim Kaldirana Kadar Bekleyenin
Durumu

“Imama riikiida yetigip imdm basin1 kaldirana kadar bekleyen kisi, bu rekata
yetismis sayllmaz. Imam Ziifer’e gore yetismistir. Ciinkii kendisinde kiyam hiikmii olan
bir seyde imama yetigsmistir. Dolaysiyla bu kimse, ger¢ek mana da imama yetismis gibi
olur.Tercih edilen goriise gore ise sart olan, namazin fiillerinde ortakliktir. Halbuki
burada ne riikiida ne de kiyamda birliktelik bulunmamaktadir”.>'Bu mesele, Bedai’de

bulamadigimiz meselelerden biridir.

2.3.4. Muktedi’ninimamdan Once Riik{i Etmesi

“Muktedi, imdmdan 6nce riikd etse ve imam ona riikkiida yetigse bu, caizdir.
Imam Ziifer, bunun ciiz olmayacagmi sdylemistir. Ciinkii imdmdan 6nce yaptig1 sey,
sayllmaz ki ona bina ettigi sey de sayilsin.Mezhebe gore ise sart olan bir tek ciizde ortak
olmaktir.*?Ortakhigin vaki oldugu miktar ise tam bir riikidur ve onunla iktifa edilir.
Evvelinde ortaklik olmamasi1 da zarar vermez, ¢iinkii o yok hiikmiindedir”. > Bu
maddeBedai’de namazin mekruhlar1 bahsinde gecse de bizilgi acisindan burada

vermenin daha uygun olacagin diistindiik.

* Kaséni, a.g.e, 1/615; Serahsi, a.g.e, 11/381
50K 4sani, a.g.e, 1/616; Serahsi, a.g.e, 11/330
"Merginani, a.g.e, 1/257

°2 Merginani, a.g.e, 1/257

> Kasani, a.g.e, 11/85
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2.3.5. Lahik

Namazdayken abdesti bozuldugu i¢in gidip abdest alip imama tekrar namazda
yetisen kisiye lahik denir. “Lahik, imama yetisene kadar imam namazi bitirse ve imam,
ikinci rekatta oturmamis idiyse kendisi de oturmaz. Imam Ziifer’e gére bu kimse oturur.
Imam Ziifer’in goriisiiniin aciklamas1 su sekildedir: Birinci oturus vaciptir. Vacibin terki
de ancak kendinden daha biiyiik bir sey i¢in caiz olabilir. imamn arkasindayken iméam,
oturusu yapmadan ayaga kalkinca cemaatin de kalkmak zorunda olmasi gibi. Ciinkii
kiyam farzdir ve daha biiyiiktiir. Fakat bu mana, lahik i¢in yoktur. Ciinkii imam
namazdan ¢ikinca artik lahikin ona uygunlugu tahakkuk etmez. Dolaysiyla birinci
oturusu yapmasi lazimdir.Miiftabih olana gore de: Lahik, takdiren imamin arkasinda
sayilir. Oyle ki imdmin yamlmasindan dolay: sehiv secdesi yapar, kendi yanilmasindan
dolay1 yapmaz. Kalanlar1 kaza ederken imamin arkasindaymis gibi kiyamda kiraat
yapmaz. Eger hakikaten imamin arkasinda olsaydi,imam yapmadig1 i¢in birinci oturusu
da yapmayacakti. Takdiren de boyledir”.>

Kasani’nin “namazi bozan seyler” faslinda verdigi bu ayrintiy1 siddet-i alakadan
burada zikrettik.

2.4. Namazn Vacipleri

2.4.1. Namazdan Onceki Vacipler

Kasani, namazin vacipleri konusunu islerken “namazdan onceki vacipler” diye
de bir baslik acar, ezan-ikamet ve cemaati zikreder. imamet bahsini de cemaat konusu
icinde verir. Ezan ve cemaatin viicubiyetiyle ilgili olarak beyanlarna baktigimizda
bunlarin miitevatir ve seairden olan siinnet-i miiekkedeler olup vacip ménasinda
kullanilmis olduklarmi anlariz. > Imdm Ziifer’in imimet ve cemaat konularindaki
ihtilaflarm, ilgili riikiinleri islerken verdiginden olsa gerek, burada tekrar o ihtilaflara
deginmemistir. Burada Imam Ziiferin Miizdelife’de ezanla ilgili farkl1 bir goriisiine yer
verilmistir. “U¢ imama gore Miizdelife’de aksam namazi yatsiyla birlestirilirken tek
ezan ve tek kametle kilirlar. Imadm Ziifere gore ise Arafa’da 6gle ve ikindi
birlestirilirken yapildig1 gibi tek ezan ve iki kametle kilmir”.*® Mesele,Hacc bahsinde

genisce ele alinacaktir.

K asani, a.g.e, 11/100
> Bkz. Kasani, a.g.e, 1/634
*® K 4sani, a.g.e, 1/652



59

2.4.2. Namazn i¢cindeki Vacipler
“Namazin vacipleri yirmi bir tanedir”.”” Konumuz bunlarin tek tek islenmesi
olmadigi igin ayrintili izahi ilgili kitaplara havale ederek Imam Ziifer'e ait

ihtilaflaritesbit ettigimiz hususlara temas edelim.

2.4.2.1. Sehiv secdesi

“Namazda ziydde veya noksan bir sey yapilmakla schiv secdesi gerekir
ki® “farzin tehirinden ve vacibin terk veya tehirinden dolayr yapilir” seklinde izah
edilir>.>® Sehiv secdesini gerektiren bazi durumlara dair Imam Ziifer’in bazi ihtilaflarn

goriyoruz.

2.4.2.1.1. Biri Asli Digeri Tilavet Secdesi Olmak Uzere iki Ayr1 Rekatta
Birer Secde Unutma

“Eger iki ayr1 rekatta birer secde unutulmussa kazaya birinciden baslanir. Ciinkii
kaza, edaya giiredir.60 Yani edada ikinci, birinciden sonra geldigi gibi kazada da
boyledir. Eger unutulanlardan biri tilavet secdesi olsa yine ‘“kaza edaya goredir”
kaidesince birinci rekata ait olan dnce kaza edilir.imam Ziifer’e gore bu ikinci durumda
yani birinin namaz secdesi digerinin tilavet secdesi oldugu durumda mutlaka 6nce

namaz secdesi kaza edilir. Clinkii o, daha gii<;11‘id1‘jr”.61

2.4.2.1.2. Secdede Veya Riikiida Iken Namaz Secdelerinden Birini
Yapmadigim Hatirlama

“Secdede veya riikida iken namaz secdelerinden birini yapmadiginihatirlayan
kisi, riikidayken secdeye varir, secdedeyken bagini kaldirir hemen kaza eder. Efdal olan
yarida kestigi riikkQi ve secdeyi tekrar yapmasidir fakat yapmasa da olur.Imam Ziifere
gore olmaz. Ciinkii O’na gore namazin fiillerinde tertib farzdir. Bu kaza edilen secde,
mahalline iltithak etmistir. Dolaysiyla daha once eda edilen kiyam, kiraat ve rika

tertibin yoklugundan iptal olmustur.Ug¢ Imama gére ise tertip, tek bir namazin fiillerinde

' Yavuz, a.g.e, s. 106

% Merginani, a.g.e, 1/261

*Yavuz, a.g.e, s. 159-160

Bu kaideyi miicerred usil kitaplarindan ziyade fiird’ meselelerini usil ile mezcederek sunan biiyiik
kitaplarda gériiyoruz. Ornek olarak Bkz. ibn Hiimam, Kemaliiddin Muhammed b. Abdulvahid Es-Sivasi,
Fethw’l-Kadir, Daru’l-Fikr, Beyrut, t.y. 1/251

Sk asani, a.g.e, 1/701-702; Serahsi, a.g.e, 11/400
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farz degildir. Bunun i¢indir ki mesbuk, imama yetistigi yerden namaza baslar. Farz bile
olsa unutma Ozriinden dolayr bu farz sakit olmustur ve riikyla secde, kendi

mahallerinde yapildig1 icin muteber olmuslardir”.®?

2.4.2.1.3. Sehiv Secdesinden Once Verilen Selam

“Sehiv secdesi yapmadan once verilen selam, namazin tahrimesini bozar mi1?
(namaz yasaklar1 devam eder mi?)imam Muhammed ve Imam Ziifer’e gére tahrim
devam eder.EbtiHanife ve EbGYtisuf’a gore tahrim, kisinin sehiv secdesine gitmesine
mevkuftur.imam Muhammed ve Imam Ziifer’in bakis acis1 sudur:Seriat, sehiv secdesi
yapmasi gereken adamin selaminin etkisini iptal etmistir. Sehiv secdeleri tahrim (iftitah
tekbiri ile selam arasi) i¢inde yapilirlar. Ciinkii onlar bir noksani kapatmak iizere mesru
kilinmislardir. Bu da ancak tahrim i¢inde hasil olur. Bunun i¢indir ki son oturusta
tesehhiit miktar1 oturduktan sonra namaza zit bir sey yapilirsa onlar da sakit oluyorlar.
Bu, verilen selamin etkisi/sonucu iptal edilmedikge tahrim i¢inde yapilmasinin miimkiin
olmayacagi anlamima gelir.Dolayisiyla bu selamimn varligi ve yoklugu bir olur.
Eb(Hanife ve EbOYusuf’un bakisi ise su agidandir: Selam, mubhallil (yasaklar1 sona
erdirici) kilmmistir. Zira Hz. Peygamber: Whiad 3 5l gy ad 3  séll all rlida
M\“Namazm anahtaritemizlik, kapanmasi tekbir, acilmasi da
selamdlr.”nguyurmustur. Tahlil ise kendisiyle serbestligin hasil oldugu seydir. Ayrica
selam, bir topluluga hitap oldugu i¢in insanlarin kelamina benzer. Ne var ki seriat,
namaz kilan kisi eksigini kapatabilsin diye zaruri olarak selamin amelini/etkisini iptal
etmistir.Dolaysiyla biz de tahrimin devamina hiitkmetmisiz. Fakat kisi, selamdan sonra
sehiv secdesiyle sahih bir sekilde istigal ederse zaruret tahakkuk eder. Yoksa zaruret
oldugu sdylenemez ki selamin geregi iptal olsun.Bu nokta-i nazardan imamlar arasinda
lic mesele mevzu bahis olmustur.

Birincisi: Kisi selam verir de sehiv secdesi yapmadan kahkaha ile giilerse —bi’l-
icma- namazi tamam olmustur ve sehiv secdesi diismiistiir. EbiHanife ve EbiaYasuf’a
gore abdesti de bozulmaz.

Imam Ziifer de kahkahann namazi bozmadig1 yerde abdesti de bozmadigin bir
esas olarak kabul ettigi i¢in boyle der. Imam Muhammed’e gore ise (bu kimse, tahrim

iginde giilmiis olacagindan) abdesti bozulur

62K asani, a.g.e, 1/702; Serahsi, a.g.e, 11/335
®bn. Mace, Siinen, Kitabu’t-Tahare/Bab-u Miftdhu’s-Salah Et-Tuhdr, hadis no: 275; Tirmizi, Siinen,
Ebvabu’t-Tahare/Bab-u Ma Cae Enne Miftahu’s-Salati Et-Tuhtr, hadis no: 3
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Ikincisi: Sehiv secdesi yapmasi gereken biri selam verdikten sonra birisi gelip
kendisine -sehiv secdesine gitmeden Once- iktida ederse, Seyheyn’e gore iktidasi
imamin sehiv secdesi yapmasina mevkuftur. Secdesini yaparsa ona tabi olmak sahih
olur. Yapmazsa sahih olmaz.imam Muhammed ve Ziifer’e gore sehiv secdelerini yapsa
da yapmasa da ona iktida caizdir.

Uciinciisii: Sehiv secdesi yapmasi gereken yolcu kisi, dort rekatlik bir farzin
ikinci rekatmin sonunda selam verse ve sehiv secdesine gitmeden ikamete niyet etse,
Seyheyn’e gore farzi dorde ¢ikmaz ve secde diiser.iImam Ziifer ve Muhammed’e gore

. . . . 64
farz1 dorde ¢ikar ve secdeler de diismez. Tabi secdeleri namazin en sonuna birakir”.

2.4.2.1.4. Yanilarak Bes Rekat Kilmak

“Oglenin farzin1 kilan kisi dordiincii rekati eda ettikten sonra besinci rekata
kalkarsa bakilir. Eger dordiincii rekatta oturmamigsa namazi bozulur. Tesehhiit miktari
oturmussa namazi tamdir”.®® “Besinci rekat nafile olmustur. Ciinkii nafile icin ayaga
kalkmasi, farz tamamlandiktan sonra olmustur. Bu kalkisla namaz bozulmaz. Bir rekat
daha ilave ederek ¢ift duruma getirir. Boylece iki rekathi bir nafile namaz kilmis olur.
Boyle yapmasa da iizerine bir sey gerekmez.iImam Ziifere gore beste keserse, ayrica iki
rekat kaza kilmasi gerekir. Bu dediklerimiz 6gle ve yasti farzlari igin gegerlidir.
Ikindide olsa namazi altiya tamamlamaz. Ciinkii ikindiden sonra nafile mesru degildir.
Besinciye bir rekat daha ilave ederek altiya tamamladiktan sonra istihsanen sehiv
secdesi yapmasi gerekir, kiyasen gerekmez”.66

“Yukaridaki ihtilafin ash “lizerine bor¢ zannettigi bir oru¢ veya namaza baslayan
kisinin onu tamamlamasi gerekir” meselesine dayanmaktadir. Ug imama gore bu kisinin

bu namaz veya orucu tamamlamasi gerekmez, Imam Ziifer’e gore gerekir”.67

2.4.2.2. Tilavet Secdesi

“Kur’an-1 Kerim’in surelerinde on dort secde ayeti vardir ki bunlardan birini
okuyan veya dinleyen her miikellef igin bir secde gerekir”.®® Yukarida sehiv secdesi
bahsinde Imam Ziifer’in tilavet secdesiyle alakali olarak degindigimiz farkli goriisii

disinda bir de “binek {istiinde secde ayeti okuma” ile ilgili bir ihtilafina rastliyoruz.

®Kaséni, a.g.e, 1/717-718

%5Serahsi, a.g.e, 11/402

66K asani, a.g.e, 1/726; Bkz. Serahsi, a.g.e, 11/402
®"K asani, a.g.e, 1/726, 11/282

*®Bilmen, a.g.e, 188
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“Yerdeyken okunan ayetin secdesi yerde yapilir. Binek iizerinde okunan ayetin
secdesi binek listlinde ima ile veya yerde yapilabilir. Binek iistiinde okuyan kisi
bineginden inse sonra eda etmeden bir daha binip secdeyi binegi listiine ima ile yapsa
yine caizdir. Imam Ziifer’e gore ise caiz degildir. Ciinkii yere inmekle yerde eda etmek
ona vacip olur. Sanki yerde okumus gibi olur.Diger imamlarin gerekgesi soyledir: Bu
kisi eger inmeden ima ile eda etseydi caiz olurdu. Indikten sonra tekrar binip ima ile eda
etmesi de boyledir. Ciinkii her iki durumda da ima ile eda etmistir. Ve bu sifatla vacip
olmustur. Bu, aynen mekruh bir vakitte namaza baslayip sonra bozup sonra da bir bagka
mekruh vakitte kaza edenin durumuna benzer. Ciinkii bu namazi vacip oldugu vasif

iizere eda etmistir. Burada da durum aynidir”.%®

2.5. Namazin Siinnetleri, Mehruh ve Miistehaplari

2.5.1. Namazin Siinnetleri

“Namazin siinnetleri de vardir. Bu silinnetler, namazlarin vaciplerini tamamlar,
onlardaki noksanlar1 giderir ve fazla sevap kazanmaya vesile olur”.”

Namazin siinnetleriyle ilgili tim Hanefi alimlerin {izerinde ittifak ettikleri bir
say1 vermek imkansiz gibidir. Hanefi Kitaplar: inceledigimizde bunu agikga goriiriiz. Biz
burada esas kaynagimiz olan Bedai’e gore sadece Imam Ziifer’in ihtilifina medar olan
kisma deginecegiz.

Kasani, slinnetleri “namaza baslarken, namaz i¢inde ve namazdan ¢ikarken” diye
gruplandirir. Bu tafsilatt Bedai’ ve ilgili kitaplara havale ederek Imam Ziifer’in
Bedai’de zikredilen siinnetlere iligkin diger bir gorlisiine burada yer vermek uygun
olacaktir:

“Miiezzin ;ﬂ‘ & Adedigindeayaga kalkilir, $3aldaideyince imam, tekbir
alir. Imam Ziifer ve Hasan b. Ziyad’a gore birinci s3lalialdid dg ayaga kalkarlar, ikincide
imam tekbir alir”. " “Ciinkii kiyamin habercisi $3taléald¥ soziidiir, ;5@1-\15;55621"1
degildir. Buna karsilik Miiftabih goriisiin agiklamasi soyledir. ;ﬁhﬁé&sézﬁ, cemaati
kendisiyle kurtulacaklar1 seye bir ¢agridir ki buna icabet gerekir. Icabet ise ona
kalkmakla olur. Aslinda 33talliia dendiginde kalkmali ama bu sefer de cjﬂ-ﬁ-ﬁ s0zii
cemaat i¢in anlamsiz olabileceginden bundan menederiz. Ciinkii bir sey, zaten ragbete

mazhar olup tahsil edilmisse; ona davet etmek anlamsizdir. s3ialéald sozii, kiyamin

69K 4sani, a. g.e, 1/743
"Bilmen, a.g.e, 129
'K asani, a.g.e, [1/24; ibn Abidin, Hasiye, 1/479
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habercisidir” soéziine gelince deriz ki: O, namazdaki kiyamin habercisidir, namaza

kalkmanin degildir. Namazin kiyami namazin varligidir, bu da iftitah tekbiriyle olur”.”®

2.5.2. Namazda Miistehap ve Mekruh Olan Seyler
Bu bahiste mekruhlarla ilgili daha 6nce baska miinasebetle zikrettigimiz iki

meseleyi konu sistematigi agisindan burada tekrar edelim.

2.5.2.1. Muktedi’nin imamdan Once Riikd Etmesi

“Muktedi, imamdan once riik{i etse ve imam ona riikiida yetisse bu, caizdir ama
bunu yapmast mekruhtur.imam Ziifer, cAiz olmayacagini sdylemistir. Ciinkii imamdan
once yaptig1 sey, sayllmaz ki ona bina ettigi sey de sayilsin.Mezhebe gore ise sart olan
bir tek ciizde ortak olmaktir. Ortakligin vaki oldugu miktar ise tam bir riikklidur ve
onunla yetinilir. Evvelinde ortaklik olmamasi da zarar vermez, c¢iinkii o, yok

hiikmiindedir”.”

2.5.2.2. Hastahk Halinde Kiraati Eda Sekli

“EbtiHanife’den yapilan rivayete gore hasta kisi kiraati eda ederken kerahet
olmaksizin diledigi gibi oturur. EbGYusuf’tan yapilan rivayete gore tekbir alirken
bagdas kurar, rilk(i yapmak istediginde sol ayagini yatirir ve {istiine oturur. Imam
Ziifer’e gore namazin tlimiinde sol ayagini yatirir. Sahih olan EbliHanife’nin goriistidiir.
Ciinkii hastalik 6zrii riikiinleri bile diisiiriiyorsa, hey’etleri haydi haydi diisiiriir”.”*Daha

once gectigi iizere bu konuda fetva imam Ziifer’e goredir.”

2.6. Namaz1 Bozan Seyler

Namazi bozan seylerle ilgili Imam Ziiferin ihtilaflarina “muktedinin
durumu™<istihlaf’, “namaz icinde iUmmilesmek” ve “avret yerinin agilmasi”gibi
meselelerde rastliyoruz. Muktedinin durumuyla ilgili olanlara kendi yerlerinde

degindigimizden diger konulardaki goriislerine bakalim.

2.6.1. istihlaf

72K asani, a.g.e, 11/25

"Merginani, a.g.e, 1/257

K asani, a.g.e, 1/508,

"*Bkz. ibn. Maze, Muhit, 11/151-152
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“Namaz i¢inde abdesti bozulan imamin bagkasini kendi yerine gegirmesine

istihlaf denir>.”®

2.6.1.1. AbdestiBozulan imamin Bir Kadin1 One Gecirmesi

“Abdesti bozulan imamin, bir kadin1 6ne gegirmesi durumunda; erkek, kadin,
imam ve 6ne gecirilen herkesin namaz1 bozulur. imam Ziifer’e gére dne gegirilen kisi
ve diger kadinlarin namazi sahihtir, sadece erkeklerin namazi bozulmustur. Ciinkii
kadin, genel olarak kadinlara imamlik etmeye miisaittir. Erkeklere ise namazin basinda
imamlik yapamadigi gibi devaminda da yapamaz.Miiftabih’in cevabi soyledir: Kadinin
erkege imamlik yapma seldhiyeti olmadigindan imam, onu 6ne gecirmekle namazdan
vazgecmis olur. Dolaysiyla kendi namazi bozuldugu icin tabilerinin namazlar1 da
bozulmustur. Ciinkii (hi¢ istihlaf yapmamis gibi) imamlik kendisi disinda birine

geg:memistir”.77

2.6.1.2. Umminin One Gegirilmesi

“Umminin 6ne gegirilmesi caiz degildir. Eger ilk iki rekat: kari’ (okumay1 bilen)
kildirip da abdesti bozulsa yine {immiyi gegiremez. Imam Ziifere gore bu durumda
timmiyi geg¢irebilir. Ciinkii kiraat farz1 yerine gelmistir. Mezhepte kabul goren goriise
gore ise namazin her bir rekatinda ya hakikaten ya da hitkkmen kiraat vardir. Halbuki
timminin ehliyeti olmadigindan hakkinda kiraat takdiri yoktur. Ve yine 6ne gecirildigi
takdirde tesehhiidde kiraat yapamayacaktir.”

Kasani de Imam Ziifer’in “Son iki rekdtta iimmi ile kari’ bir sayilir, ¢iinkii kiraat
riiknii yerine gelmistir” agiklamasini reddettikten sonra, Merginani’den daha farklh
sOyle bir agiklama yapar ve der ki: “Imdmete elverisli olmayanmin éne gecirilmesi amel-i

. < o . )79
kesir sayilacagindanimamin dolayisiyla da cemaatin namazi bozulur”.

®Yavuz, a.g.e, 136

'K asani, a.g.e, 11/108
"*Merginani, a.g.e, 1/219-220
""Bkz. Kasani, a.g.e, 11/108
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2.6.1.3. Namazin Basmma Yetismis Fakat Uyumaktan Ya Da Abdest
Almaktan Dolay1 imidmin Kildirdigx Bir Rekati Kagirmius Olanin One Gegirilmesi

“Namazin basina yetismis fakat uyumaktan ya da abdest almaktan dolayi
imamin kildirdig1 bir rekati kagirmis olanin imam tarafindan 6ne gegirilmesi aslinda
yakismaz ama gegirilirse caizdir. Gegtiginde 6nce kagirdigi rekati kaza edebilmesi igin
cemaate beklemeleri isaretini verir, kilar ve sonra cemaatin kalan namazini onlara
kildirir. Eger once cemaatin kalan namazini kildirip selam verse ve sonra kilmadigi
rekat1 kaza etse yine caizdir. Imam Ziifer’e gore caiz degildir. Ciinkii ona gére namazin
kendi igindeki fiillerinde tertip sarttir. Nitekim mesbuk olan kisi, imadma yetistigi yerden
ona tabi olmak yerine Once kagirdigi kismi kaza etse cdiz olmuyor.Diger goriis
sahiplerine gore tertip, farz degil vaciptir. Eger farziyeti sabit olsa farz ve riikiinlerin
sayist artmis olur ki bu da nesih manasina gelir. Kat’i delille sabit olmus bir seyin
neshi de ancak misli bir delille olabilir.*Halbuki namaz iginde tertibin farziyetine

dair higbir delil yoktur”.®

2.6.2. NamazaKari’ Olarak Baslayip Sonra Ummilesmek

“Namaza iimmi olarak baslayan, namaz ig¢inde bir slire 6grenip onu okursa veya
Kari’ olarak baslayip iimmilesirse namazi ImamAzama gore bozulur.imam Ziifer’e gore
her iki halde de bozulmaz.EbuYisuf ve Muhammed’e gore birinci de bozulur ikincide
bozulmaz.imam Ziiferin goriisiiniin aciklamasi1 soyledir: Okumasini bilen kisi, ilk iki
rekatta okumay terk edip son iki rekatta okusa veya giicii yettigi halde ilk ikide okusa
son ikide okumasa céiz oldugu gibi bu ikinci durumda caizdir. Birinci durumla ilgili de
namazda O0grense ve son ikide okusa kiraat farzi yerine gelmis olur, baslangicta giic
yetirememesi zarar vermez. Zira ilk ikide kendisi terk etse yine caiz oluyordu.
EbaYisuf ve Muhammed’in agiklamasi da sudur: Birinci durumda namazi bastan alsa;
(hepsini kari’ olarak kilacagi igin) en giizel sekilde eda etmis olacak, dolaysiyla bastan
almas: istenir. Ikincide ise bastan alsa, biitiin namazi kiraatsiz yapma durumunda kalr.
Kalani1 basta kiraatle kildigina bina etse bari kiraatin birazin1 yapmis olacagindan devam
etmesi uygundur.EbiHanife’nin agiklamasi ise soOyledir. Kiraat, riikkiindiir. Ancak
namazin tamaminda var olan bir acziyetle diiser. Eger namazin birazinda kiraate gii¢

yetse acziyet sart1 gecersiz olur. Eda edilen seyin namaz olmadig1 agiga ¢ikar. Ciinkii

80Kaideyle ilgili benzer agiklama ve 6rnekler igin bkz. Serahsi, Usiil, 11/60; Zeylai, a.g.e, 1/152
81K asani, a.g.e, 11/111
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iimminin namaza girisi kiraat lizere olmuyor. Sadece namaz hareketleri i¢in oluyor.
Eger gii¢ yetirirse kiraat de onun i¢in riikiin olur. Namaz da riikiinler olmadan sahih
olmaz. Bir de zayif esas ilizerinekuvvetli, bina edilmez. Kiraatle kilinan namaz, daha
kuvvetlidir. Zayifa (kiraatsiz kilman kisma) binast cdiz degildir. Ciplak adamin
namazda elbiseye kavusmasi veya teyemmiimliiniin namazdayken su bulmasi

durumlarinda oldugu gibi...”*

2.6.3. Avret Yerinin Acilmasi

“Namazda avret yeri acilirsa bakilir. Acgilan yer az ise namaza mani olmaz, ¢ok
ise olur. Bu, az miktar necaset meselesinde oldugu gibi istihsanendir. Zira sakinilmasi
miimkiin olmayan bu seyden dolay1 insanlardan zorlugu kaldirmak i¢in bdyle bir zaruret
vardir.

imam Ziifer ve Safii’ye®® gore az miktarda bir acilma da namazi bozar. Onlar
burada Kiyasi kullanarak “setr-i avret, nass ile farz kilinmistir. Ortiinme ise az bile olsa
acilma ile zail olmus sayilir” demislerdir.84

“Mezhep i¢inde namaza mani olan miktarla ilgili de bir antr parantez agacak
olursak; imamAzam ve Muhammed’e gére namaza mani olan miktar, agilan azanin
dortte bir ve fazlasidir. Dortte birden az olan miktar namaza mani olmaz. Hatta degisik
azalardaki aciklar toplansa ve dortte bir oranma yetismese yine mani olmaz.
EbaYusuf’a gore sinir, agilan uzvun yar1 miktaridir. Bu yart miktarla ilgili de
kendisinden iki rivayet yapilmistir. Birinde ¢oklugun sinir1, digerinde de azligin siniri

oldugu ifade ediliyor”.®

2.7. Namaz Cesitleri

Bedaiu’s-Sandi’de gegen tertibe riayet ederek Imam Ziifer’in ihtilafina medar
konulara degincegiz. Fakat sunu belirtelim ki Kasani nedense korku namaziyla
baslamis. Konu sistematigine elden geldigince uyma adina bu kismi almiyoruz. Zaten
bu konuda imam Ziiferin bir ihtilafin1 tesbit edemedik. Sadece namaz igindeki fiillerde
tertibin farz olup olmadigr tartigmasindan kaynaklanan -bu ve baska namazlar igin-

“mesbikun namaz igindeki fiillerde gbzetecegi sira”ya dair bir ihtilafi vardir ki ona da

82K asani, a.g.e, 11/137-138
8Maverdi, EI-Havi, 11/169
8Kasani, a.g.e, 11/139
8 Haddadi, a.g.e, 1/46
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gerektigi kadar deginildi.**Daha 6nce zikrettigimiz iizere imam Ziifer’e gore namaz
icindeki fiillerde tertip sarttir.
Biz burada Imam Ziifer’in ihtilafinin bulunup bulunmamasma gore farz

namazlardan baslayalim.

2.7.1. Farz Namazlar

Imam Ziifer’in farz namazlar konusunda farz-1 ayn olan “Cuma namaz1” ve farz-
1 kifaye olan “cenaze namazi”ile ilgili baz1 meselelerde farkli miilahazalarini gériiyoruz.
Cenaze namazi konulart bir¢ok kitapta oldugu gibi Bedai’de de bir hayli arkalara
birakildig1 halde yine Bedai’iin tasnifinden hareketle biz farz, vacip ve stinnet namazlar
diye ayirdigimiz i¢cin Cuma namaziyla ilgili meselelerin hemen akabinde iglemeyi daha

uygun bulduk.

2.7.1.1. Cuma Namazi
“Cuma namazinn farziyeti kitap siinnet ve icma ile sabittir”.’Cuma bahsinde

Imam Ziifer’in ihtilafina rastladigimiz yerler sunlardir.

2.7.1.1.1. Cuma Giiniinde Vaktin Farzi

“ImdmAzam ve EbiYdsuf’a gére hem mazur® hem de gayr-1 mazur hakkinda
vaktin farz1 68le namazidir, fakat mazur olmayan, 6gleyi cumanin edasiyla diigiirmek
zorundadir. Mazur i¢in de bu bir ruhsattir. Oyle ki cumay1 eda ederse dgle sakit olur.
Imam Muhammed’den iki goriis nakledilmistir. Birinde, “vaktin farzi, Cuma’dir fakat
ogleyi kilmak suretiyle onun farziyeti diisiiriilebilir” der; diger goriisiinde, “belirtme
olmaksizin ikisinden biridir, hangisini eda ederse farzin o oldugu belli olur” der.Imam
Ziifer’e gore vaktin farzi cuma’dir 6gle ise onun bedelidir”.*Bu goriislerin aciklamasi
soyle yapilabilir: “Oglen namazinmn vaktiyle ilgili daha énce gegen hadis ve benzerleri
bu konuda Cumay1 baskalarindan ayirmaksizin varit olmuslardir. Zahiren birbiriyle

celisen meshur hadislerle nasil amel edilecegi meselesinden kaynaklanan ihtilafin

neticesinde,imam Muhammed’in zikrettigimiz birinci goriisiine gore hadislerin tarih

8 Bkz. Késani, a.g.e, 11/160-161

87K asani, a.g.e, [1/180; Serahsi, a.g.e, 11/30

88ziir, abdesti bozan hallerin namaz vakti siiresince devam etmesine denir. Boyle bir 6zrii bulunana da
mazur=06ziirlii denir. Yaralardan, burundan devamli kan gelmesi, devamli idrar gelmesi gibi. Yavuz,
a.g.e,s. 78

89K asani, a.g.e, 11/181
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siras1 dikkate alinarak birbirilerini neshetmeleri s6z konusudur. Ne var ki o, cumay1
oglen ile diisiirmeye ruhsat tantmistir. Ikinci goriisiine gore de, iki namazin da farziyet
delili sabittir ama “ikisi birden farzdir” da denemez. Dolayisiyla hangisi yapilirsa
yapilsin farz yapilmis olur ve digeri diiser.imdmAzam ve EbaYuasuf, konuyla ilgili
hadis-i serifleri cem (manalarini birbiriyle uyusturma) yoluna giderek vaktin farzinin
Oglen oldugu fakat cuma kilmakla 6glenin disiiriilmesinin emredildigi kanaatine
varmiglardir.Bunun i¢indir ki cumanin kagirilmasi veya vaktinin ¢ikmasi durumunda
Oglenin kazas1 gerekir. Kaza da edanin halefi olduguna gore vaktin asil farzinin 6gle
oldugu ortaya ¢ikar. Ciinkii dort rekat, iki rekata halef olmaz.imam Ziifer’e gelince
onun gerekgesi sOyledir: cuma’nin kilinmasiyla 6glen kalkiyorsa bu gosterir ki cuma
asildir. Cuma vaktinin ¢ikmasiyla 6glenin kaza edilmesi de gosterir ki Oglen,
bedeldir”.*

Yukaridakiihtilafin neticesi olarak mazur ve gayr-1 mazur i¢in asagidakibazi

hiikiimler ortaya ¢ikmustir.

2.7.1.1.2. Mazur

“Imam Ziifer dahil tiim imamlarimiz, -agiklamalari farkli da olsa- hasta ve yolcu
gibi mazeret sahiplerinin evde tek baglarina 6gleyi kilmalar1 halinde farzi kilmis
olacaklarmi kabul ederler.Fakat 6gleyi kildiktan sonra camiye gelip bir de imamla
beraber cumayi kilsalar; Ug Imama gére 6gle namazi kendileri hakkinda nafileye
doniisiir, cuma da farz sayilir. Clinkii giicii yeten, 6gleni Cumayla diisiirmeye memurdur
ve burada gii¢ vardir. Eda edince cumas: farz olarak yerine gelmis olur ki bu da ancak
Oglenin farziyetinin gitmesiyle olur. Zira bir vakitte iki farz olmasi tasavvur edilemez.
Dolayisiyla cumanin farz olarak yerine gelmis olmasi zaruretiyle oglenin farziyeti
diismiistiir. Imam Ziifer’e gore ise kildig1 dglenin farziyet degeri kalkmaz. Ciinkii ona
gore 0glen cumanin halefidir. Sarti da ash yerine getirememektir. Eda sirasinda bu

acziyet tahakkuk etmistir. Sonradan asil olana gii¢ yetirmek ise onu iptal etmez”. ™

%K 4sani, a.g.e, 11/183
91K asani, a.g.e, 11/184; Serahsi, a.g.e, 11/48-49
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2.7.1.1.3. Gayr-1 Mazur
Cuma namazini eda etmekle yiikiimlii ve bu yiikiimliliigl diistirecek hastalik,
yolculuk gibi bir mazereti bulunmayan kisi (gayr-1 mazur) hakkinda imam Ziifer’in

ihtilafina medar iki durum s6z konusudur.

2.7.1.1.3.1. Hicbir Mazereti Olmadan Cuma Giinii Cuma Namazindan Once
Evinde Ogleyi Kihp da Cuma Namazim1 Kilmayan Kisi

“Higbir mazereti olmadan cuma giinii cuma namazindan 6nce evinde 6gleyi kilip
da cuma namazini kilmayan kimsenin farzi —kerahetle- yerine gelmistir ve iadesi de
gerekmez.imam Ziifer’e gore asil olana gii¢ yetiyorken bedele gidilemeyeceginden
boyle bir sey céiz olmaz.*Vakitle ilgili yukaridaki farkli aciklamalardan kaynaklanan
ihtilafin sebeplerini bir cihette tekrar edecek olursak;EbiYusuf ve EbtiHanife’ye gore
bu kimse, vaktin farzini eda etmistir. Ciinkii onlara gore vaktin farzi, 6glen namazidir
ama onu cumayla iskat etmek emredilmistir. Cumay1 eda etmese bu kildig1 farz olarak
kalir. Bunu eda etmekle vaktin farzini eda etmis olur.imam Muhammed’in bir gériisiine
gore hangisinin farz oldugu adamin fiiliyle belli olacagindan; eger 6gleni kilmissa asil
itibariyle farzi kilmistir. Diger goriisiine gore vaktin farzi Cuma olsa da -ki 0 azimettir-
onu Oglen ile dislirmeye ruhsat vardir ve bu kimse Oglene dair ruhsati
kullanmustir.imam Ziifer’e gore ise dglen cumanin bedeli oldugundan, bedel de ancak
asli yerine getirmekten aciz kalindiginda aslin yerine caiz oldugundan —su varken toprak
gibi- burada 6glen, caiz olmaz ve iade gerekir. Ciinkii burada asli yerine getirmeye gii¢

yetmektedir.”.%®

2.7.1.1.3.2. Mazereti Olmayan Adamin Evinde Ogleni Kihp Sonra da
Cumay1 Kilmak Uzere Camiye Gelmesi

Kasani, bu konuda dért madde saymistir. Ancak biz bunlardan sadece Imam
Ziifer’le ilgili maddeyi sunmakla yetinecegiz.

“Mazereti olmayan adam evinde 6gleyi kilsa, sonra da cumayr kilmak {izere
camiye gelse imamla birlikte baslayip bitirse; yukarida zikredilen esaslara binaen Ug

Imama gore kildig1 6glenin farz degeri gider. Imam Ziifere gore de asil itibariyle dgle,

%K asani, a.g.e, 11/184; Merginani, a.g.e, [/285; Mevsili, a.g.e, 1/111
% Kasani, a.g.e, 11/184



70

farz olarak vaki olmaz. Ciinkii 6gle, haleftir. Halefin sarti da acziyettir. Acziyet de

olmadigina gore farz olan, cuma namazidir”.**

2.7.1.1.4. Cuma’mn Sartlar
“Cumanin sartlari, namaz kilacak kisiyle alakali olan sartlar ve onunla alakali
olmayip onun digindaki sartlar olmak lizere ikiye ayrilir. Namaz kilan kisiyle ilgili
olanlar akil, bulug, hiirriyet, erkeklik, ikamet ve sihhattir. Namaz kilan kisiyle alakali
olmayan sartlar ise sehir, devlet baskani, hutbe, cemaat ve vakit olmak iizere
» 96

bestir”.®“Bir de genel izinden bahsedilir’.**Mezkir konularin teferruatlarina dair Imam

Ziifer’in ihtilaflar1 agagidaki basliklar altinda ele alinmistir.

2.7.1.1.5. Hiirriyet ve Devlet Baskanhgi

“Bir kdle sultan olursa insanlart toplayip cuma kildirabilir veya birini tayin edip
kildirtabilir. Yolcu olan hiir kimse i¢in de aym durum gegcerlidir. Ug¢ imama gore bu,
caizdir.imam ziifer’e gore ise cuma’nin sihhat sart: hiir ve mukim imam (sultan) dir.
Oyle ki kéle veya yolcunun cumasi sahih degildir. imam Ziifer’in agiklamasi soyledir.
Kole ve misafire cuma yoktur. Cilinkii Hz. Peygamber: 3 & slaad) 3 813l ple 4l Y ‘KHJ‘
uéud‘ 3 j,ém“‘Dﬁrt kisiye Cuma farz degildir. Kadin, kole, yolcu, ve hasta”®’
demistir. Dolaysiyla eger insanlar1 toplayip cuma kildirsa bu onun hakkinda nafile olur,
farz kilanlarin ise nafile kilanlara uymasi ciiz degildir. U¢ Imamin gériisii de soyle
aciklanabilir: Hz. Peygamber Mekke’nin fethi giliniinde insanlara namazi iki rekat
kildirdi ve onlara : Jiw A% U 48 (bl 4 3l \s45i“Siz namazimz1 tamamlaymn ey
Mekkeliler, biz yolcu bir topluluguz”®® buyurdu. Baska bir rivayette de ) gl 3 1 grall
Euy Al 4 Gedia X ale Jaddil) Ol3Basiniza basi kuru iiziim gibi bir habesi kole de
emir tayin edilse dinleyin ve itaat edin.”*buyurdular. Eger kéle, imamete elverisli
olmasaydi ona itaat farz olmazdi. Ciinkii onlarin da (yolcu ve kole) viicup ehliyeti
vardir. Fakat yolcuya sefer kosullarimi iyilestirme, kdleye de efendisinin hizmeti

noktasindan cumadan geri kalma ruhsati verilmistir. Camiye geldiklerinde ise ruhsati

% Kasani, a.g.e, 11/185

%K asani, a.g.e, 11/186

% Serahsi, a.g.e, 11/33

97Seyb€mi, imam Muhamed, El-Asér, Bab-u Salat-i Yevmi’l-Cumua, hadis no: 199, thk. Ebu’l-Vefa El-
Efgani, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, t.y

%®Abdurrezzak, Musannef, Kitabu’s-Salah/Bab-u Miisafir Ev Mukimin, hadis no: 4369-4370

*[bn Mace, Siinen, Kitabii’l-Cihad/Bab-u Taati’l-Emir, hadis no: 2860
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birakip azimete yoneldikleri i¢in hiir ve mukimler i¢in olan azimet hiikiimlerine
dahilolurlar. Yani azimet geri gelir, hir ve mukimlere katilmis olurlar. Aynen
ramazanda yolcunun orug¢ tutmasi gibi farz, yerine gelecegi i¢in farz kilan hiir ve
mukimlerin kendilerine tabi olmalari sahihtir”.'*

Yukaridaki meseleye benzer bir mesele olarak imam Ziifer’in ihtilaf ettigi bir
yer de; “Imdmin cumayr kildirmak {izere bir kéle veya yolcuyu tayin etmesi
durumudurki bu tayin, Mezheb’e gore ciiz, Imam Ziifer'e gore caizdegildir”.*** Bakis

agis1 yukaridaki meselede oldugu gibidir.

2.7.1.1.6. Cuma Bitmeden Cemaatin Dagilmasi Durumu

Cemaatin cuma’nin in’ikat (olugsma/yerine gelme) sartlarindan oldugu
noktasinda hilaf yoktur. Fakat cemaatin bekasinin sart olup olmamasindaihtilaf
edilmistir.

“Uc¢ imama gore cemaatin bekas: sart degildir, Imam Ziifer’e gore ise sarttir.
Soyle ki: Imam Ziifer’e gére cemaat, cuma’nin hem in’ikat hem de devam sartidir.
Aynen taharet, setr-i avret, istikbal-i kible gibi namazin basindan sonuna kadar
bulunmalidir. Oyle ki eger imam, secdeyi yapmak suretiyle birinci rekati tamamladiktan
sonra cemaat gitse U¢ Imama gore imadm, cumasini tamamlar; Imam Ziifere gore imam,
tahiyyati eda edecek kadar oturmadan ayrilsalar Cuma bozulur ve imam tekrar 6gleni
kilar. Imadm Ziifere gore cemaat bu namazin sartt olduguna gore vakit, setr-i avret,
istikbal-i kible gibi diger sartlar hem in’ikat hem de beka sarti olduklarina gore; bu da
Oyle olmalidir. Ciinkii bir ibadet i¢in sart kilinan bir seyde asil olan, biitiin ciizleri i¢in
sart olmaktir. Zira ibadetin biitiin ciizleri esittir. Ancak biitiin cilizlerle devamli birlikte
olmas1 imkansiz ya da ¢ok zor olan bir sey olsa o bagkadir. Niyet gibi... Dolaysiyla o,
sadece in’ikat sart1 olur. Imam hakkinda namazin sonuna kadar cemaatin onunla beraber
olmalarin1 sart kogmada ise bir zorluk olmamaktadir. Zira hamaz tamamlanmadan bu
sartin kacirilmasi cok nadirdir. O halde hem eda hem de in’ikat sart1 olur.U¢ Imamm
aciklamasi ise sOyle olur. Aslinda cemaatin ne in’ikat ne de beka sartt olmamasi daha
uygundur. Ciinkii ibadetlerde sart kosulacak seye miikelleflerin giicii yetmelidir. Vakit
gibi zaten yerine gelecek bir seyin sart kosulmasi uygun olur. Fakat miikellefin giicii

disinda olanbdyle bir sey aslen sart olmamalidir. Zira imamin cemaat istiinde onlari

100 4sani, a.g.e, 11/194
101K asani, a.g.e, 11/205; Serahsi, a.g.e, 11/54
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camide tutmasina olanak tantyacak velayet gibi bir durumu s6z konusu degildir. Fakat
biz onu ser’an sart kostuk. Zira hiikkm-i ser’inin kabulii hasil olacak kadar sart kosulur.
Bu da inikat sart1 sayilmasiyla olur. Beka sart1 olmasina ihtiyag¢ yoktur. Dolaysiyla niyet

gibi oldu. Zira niyetin tahsili miikellefin giicii dairesindedir”.**?

2.7.1.1.7.Muktedi A¢isindan (Miisareket) Birlikte Kihnan Miktar

“Cuma kildiran imama uyan kisi namazin iginde herhangi bir yerde imama
uymussa miisareket olmustur. Yani o kildigi namaz, arttk Cuma namazidir. Bu,
imdmAzam ve ImamEbaYasufa goredirimdm Muhammed’den iki  gbriis
nakledilmistir. Biri “tam bir rekatta tabi olmussa miisareket vardir” seklindedir, biri de
“bir riiknii birlikte eda etmisse miisareket olur” seklindedir ki imam Ziifer’in goriisii de
budur. Bu ihtilafa gére mesbuk, ikinci rekatin secdesinde veya tesehhiidde imama
yetisse; Seyheyn’e gore cumaya yetismis olur. Ciinkii tahrimeye (namazin i¢inden her
hangi bir kismina) yetismistir.imdm Muhammed’in bir rivayetine gdre yetismis
sayllmaz, clinkii bir rekatta miisareket olmaliydi. Diger rivayetine gore ise namazin
riikiinlerinin birazinda miisareket yeterli oldugundan; yetismis olur ki imam Ziifer’in de
gorilisii budur. Bu ihtilaflara gore yine eger kisi, tesehhiit miktar1 oturulduktan sonra
veya sehiv secdesi i¢in selam verildikten sonra yetisse imdmAzam ve EbaYasuf’a gore
cuma’ya yetismistir ve imam selam verdikten sonra cuma’y: tamamlar.imam Ziifer’e ve
Imam Muhammed’in bir goriisine gore cumaya yetismis sayilmayacagindan dort
rekatin kilar”. 1%

“Yukarida zikrettigimiz goriislerin aciklamalar1 sdyle yapilir: Imam Muhammed
gibi diisiinenlerin delilleri Wil ol st 58030 a3 o341 3l Ll daadll e 4a8) 8330 fa
“Cuma’nin bir rekatina yetisen digerini ona ekler. Eger cemaat oturuyorken
yetisse dort kilar”'® hadisidir.imamAzam ve EbaYdsuf da A%l L 3 | ik Py
| sabléeeyetistiginizi kilin kacirdigimizi kaza edin'®ve daaall a s 3l 8 ale¥) &) (et

daayll &0 3“Cuma giinii tesehhiide imdma yetisen cumayr idrak etmistir”
hadislerini delil getirirler”.*®

Kasani’nin yukardaki lafizla sundugu hadisi bu haliyle Hadis kitaplarinda

goremedik. Buldugumuz benzer lafiz soyledir. ¢3 oAl @) Jiailh daadd) da da8) @33 da

102K aséni, a.g.e, 11/206-207

103K 4sand, a.g.e, 11/208

104 Tirmizi, Siinen, Ebvabu’l-Cumua/Bab-u Men Edrake Mine’l-Cumuati Rek’aten, hadis no: 524
%{hn Hanbel, Miisned, Miisned-ii Miiksirin/Miisned-iEbi Hureyre, hadis no: 7664

106k asani, a.g.e, 11/209; bkz. Serdhsi, a.g.e, 11/52
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gl Jaile Olag3l &%é<cumanin bir rekdtna yetisen ona digerini eklesin, iki rekiti
da kagiran dort kilsin™'%’

Serahsi, Imam Muhammed’in delil olarak kullandig1 hadisle ilgili olarak farkli
bir bakis agis1 verir ve der ki: “Eger cemaat oturuyorken yetisse dort kilar” kaydi,
cemaat yeni selam vermis de heniliz kalkmadiklari bir sirada yetigirse seklinde

anlagilabilir”.'%®

2.7.1.2. Cenaze Namaz
“Oliiniin yikanmas1 ve {istiine cenaze namazi kilinmas: farz-1 kifayedir”.'%® “Bu

2 ({344

bapta “Oliinlin yikanmasi1”, “kefenlenmesi”, “cenazenin kaldirilmasi”, “iizerine namaz
kilinmas1”, “dliiniin defni” ve “sehit” konulari yer alir”.*°Zikrettigimiz konular i¢inde

Imam Ziiferin farkli goriislerine rastladigimiz fer’i meseleler soyledir.

2.7.1.2.1. Kadimin Kocasini Yikamasi
“Olii yikamada asil olan ayni1 cinsten olanlarm birbirilerini yikamalaridir. Erkek

111

erkegi, kadin kadini1 yikar.Fakat eger aralarinda bain talaki~ netice verecek bir durum

geememisse kadin, dlen kocasini yikayabilir.Mesela yolculuk sirasinda bir adam 6lse
kafiledeki erkekler onu yikar. Eger erkek yoksa karisi yikar”.'? Bu baglamda imam

Ziifer’in farkl goriis belirttigi meseleler sunladir.

2.7.1.2.2. Kadinin Miirted Olmas1 Durumunda Kocasim1 Yikamasi

“Ug imama gore kadm kocasmin vefatindan sonra irtidat ederse —tekrar Islam’a
girse bile- artik kocasi yikayamaz. imam Ziifer’e gore ise tekrar Miisliiman olursa
yikayabilir.iImam Ziiferin konuya bakisi sdyledir: Riddet, o6liimden sonra nikahi
kaldirmaz. Zaten Oliimle nikdh kalkmistir. Yikama helalligi ise devam eder.

Hayattayken vuku bulan riddet ise bdyle degildir.U¢ imdmin meseleye bakislart da

Y7 Darekutni, Siinen, Kitibu’s-Salah/ Babun fi Men Yudriku Mine’l-Cumuati Rek’aten ev Lem

Yudrikha, hadis no: 1601

198Gerahsi, a.g.e, 11/53

199 Mevsili, a.g.e, 1/120-122

10 K 4s4ni, a.g.e, 11/302

1B4in talak: Koca, karisini kindi lafizla veya ¢ sarih lafizla bosamis veya riddet vaki olmus veyahut da
ikisinden biri hiirmet-i musaharayr mucip bir sey yapmissa bain talak gereklesir; artik yeni bir nikah ve
icap-kabul olmadan bir araya gelemezler. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Abdulhamid, Muhammed Muhyiddin,
El-Ahvilu’s-Sahsiyye Fi’s-Seriati’l-islimiyye, El-Mektebetii’l-ilmiyye, Beyrut, 2007, s. 286-287-288,(
El-Ahvalu’s-Sahsiyye)

N2k 35ani, a.g.e, [I/318; Serahsi, a.g.e, 11/114
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sOyle izah edilebilir: Nikahin son bulmasi iddetin bitmesine baglidir. Burada nikah,
mutlak olarak baki kalmamis idiyse de bakma ve dokunmanin helalligi noktasinda hala
vardi. Riddet ise mutlak manada nikahi kaldirdig1 gibi burada baki kalan bakma ve
dokunma serbestligini de kaldirmistir”. 13 Byrada aynt mantiktan hareketle ihtilafa

medar olmus diger bir mesele de hiirmet-i miisahar ile ilgili asagidaki meseledir.

2.7.1.2.3. Hiirmet-i Musaharay1 Gerektiren Durum ve Siipheli Birlesme
Durumunda Kocasim1 Yikamasi

“Kadin, kocasinin vefatindan sonra hiirmet-i miisaharay1 *** gerektirecek bir
durumda bulunursa veya baskastyla siipheli bir birlesme vaki olsa kadina iddet gerekir,

dolaysiyla kocasin1 yikayamaz. imam Ziifer’e gore ise yikayabilir”.'*>

2.7.1.2.4. Vefat Eden Adamin Umm-iiVeledinin Kendisini Yikamasi
“Vefat eden adamin beraber oldugu Kkafilede iimm-ii veledi **° bulunsa
Eb{iHanife’nin son goriisiine gore bu kadin, dlen bu adami yikayamaz.Imam Ziifer ve

117

Imam Safii’nin de™’ goriisii olan Eb(i Hanife’nin ilk goriisiine gore yikayabilir. Zira

{imm-ii velet, iddet bekledigi i¢in nikahh kar1 gibidir”.**®

“Miiftabih olan goriise gore milk (sahiplik) iddetin bekasiyla olmuyor. Ciinkii
imm-ii veletteki milk, milk-1 yemindirki efendinin 6lmesiyle kadin azat olur. Hiirriyet,
milk-i yemine zit oldugundan bu ikisi birlikte bulunmaz. Nikahl: karida ise milk-i nikdh
s0z konusu oldugu i¢in sagliginda oldugu gibi vefatindan sonra da hiirriyete zit
degildir”.llg“Aynca imm-i veledin iddet bekleme mecburiyeti rahminde ¢ocuk olup
olmadigini anlamak icindir. Fasit bir nikdhta iddet bekleyen kadimnin iddetinde oldugu

gibi imm-ii veledin de iddetinde dokunma ve bakma helalligi yoktur”.'?

13K 4sani, a.g.e, I1/319; Serahsi, a.g.e, 11/115

"YHiirmet-i musahara: kadin veya kocasimin usul veya fiiridan biri arasinda cinsel bir temas, sehvetle
oynasma-Opme veya cinsel itaat olursa ebedi haramlik meydana gelir. Teferruathi bilgi i¢in bkz.
Abdulhamid, a.g.e, s. 48-49

oK asani, a.g.e, 11/319; Serahsi, a.g.e, 11/116

" Umm-ii Veled: Cocugun anasi, sahibinden ¢ocuk diinyaya getiren anlaminda bir fikih terimi,
Komisyon, Samil islam Ansiklopedisi, Samil yay. Istanbul,2000, s.150

17 imam Nevevi, Mecmii adli genis agiklamali eserinde bu konuda iki goriis oldugunu, sahih olanin ise
yikamasinin caiz olmayacagi seklinde olan goriis oldugunu sdyler. Bkz. Nevevi, EI-Mecmii’ Serhu’l-
Miihezzeb, Daru’l-Firkr, t.y. V1/146-153 (Mecmii’)

M8k asan, a.g.e, 11/320; Serahsi, a.g.e, 11/115

WK asani, a.g.e, 11/320

120gerahsi, a.g.e, 11/115
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2.7.1.2.5. Cenaze Namazinin Kilinisi

“Cenaze namazi niyet ve dort tekbirle kilinir”.**Fakat imamin besinci tekbiri
getirmesi durumunda ne yapilmasi gerektigi ile ilgili bir ihtilaf gérmekteyiz.

“Imam Ziifer’e gore imam besinci defa tekbir alirsa, tekbirde dort sayisi, igtihadi
oldugundan ve bu konuda neshe dair bir sey sabit olmadigindan bayram tekbirlerinde
oldugu gibi muktedi, imamma uyar. EbG Ytlsuf'un da rivayeti boyledir.Diger
imamlarimiza gore bu, mensuh ile amel etmek olacagindan imamin hata yaptig1 zahir
olur ve ona uyulmaz”.*??

Meselenin ictihadi mi nasih-mensuh mu oldugu bir baska tartisma konusu
olmustur. Karsit goriisiin nesh olarak degerlendirilebilecek rivayetleri isbat etmesi

konusunu hadis kitaplarma havale ederek, vacip ve nafile namazlar ve akabinde Imam

Ziifer’in bir hayli ihtilafinin bulundugu yolculukla ilgili meselelere temas edelim.

2.7.2. Vacip Olan Namazlar

“Vacip namazlar,vitir namazi ve iki bayram namazlari olmak tizere ikidir”.** Bu
iki namazla ilgili Imam Ziifer’den bir ihtilaf bilmiyoruz.

Bedai’de kiisGf (giines tutulmasi) hustGf (ay tutulmasi) ve istiska (yagmur
isteme) namazlari da vacip namazlar bahsinde islenir. Kasani’nin, boyle bir
kategorizeyegitmesinin sebebi, mezhep igerisinde bazi alimlerce kiistif namazinin vacip
mi siinnet mi oldugunun tartigma konusu yapilmasindan olsa gerektir. Hiistif namazinda
bu tartisma olmamakla beraber Kiisuf namazina karakter yakinligindan olsa gerek onu
da bu kategoride ele aldigini g('iriiyoruz.124 Bu namazlarla ilgili ne Bedai’de ne de baska
Hanefi kitaplarinda imam Ziifer’in bir ihtilafina rastlamadik.

Istiska ile ilgili de Beddi’de “namaz mi yoksa dua mu oldugu” tartismasi
yapilmaktadir. Istiskanin nafile namazlar iginde islenmememsinin sebebinin de onun bu
yonii oldugunu disiiniiyoruz. Yine burada da ne Bedadi’de ne de baska Hanefi

kitaplarinda Imam Ziifer’in bir ihtilafina rastlamadigimiz1 belirtelim.'®

2yavuz, a.g.e, s. 196

122K asan, a.g.e, 11/342; Serahsi, a.g.e, 11/105
18K asand, a.g.e, 11/220

124 Bkz. Kasani, a.g.e, 11/250-258

125Bkz. Kaséni, a.g.e, 11/258-263
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2.7.3. Siinnet Namazlar (Revatib Siinnetler)
“Revatib siinnetler, bes vakit namazla birlikte kilman siinnetlerdir”.*?® Burada da

Imam Ziifer’in bir ihtilafin1 tesbit edemedik.

2.7.4. Nafile Namazlar

“Biitiin slinnet namazlar ile Allah rizasi i¢in kilinan farz ve vacip digindaki biitiin
namazlara nafile namaz denir”.**’

“Hanefi mezhebine gore nafile bir namaza baslayan kimse onu devam
ettirmelidir. Eger bozarsa, kazas1 gerekir”.'®*imam Ziifer’in bu konudaki ihtilaflar1 su

basliklar altinda ele alinabilir.

2.7.4.1. Bir Nafileye Baslayip Bozmak

2.7.4.1.1. imamla Birlikte Baslayip Sonra Bozmak

“Bir kimse, nafile namaza niyet ederek mesela 6gleyi kilan imamla birlikte
namaza dursasonra da bozsa kaza etmelidir. Sonra tekrar ayn1 imamla namaza dursasu
tic durumdan birinin s6z konusu oldugu anlasilir.

Birincisi: Daha once bozdugu nafileyi kiliyor olmak

Ikincisi: Belli bir namazi niyet etmemis olmak

Ugiinciisii:imamin kildigindan baska bir namaz kiliyor olmak.

[lk iki halde daha énce kisinin bozmus oldugu iizerine borg olan namazin kazasi
sakit olur ve kildig1 namaz, onun yerine gecer. Ziifer’e gore ise gegcmez ve kazasi sakit
olmaz.Ciinkii ona gbre bozmus oldugu nafile namaz, aynen adanmis namaz gibi
zimmetinde bor¢ olmustur. Dolaysiyla uydugu kisiyle ayni namazi kilmamig
olacagindan namazi eda etmis olmaz.Mezhebin gerekgesi ise soyledir: Eger ilk giriste
tamamlamis olsaydi baska bir sey gerekmeyecekti. Ikinci giriste de bdyle olmasi
lazimdir. Ciinkii kisi, bu namaza giris yapmakla imamla birlikte sadece bu namazi eda
etmeyi iltizam etmis ve eda etmistir.'?

Yukarida zikrettigimiz ii¢ durumdan {iciinciisii hakkinda Imam Ziifer’in
goriislinlin nakledildigine rastlamadik. Yine de kisaca deginecek olursak; “Seyheyn’e

gore bu kimse her ikisinde de ayn1 namazi eda etmeyi iltizam ettiginden ikinci basladig

125K 4sand, a.g.e, 11/263

2yavuz, a.g.e,s. 98

128K asan, a.g.e, 11/279; Mevsili, a.g.e, 1/91
K asani, a.g.e, 11/279
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namaz, ilk basladiginin yerine gecer. imam Muhammed’e gore ise bu kisi, bagka bir
namaza niyet etmekle; bozma neticesinde iizerine bor¢ olan namazdan vazgecmis

olacagindan bu ikinci namaz onun yerine geg:mez”.130

2.7.4.1.2. Mekruh vakitte baslayip bozmak

“Imam Ziifer’e gore mekruh vakitte nafile namaza durmak gayr-1 miilzimdir.
Yani bozulmasi halinde kazasi gerekmez. Diger imamlarimiza gore efdal olan kaza
etmektir. Eger tamamlasa kotii bir is yapmis olur, kaza ise gerekmez. Ciinkii gerektigi
gibi kilmistir. Ama keserse kaza gerekir”.**!

Kasani, imam Ziifer’in gerekgesini vermeksizin iki goriisiin kritigini su sekilde
yapar:“Ibadet olarak baslanan bir sey ibadet olmustur ve artik kararlastiriimas: ve ona
devam etmek suretiyle de olsa korunmasi gerekir. Fakat eger kisi o ibadete devam etse,
yasak bir sey islemis olur. Bununla birlikte devam etmesinde ibadeti koruma soz
konusudur. Korunmasi da vaciptir. Simdi bu durumda (mekruh vakitte nafile kilma ve
devam etmede) iki yonden ibadet bir yonden de hazr (yasak) vardir. Bagladig1i namaz ve
0 namazi koruma yoniiyle iki ibadet; mekruh vakitte kilma yoniiyle de bir nehiy vardir.
Ibadet yonii agir basar. Dolaysiyla eger 0 ibadete devam etmekten alikonsa yasak bir
seyden alikonmus olur fakat aym1 zamanda ibadetten de alikonmus olur ki
kararlastirilmis bir ibadeti iptal etmek de yasaktir. Onun i¢in devam suretiyle ibadeti
koruma evladir ve kisinin o ibadete devam etmesi gerekir. Eger bozsa kendisine kaza

gerekir”.*32

2.7.4.1.3. Zimmetinde Oldugunu Zannettigi Bir Namaza Baslayip Bozma
“Bir kimse, iizerinde bor¢ kaldigini zannederek basladigi bir namazi, borg
olmadigini anlayinca bozsa, bir sey gerekmez. Imam Ziifer’e gore kaza gerekir”.lSSBu

mesele hacc ve orugla da ilgilidir. Meselenin kritigi oru¢ babinda yapilacaktir.

130 K asani, a.g.e, 11/279-280
BKasani, a.g.e, 11/280
132K asani, a.g.e, 11/280-281
133 K asani, a.g.e, 11/282
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2.7.4.2. Nafile Bir Namaza Giris Yapilmasi Durumunda Kesinlikle Lazim
Hale Gelen Rekat Sayisi

“Zahiru’r-Rivaye’ye gorekisi, iki rekattan fazla kilmaya da niyet etmis olsa
namaza baslamakla kendisine vacip olan miktar iki rekattir. Bu konuda EbaYasuf’tan
tic rivayet gelmistir. Birinde nafile namaza baglayip da bozanin eger dort kilma niyeti
var idiyse dort rekat kaza etmesi gerektigi birinde iki kilmas1 goriisiine dondiigii birinde
de kac rekata niyet etmisse o kadar kaza etmesi gerektigi bildirilir’. ">

“Imam Ziifer’in Zahiru’r-Rivaye’ye mutabik goriiste oldugu anlasiliyor.
Meselenin bir bu yonii bir de ilk iki rekatin fesadiyla tahrimenin de batil olup
olmayacagi ihtilafi neticesindeasagidaki farkli goriisler dillendirilmigtir”.*®

“Dort rekatin tiimiinde kiraat terk edilmisse,imamAzam, imam Muhammed ve
Imam Ziifer’e gore sadece iki rekatin kazasi gerekir. Ciinkii birinci boliimiin (ilk iki
rekat) fesadiyla tahrime de batil oldugundan ikinci boliime girig olmamuistir ki sahih bir
girisin bozulmasiyla kaza gereksin.ImamEbOY0suf’a gore tahrime baki kaldigindan
ikinci boliime de baglama s6z konusudur, dolaysiyla onun da kazas1 gerekir.

Ik iki rekatta kiraat terk edilmisse,bu durumda herkese gore ilk iki rekatin
kazas1 gerekir. Yukaridaki mantiktan hareketle de; ikinci bolim, EbtYusuf’a gore
namazdir, Imam Ziifer ve diger imamlara gére namaz degildir.

Ik iki veya son iki rekatin sadece birinde okuma ise yine yukaridaki mantikla
EbaYsuf hari¢ diger Imamlarimiza gore iki rekat kaza gerektirir. Ik iki rekatin sadece
birinde okuma ise imamAzam ve ImamEbaYasuf’a gore dort rekatin kazasii gerektirir,

fmam Muhammed’e gore ikirekatgerektirir”.*®®

2.8. Yolcunun Namazi

Kasani, Bedai’de yolcunun namazi ile ilgili hususlariKitabu’s-Salat’in en
baslarinda verdigi halde biz, konu sistematigi acisindan -biraz da uzunlugundan dolay1-
en sona almak zorunda kaldik.Burada alti meselede Imam Ziifer’in farkli yaklasimlaria

sahit oluyoruz.

B4 asand, a.g.e, 11/284
%Genis bilgi ve tahlil i¢in bkz. Kasani, a.g.e, 11/282-287
136 Bkz. Kasani, a.g.e, 11/286-287
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2.8.1. Mukimin Misafir/Yolcu Durumuna Ge¢mesi

“Kisi, sefer niyeti ve sehrin yapilarim gegmekle seferi olur”.**" “Yolcu kisi, ister
vaktin basinda ister ortasinda isterse de sonunda yola ¢iksin; eger iki rekat eda edecek
kadar bir zaman kalmissa, namazini kasr eder”. 1%

Namazin farziyetinin vaktin basinda mi, ortasinda mi1 yoksa sonunda mi
tahakkuk edecegi ile ilgili tartismayla da ilgili olan bu konuda biz sadece Imam Ziifer’in
ihtilafina medar olan “ne kadarlik vakit kalmigsa farziyet tagayyiir eder? Yani mukim
iken misafir durumunda kabul edilip namazi kisaltir”seklindeki bahse bakalim.

“Imam Kerhi ve Hanefilerin ¢ogunluguna gore vaktin sonunda iftitah tekbiri
getirecek kadar bir zaman kalmigsa viicubiyet olur. (Yani tam o esnada yolcu durumuna
gecmisse kendisine kasir gerekir.)imdm Ziifer ve onun goriisiinii benimseyen
Hanefilmamlara gore ise ancak farzi eda edecek kadar bir vakit kalmissa kendisine kasir
gerekir. Ciinkii edanin viicubiyeti onun tasavvurunu iktiza eder. Bu vakitte farzin
timiiniin edast ise tasavvur edilemez ve edanin viicubu imkansiz olur.Kabul edilen
goriisiin agiklamasi da soyledir: Miikeleffin fiilen namazi1 eda edebilmesi i¢in vaktin
sonunu tayin etmesi gerekir. Eger namazin tiimiinii eda edebilecek kadar bir vakit
kalmigsa namazin tiimiiniin fiilen edas1 i¢in tayin gerekir. Eger namazin bir kismini1 eda
edecek kadar bir vakit kalmigsa namazin bir kismi i¢in bu tayin gerekir. Zira vaktin
timiiniin tayini ibadetin tiimii i¢indir. Tim ciizlerinin tayini de namazin tiim ciizlerinin
tayini i¢indir. Vaktin bir ciiziiniin namazin bir ciizli i¢in tayin edilmesinin bir faydasi
vardir. O da namazin boliinemeyecegini gostermekten ibarettir. Yani bir kismi vacip

olunca takip eden vakitte tiimii vacip oluyor”.**°

2.8.2. Misafirin (Yolcunun) Mukim Durumuna Ge¢mesi

“Yolcu, ikamet ile mukim olur. Ikdmet ise dért seyle sabit olur. ikAmet niyeti,
ikdmet miiddeti niyeti, mekén birligi/sabitligi ve ikdmete uygunlugu”.**°

Ikamete uygunluk meselesi ve yukaridaki meselelere miiteallik birkag

husustalmam Ziifer’in ihtilafim1 gérmekteyiz.

137 Kasani, a.g.e, [/467; Mevsili, a.g.e, 1/105
138K asand, a.g.e, /477

139K asani, a.g.e, 1/479

10K asani, a.g.e, 1/481; Bkz. Mevsili, a.g.e, 1/106



80

2.8.2.1. Ikamete Uygunluk

“Ikamete uygun mekan, kdy ve sehirler gibi adeten kalinabilen mekan demektir.
Col, ada ve gemi gibi yerler ise ikamete uygun yerler degillerdir.Bu noktadan hareketle
mesela Miisliimanlar kafirlerin bir sehrini kusatsalar ve orada on bes giin ikdmete niyet
etseler bu niyetleri sahih olmaz ve namazlarin1 kasr ederler. EbtYtsuf, “eger beldenin
disinda cadirlarda ikamet ederlerse niyetleri sahih olmaz fakat yapilarda olursa
sahiholur” demistir. Ciinkii ona gore sahralarin aksine binalar,ikdmet yerleri oldugundan
niyetleri sahth olur.imam Ziifer ise “her iki durumda da bakilir, eger gii¢ ve galibiyet
Miisliimanlardaysa ikdmet ederler, kafirlerdeyse kasr ederler” der. imam Ziifer’in
gerekeesi soyledir: Giig, Miisliimanlarda olunca diismanin onlart tacizlerinden emin
olurlar. Gériiniis olarak orada karar kilmalart miimkiin olur. Ikdmet niyeti bdylece yerini
bulmus olur ve sahih olur.Diger Hanefilerin cevabi sdyledir: Adamin biri ibn Abbas’a
harp meydaninda ¢ok kalmalart durumunda nasil yapacaklarini sormus, o da “ehline
doniinceye kadar kasret” demistir.Bir de ikamet niyeti karar kilma niyetidir. Bu da
ancak karar kilmaya elverisli bir yerde olur. Harp alani ise savasan Miisliimanlar i¢in
karar kilinacak yer degildir. Ciinkii kendilerine yardim gelen diigmanin onlar1 her an
taciz etmesi miimkiindiir. Clinkii harp, bir lehte, bir aleyhte olabilir. Hem bu, zayifliklar1
Miisliimanlara yaptiklari bir hile de olabilir. Dolaysiyla niyet yerini bulmamis ve iptal
olmus olur. Ayrica Miisliimanlarin amaci orada yerlesmek degil, kaleyi fethetmektir.
Kaleyi fethetme beklentisi de her an mevcuttur. Dolaysiyla on bes giin ikamet niyetleri

tahakkuk etmez”.*4

2.8.2.2. Namaz I¢inde Ikamete Niyet

“Bir kimse, namaz diginda gerekli sartlar dahilinde ikamete niyet edince mukim
oldugu gibi namaz igindeki niyetiyle de olabilir. Oyle ki farz1 degisir. Yani iki iken dort
olur. Bu iki rekatin baginda mi, sonunda mi yoksa ortasinda mi niyet ettigi onemli
degildir. Biraz vakit kalmis olmasi yeterlidir. Namaz kilanin miinferid, mesbuk, miidrik
veya muktedi olup olmamasi da 6nemli degildir”. 142 «Fakat eger miudrikin abdesti
bozulmus veya imadmin arkasinda uyumus sonra da abdest almig ya da imam namazi

bitirdikten sonra uyanmis da ikdmete niyet etmisse Ug¢ Imama gore farzi tagayyiir

141 K 4sani, a.g.e, 1/485
12K asani, a.g.e, 1/486; Ibn Abidin, Hasiye, 11/125
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etmez.imam Zifer'e gore ise farzi tagayyiir eder”.***imam Ziifer’in bu ihtilafinin

gerekceesini ne Bedai’de ne de baska bir Hanefikitdbinda bulamadik.

2.8.2.3. Sehiv Secdesi Yapmas1 Gereken Kimsenin ikadmete Niyet Etmesi

“Yolcukisi, iki rekat kilip, tesehhiid miktar1 da oturduktan sonra, iizerinde sehiv
secdesi varken selam verse ve ikamete niyet etse farzi dort rekata dontismez. EbiHanife
ve EbiYdsuf’a gore sehiv secdesi de sakit olur. imdam Muhammed ve imam Ziifer’e
gore de farzi dort rekat olur ve sonunda sehiv secdesi yapar. Eger namazdaki
yanilgisindan dolay1 bir veya iki secde yapsa ve ikdmete niyet etse ittifakla namazi dort
olur ve sonunda iki secde daha yapar. Selam vermeden evvel ikamete niyet etseydi yine
boyle olurdu.Imamlarin bu ihtilafinin kaynagi, “sehiv secdesi yapmasi gereken kisinin
selam vermesi kendisini namazdan ¢ikarir m1 yoksa ¢ikarmaz mi?” meselesidir”.***

Kitabimiz, bu meseleyi sehiv secdesi konularinda detayli tahlil etmistir. Daha
once degindigimiz tartismaya énemine binaen burada tekrar edecegiz.

“Imam Muhammed ve Imam Ziifer’in bakis acis1 sudur: Seriat, sehiv secdesi
yapmast gereken adamin selaminin etkisini iptal etmistir. Sehiv secdeleri tahrim (iftitah
tekbiri ile selam arasi) i¢inde yapilirlar. Cilinkii onlar bir noksan1 kapatmak i¢in mesru
kilinmiglardir. Bu da ancak tahrim iginde hasil olur. Bunun i¢indir ki son oturusta
tesehhiit miktar1 oturduktan sonra namaza zit bir sey yapilirsa onlar da sakit oluyorlar.
Bu demektir ki verilen selamin etkisi/sonucu iptal edilmedik¢e tahrim iginde
yapilmalart miimkiin olmayacaktir.Dolaysiyla bu selamin varligi ve yoklugu bir olur.
EbGHanife ve EbiYtsuf’un bakisi ise su sekildedir: Selam, muhallil (yasaklar1 sona
erdirici) kilinmistir. Zira Hz. Peygamber: PRRECRR )9-\533‘ G Al JJ@-LS\ ) Cllu
M\“Namazm anahtarn1  temizlik, kapanmasi1 tekbir, acilmas1 da
selamdir.” **buyurmustur. Tahlil ise kendisiyle serbestligin hasil oldugu seydir. Ayrica
selam, bir topluluga hitap oldugu i¢in insanlarin kelamina benzer. Ne var ki seriat,
namaz kilan kisi eksigini kapatabilsin diye zaruri olarak selamin amelini/etkisini iptal
etmistir.Dolaysiyla biz de tahrimin devamina hiikkmetmisiz. Fakat kisi, selamdan sonra
sehiv secdesiyle sahih bir sekilde istigal ederse zaruret tahakkuk eder. Yoksa zaruret

oldugu sdylenemez ki selamin geregi iptal olsun.Ozetle ImAm Muhammed ve Ziifer’e

13K 4sand, a.g.e, 1/486

149K aséni, a.g.e, 1/487-488-717

1% ibn Mace, Siinen, Kitibu’t-Tahare/Bab-u Miftahu’s-Salah Et-Tuhdr, hadis no: 275; Tirmizi,
Siinen,Ebvabu’t-Tahare/Bab-u Ma Cae Enne Miftahu’s-Salati Et-Tuhdr hadis no: 3
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gore tahrime devam ettigi i¢in ikdmet niyetiyle farz dort olmustur.Seyheyn’e gore
selamla birlikte tahrime bittigi i¢in artik niyet sahih olmamistir ve farzi dort rekat

olmaz” 14

2.8.2.4. Yolcunun, icinde Hem Mukimlerin Hem de Yolcularin Bulundugu
Bir Cemaate Namaz Kildirirken Abdestinin Bozulmasi

“Yolcunun, i¢inde hem mukimlerin hem de yolcularin bulundugu bir cemaate
namaz kildirirken abdesti bozulursa mukim bir kisiyi 6ne gegirmesi caizdir. Ciinkii bu
mukim, imdmin namazini tamamlamaya kadirdir.U¢ Imima gére mukim birinin 6ne
gecmesiyle arkadaki yolcularin namazi dért rekita yiikselmez. Imam Ziifer’e gore ise
yiikselir. Ciinkii onlar arttk mukim bir imama uymakla namazlarinin sithhat ve fesadi
onun namazina baglanmistir. Yolcu, ilk bastan mukime iktida edince namazi dort rekat
oldugu gibi burada da olur. Eger yolcularin farzlar1 dort olmasaydi mukime iktida
etmeleri caiz olmazdi. Clinkii birinci oturus mukim imam hakkinda nafile, yolcu igin ise
farzdir. O halde oturusta farz kilan, nafile kilana uymus olur. Bunun i¢indir ki yolcunun
vakit disinda mukime uymasi caiz olmuyor.imamlarin gériisiiniin aciklamas1 da
soyledir: Imam, namazi tamamlayamadi1 i¢in mukim, zarureten hilafet yoluyla imam
olmustur. O halde imdmin namazinin miktarinca onun makamina kaim olur. Ciinkii
halef, asilin kendisiymis gibi onun amelini yapar. Yani bu cemaat, bu durumda manen
yine yolcu imama tabi olmus gibidir. Bundan dolay1r namazlar1 dérde ¢ikmiyor. Ayrica

bu halef olan imama da, seferi olan imamin yerinde oldugu igin, ilk oturus farzdir”.**’

2.8.2.5. Yolcu, VatammmSinirlarmma Yakin Imidmimn Arkasinda Namaza
Durup Abdesti Bozulsa Sonra Vatanina Girse imdma Yetisemese Mukim Olarak
Namaz Kilip Kilmamasi Durumu

“Yolcu, vatanmin smirlarina yakin,imadmin arkasinda namaza durup abdesti
bozulsa abdest alip gelirken,imam daha namazi bitirmeden ikdmete niyetlense, mukim
olur. Vatanina girince de Oyle olur.Eger o, vataninin sinir1 ig¢ine girmisken imam,
namaz bitirse; U¢ Imama gore bu namaz igin ikAmet niyeti sahih olmaz ve seferi olarak
namazim kilar.Imam Ziifer’e gore kendi sehrine dahil olmakla ikAmet niyeti sahih olur

ve farz1 da dort rekat olur. Ciinkii burada degistirici unsur mevcuttur, vakit de devam

190K aséni, a.g.e, 1/487-488-489-490-717
147Késﬁni, a.g.e, s. /495
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ediyor. Yani mahal, degismeye uygundur ve dort olarak degisir. Ayrica bu adamin
imamin arkasinda olmasini itibara alsak, farzinin dort olmasi lazimdir. Eger adami
mesbuk olarak degerlendirsek, yine dért olmasi lazimdir. Ug¢ Imamin aciklamasi da
sOyledir: Lahik, miinferit degildir. Gorilmiiyor mu ki; onun ne kiraat ne de sehiv
secdesi yapmas1 gerekiyor. Fakat o, iftitah tekbiriyle kendinse gerekenlerden
kacirdiklarin1 kaza eder. Cilinkii o, imamla birlikte bu namazin edasini kabullenmistir.
Imamin namazi bitirmesiyle artik birlikte eda imkanmi kaybetmistir. Kendisine kaza
gerekir. Kaza ise degistirme kabul etmez. Ciinkii kaza haleftir. Onun i¢in kendisi

hakkinda asil olan itibara alinir ki o da imamin namazidir”. 14

18K asani, a.g.e, 1/497



UCUNCU BOLUM

3. ZEKAT KIiTABI

“Zekat” kelimesi Sjdan (ze-ké) tiremistir”." “Sozliikte“artma” anlamma gelir.
Mal, artip gogaldiginda Jwd S5 denir. “Temizlik’mandsinda da kullanilir”.? “Istilahta
ise belli bir mali belli sartlar dahilinde almaya hak sahibi olan birine mal
etmektir’.3“Zekatin farziyet delili Kitap, Siinnet, Icma ve akildir”.* Bu delilleri ilgili
kitaplarin genis izahlarina havale ediyoruz.

Simdi ImAm Ziiferin ihtilafli goriislerine rastladigimiz konularin tesbit ve
tahliline baslayalim.

Zekatm riikiinlerinden baglayalim. Imam Kasani’nin zekatkitdbinin ortalarinda

ele aldigi “zekatin riikiinleri” meselesini, -daha yararli ve sistematik olacagin

diisiinerek- en basta vermeyi uygun goriiyoruz.

3.1. Zekatin Riikiinleri
“Zekat riikiinleri, zekati1 veren (yilikiimlii) agisindan, zekat olarak verilecek mal

acisindan ve zekat verilecek kisi agisindan olmak {izere ii¢ grupta ele almabilir”.’

3.1.1. Yiikiimlii Agisindan Zekatin Riikiinleri
“Yiikiimli agisindan zekatin riiknii niyettir. Zekat1 fakire verirken veya zekat
icin bir mal ayirirken bunun zekat oldugunu kalp ile niyet etmek gerekir. Dil ile

sdylenmesi gerekmez”.® Niyet meselesinde imam Ziifer’in bir ihtilafina rastlamadik.

3.1.2. Mal Acisindan Zekatin Riikiinleri
“Zekat verilecek mal, miitekavvim " olmahidir. Bu mallarda da ribevi
(kendisinde riba cereyan eden/keyli-vezni)solan vardir, altin-giimiis, arpa-bugday gibi...

ribevi olmayan vardir, Saimeler, ticaret mallar1 gibi...”9

1 Razi, a.ge, 5.136

“Mevsili, a.g.e, 1/130

*Ceziri, Mezahib-i Erbaa, s. 328
* Kasani, a.g.e, 11/371

°Kasani, a.g.e, 11/458

®Bilmen, a.g.e, s. 312
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Imam Ziifer’in burada tesbit edebildigimiz iki ihtilafi vardir. Biri ribevi mallarla
ilgilidir, digeri de miisliimanlar hakkinda miitekavvim olmayip zimmiler hakkinda
miitekavvim olan icki ve domuz hakkindadir. Zekatin riikiinlerinden olmamakla birlikte,
burada iigiincli bir mesele olarak “zekati pesin verme’meselesi karsimiza ¢ikiyor
ki, Kasani baska yerde zikrettigi halde, bu mesele, Imam Ziifer agisindan zekétin
sthhatiyla ilgili oldugu i¢in, biz burada zikredecegiz. Simdi bu goriislerin tartismasina

gecelim.

3.1.2.1. Vakti Gelmeden Zekat Vermek

“Imam Ziifer’e gore vakti gelmeden zekatin verilmesi ancak eldeki mallar icin
caizdir. Sonradan kazanilacak malin zekatini 6nceden vermek caiz olmaz. Mesela
adamin 200 dirhemi olsa ve 1000 dirhemin zekati olarak 25 dirhem verse, sonra
yilsonuna kadar gergekten 1000 dirhem mala sahip olsa U¢ imama gore daha once
verilen 25 dirhem, 1000 dirhemin zekati olarak yeterlidir, Imam Ziifer’e gore sadece
200 dirhemin zekat: verilmis sayilir.Imam Ziifer’in gerekgesi sudur: Elde bulunan mal
disinda bir malin zekdtin1 6nceden vermek, daha farziyet sebebi bulunmadan zekat
vermektir ki, 200 dirheme malik olmayan birinin 6nceden zekat vermesine benzer. (bu
verdigi diger imamlara gore de zekadt degil sadakadir)U¢ imamin goriislerinin
aciklamasi soyledir: Yil dolmadan nisap miktar1 mevcuttur. Daha sonra kazanilan,
yilsonunda zekata tabi olmasi delaletiyle sanki yilin basinda da varmig gibi kabul edilir.
Eger yilin basinda da varmis gibi kabul edilmezse iizerinden bir yil ge¢cmedigi icin
kendisinde zekat gerekmez. Durum boyle olunca zekati 6nceden verilip sonradan
kazanilan 1000 dirhem, yilin basinda da varmis gibi kabul edilir ki verilen zekat eda

edilmis olur”.%?

3.1.2.2. Ribevi Malda Zekat
“Kendilerinde riba cereyan etmeyen mallarda zekat verilirken kiymetlerine

bakilir, agirhk ve adetlerine bakilmaz”.™ “Ribevi mallarda zekat, kendi cinsinden

"Mal-i miitekavvim: Ser’an kendisinden istifade edilmesi ve yenmesi miibah olan sey demektir. Ceker,
Orhan, Fikih Dersleri, Ensar Yayincilik, Konya, 2011, s. 38

8Keyli: 6lgek (litre) ile satilan mal. Keyliyyéat ve mekilat kelimeleri de kullanilir. Siit gibi. Vezni: Tart
(kilo) ile satilan mal. Vezniyyat ve mevzunat kelimeleri de kullanilir. Seker gibi. Ceker, a.g.e, s. 38
Kasani, a.g.e, 11/461

10k asani, a.g.e, 11/488

"Bilmen, a.g.e, s. 329
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olmayan bir mal ile verilirse bi’l-icma kiymet gozetilir. Fakat kendi cinsinden verilmesi
durumunda, karsimiza li¢ farkli goriis ¢ikmaktadir.EbGHanife ve EbuYusuf’a gore
miktara itibar edilir. Imam Ziifer’e gore kiymete, Imam Muhammed’e gore de fakir igin
daha menfaatli olana bakilir.*? Soyle bir 6rnekle agiklayabiliriz. Bir adamin 200 dirhem
kalitesiz glimiisii olsa ve bunun zekati olarak 5 dirhem kalitesiz giimiisiin degerine denk
4 dirhem kaliteli giimiis verse miiftabih olan goriise gore bu, ancak 4 dirhem yerine
geger, bir dirhem daha vermesi lazimdir.imam Ziifer’e gore ise 200 dirhemin tiimiiniin
zekat1 i¢in yeterlidir. Ziifer’in gerekcesi sudur: Bir malin degeriyle bor¢ 6denmis, gorev
yerine gelmis olur. Agirliklarin farkli olmasinin 6nemi yoktur. Zira Allah Teala ile kul
arasinda faiz olmaz.Mezhebin goriisii ise sOyledir: Kendi cinsleriyle degistirildiginde
ribevi mallarda kalite, bir deger ifade etmez. Dolaysiyla 4 dirhem kaliteli glimiis vermek

4 dirhem kalitesiz glimiis vermek gibidir”.13

3.1.2.3. Zimmi’nin I¢ki ve Domuzunda Zekét

“Zahiru’r-rivaye’ye gore zimmi birisi ticaret mali olan sarap veya domuzlariyla
zekat memuruna rastladiginda zekat memuru, sarabin 10’da 1 kiymetini 6siir olarak alir,
domuzdan ise almaz.Imam Ziifer’e gore hem sarabin hem de domuzun &srii alir”.*

“Imam Ziife’in gerekgesi: Bu iki sey zimmiler hakkinda miitekavvimdir. Sarap
onlar i¢in bizde sirke nasilsa dyledir. Bizde koyun neyse onlarda da domuz odur. Bunun
igindir ki bir Miisliiman tarafindan itlaf edilmeleri durumunda tazmin edilirler. O halde
aynidirlar.Zahiru’r-Rivaye’ye gore ise aralarinda iki yonden fark vardir.

Birincisi: Sarap, misli'® mallardandir. Misli mallarda da kiymet, aynin yerine
gecmez. Dolaysiyla sarabin kiymetini almak aynimi almak gibi olmuyor. Domuz ise
klyemi16 olup misli mallardan degildir. Misli olmayan mallarda kiymet, ayn yerine
gecmediginden domuzun kiymetini almak aynini almak gibi olur ki, bu da Miisliman
hakkinda céiz degildir.

Ikincisi: Osiir almak, himayeden (devletin himayesi) dolay1 zekat memurunun
hakkidir. Bir Miisliiman da normalde bir sarab1 himaye velayetine sahip olabilir. Mesela

kendisine sarap miras kaldiginda ve birisi onu gasp ettiginde dava acabilir ve sirkeye

12K asani, a.g.e, 11/462

13 Serahsi, a.g.e, 11/305; Farkli birgok 6rnek igin bkz. Késani, a.g.e, 11/462-463-464

1K asani, a.g.e, [1/454; Merginani, a.g.e, 1/350; Mevsili, a.g.e, 1/151

Mish Mal: Carsida, pazarda esi ve benzeri bulunan mal demektir. Ceker, a.g.e, s.38

®Kiyemi mal: Carsida pazarda esi bulunmayan, satilmayan mal demektir. Mesela yazma bir kitap
kiyemi iken, ayni kitabin matbu olan baskilar1 mislidir. Ceker, a.g.e, s. 38
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doniistiirmek igin geri isteyebilir. Ve keza saltanat velayetiyle bagkasinin sarabini da

himaye edebilir. Fakat bir Miisliiman’in domuzu himayesi asla s6z konusu olamaz”.'’

3.1.3.Zekat Verilecek Kisi Acisindan Zekatin Riikiinleri

“Zekat verilecek kisi 3 aislt Adlsally gale Sulalally cusiiaally o1 8l EiBaiay )
ASA A0 5 A (e Ay b ) (13 ) i By (e lidly BN “Sadakalar ancak sunlar
icindir: Fakirler, yoksullar, o iste calisan gorevliler, miiellefe-i kuliib (kalbleri
Islam’a 1sindirilacaklar), koleler, bor¢lular, Allah yolundakiler, yolda kalmislar.
Allah tarafindan boyle farz kilindi. Allah her seyi bilendir, hiikiim ve hikmet
sahibidir™®ayetinde gecen simiflardan biri olmalidir”.*® Burada ii¢ yerde imam Ziifer’in

ihtilafin1 goriiyoruz.

3.1.3.1. Evleri ve Diikkanlar1 Olup da Gecinemeyen Adama Zekat

“Fetvalarda zikredildigine gore diikkanlar1 ve gelir getiren evleri olup da bu
geliri kendine ve ailesine yetmeyen kisi, Imam Ziifer ve imam Muhammed’e gore
fakirdir, dolaysiyla zekat alabilir. Ebi’YGsuf’a gore alamaz. Buna binaen; arazisi ve bagi
olup dabunlarin geliri ailesine yetmeyen kisi, eger yaninda bulunan 200 dirhem giimiis
kiymetindeki mal, kendisi i¢in bir ay yetiyorsa,zekat alabilir. Bir yil yetiyorsa bazilarina

, o ; 20
gore alabilir, bazilarina gore alamaz”.

3.1.3.2. Bir Fakire Nisap Miktar1 Kadar Zekat Mah Vermek

“Zekat yiikiimliisii, nisap miktar1 veya daha fazla bir mali bir anda bir fakire
vermesi Ug Imama gére mekruhtur ama caizdir. Imam Ziifer’e gore ise caiz degildir
vezekat borcu da diigmez”. %

“Imam Ziifer’in gerekgesi sdyledir: Bu verilen miktar tam bir nisaptir ki verilen
adam bununla zengin olur. Zengine ise zekat verilmesi caiz degildir. Diger
Imamlarimizin agiklamasi da soyledir: Zekat verilen kisi, miilk kendisi hakkinda sabit

olduktan sonra zengin sayilir, daha 6ncesinde ise fakir oldugu i¢in zekat almasi caizdir.

Bu boyledir. Ciinkii zenginlik, miilk ile sabit olur. Miilkiin siibut sart1 ise kabizdir.

Y Kasani, a.g.e, 11/455
18 Kur’an, Tevbe 9/60
19K asani, a.g.e, 11/465
2 K asani, a.g.e, 111477
ZlKﬁséni, a.g.e, 11/479; Merginani, a.g.e, 1/370; Serahsi, a.g.e, 111/19
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Kabzettikten sonra zengin olur. Goriildiigii tizere bu maldan faydalanan kisi artik bir
zengin olacag1 igindir ki burada mekruh hiikmii verilmistir”.?

“EbtYusuf’tan bagka bir rivayete gore bir kisiye 200 dirhem vermekte zarar
yoktur fakat fazlasini vermek mekruhtur. Ciinkii 200 dirhemin bir kismi1 o fakirin o anki

ihtiyacina gidecektir. Ama fazlasinda durum boyle degildir”.?®

3.1.3.3. Zimmi’ye Zekat ve Sadaka Vermek

“Imam Ziifer disinda higbir Hanefilmamina gore kafire zekat verilmez. Ziifer’e
gore ise zimmilere verilebilir. Bu, kiyasin geregidir. Ciinkli zekattan maksat ibadet
yoluyla muhtag olan bir fakirin ihtiyacim gidermektir. O da hésil olmustur”.?* “Diger
Imamlarmmizin  delili ise: aeabiﬁ P R FE U *Q—G\ ba WA«Zekati onlarm
zenginlerinden al fakirlerine ver”?® hadisidir. Bu hadise gore hangi toplumun
zenginlerinden alinmissa o toplumun fakirlerine verilir. Onlar da Miisliimanlardir”.?

“Fitre, keffaret ve adaklarin ise ImidmAzam ve Imam Muhammed’e gore
Miisliimanlara verilmesi daha efdal ise de zimmilere de verilebilir. Imam Ziifer, Iimam
Safii’’ ve EbaYdsuf’a gore cdiz degildir. Onlar, zimmiye sadaka verilmesini, zekatin
harbilere verilmesi gibi degerlendirmislerdir.imamAzam ve Imam Muhammed’in
agiklamasi da soyledir: g A A 5gh 51D W iy W sidd &3 (A Laadd cilbalal) 1515 ()
eﬁL&M e éﬂi—“Sadakalarl acikca verirseniz o, ne iyi olur; yok eger onlar: gizler de
fakirlere oyle verirseniz bu sizin icin daha hayirhdir ve giinahlarmizin bir¢cogunun
bagislanmasina sebep olur.”?® Ayeti, fakirler arasinda ayrim yapmaksizin umum
bildiren bir ifadeyle gelmistir. Bu umum ifadeye gore kafirlerezekat verilir fakat
yukarida gegen 158 3 gladly | aaidi da Wikhadisiyle tahsis edilmistir. Keffaretlere

PRI

(cezasi), ailenize yedirdiginizin ortalamasindan on miskini/yoksulu yedirmek veya

giydirmek yahut da bir kole azad etmektir’®

ayeti de miskinler arasinda bir ayrim
yapmaz ama bagka bir delille harbiyi bundan tahsis etmistir. Zimmilere gelince

sadakanin onlara verilmesi iyilii onlara ulastirmaktir, bundan alikonulmus da degiliz

22K asani, a.g.e, 111479

#Serahsi, a.g.e, 111/19-20

**Serahsi, a.g.e, 11/304

®Tahavi, a.g.e, Kitabii’z-Ziyadaat/Babu’l-Mikdarillezi Yahrumu’s-Sadakatii Ila Malikihi, hadis no: 7363
%6 Serahsi, a.g.e, [1/304; Kasani, a.g.e, 11/482

“’Nevevi, Meemii’, VI/142

2K ur’an, Bakara, 2/271

# Kur’an, Maide, 5/89
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Ve G il &) gl ) sty s 9358 G 0 on a3 A0 ls (ol (B IR ) Gl 00 B0 g
M‘“Allah sizi, din hakkinda sizinle savasmayan ve sizi yurtlarimzdan
c¢ikarmayan Kimselere iyilik etmekten, onlara adaletli davranmaktan men etmez.
Ciinkii Allah adalet yapanlar1 sever.” 30 ayetinin zahirine gore onlara zekat da
verebilmeliyiz fakat yukaridaki hadisten anliyoruz ki, burada iyilik zekat vermek
suretiyle yapilan iyilik degildir. Yani harbilere sadaka vererek bizi vurmalarina yardim
etmis oluruz ve bu caiz degildir. Oysa zimmilere sadaka vermede bdyle bir mana

yoktur”. 3!

3.2. Zekatin Farziyet Sartlar

“Zekatin farziyet sartlar1, Islam, akil, biilig, hiirriyet, nisap ve havelan-1 havl
olarak zikredilebilir’. > Ancak Bedai’de bu sartlar detaylandirihyor ve “zekatla
yiikkiimlii olan kisiyle ilgili sartlar ve mal ile ilgili sartlar” olmak {izere ikiye ayrilarak

inceleniyor. Biz de bu sartlardan Imam Ziifer’in ihtilafina konu olanlar tahlil edecegiz.

3.2.1. Zekat Yiikiimliisii Ile Alakah Sartlar
Bedai’de bu sartlar Islam, ilim, biilag, akil, hiirriyet ve “bor¢lu olmamak” diye
zikredilerek tahlil edilir. Biz burada Imam Ziifer’in ihtilafina rastladigimiz “ilim” ve

“bor¢” meselelerine bakacagiz.

3.2.1.1. Zekatin Farz Oldugunu Bilmek (ilim)

“Burada ilim/bilmekten maksat zekatin farz oldugu bilgisine ulastiran bir
sebeptir. Bu mesele, daru’l-harpte Miisliman olan kiginin kaza namazlari meselesi
gibidir’.** Bu meselenin Bedai’e gore benzer tahlilini galismamizdaki ilgili yere havale
ederek; meselenin tahlilini Serahsi’nin Mebsiit’unda gegtigi sekliyle sunalim. Ancak
once sunu belirtelim ki Kéasani’nin namaz konusundaki aciklamalarina baktigimizda
kendisine zekatin farz oldugu bilgisi tek bir kisi tarafindan da olsa ulastirilan kisinin
bundan sonra mesul olacag goriisiinde oldugunu anlyoruz.®* Bu noktada Serahsi’den

ayrilmaktadirr. Serahsi’nin agiklamalar1 sdyledir:

%0 Kur’an, Miimtehine, 60/8

31 Kasani, a.g.e, 11/482

*Merginani, a.g.e, 1/323; Yavuz, a.g.e, s. 204
%Bkz. Kasani, a.g.e, 11/378

% Bkz. Kasani, a.g.e, 1/605
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“Bir kimse daru’l-harpte Miisliman olsa ve orada birkag yil kalsa; zekatin farz
oldugunu bilmesine ragmen zekdtim1 vermemisse, Islam iilkesine geldiginde
kendisinden gegen yillarm zekat1 alinmaz. Ciinkii o esnada Islam devletinin korumasi
altinda degildi. Ama Allah Teala’ya karsi olan borcunu 6deme agisindan gegen yillarin
zekatint vermesi igin fetva verilir.Zekatin farz oldugunu bilmiyor idiyse Ziifer’in
digindaki imamlara gore gecen yillarin zekatini vermesi yine gerekmez.Ziifer’in
soyledigi kiyas deliline dayanir. Ciinkii bu kisi, Miisliman olmakla Islam’in biitiin
hiikiimlerini kabul etmistir. Zekatin farz olusunu bilmeyisi glinah1 savma ag¢isindan
mazerettir. Ama zekatin nedeni bulunduktan sonra o farz1 diistirmeye hicbir sey mazeret
degildir.Biz Hanefiler istihsana gore davrandik ve sdyle dedik: Dinin hitabinin ona
yonelisi, o hitabin kendisine ulasmasina baglidir. Gérmez misin, Kiiba halki, kible,
Kabe’ye dogru cevrildikten sonra Mescid-i Aksa’ya dogru namaz kiliyorlardi. Bu da
kendileri i¢in cdiz goriilmiisti. Ciinkii kiblenin degistigi haberi kendilerine ulasmamisti.
Yikiimlilik giice goredir. Hilkiim kendisine ulagmayan birisinin o hiikmiin geregini
yapma gilicii yoktur. Sanki onun hakkinda hitap (hiikiim) inmemis gibidir. Bu,
sundandir. Daru’l-harpte hitap yaygin degildir. Daru’l-harpte Islami hiikiimler yaygin

degillerdir ki hiikmiin yayilmasi, ulasma yerine sayilsin”.*

3.2.1.2. Bor¢lu Olmamak

Hemen belirtelim ki burada borgtan maksat zekat borcudur. Yani Imam Ziifer’in
Mezhebe muhalefet ettigi nokta “nisap miktari mala sahip olduktan sonra yillarca bu
malin zekatin1 6demeyen ve hal-i hazirda da nisap miktar1 mali olan kisinin nasil zekat
verecegi” dir.*

“Y1l icinde bor¢lanmanin zekdtin viicubiyetine etkisi” meselesi de Imam
Zifer’in ihtilafina medar bir mesele olmakla birlikte onu “mal ile ilgili sartlar”
konusunda ele alacagiz.

“Imam Ziifer’e gore zekat borcu da adaklar, keffaretler gibi gercek anlamda borg
olmayip Allah hakki olmas1 acisindan farz olmus bir borgtur. Onlarin varligi zekatin
viiclibiyetine mani degilse, bu da degildir”.37 “EbGYusuf’a bu meseleyle ilgili “Ziifer’e
karst1 delilin nedir "?diye soruldugunda: “200 dirhem giimiiste 400 dirhem zekati vacip

kilana karst ne delilim olacak?diyecevap vermistir ki durum Eb0Yusuf’un dedigi

%Serahsi, a.g.e, 11/1270
% Bkz. Kasani, a.g.e, 11/383-384-385-386-387; Serahsi, a.g.e, 11/251,252; Merginani, a.g.e, 1/325
%7 Kasani, a.g.e, 11/386; Serahsi, a.g.e, 11/251
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gibidir”.®*EbaYdsuf'un burada anlatmak istedigi, 200 dirhem giimiisii olan ve 80 yil
boyunca bunun zekatini vermeyen kisinin Ziifer’in goriisiine goére 400 dirhem zekat
vermesi gerektigidir”.39

“Mezheptekabul edilen goriisiin sahiplerinin Imam Ziifer’e kars1 delilleri
soyledir: Zekat, ister emval-1 zahirada ister emval-1 batina’da®® olsun devlet bagkani
tarafindan alindig1 i¢in bu borg, kullar tarafindan istenen bir borg sayilir ki “mal1 nisabin
altina diistiren kul borglari mezhebin genel goriisii olarak zekatin viicubiyetine
manidir’.** Zira Hz. Peygamber, Hz. Ebt Bekir ve Hz. Omer kendi zamanlarinda
emval-1 batina’nin da zekatini alirlardi. Hz. Osman ise kendi doneminde; mal ¢ogalip;
bu kadar ¢ok mallarin memurlar tarafindan arastirilmasinin mal sahipleri agisindan zarar
doguracag1 endisesi belirince maslahati gozeterek sahabenin de icmaiyla bu mallarin
zekatlarmin edasini sahiplerine birakti ki mal sahipleri, bir nevi devlet baskaninin
vekilleri gibi oldular’.** Dolaystyla zekat borcu her halukarda kul borcu gibi oluyor ki
mal, nisabin altina diisiince viicuba mani oluyor.

“Meseleyle ilgili 6rnek vermek gerekirse: Bir adamin iki yliz dirhem giimiisii ya
da yirmi miskal altmi olsa ve 2 sene zekat vermese; Ug Imam’a gére sadece birinci
senenin zekatini verir, ikinci sene i¢in bir sey gerekmez. (¢linkii mesela 200 dirhemden
vermesi gerekli olan 5 dirhemi verdiginde 195 dirhem giimiisii kalir ki bu, nisap miktari
mal degildir) Ziifer’e gore ise iki senelik (10 dirhem) zekat verir.

Saime hayvanlarda da ayn1 usiil gegerlidir. Mesela bes Saime devesi olup da iki
sene zekat vermeyen biri, birinci sene igin bir koyun verir, ikinci sene i¢in bir sey
vermez. imam Ziifer’e gére her sene icin bir koyun verir”.*® “Bu usil, zekét ve nisaba
tabi diger mallara da tatbik edilir.Borcun teferruatina dair bir mesele daha vardir ki
Imam Ziifer’in buradaki ihtilafin1 da vermeden gegmemiz dogru olmaz. Sdyle ki: Bir
adamin hem borcu olsa hem de zekat verecek miktar mali, hizmetgisi, takim elbiseleri,
oturulacak evleri olsa Mezhebin goriisiine gore borg, nisap miktarin1 bulan zekat mal

uistiine cekilir. (Yani o kisinin borcu zekat malindan diisiiriiliir ve zekat ona gore verilir.)

% Kasani, a.g.e, 11/387

% Serahsi, a.g.e, [1/252; Kasani, a.g.e, 11/386

“Mallar, emval-1 batina ve emval-1 zahira (kapali ve agik mallar) ad ile iki kisimdir. Nakit paralarla
evlerde ve magazalarda bulunan ticaret mallari, emval-1 batinadir. Saime denilen (yilin ¢ogunu kirlarda
otlayarak beslenen) hayvanlar ile bir kisim arazi gelirleri ve madenler, yer altindaki hazineler ve
giimriiklere ugrayan ticaret mallar1, emval-1 zahiradandir. Bilmen, a.g.e, s. 318

MK asani, a.g.e, 11/385

42K asani, a.g.e, [1/385; Serahsi, a.g.e, [1/252; Mevsili, a.g.e, 1/136

K asani, a.g.e, 11/387
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Bu zekat mali, borcun cinsinden olsa da olmasa da bu, boyledir. Zekat mali diginda bir
malin {istiine ¢ekilmez. Bu mal, borcun cinsinden olsa da bdyledir.Imam Ziifer’e gore
ise bu borg, cinsin iizerine ¢ekilir. Ornegin bir hizmetcisi ve 200 dirhem giimiisii
bulunan bir adam herhangi bir hizmet¢i karsiliginda bir kadimi nikahlasa bu mehir
borcu, Mezhebin goriisiine gore 200 dirhem olan zekat malinin istiine ¢ekilir. (200
dirhem giimiisten bir hizmet¢i bedeli ¢ikarildiginda nisap kaybolur ve zekat gerekmez.)
Imam Ziifer’e gore borg, hizmetci iizerine ¢ekilir. (Hizmetci mehir olarak verildiginde
200 dirhem giimiis saglam kalacagindan zekat yine gerekir.) Ciinkii iImam Ziifer’e gore
borcun cinsten 6denmesi daha kolaydir. Dolaysiyla borcun cins iizerine ¢ekilmesi daha

evladir.

3.2.2. Zekat Mahyla Ilgili Sartlar

Kasani, zekatin farziyet sartlarinda mal ile ilgili olarak; miilk, milk-i mutlak,
malin nami (artic1) olmasi, asli ihtiyaglardan fazla olmasi, havelan-1 havl (malin
iistinden bir y1l gegmesi) ve nisap miktarina ulasmasi gibi maddeler zikreder.* Bu
zikrettiklerimiz iginde milk-i mutlak, havelan-1 havl ve nisap sartlarinda Imam Ziifer’in
Mezhepten farkli diisiindiigii noktalar gormekteyiz. Aslinda nisap sartiyla ilgili ihtilafi
da havelan-1 havl ile ilgilidir. Zaten “her malin nisab1” ayr1 birer konu teskil ettiginden

varsa nisapla ilgili farkli goriislerini o konular i¢inde ele alacagiz.

3.2.2.1. Milk-i Mutlak

“Milk-i mutlaktan maksat malin hem kendisinin hem de kullanim imkaninin /zil-
yed’liginin sahibinde olmasidir. Ug Imama gére bu, zekatin farziyet sartlarmdandir.
imam Ziifer'e gore zil-yedlik sart degildir ki bu imam Safii’nin de goriisiidiir.* Baska
bir deyisle mal-i zimar’da Ug imama gore zekat, yoktur,imam Ziifer’e gore vardir. Mal-
1 zimar, aslen miilkiyet var oldugu halde kendisine ulasilip faydalanilamayan mal
demektir. Kagmig veya kaybolmus kole, kayip mal, denize diismiis mal, devlet
bagkaninca zorla alman mal v.s. émek olarak verilebilir”.*® “Imam Ziifer’in delili
sOyledir. Ayrim yapilmaksizin zekatta umumilik vardir. Ve yine zekat, miilke dayanir;
ele degil (yani malin varligiyla ilgilidir, yoksa kendisinden faydalanilabilirligiyle

degil.)Yolcu orneginde oldugu gibi. Zira yolcu, malina kavustugu zaman ge¢mis

*Bkz. Késani, a.g.e, 11/389-403
*® Kasant, a.g.e, 11/390
*® Kasani, a.g.e, 11/390; Serahsi, a.g.e, 11/254
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zekatlar1 vermek zorundadir. Nitekim kabzedilmedigi halde borg olarak verilen ve yine
evde gomiili paranin zekati da veriliyor. Biitlin bunlar gdsterir ki zekatta asil olan
miilktiir. Ne var ki bu durumlarda miikellef, -eli yetismedigi igin- hemen vermeye
zorlanmaz, fakat yolcu orneginde oldugu gibi farziyet de diismez”. " “Diger
imamlarimizin delili ise, Hz. Ali’den rivayet edilen Jadall Ju & 583 Y“mal-i zz7marda
zekat yoktur”® hadisidir. Mal-i zimar ise miilkiyet oldugu halde kendisinden istifade
edilemeyen mala denir. Maldan istifide miimkiin olmaymnca mal, yok hiikmiindedir.
Dolaysiyla sahibi zengin sayillamayacagindan zekat istenemez. Yolcunun malina gelince
o, vekili yoluyla da olsa malindan istifade eder. Evde gomiilii mal ise sahrada gomiilii
olanin aksine kazmakla bulunabilir. Sahranin tiimiinii arayip-taramak miimkiin olmaz.
Yine ikrar edilen bor¢ da -eger ikrar eden giivenilirse- ulasilmasi miimkiin oldugu i¢in

zekata tabidir”.* (Dolaystyla mal-i zimar, bu sayilanlarin hi¢birine kiyas edilmez.)

3.2.2.2. Havelan-1 Havl

Burada biri “ilizerinden yil ge¢mesi gerekli olup olmayan mallar” biri de “yili
kesen durumlar” olmak iizere karsimiza iki mesele ¢ikmaktadir. Birinci meselede zaten
ihtilaf yoktur. Mal nisaba ulasinca iistiinden bir yil ge¢mesi gerekir.*

Imam Ziifer’in ihtilafi ikinci meseleyle alakalidir. Bir y1l ge¢mesi gerekir ama
nas1l? Y1l i¢indeki azalmalar ve azaltan sebeplerin etkisi ne olur? Burada imam Ziifer’e
ait farkli miilahazalar vardir. imam Ziifer’e gore yilin kesintiye ugradigi durumlar iig

kiigiik maddede verebiliriz.

3.2.2.3. Y1l i¢inde Malin Nisap Miktar1 Altina Diismesi

“Ug imama gére nisap, yilin basinda ya da yilin sonunda bulunsa kafidir. Mal,
yil ortasinda nisabin altina diigse bile sdime hayvanlar, ticaret mallar1 ya da altin-giimiis
olsun tiimiinde zekat vermek gerekir.Imam Ziifer’e gore -ticaret mallarinda haric- nisap,
yilin basindan sonuna kadar bulunmalidir. Imam Safii de*! bu goriistedir.Imam Ziifer’in

gerekcesi sOyledir: Nisapla birlikte havelan-1 havl, zekatin viicup sartlarindandir. Yil

K asani, a.g.e, 11/390

*® Zeylai, Nasbu’r-Raye Li Ehadisi’l-Hidaye, thk. Muhammed Avvame, Miiessesetii’r-Reyyan, Beyrut,
1997, 11/334, (Nasbu’r-Raye)

K asani, a.g.e, 11/390; degisik izahlar i¢in bkz. Serahsi, a.g.e, 11/254; Mevsili, a.g.e, 1/133; Merginani,
a.g.e, 1/325-326

*Bkz. Kaséni, a.g.e, 11/399

*Ymrani, EI-Beyan, 111/286
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ortasinda mal, nisap miktar1 altina diisiince nisap kayboldugu i¢in yilin da kesilmis
olmasi lazimdir. Bunun i¢indir ki nisap helak olunca (diger imamlara gore de) yil
kesintiye ugruyor. Ve yine ayni bakis acisiyla sdimelerden olusan nisap, altfelere
(yemle beslenen hayvanlar) doniisiince (diger imamlara gore de) yil iptal olur.Diger
imamlarin agiklamast da sOyledir: Nisabin yilbasinda ve yilsonunda bulunmasi
yeterlidir. Clinkii yilin bast sebebin olusmasi vaktidir; sonu da hiikmiin siibut buldugu
vakittir. Y1l ortasina gelince ne sebebin olusma vakti ne de hiikmiin siibut vaktidir.
Dolaysiyla onda kemal-i nisabin aranmasinin bir manasi1 yoktur. Ancak yili baslatan
nisaptan biraz da olsa mal kalmalidir ki yilin devamina hiikkmedilebilsin. Eger malin
timi helak olursa zekata konu olacak mal kalmaz ve yil gider. Saimelerin alufe
yapilmasina gelince burada da zekata konu olacak mal kalmamis oldugundan mal/nisap

tamamen helak olmus gibidir”.52

3.2.2.4. Y1l icinde Bor¢lanma
“Kisi, yi1l icinde bor¢lanmakla mali nisabin altina diiserse EbiYtsuf’a gore yil
kesintiye ugramaz; Imam Ziifer'e gore ise yil kesintiye ugramis olur”. >3 Mesele

yukarida gegctigi lizere y1l iginde malin nisap altina diismesi durumuyla ilgilidir.

3.2.2.5. Aym Cins Saime Hayvanlarin Y1l icinde Degistirilmeleri

“Saime olan hayvanlar farkli cinsten sadime olan hayvanlarla degistirilse; mesela
inekler develerle veya sigirlar koyunlarla miibadele edilse —bi’l-icma- yil kesintiye
ugrar. Aymi cinsten olanlarla degistirilmesi durumuna gelince ise; U¢ Imama gore yine
yil kesintiye ugrar; imam Ziifer’e goreyil kesintiye ugramaz. imam Ziifer’in bakis agisi
sOyledir. Cinsler bir oldugundan mana birdir. Dolaysiyla yil kesintiye ugramaz. Dirhemi
dirhem karsihiginda satmak gibi...U¢ Imdmimizin gériisiiniin agiklamas1 da sdyledir.
Saimelerde viicup, malin aynina taalluk eder, manasina degil. 200 dirhem bile etmeyen
bes tane ¢ok zayif devenin dahi zekéta tabi olmas1 gosterir ki Saimelerde viicup ayna

taalluk eder, ayn ise burada degismis oluyor”.>*

52K 4sani, a.g.e, [1/404; Bkz. Serahsi, a.g.e, 11/254
>3Kaséni, a.g.e, [1/387; Bkz. Serahsi, a.g.e, 11/238
K asani, a.g.e, [1/403; Bkz. Serahsi, a.g.e, 11/246-247
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3.3. Zekat Verilecek Mallar ve Nisap Miktarlar

Zekata tabi mallan altin, glimiis, hayvanlar, ticaret mallari, madenler, defineler,
ekin ve meyveler seklinde sayabiliriz.55 Bu saydiklarimizin her birerlerinin kendine gore
nisap miktarlar1 vardir. Simdi her birini ayr1 birer maddede ele alip, teferruatlarda imam

Ziifer’e ait rastladigimiz meseleleri tahlil edelim.

3.3.1. Altin ve Giimiis

“Altinin nisab1 20 miskal (80,18 gr.) agirligidir. Glimiisiin nisab1 ise 200 dirhem
(561 gr.) agihigidir®ister basilmus, ister kiilge halinde olsun isterse siis, isterse de kap
olarak kullanilsin,-nisaba ulasirsa- ticaret niyeti olsun-olmasinzekat gerekir”. > Bu
konuda imam Ziifer’e ait bir ihtilaf bilmiyoruz. Daha &nce gecen “ribevi mallarda
zekat” maddesi altin ve glimiisle dogrudan ilgili ise de kafi miktarda degindigimizden

burada tekrar etmeyecegiz.

3.3.2. Ticaret Mallar1

“Ticaret mal1 ne tiir bir mal olursa olsun kiymeti altin veya glimiisiin nisabindan
birine denk olursa zekat gerekir. Fakirin menfaatine en uygun olana gore
kiymetlendirilir”. > Eger bu mallar ticaret niyetiyle bulunduruluyorsa,zekat gerekir.
Vacip olan miktar, altin ve glimiiste oldugu gibi, kirkta birdir”.*® Ticaret mallariyla

ilgili, Imam Ziifer’e ait farkl1 bir gériise muttali olamadik.

3.3.3. Saime Hayvanlar

“Saime, senenin yarisindan ¢ogunu kirlarda ve meralarda otlayarak gecirmek
sartiyla, siitlerini almak, liretmek ve semizletmek i¢in beslenen hayvanlara denir. Sdime
denilen hayvanlardan cinslerine gore (kegi-koyun, sigir-manda ve deve) senede bir defa
olmak iizere zekat alinir”.*

Konumuz bunlarin ayr1 ayri nisap miktarlar1 olmadigindan onu ilgili fikih

kitaplarina havale ediyoruz. Burada imam Ziifer’in ihtilaflarma rastladigimiz yerler,

%Bkz. Yavuz, a.g.e, s. 205
®Yavuz, a.g.e, s. 208
Mevsili, a.g.e, 1/144
Merginani, a.g.e, 1/245
K asani, a.g.e, 11/417
%Bilmen, a.g.e, 323
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tek-tek, cins-cins nisap miktarlaryla ilgili degil,saimelerin geneliyle ve saimelere
miiteallik sonradan ortaya ¢ikan arizl durumlarla ilgili genel prensiplerdedir.

Saimelerin nisabiyla ilgili niteliklerde isdmeye uygunluk (artma/nami olma), tek
cinste nisaba ulasma ve biiyiikliik/yas aranir.®* Yas meselesinde Imam Ziifer’in ihtilafini

gormekteyiz. Simdi yas meselesi ve diger arizi durumlarin tahliline gegelim.

3.3.3.1. Yasim1 Doldurmamis Yavru Hayvanlarda Zekat

“Saime olup heniiz bir yasin1 doldurmamis kuzulardan, sigir, manda ve develerin
yavrularindan zekat vermek gerekmez. Bu, IimdmAzam ve Imam Muhammed’e géredir.
Isterse sayilar1 nisap miktarindan ¢ok fazla olsun. Fakat bu yavrular arasinda kendi
cinslerinden hayvanlar bulunursa, bu biiyiiklere bagl olarak onlar i¢in de zekat gerekir.
Mesela sene basindan sene sonuna kadar bir koyun ile 39 kuzu bulunsa sene sonunda
(normalde oldugu gibi) bir koyun zekat verilir.Yine 29 sigir yavrusu ile bir tane sigir
bulunsa (normalde oldugu gibi) iki yasina girmis bir buzag gerekir. Yine 4 deve
yavrusu ile iki veya {i¢ yasina girmis bir deve bulunsa (normalde oldugu gibi) bir koyun
verilmesi gerekir. ImAmEbaYtsuf’a gére bdyle yaslarini doldurmamis hayvanlar nisap
miktarina ulasirsa zekat gerekir. Boylece 40 kuzudan bir kuzu zekat verilir”.%?

“Imam Ziifer’e gore yetiskin hayvanlarda oldugu gibi yavrularda da zekat
(bliylik hayvan) vermek gerekir”.63

“Imam Ziifer, palda &y g) ¢ (e y puad 25 devede (iki yasina basan)
disi bir deve yavrusu verilir “®* hadisi ile :\a-,iﬁ o &b BN e G LA <30 sigirda (iki
yasina basmis) erkek veya disi bir buzag yavrusu verilir’® hadisindeki biiyiik-
kiigiik ayrimi yapilmaksizin umum bildiren ifadeler ile delil getirir ve der ki: Bundan

9566 ve gw :..!:j)i ‘}

anlagiliyor ki 3W& Ji¥) ¢ pwad (3“5 devede bes koyun zekét vardir
3Li“40 koyunda bir koyun zekat vardir™®’ hadislerinden anlagilan biiyiik hayvandir,
kiigiik hayvan, degildir. EbaYtsuf’un delili soyledir: s g ¢ uad B ve 3L Sl

U hadislerindeki umum ifadeden kiiciikte zekatin gerekliligi anlagilir fakat Hz.

®1Bkz. Kasani, a. g.e, 11/436

%2Bilmen, a.g.e, s. 325

%3Bkz. Késani, a.g.e, 11/437; Serahsi, a.g.e, 11/233

®Taberani, EI-Mu’cemu’l-Kebir, Babu’l-Ayn, hadis no: 9589; ibn Ebi Seybe, Musannef, Kitibu’z-
Zekat/Fi Zekati’l-Ibili, hadis no: 9888

5 Tirmizi, Siinen, Ebvabu’z-Zakat/Bab-u Ma Cae fi Zekati’l-Bakar, hadis no: 622

% Ebt David, Siinen, Kitabu’z-Zekat/Babun fi Zekati’s-Saime, hadis no: 1568

 1bn Mace, Siinen, Kitdbu’z-Zekat/Bab-u Sadakati’l-Ganem, hadis no: 1805; Ebd David, Siinen,
Kitabu’z-Zekat/Babun f1 Zekati’s-Saime, hadis no: 1572
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Peygamberin zekat memurlarina g-ﬂcm dbﬁi A% Ga%s“Insanlarm mallarmm en

68 e Lgadiza (e 193 ESly JIsaY) @ija Ga i OO

degerlilerini almaktan sakininiz
demesinden de biiyiik vermenin gerekli olmadig1 anlasilir. Clinkli kiigiiklerin zekati
olarak bliyiik almak mallarin en iyisini almaktir ki, o da yasaktir. Ayrica zekatin hem
mal sahibine hem de fakire bakan yonii vardir. Her iki tarafin da gozetilmesi agisindan
kiigliklerden birinin alinmasi en adil olanidir. Bir de Hz. Ebti Bekir’in: ) SIS e (a5l
sl A g ae B e & gsl) ) Wisisi“Resilullah’a verdikleri bir oglagi bana

2

vermekten Kkacinsalar onlarla savasirim "Oifadesi bunlarin zekat olarak alindigini
gosterir EbHanife ve Imdm Muhammed’in delilleri de sdyledir: Nisabin rey ile
belirlenmesi imkansizdir. Bu, ancak nass ile bilinir. Nass ise ibil (deve), bakar (s1gir) ve
ganem (davar/ davar siiriisii) isimleriyle varit olmustur ki bu isimler de yavrular icin
kullanilmaz. Ayrica Resfilullah’in zekdt memuru olan Ubey b. Ka’b, R s%e SO
u-\i &<l “siit emen hayvandan dolayr bir sey almamakla emrolundum” " dedigi
rivayeti vardir. Hz. Eb(i Bekir’in o soziine gelince, e Hia o tabiri diginda Hgrde o
Y& tabiri de rivayet ediliyor ki bu ya genel bir sadaka ya da sadaka hayvaninin
baglandigi ip manasina gelir. Dolaysiyla burada delillerin tearuzu s6z konusu
oldugundan artik 0, hiiccet olmaz. Sadece e demis olsa dahi bu, temsili bir sozdiir.
Yani “eger boyle bir sey farz olsaydi, onlar da vermeselerdi, onlarla

). A ~ 72
savasirdim "manasindadir”.

3.3.3.2. Saimelerde iki Nisap Arasindaki Miktar ve Telef

“Saime olan hayvanlarda iki nisap arasindaki miktar, -ittifakla- zekat disinda
kaldigindan kendisinde zekat gerekmez. Zekata bagli olmayan bu iki nisap arasindaki
hayvanlar helak oldugu takdirde de bunlarin helaki imdmAzam ve ImamEbaYisuf’a
gdre zekata tesir etmez.Fakat Imam Muhammed ve imam Ziifer’e gére bunlar helak
olunca zekat da o nisbette dﬁser.73 Daha da agacak olursak; malda hem nisap hem de
ikinci bir nisaba ulagsmayacak kadar bir miktar daha varsa(6rnegin 9 deve olsa ki ikinci
nisap 10 devedir)ve bu fazlalik yani 4 deve helak olursa ImamAzam ve

ImamEbaYasuf’a gore helak, 6nce nisap fazlasi miktarin {istiine ¢ekilir. Sanki daha

%8 Buhari, Sahth, Kitibu’z-Zekat/Bab-u L4 Tii’hazii Min Ker’aim-i Emvali’n-Nas, hadis no: 1458

**Bu metni hadis kitaplarinda bulamadik

"Buhari, Sahih, Kitabu’z-Zekat/Bab-u Viicibi’z-Zekat, hadis no:1400

! fbn Ebi Seybe, Musannef, Kitibu’z-Zekat/Ma Yiikrahii Li’l-Musaddiki Mine’1-ibili, Hadis no: 9914
2K asani, a.g.e, 11/437-438-439; Bkz. Serahsi, a.g.e, 11/233,234-235

3 Bilmen, a.g.e, 325; Késani, a.g.e, 11/421; Bkz. Serahsi, a.g.e, 11/261
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once nisaptan baska mali yokmus gibi diisiiniiliir. Imam Muhammed ve Imam Ziifer’e
gore helak biitlin maldan sayilir. Dolaysiyla iizerinden yil gegmis 9 devesi olan kisi,
9’dan 4 tane devesi helak olursa kalan bes deve icin imamAzam ve IimamEbaYdsuf’a
gdre tam bir koyun verir; imam Muhammed ve Imam Ziifer’e gére de bir koyunun 9’da
5%ini verir.”* Ve yine 50 ya da 60 koyunu olan birisinin; 10 tane koyunu helak
oldugunda bir koyunun 6’da biri, 20 koyunu helak oldugunda da bir koyunun 6°da iKisi
nisbetinde zekat: Imdm Muhammed ve imam Ziifer’e gore azalmis olur”.”® “Meselenin
asli, ImamAzam ve ImamEbaYdsuf’a gore zekatta viicubun sadece nisaba,imam
Muhammed ve imam Ziifer’e gore de hem nisaba hem de nisap fazlasina taalluk
etmesidir”.”

“Imdm Muhammed ve imém Ziifer, gud ) S JY) (e gk 3¢ besten 9’
kadar olan develerde bir koyun zekat vardir”’’ hadisini delil getirerek, viicubun
biitiin mala taalluk ettigini sdylerler. Bir de viicup sebebi ndmi olan maldir. Nisap
fazlast da nami oldugu halde bu fazlalik i¢in normalde zekat gerekmiyor. Buradan
anliyoruz ki verilmesi gereken zekat, malin tamami i¢indir. Bunun bir benzeri de sudur:
Bir hak icin ii¢ kisi taniklik etse ve hakim -her ne kadar {i¢iincii kisinin tanikligina
muhtag degilse de- bu {i¢ kisinin sahitligine dayanarak hiikiim verse, hiikiim ii¢ kisinin
sahitligiyle verilmis olur. Farz olan zekatin, malin timiinden oldugu anlasildigina gore
artik deriz ki; “Helak olan, zekdtiyla birlikte helak olmustur; kalan da zekdtiyla birlikte
kalmistir” EbiHanife ve EbaYasuf da, Amr b. Hazm’n rivayet ettigi i) ¢m ouad 3
ke (&8 Aa Blh B3N b (il BLA dailli“Bes saime devede bir koyun zekat vardir.
On oluncaya kadarki fazlahkta bir sey yoktur.”’® Ve devaminda: (e (nsde (uad A
il uad ) Bl B3N B Guily galda &y g5 devede iki yasina girmis disi bir

> olan hadisini delil

deve yavrusu verilir, 35’e kadar olan fazlahkta bir sey yoktur
getirirler ve “bu hadis, zekdtin nisaptan fazla olan miktarda degil, nisapta olduguna
dair acik nasstir” derler. Bu arada metinde gecen $(r 33330 & Cwdsibaresini hadis
kitaplarinda bulamadigimizi belirtelim. Hitkmiin akli delili de onlara gére sudur: Vakas,
(iki nisap arasinda affolunmus miktar) nisaba tabidir. Nisap, ne ismiyle ne de hiikmiiyle

vakas’a muhtag¢ degildir. Vakas ise ismiyle de hiikmiiyle de nisaba muhtagtir. Bir mal

" Kasani, a.g.e, 11/421

> Bilmen, a.g.e, s. 325

"®K asani, a.g.e, 11/421

"bn Ebi Seybe, Musannef, Kitdbu’z-Zekat/Fi Zekati’lI-ibili M4 Fih4, hadis no: 9889

’® Bu metni hadis kitaplarinda bulamadik

®Tirmizi, Siinen, Ebvabu’z-Zekat/Bab-u Ma Cae Fi Zekati’l-ibili ve’l1-Ganem, hadis no: 621
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hem aslt hem de ona tabi olan1 kapsadigi zaman; bu maldan bir sey helak oldugunda
mudarabede oldugu gibi asildan degil, tabiden gitmis olur.Mudarabe® ortakliginda kér
edilmis ve sonra malin bir kismi telef olmussa bu telef, anaparadan degil kardan hesap

edilir. Burada da durum aymdlr”.81

3.3.3.3. Saimelerde Ortakhk

“Saimelerde ortaklikta Mezhebin genel goriisii, iki kisinin ortaklik durumunun,
teklik durumu gibi diisiiniilmesi seklindedir. Yani ortaklardan her birinin payr nisap
miktarin1 buluyorsa zekét gerekir, yoksa gerekmez”.® Mezhebin genel goriisii bu
olmakla beraber bazi meselelerle ilgili verilen 6rneklerde daha ¢ok ImaAmEbaYtsuf’un
ihtilaf ettigini, ImAm Ziifer’in ise burada diger imamlarla beraber oldugunu
gérmekteyiz.83EbﬁYﬁsuf un ihtilaflarina dair ornekleri Bedai’e havale ederek atlarin

zekati hususuna temas edelim.

3.3.4. Atlarin Zekati

Atlarin zekati konusunda Imam Ziifer’in ismine Merginani’nin Hidaye’sinde
rastladik. Baktigimiz diger kitaplarda Imam Ziifer’in atlarla ilgili bir goriisiine
rastlamadik. Hidaye’nin serhi olan Fethu’l-Kadir’de de bu konuda imam Ziifer’le
ilgili bir aciklama bulamadik. Fakat Hiddye sahibinin Hanefi Mezhebindeki yerini goz
onilinde bulundurarak ehemmiyet vermeden ge¢gmeyi de uygun bulmadik ve asagidaki
aciklamalar1 aynen aldik.

“Atlar, Saime olup erkek ve disi birlikte bulunurlarsa sahibi ister her at igin bir
dinar verir; isterse de onlarin degerini hesaplayip her 200 dirhemde 5 dirhem glimiis
zekat verir. Bu, Eb0Hanife ve imam Ziifer’in goriisiidiir. ImAmEbaYasuf ve imam
Muhammed’e gore atlarda zekdt yoktur. 4wj® 2 ¥y a8 @ alldd o (i
483a“miisliimanin kolesi ve atinda zekét yoktur”® hadisini delil getirirler.EbiiHanife

de 435 s uid 8 B daild) JAd E“Saime her at icin bir dinar zekat vardir”®

%Mudarabe: Bir taraftan sermaye diger taraftan bu sermayeyi isletmek ve kar aralarinda ortak olmak
seklindeki sirkete denir. Ceker, a.g.e, s. 205

81K asani, a.g.e, 11/421-422; Serahsi, a.g.e, 11/261-262

82K 4sani, a. g.e, 11/433

8Bkz. Kasani, a.g.e, 11/434-435

8 Eba David, Siinen, Kitabu’z-Zekat/Bab-u Sadakati’r-Rakik, hadis no: 1595

®Darekutni, Siinen, Kitabu’z-Zekat/Bab-u Zekat-i Mali’t-Ticére, hadis no: 2019
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hadisini delil getirir. Diger imamlarin delili olan hadis, gazilerin atlariyla ilgili de

olabilir” &

3.3.5. Ziraat Mallarinin Zekati

“ImamAzama gore arazi iiriinlerinde nisap aranmaz. iki imama gore en az 5
vask (950) kg miktar1 olmayan {irlinlerden ve insanlarin ellerinde bir sene kalmayacak
sebzelerden Oslir alinmaz.Bir Osiir arazisi yagmur veya irmak/cay sulari ile sulanirsa
tirtinleri 10°da 1 nispetinde “osiir” zekatina tabidir. Eger dalya, dolap ve hayvan ile veya
satin almacak sularla biitiin sene veya senenin ¢ogu sulanacak olursa 20°de 1 Osiir
alinir. Tohumlar, amele {icreti ve diger masraflar elde edilen iiriinden ¢ikarilmaz. Bu
tiriinler iizerinden bir yil ge¢cmesi de gerekmez. Bir yil icinde elde edilen {iriinlerin
hepsinden Osiir almir”.®’

“U¢ Imama gore kisi arazisini bir miisliimana iareten (&diing olarak) verse
osriinii miistair (8diing alan) vermelidir. Imam Ziifer’e gore ise muir (6diing veren)
odemelidir. Imam Ziifer’in goriisiiniin aciklamasi soyledir: Iare, bir seyin menfaatinin
karsiliksiz birine mal edilmesidir. Bu, menfaatin hibe edilmesi demektir. Dolaysiyla
burada da ekinin hibesine benzer bir durum vardir.U¢ imamin agiklamas1 da soyledir:
Burada hem manen hem de sureten miistair i¢in menfaat hasil olmustur. Halbuki muir

bunun mukabilinde bir bedel almis degildir. O halde 6siir miistairin {istiine kalir”. %

3.4. Fitir Sadakasi

“Fitir sadakasi, ramazan ayinin sonuna yetisen ve temel ihtiyactan baska en az
nisap miktar1 mali olan her Miisliiman i¢in verilmesi vacip olan bir sadakadir”.%

“Fitrenin viicubu icin ii¢ sart bulunmalidir. islam olmak, hiir olmak ve asil
ithtiyaclar diginda nisap miktar1 mala sahip olmak. Akil ve bulug fitrede sart degildir”.90

Imam Ziifer’in fitre meselesinde iki yerde ihtilafin1 gormekteyiz. Biri akil-bulug
meselesi biri de araya bayram giinlinlin girdigi muhayyer bir kole alig-verisi

hakkindanir.

%Merginani, Hidaye, 1/334

¥ Bilmen, a.g.e, s. 334; Bkz. Merginani, a.g.e, 1/356-357-358; Mevsili, a.g.e, 1/146-147
88K asani, a.g.e, 11/500

®Bilmen, a.g.e, s. 343

“Yavuz, a.g.e, s. 219
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3.4.1. Akil ve Bulug Sarti

“ImamAzam ve ImamEbaYdsuf'a gore akilli ve balig olmak fitrenin viicup
sartlarindan degildir. Mallar1 varsa deli ve ¢ocuga da fitre vaciptir. Velileri onlarin
mallarindan ¢ikartir. Imam Ziifer ve imam Muhammed’e géreise onlara fitir sadakasi
gerekmez. Oyle ki velileri onlarin mallarindan ¢ikarirlarsa tazmin ederler.imam Ziifer
ve Imdm Muhammed’in gerekceleri soyledir: Fitir sadakasi bir ibadettir. Namaz, orug
ve zekat gibi bu da deli ve gocuklara vacip olmaz.imamAzam ve IimamEbaYasuf’a gore
de fitre mahza bir ibadet degildir. Bilakis onda bir kiilfet manas1 vardir. Osiir gibi...
Ayrica fitrenin viicup sarti ramazan ayinda oruclu olmak degildir. Oyle ki yaslilik,
hastalik veya seferden dolay1 orug tutmayana da yine fitre vaciptir. Clinkii fitredeki emir

mutlaktir ve oruclu olmayani da kapsar ki o da <;0(:uktu1r”.91

3.4.2. Satilms Kolenin Fitresi

“Bir kimsenin elinde taraflardan birinin muhayyer oldugu bir sdzlesmeyle aldig1
bir kole varken bayram giinii gelse Hanefilere gore kole kimde kalirsa fitreyi onun
vermesi lazimdir. Imam Ziifer’e gére muhayyerlik hakki kimin ise o verir. Ciinkii satim
konusu koélenin velayeti muhayyerlik hakkina sahip olan tarafindir. Fitre de velayetine
sahip olunan bas nedeniyle vacip olur.Hanefilerin delili sudur: Muhayyerlik sart1 ile
yapilan bir satis tamamlandiginda malin miilkiyeti akit vaktinden itibaren alicinin olur.
Bu bakimdan alici, malin bitisik ve ayr1 fazlaliklarimi alma hakki kazanir. Akit
feshedilecek olursa mal saticinin eski miilkiyetine doner. Su durumda koélenin miilkiyet

ve velayeti mevkuftur/askidadir. Dolaysiyla buna dayali sey de askida olur”.*

3.5. Miiteferrik Meseleler

3.5.1. Hibeden Riica’

“Bir adamin 1ki yiiz dirhemi olsa ve bu para elinde birka¢ ay kaldiktan sonra bir
baskasina bagislayip teslim etse, sonra geri alsa, y1l geri aldig1 andan itibaren yeniden
baslar. Ciinkii bagislayip teslim etmekle o paradaki miilkiyeti son bulmustu. Uzerinde
yilin gecmekte oldugu maldan bir sey kalmamistir. Zekata konu olan mal olmada yilin
kalmas1 diigiiniilemez. Sayet bu mal, kendisine bagislanan kisinin yaninda bir yil

kaldiktan sonra bagislayan kisi basvurup geri alsa, bu yil i¢in her ikisine de zekat

91K 4sani, a.g.e, 11/535
%Serahsi, a.g.e, 11/261-262; Bkz. Késani, a.g.e, [1/538-539; Merginani, a.g.e, 1/373
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gerekmez. Bagislayana gerekmez, ¢linkii o mal yil esnasinda onun miilkiyetinde
degildir. Kendisine bagislanana da gerekmez, ¢iinkii mal, onun elinden kendi istegi
disinda sahiplenilip alimmustir.Hanefllere gore bagislayanin bagisladigi mali geri
almasmin hakimin hiikmiiyle olup olmamasi arasinda fark yoktur. Imam Ziifer’e gore
ise bagislayan, hakimin hiikmiiyle geri almigsa her ikisine de zekat gerekmez. Ama
hakimin hiikmii olmadan geri almissa, kendisine bagislanan kisinin bu yilin zekatini
vermesi gerekir. Ziifer’in gorisiiniin gerekcesi sudur: Bagistan donme hakimin
hiikmiine dayanmiyorsa kendisine bagislanan kisi, o maldaki miilkiyetini zekat farz
olduktan sonra kendi iradesiyle kaldirmistir. Oyleyse o malin, zekat farz olduktan sonra
bagislamasi durumunda oldugu gibi, zekatin1 o6der. Nitekim bagislayanin bagistan
donmesi kendisine bagislanan kisinin 6liim hastaliginda meydana gelirse bu, vasiyet
hiikmiinde olur. Malinin iicte birinden alinir.Hanefilerin goriisliniin agiklamasi ise
sOyledir: bagislayanin hakki, sadece bagisladigi mala 6zgiidiir. Boyle seylerde de
hakimin hiikkmiiniin bulunup bulunmamast etkili degildir. Ciinkii bagislayan ve
kendisine bagislananin yaptiklart sey, hakimin verecegi hiikkme uygundu. Kendisine
bagislanan kisi, hdkime basvurmadan mali1 geri vermekle kendi yararini gézetmistir.
Dolaysiyla yaptig1 iste fakirlerin hakkini yok etmemistir. Oliim hastalig1 meselesine
gelince de kabul edilen rivayete gore,hakimin hiikmiiyle olsun-olmasin; kendisine
bagislanan kisinin malinin tiimiinden dikkate alinir. Nitekim 6sri bir araziden bugday
kaldirilsa ve sahibi onun Osriinii vermeden satsa ve bugday daha alicinin elindeyken
Oslir memuru gelse isterse alicidan bugdayin osriinii alir. O zaman alic1 6dedigi paranin
onda birini saticidan geri ister. Veya isterse bugdayimn Osriiniin degerini saticidan alir.
Clinkii tarladan iki hak alinmistir. Bunlarin biri, {iriinlin onda biri olan fakirin hakki, biri
de onda dokuzu olan mal sahibinin hakkidir. O halde mal sahibi, mahsuliin Osriinii

O0demeden satarsa fakirin hakki olan onda birdeki satisi gecersiz demektir”.®

3.5.2. Mehir

“Bir erkek ornegin pesin 1000 dirhem karsiliginda bir kadinla evlense, ama
paray1 bir yil sonra verse, gecen yil i¢in erkege de kadina da zekat gerekmez. Bu,
EbGiHanife’nin son goriisiidiir.imameyn’e gore ise bu 1000 dirhemin zekatin1 kadinin
vermesi gerekir. Sayet kadin parayr alsa ve onun elindeyken bir yil gecse, ama daha

zifaftan 6nce adam kadini bosasa,Hanefilere gore kadinin verecegi zekattan bir sey

% Serahsi, a.g.e, 11/309
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eksilmez. imam Ziifer'e gore ise hayvanlarin zekati konusunda oldugu gibi zekatin
yarisi diiser. Bu goriis ayriliginin kaynagi sudur: Ziifer’e gore para belirlenmis olmakla
belirli hale gelir. (Semen tayin ile taayyiin eder). Bagka bir para onun yerine gecemez.
Kisi, esini bosadiginda, kadinin —zifaftan dnce oldugu i¢in- aldigi mehrin yarisini geri
vermesi gerekir. Zekata tabi bir mal, sahibinin elinde iken bir y1l gectikten sonra bir hak
sahibi tarafindan sahiplenilse zekat diiser.Diger Hanefiimamlarina gore ise,
sozlesmelerde semen tayin ile taayyiin etmez. Dolaysiyla bosama durumunda kadinin,
almis oldugu mehrin bizzat kendisinden bir sey geri vermesi gerekmez. Ancak kadin,
kendisini bosayan kocasina 500 dirhem bor¢lanmistir. Ama bu borg, elindeki paranin
iizerinden bir yil gectikten sonra olmustur. Bu da zekat: diisiiriicii degildir”.**

Mebsiit’ta gecen ve miistakil birer konu gibi gordiigiimiiz bu iki meseleyi zekat
konularmin sonuna eklemeden gecemedik. Bununla beraber yine Mebsit’ta gectigi

halde boyle az karsilagilan ve kaynagini daha dnce degindigimiz ihtilaflarin teskil ettigi

bazi meseleleri de buraya almadik.*

%Serahsi, a.g.e, 11/314
%Bkz. Serahsi, a.g.e, 111/19-46-47-48-60



DORDUNCU BOLUM

4. ORUC KITABI

“Orug kelimesi Farscadan Tiirk¢eye gegmis bir isimdir. Kelimenin ash “ruze”
olup Tiirkge’de oruze seklinde kullanilirken oru¢ haline dontismiistiir. Arapga’da
karsilig1 savm ya da siyamdir”.!as< (sa-ve-me) kokiinden gelir.*“Istilahta ise 6zel bir
tutustan ibarettir ki sabahtan aksama kadar -niyet ederek- yeme, igme ve cimadan
kendini tutmak demektir”.*“Farziyeti kitap, siinnet, icma ve akil ile sabittir”.*

“Orucun farz olusuna, edasinin farz olusuna ve sihhatine dair sartlar vardir.
Orugla miikellef olmak icin Islam, akil ve biilig sarttir. Onun i¢in bu vasiflari
toplamayan bir kimseye oru¢ farz degildir. Ancak akil sahibi bulunan miimeyyiz bir
Islam cocugunun tuttugu orug nafile olarak sahih olur.
Orucun edasinin farz olmasi igin sthhat ve ikdmet sarttir. Onun i¢in hasta olana ve
yolculuk halinde bulunanlara, bu hallerinde orug¢ tutmak farz degildir. Bunlar oruglarini
tutamayinca, sonra o tutamadiklari oruglar1 kaza ederler.Bir orucun edasi sahih olmasi
icin niyet etmek, hayiz ve nifas hallerinden temizlenmis olmak sarttir. Bunun i¢in niyet
edilmeksizin tutulan bir orug, miictehidlerin tiimiine gore din yoniinden gegerli degildir.
Hay1z ve nifaz halinde orug tutan bir kadinin da orucu sahih degildir. Bunlarin, ramazan
orucunu sonradan kaza etmeleri gerekir.®

Imam Ziifer’in orug ibadetiyle ilgili farkli goriisler serdettigi konular1 ve o

konular i¢indeki meseleleri su ana bagliklar altinda toplayabiliriz. “Niyet”, “orucu bozan

haller”, “kaza-keffaret”, “adak”, “yasak giinler” ve “itikaf”.

4.1. Orucun Edasiin Sihhat Sarlan
Yukarida belirtildigi lizere orucun edasinin sthhati i¢in iki sart vardir. Bunlar

niyet ve hayiz-nifastan temizlenmis olmaktir.

Yavuz, a.g.e, s. 223

> Rézi, Muhtaru’s-Sthah, s. 180
® Ciircani, Ta’rifat, s. 116

* Kasani, a.g.e, 11/549

> Bilmen, a.g.e, s. 265
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4.1.1. Niyet
Niyetle ilgili {i¢ yerde imam Ziifer’in ihtilaflarin1 gdrmekteyiz. Bunlarin biri

“yolcu” biri “mukim” biri de “ramazanda niyet etmeksizin sabahlayan kimse”

hakkindadir.

4.1.1.1. Ramazanda Mukimin Niyet Etmeksizin Oru¢ Tutmasi

“U¢ Imamimiza gore niyet, biitiin oruclarin sihhat sartidir. Imam Ziifer ise
ramazan orucunun mukim hakkinda niyet edilmese de ciz olacagini sdyler. A%ia K G
daadh gal«Sizden kim bu aya erisirse onda oruc tutsun”® ayetini delil getirerek
sOyle der: Bu ayet, niyet kaydi olmaksizin mutlak olarak bu ay1 oruclu gegirmeyi
emretmistir. Orug ise imsak (yeme, igme ve cimadan kendini tutmak)tir. Bu, —niyetsiz
de olsa- gerceklestigine gore orug¢ borcu kiginin uhdesinden ¢ikiyor. “Ayrica niyet
tayin icin olur. Tayine de miizihame/sikisikhik durumlarinda ihtiyag olur”.” Burada
ise mukim hakkinda baska bir oru¢ tutmaya vakit miisait degildir ki miizdhame
olsun.Mezhebin delili ise 4 &Y $al Ja& ¥“Niyeti olmayanin ameli yoktur’® hadisi ile
63 b s a) J81 W)y il JeY) Wi“Ameller niyetlere goredir, herkese niyet ettigi
vardir”® hadisleridir. Aklen de s6yle izah edilir: Ramazan orucu bir ibadettir. ibadet ise
kulun kendi ihtiyariyle, ihlasla/sirf Allah emrettigi igin yaptig1 fiile denir. ihtiyar ve
ihlas ise niyetsiz gergeklesmez. “Savm” kelimesinin ayette mutlak olarak zikredilmesi
de ser’i oruca hamledilir. Zira niyetsiz imsak ser’an orug sayilmaz. Ziifer’in “niyet tayin
igindir, ramazanda ise buna haccet yok” soziine gelince: “Evet, vasfin tayini icin
niyete gerek yok fakat ashn tayini icin vardir.”™® Yani burada imsakin asli 4deten mi,
yoksa hamiyeten mi ve yahut da Allah i¢in mi, bunda bir tereddiit s6z konusudur. Zira
asil itibariyle bir fiil sahibi, fiilini baskasi i¢in yaptigin1 belirlemedik¢e kendisi i¢in
yapmus sayilir. Burada da bu fiili Allah i¢in yapmis olmast igin niyet gerekir. Evet,
imsakin ashinin Allah i¢in oldugu belli olduktan sonra bu vakit, farz oruca tayin edilmis
oldugundan vasfin tayini i¢in tekrar niyet gerekmez yani hangi oruca niyetlenirse

niyetlensin farz orug olarak yerine gelir”."*

® Kur’an, Bakara, 2/285

" Usiil kaidesi i¢in Bkz. Buhari, Abduaziz b. Ahmed, Kesfii’l-Esrar Serh-u Usiili’l-Pezdevi, Daru’l-
Kitabi’l-islami, yy.y, t.y, 111/363, (Kesfii’l-Esrar)

8 Beyhaki, Siinen, Kitabu’t-Tahare/Bab-u Ma Cae Fi’-Istiyak, hadis no: 179

% Buhari, Sahih, Bab-u Bed’il-Vahy, hadis no: 1

19 Usiil kaidesi i¢in bkz. Buhari, Kesfii’l-Esrar, 1/230-235

1 Kasani, a.g.e, 11/581
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4.1.1.2. Yolcunun Ramazanda Giindiiz Niyet Etmesi

“Efdal olan, biitiin oruglarda niyetin fecir vakti ya da gece yapilmasidir. Fakat
eger tutulan oru¢ ramazan kazasi, vakti belirtilmemis adak veya keffaret orucu ise
fecirden sonra yapilan niyet gegerli degildir. Eger ramazan orucu, vakti belirlenmis adak
veya nafile orug ise giindiiz zeval vaktine kadar da niyet geciktirilse caizdir”.*?

“Imam Ziifer’e gore yolcunun ramazan orucuna giindiiz niyet etmesi gegerli
degildir. Gerekgesi soyledir: Orug yolcuya kesinlikle farz degildir. Isterse tutmayabilir.
Vakit de onun hakkinda ramazan orucu i¢in tayin edilmis degildir. Dolaysiyla o vakitte
baska bir vacip oru¢ da tutabilir. Boylece ramazan disinda tutulan kaza orucuna
benzemis oluyor. O’nda gilindiiz niyeti gecerli olmadigi gibi bunda da gecerli
olmaz.Mezhepte kabul edilen goriisiin aciklamasi da sdyledir: Ramazan orucu azimet
noktasinda yolcuya gereklidir. Ne var ki tutmamasina da ruhsat verilmistir. Farzi
zimmetinden diigsiirme agisindan kolaylik ve ruhsat olarak EbGiHanife nin goriisline gore
baska bir vacip oruca niyet edebilir. Eger bu ramazan giinlerinde oru¢ tutmazsa; baska
bir vacibe de niyet etmezse o ramazan orucu (baska giinlerde kaza etmek iizere) tizerine
vacip olarak kalir. Ama eger hemen o ramazanda tutarsa aynen mukim gibi olur ve

uhdesinden ¢ikmis olur”. ™

4.1.1.3. Ramazandaniyet Etmeksizin Sabahlayan Kimsenin Yiyip Icmesi

“U¢ Imamimiza gére ramazanda oruca niyet etmeden sabahlayip da sonradan
bilerek yiyip icen veya cimada bulunan kisiye kaza gerekir. Imam Ziifer’e gore ise
keffaret gerekir. Ciinkii Imam Ziifer’e gore ramazan orucu (mukim hakkinda) niyetsiz
de caizdir. Yani burada sartlart tam olan bir orucun bozulmasi s6z konusudur. Diger
Imamlara gore ise burada orucun riiknii olan niyet bulunmadig1 igin orug da yoktur ki

bozulmus olsun da keffaret gereksin”.**

4.1.2. Hayiz ve Nifas Halinde Olmamak
En basta zikrettigimiz tizere orucun edasinin sithhat sartlarindan olan hayiz ve
nifas halinde olmamak bahsini Bedai’in tertibine riayetle “orucu bozan seyler” faslinda

isleyecegiz.

2 Bkz. Késani, a.g.e, 11/585; Merginani, a.g.e, 1/378-379-380; Mevsili, a.g.c, 1/162-163-164
13 Kasant, a.g.e, II/591; Serahsi, a.g.e, 111/133
1 Kasani, a.g.e, 11/624; Serahsi, a.g.e, 111/134; Bkz. Merginani, a.g.e, 1/413
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4.2. Orucun Bozulmasi ve Kaza-Keffaret ile flgili Durumlar

4.2.1. Unutarak Oru¢ Yiyene Oruclu Oldugu Hatirlatildiginda Once
Hatirlamayip Yemeye Devam Etmesi

“Unutarak orug yiyene hatirlatildiginda once hatirlamayip yemeye devam etse
sonradan hatirlasa EbaiYGsuf’a gore kaza gerekir. Imam Ziifer ve Hasan b.Ziyad’a gore
kaza gerekmez.imam Ziifer ve Imam Hasan’in gerekgeleri sdyledir: Bu kisinin oruclu
oldugunu sonradan hatirlamasi onun unutarak yedigini gosterir. Dolaysiyla orucu
bozulmamistir. EbtiYGisuf*a gore ise bu kisi, kendi kanaatine gore oruglu olmadigi i¢in

bilerek yemistir ki bu da orucu bozar”.*®

4.2.2. Unutarak Giindiiz Esiyle Cima Eden Kimsenin Durumu

“Unutarak cinsel iliskide bulunan kisi, oruclu oldugunu hatirlar ve hemen
cekilirse orucu tamdir. Ayni sekilde bir kimse esiyle cinsel iliski durumundayken fecir
dogsa ve hemen kendisini ¢ekse; onun da orucu tamdir.Imam Ziifer’e gére bu her iki
durumda da o giiniin orucu kaza edilmelidir. Ciinkii oruclu olundugu hatirlandiktan
veya fecir attiktan sonra kisa bir siire olsa da oruca zit bir halde bulunulmustur.Diger
imamlara gore ise oruglu oldugunu hatirladiktan veya fecir attiktan sonra bu kimsenin
yaptigl, cimadan kagmaktan baska bir sey degildir. Bu da orucun bir unsurudur.
Dolaysiyla unutarak yeme igmede oru¢ bozulmadigi gibi bunda da bozulmaz”.'®

Imam Ziifer’in buradaki ictihadin1 bir 6nceki maddede gecen igtihadiyla
karsilagtirdigimizda ilk bakista geliskiye diistiigii zannina kapilabiliriz. Fakat biraz
dikkat ve insafla bakilirsa kanaatimizce buradan O’nun ne kadar dakik ve ince nazarh

oldugu zahir olacaktir. Zira bir 6nceki maddede oruca zit halde bulunurken hatirlayan,

oruglunun kendisi degil, bagkasidir. Burada ise hatirlayan kendisidir.

4.2.3. Kasten Kusmak

“Kisi istemeden kusarsa; kusmuk, agiz dolusu da olsa orucu bozulmaz. Fakat
kasten kusarsa; ImamEbaYsuf'a gore agiz dolusu olmadikga yine oru¢ bozulmaz.
Imam Ziifer ve Imam Muhammed’e gore agiz dolusundan az da olsa bozulur. Bu

hitkmiin dayanag oaidd 13 UL (a3 $lab agle (il 0 AN 4853 Gavkim istemeden

1> K asani, a.g.e, 11/600
16 K asant, a.g.e, [1/602; Serahsi, a.g.e, 111/99
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kusarsa kendisine kaza gerekmez, kasten kusana ise kaza gerekir”'’ hadisi olup
hadisteki mutlak ifide agiz dolusu olup olmamasi tartismasina vesile olmustur.®ihtiyar
ve Fethu’l-Kadir’de rastladigimiz bu ihtilaf hakkinda ihtiyar sahibi Mevsili, hadisteki
mutlak ifadenin “agiz dolusu” seklinde tafsil edilerek anlasilmasi gerektigini, Hasan b.
Ziyad’in EbtiHanife’den rivayetinin de bu oldugunu ve de agiz dolusundan az miktarin
aynen gegirme gibi tiikiirige tabi olacagmi sdyleyerek reyini EbGYasuf’tan yana
belirtir”.*®

Fethu’l-Kadir’de ise Ibnii’l-Hiimam, Imam Ziifer’in ihtilifina yer verirken
gelen kusmugun tekrar geri ¢evrilmesi meselesinde, “az bir kusmanin abdesti bozup
bozmamasiyla baglantili olarak burada Ziifer de Muhammed’le beraberdir” der.
Evvelinde gegen “kasith olarak az kusma”nin hiikmiinii beyan ederken bazilarinin
Eb(Y{isuf un goriisiinii tercih ettiklerini sdyler; kendisi ise imam Muhammed’den yana

goriis belirtir. Imam Ziifer’le ilgili ise bir sey nakletmez.?

4.2.4. Disler Arasinda Kalan Seyler

“Bir kimse, disleri arasinda kalmis olan az eti yerse orucu bozulmaz; yedigi et
cokolursa orucu bozulur. Imam Ziifer’e gore az olsun ¢ok olsun orug bozulur. Ciinkii
mazmazanin orucu bozmamasi delaletiyle agiz viicudun dis1 hitkkmiindedir. Kabul edilen
goriise gore ise, az olan seyler, hiikiimde agizdaki tiikiiriige tabidir. Cok olanlar ise dyle
degildir. Coklugun 6lgiisii de sudur: Nohut kadar olan seyler ¢ok; daha kiiciik olanlar ise
azdir” 2

“Digler arasinda kalan sey nohut biiyiikliigiinde olur ve yutulursa EbGYusuf’a
gdre sadece kaza gerekir. Imam Ziifer’e gore keffaret de gerekir. Ciinkii Adeten yenen
bir seyi yemistir. Ne var ki durum degistirmistir. Bozulmus et gibi... EbiYlsuf’a gore
bu, adeten yenen bir sey ise de kendisiyle gidalanma veya tedavi kastedilmedigi ve
tabiatlara da hos gelmedigi i¢in bu yoOniiyle topraga benzer. Dolaysiyla sadece kaza

gerekir”.??

Y Tirmizi, Siinen, Ebvabu’s-Savm/Bab-u M4 Cae Fi Men Istekde Amden, hadis no: 720
8 Mevsili, a.g.e, 1/171

9 Bkz. Mevsili, a.g.e, /171

%0 Bkz. ibn. Hiimam, Fethu’l-Kadir, 11/334

! Merginani, a.g.e, 1/396

22 K 4sani, a.g.e, 11/600; Serahsi, a.g.e, 111/146
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4.2.5. Orucu Zorla Bozdurulanin Durumu (Miikreh)

“Oruglu oldugunu hatirladigi halde baskasi tarafindan yeme veya igmeye
zorlanan kimse yer veya igerse orucu bozulmus olur. Zor kullanma, can almak, bir azay1
kesmek veya bunlardan birine sebebiyet verecek sekilde dovmekle yapilan
zorlamadir”.?

“Imam Ziifer ve imam Safii’ye?* gore zorla yedirilip igirilen kisinin orucu
bozulmaz. Ciinkii onlara gére bu kisinin mazereti, unutan kisinin mazeretinden daha
kuvvetlidir. Zira unutan kimsede hakikaten bir fiil goriilmiistiir ki bu haliyle ser’an
orugla bag1 kesilmistir. Miikrehten ise asil itibariyle bir fiil sadir olmamistir. Dolaysiyla
0, unutan kisiden daha mazurdur. Unutan kimsenin orucu bozulmuyorsa bunun orucu
evleviyetle bozulmaz. Mezhebe gore de burada besleyici olan bir seyler karnina gittigi
i¢in riikkniin manast kalmamistir. Genelde bundan sakinmak da miimkiindiir. Ciinkii
oructa maksat siikiir, takva ve insani fesada gotliren nefsi kahretmektir. Besleyici bir sey
iceri gidince ise boyle bir manahasil olmuyor”.?

Unutma veya uyku halinde iken veya akli dengesi yerinde olmayan bir kadina

iliskide bulunulmas1 durumlarinda da hiikiim aynidir. Gerekgeler yukaridaki gibidir.26

4.2.6. Bir Kimsenin Ramazan Giiniinde Esi ile Cimada Bulunmasi, Sonra
Ayni Giin Kadinin Adet Gormesi, Adamin da Hastalanmasi Durumu

“Mezhepte kabul edilen goriise gore bir kimse, ramazan giiniinde esi ile cimada
bulunsa, sonra ayni giin kadin adet gorse ve adam da hastalansa; ikisinden de keffaret
diiser. Imam Ziifer’e gore ise hayiz mazereti dolaysiyla kadindan keffaret diiser ama
hastalik mazeretiyle adamdan diismez.Imam Ziifer, hastalikla hayiz1 ayirir ve sdyle der:
Hayiz durumu oruca aykirt diiser. Bir giiniin orucu ise boliinme kabul etmez. Oruca
aykirt bir durumun giiniin sonunda meydana gelisi basinda da oruca aykirilik siiphesi
dogurur. Hastalik ise oruca aykir1 degildir. Dolaysiyla giindiiziin sonunda hastalanma,
giinlin basinda oruca aykirilik sliphesi dogurmaz.Diger goriisiin aciklamasi sOyledir:
Hastalik orug¢ tutmanin bor¢ olmasina engeldir. Bir kimse hastalanincaya kadar orucu
bozmamis olsa hasta olunca bozmasinin miibah olusu buna delildir. Oysa keffaret,

tutulmasi bor¢ olan bir orucun bozulmasindan dolay1 gerekir. Bir giinde oru¢ tutmanin

2 Bilmen, a.g.e, s. 285

2 Imréani, EI-Beyan, 111/510

2 Kasani, a.g.e, 11/601

% Bkz. Kasani, a.g.e, 11/601; Bkz. Merginani, a.g.c, 1/418
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bor¢ olusu bolinme kabul etmez. Giin sonunda, oru¢ tutmaya aykiri bir durum
bulunusu, ayni aykiriligin giiniin basinda da bulundugu siiphesini dogurur. Yolculuk ise
boyle degildir. Ciinkii o, oru¢ tutmanin bor¢ olmasina engel degildir. Hatta bir kimse
yolculuga ¢ikincaya kadar orucu bozmayacak olsa ¢iktiktan sonra bozmak miibah
olmaz. Dolaysiyla giin sonunda yolculuga ¢ikma ile giin basinda siiphe dogmaz”.%’

Bu meseleyle alakali olarak hem Bedai’de hem de Mebsit’ta gecen, orucunu
bozduktan sonra zorla yolculuga c¢ikarilan kisi hakkinda EbaYasuf’un “kendisinden
keffdret diismez” Ziifer’in ise “kendisinden keffaretdiiser” demesiyle ilgili Serahsi:
“Ziifer’den boyle bir rivayetin varligina giivenilmez. Ciinkii O’na gore hastalik
nedeniyle bile keffaret diismez. Boyleyken zorla ¢ikarilan yolculukta nasil diigsiin”

der.?

4.2.7. Nafile Oruca Niyetlenip de Onu Bozan Kadinin Sonra Adet Gérmesi

“Nafile oruca niyetlenip de onu bozan kadin, ayn1 giin sonradan adet gorse
orucunu kaza eder. imam Ziifer’e gore kaza etmez. O’na gére —yukarida gectigi gibi-
giiniin sonunda goriilen adet, oruca engel olmasi acisindan basinda goriilen adet
gibidir.Boylece bu kadin hakkinda o giiniin oru¢ tutma vakti olmadig agiga ¢ikmis olur.
Vakti disinda oruca baslamak, gece oruca baslamak gibi baglayict bir sonug¢ dogurmaz.
Hanefilerin delili ise s0yledir: Kadmin gece oruca baslamasi, baslama sirasinda orucu
yerine getirme kosullari bulundugu igin céizdir. Sonradan orucu bozmasi nedeniyle
kaza, zimmetinde bor¢ olur. Bundan sonra adet gormesi, orucun zimmetinde borg olarak
kalmasina engel degildir. Adet gérme ancak oruglu olunan zaméana rast geldiginde etkili
olur. Burada ise hayiz, oruglu bulunulan zaméana rastlamamistir. Bu yilizden adetin gece
veya giindliz goriilmesi esittir. Ayrica oruca baslamak nezir gibidir. Bir kadin o giin
oru¢ tutmay1 adayip sonra orucunu tutmasa; daha sonra da adet gorse onun bu orucu
kaza etmesi gerekir. Oruca baslar da adet gérene kadar orucunu bozmazsa hiikiim yine

boyledir”.?

%" Serahsi, a.g.e, I11/116
%8 Bkz. Serahsi, a.g.e, I1I/116; Késani, a.g.e, 11/623
2 Serahsi, a.g.e, 111/129
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4.2.8. Ramazanda Orucunu Bozup Keffaretini Odedikten Sonra Bir Baska
Giin Yine Bozan Kimsenin Durumu

“Ramazanda orucunu bozup keffaretini 6dedikten sonra bir baska ramazan giinii
yine bozan kimseye Zahiru’r-Riviye’de gectigine gore baska bir keffaret daha
gerekir.imam Ziifer’in EbHanife’den bir rivayetine gére ise sadece bir keffaret
gerekir”.3° “0, soyle der: Aya sayginin bir biitiin olmasi agisindan 6nceki keffaret onun
icin yeterli olur. Bu mesele, bir mecliste secde ayetini okuyup secdesini yaptiktan sonra
ayni ayeti ayn1 mecliste tekrar okuyup sebep birliginden dolay1 yeniden secde etmesi
gerekmeyen kimsenin durumu gibidir.Zahiru’r-Rivaye’nin dayandigi delil de sudur:
Tedahul, ilk keffaret yerine getirildikten sonra degil,yerine getirilmeden &nce s6z
konusu olur. Nitekim cezalarda da durum bdyledir. Bir kimse bir kadinla zina etse ve
had uygulansa; sonra ayni kadinla bir daha zina etse bir had daha gerekir. Bu goriis daha
dogrudur. Ciinkii keffaretin nedeni oruca karsi su¢ olusturan oru¢ bozmadir. Ayin
saygideger olusu sugu agirlastiran bir mahaldir. Halbuki mahaller degil, nedenler

dikkate almir”.%

4.2.9. Ramazandan Oruc¢ Borcu Oldugunu Zannedip Oru¢ Tuttuktan Sonra
Borcunun Olmadigimi Anlayarak Orucunu Bozan Kisinin Durumu

“Kisi, lizerine bor¢ zannederek bir namaz veya oruca basladiktan sonra borg
olmadigini anlayip bozarsa Ug Imama gére basladigr ibadeti bozmayip devam etmesi
evla ise de bozmasi durumunda da kaza gerekmez. Imam Ziifer’e gore ise bozmasi
durumunda kaza gerekir. Tahavi de namaz konusunda imamAzamdan boyle bir haber
nakletmistir. Iimam Ziifer’in delili sdyledir: Bu orucun bor¢ olmadig anlasilinca adamin
nafile bir ibadet yapmakta oldugu anlagilmig olur. Dolaysiyla buna devam etmesi
gerekir.Ciinkii  ashabimizin  usilliine gore baslanmis olan bir nafile artik
tamamlanmalidir. O halde nafile bir ibadete baslayan kimsenin onu tamamlamas1 veya
hacc yiikiimliliigii yokken var zannederek ihrama giren kisinin onu yapmasi gerektigi
gibi burada da bu orucun tamamlanmas gerekir.Diger Hanefilerin delili ise sudur: Bu
kisi oruca baslarken kendisine (nafile tutan gibi) onu miicib/vacip kilan olarak degil;
onu muskit/zimmetinden diisiiren olarak basladi. Dolaysiyla devam gerekmez. Yani o,

bu ibadete koyulurken zimmetinde var zannettigi bir borcu diistirme kastiyla koyuldu.

%0 Serahsi, a.g.e, [1I/114; Kasani, a.g.e, 11/625
31 Serahsi, a.g.e, 111/114; Bkz. Késani, a.g.e, 11/625
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Zimmetinde bir bor¢ olmadigi anlagilinca da kasti/niyeti sahith olmamis olur. Zira
ibadete kasitsiz girismek sahih olmaz. Ne var ki bor¢lu oldugunu zannederek basladigi
icin tamamlamasi efdaldir. Nafile ibadete baslayana benzerlik yoniine gelince de bu, bir
Oziirden dolay1 orucunu bozdugu halde oruglulara benzemek i¢in giiniin geri kalanini
oruclular gibi yemeden igmeden gegiren adam gibi sevap kazanmasi noktasindadir. Bir
de siiphe ve benzerlik/karistirma durumlart orugta ¢ok olur. Biz her birisi i¢in insanlara
birer oru¢ vacip kilarsak zorluk olur. Hacc ise bdyle degildir. Siiphe ve
benzerlik/karistirma durumlar1 haccda yok denecek kadar azdir. Dolaysiyla ondan
dolay1 kazay1 gerektirmek zorluk olmaz”.*

Bu meseleyle alakali olarak; bir kimse giinii belirlenmemis adak orucuna giindiiz
niyetlense -ki gece niyetlenmesi sarttir- bu orug, adadigi orug yerine gegmez. Ancak

nafile oru¢ yerine geger. Bozmayip tamamlamasi miistehaptir. Oruca devametmeyip

bozarsa Hanefilere gore kaza etmesi gerekmez. Imam Ziifer’e gore gerekir.®

4.2.10. Ramazanda Saghgina Kavusan Akil Hastasinin Durumu

“Akil hastas1 ramazan icinde akli dengesine kavusursa ge¢mis giinleri kaza
etmesi gerekir. Kiyasa gore orucunu kaza etmesi gerekmez ki bu, imam Safii** ile Imam
Zifer’in gorisidiir”.*

“Kiyasa gore; bu kisinin hastaligi aymn tiimiinde devam etseydi hi¢ kaza
gerekmeyecekti. Aym bir kisminda hasta oldugunda parcayr biitiine ve ay iginde
ergenlik cagina giren ¢ocuga kiyasla hastalik giinleri miktarim1 kaza etmez. Soyle ki
cocugun durumu akil hastasinin durumundan daha iyidir. Ciinkii cocugun bazi
durumlarda akli dengesi eksik bazi durumlarda da yoktur. Akil hastasinin ise akli
dengesi yoktur ve adeten davranislari dogru olmaktan uzaktir. Bu yiizden keffaret
olarak kole bir gocugun azat edilmesi cdiz; mecnun bir koélenin azad edilmesi caiz
degildir. Ay bir kisminda devam eden kiigiikliikk vasfi o giinlerin orucunu kaza etmeye
engel olduguna gore akil hastaligi 6ncelikle engel olur. Hanefi alimlerimiz ise 3¢« G

»3 ayetine dayanarak

daads i Aasizden kim bu aya erisirse onu oruclu gecirsin
istihsan yapmigslardir. Burada aya yetigmekten maksat ayin bir kismina yetigmektir.

Eger sebep ayin tiimiine yetismek olsaydi sevval ayinda orug¢ tutmak icap ederdi. Bu

%2 Kasani, a.g.e, [1/626; Bkz. Serahsi, a.g.e, 111/128

%3 Bkz. Serahsi, a.g.e, 111/213

3 Rafii, Feth, V1/433

% Kasani, a.g.e, 11/595; Serahsi, a.g.e, I11/136; Merginani, a.g.e, 1/412
% Kur’an, Bakara, 2/185
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nasstan aymn bir kismima yetismenin tamaminda orucun farz olmasina neden oldugu
anlagilmaktadir. Ancak bunun aksini gosteren bir delilin bulundugu yer baskadir. Ayrica
akil hastalig1, hitabin eseri devam etmekle birlikte ayin bir kisminda onu orug¢ tutmaktan
aciz birakan bir durumdur. Buna gore bayilmada oldugu gibi onun tutamadigi giinleri
kaza etmesi gerekir. Bu hiikmiin illeti s6yle agiklanabilir: Bir kimse hacca gitse sonra
akil hastaligina; tutulsa yerine getirilen kisim onun i¢in farz olarak kalir. Aynm sekilde
farz namazi kilarken akil hastaligina tutulsa; yerine getirilen kismin farz olarak onun
icin kalmasi, hitabin eserinin devam ettigini gosterir. Ama akil hastaligimin aymn
tamamin1 kapsamasi durumunda; biz, kazay1 hitabin etkisi ortadan kalktig1 i¢in degil,
mesakkat ve zorlugu kaldirmak igin disiirdiik. Zorluk ise -adet gdrmek, namaz
hususunda kazay: diisiirdiigli gibi- orucun kazasini da diigiiren bir mazerettir. S6ziin 6zii
sudur: Vacip olma zimmette bulunur. Bu da kiigiikliik, delilik ve bayginlik nedeniyle
ortadan kalkmaz. Su kadar var ki kii¢likliikk donemi uzun siirer. Bu yiizden o, zorlugu
kaldirmak icin kazay:1 distiriir. Bayginlik da genel olarak uzun siirmedigi i¢in kazay1
diistirmez. Delilik ise bazen uzun bazen kisa siirer. Uzun siirdiigii zaman uzun siiren
kiictikliigiin; kisa siirdiigii zaman da kisa siiren bayginligin hiikmiinii alir. Sonra orug
konusunda uzun siiren akil hastaligi ile kisa siiren arasindaki fark, bir aym biitiiniini
kapsamasidir. Ciinkii ay, vade hiikmiindedir. Kazaya kalan namazlarin tekrar sinirina
ulagmasi i¢in namazda uzunun 6lgiisi, bir giin ve bir geceden fazla olmasidir. Bu kurala
gore biz deriz ki; oruca geceden niyetlense sonra giindiiz akil hastaligina tutulsa orucu,
Safii’nin goriisiine aykir1 olarak farz orug yerine geger. Ciinkii akil hastaligi, ibadete ve
onun farz olma niteligine aykir1 degildir. Akil hastasi, ibadetin sevabina ehil oldugu i¢in
ibadet ehliyetine sahiptir. Orucun riikknii (unsuru) olan imsak, niyetten sonra mevcuttur.

Akil hastalig1 imsake engel degildir”.37

4.3. Oru¢ Adamayla Ilgili Meseleler

4.3.1. Oru¢ Tutmanin Yasak Oldugu Giinlerde Tutmak Uzere Orug
Adamak

“Yasak giinlerde yani iki bayram ve tesrik giinlerinde tutmak iizere oru¢ adamak
sahtholup olmayacag1 meselesinde imam Muhammed,EbiHanife’den yaptigi rivayete
gore “sahih olur fakat efdal olan tutmayip baska giinlerde tutmasidir” der. Eger bu

giinlerde tutarsa da giinahkar olur fakat nezri de yerine gelmis olur. Ciinkii onu kendine

%7 Serahsi, a.g.e, I11/137; Bkz. Késani, a.g.e, 11/595-596
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vacip kilarken de nakis olarak vacip kilmis; eda ederken de nakis olarak eda etmis olur.
imam Ziifer ve Imam Safii’nin® goriisiine ve ImamEbaYasuf’un imamAzam’dan bir
rivayetine gore; nezri sahih olmaz ve orug¢ tutmazsa kaza etmesi gerekmez. Buradaki
ihtilafin ash, bu gilinlerde orucun caiz olup olmamasi meselesidir.* Soéyle ki: Imam
Ziifer ve Imam Safii’ye gore bu giinlerde orug cdiz degildir. @ , aGY) o2 b ) g il ¥
Juay Qo dS‘ é@i“Bu giinlerde oru¢ tutmayin, ciinkii bu giinler, yeme, icme ve
zevciyet giinleridir”40 hadisini delil getirerek derler ki: Buradaki nehiy tahrim igindir.
Ciinkii hadis, bu giinleri orucun zidd1 olan iftar i¢in tayin etmistir. Dolaysiyla oruca
mahal kalmaz. Hanefiler de sOyle derler: Gerek zikredilen nass gerekse de akil bu
giinlerde orucun mesru olmasini iktiza eder. Elden geldigince diger delillerle
uzlastirabilmek i¢in Hadisteki nehiy, kerahete; tayin de mendubiyet ve miistehapliga

hamledilir’.*

4.3.2. Zaman Belirleyerek Oru¢ Adamak

“Bir kimse mesela “Allah i¢in Recep ayinda orug tutmak iizerime borg olsun
deyip, Recep girmeden bir ay oru¢ tutsa; EbaYsuf’a gore orucu tamamdir. Hasan b.
Ziyad’in EbiHanife’den rivayeti de boyledir. Imam Ziifer ve Imam Muhammed’e gére
ise bu ciiz degildir. Imdm Muhammed ve Ziifer’in acgiklamasi soyledir: Kisinin
kendisine vacip kildig1 sey, Allah’in ona vacip kildig1 seye benzer. Allahin ramazan
orucu gibi belirli bir vakitte farz kildig1 orucu vaktinden 6nce yerine getirmek caiz
degilse bu da caiz degildir.Allah Teala’nin belirli bir vakitte farz kildig1 namaz da
boyledir. Mesela 6gle namazini giinesin batiya meyletmesinden 6nce kilmak caiz
degildir. Kisinin kendisine gerekli kildig: seyler de boyledir. Bedeni ibadetler, bu a¢idan
sadakadan ayrilir. Ayrica kisi oru¢ adamakla, bir vakitte nafile olarak mesru kilinan bir
ibadeti kendisine vacip kilmaktadir. Bundan dolayr adagin geceleyin orug tutmaya
dayandirilmast dogru degildir. Ciinkii geceleyin nafile olarak oru¢ tutulmasi mesru
degildir. Bir vakitte tutulmasi mesru olan bir oru¢ baska bir vakitte mesru degildir.
Burada da kisinin adadig1 orug, kendisine baglandigi vakitte mesru olan oructur.
Dolaysiyla bu orucu o vakitte mutlak bir niyetle ve zeval vaktinden 6nce edilecek bir

niyetle yerine getirir. Eger adanilan orug,“su vaktin orucu” diye belirlenmezse ancak

% Bkz. Mavervdi, EI-Havi, 111/455

%9 Kasani, a.g.e, 11/569; Merginani, 1/419

40 Tahavi, a.g.e, Kitdb-u Menasiki’l-Hacc/Babu’l-Miitemetti’, hadis no: 4111
4 Kasani, a.g.e, [1/558-562; Bkz. Serahsi, a.g.e, 111/149
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geceden edilen niyet yerine getirilir. Zaman belirlemeksizin oru¢ adamada da durum
boyledir.EbtiHanife ve EbGYusuf'un goriisiinlin aciklamasi sdyledir: Adakta bulunan
kisi, adagiyla zamani degil, orucu istlenmistir. Clink{i orugta ibadet niteligi nefsin
isteklerine karsi duran bir amel olusu itibariyledir. Adakla ancak ibadet olan bir sey
gerekli olur. Vaktin belirlenmesinin ise bu anlamda bir yarari yoktur. Bu ylizden
sadakada oldugu gibi zaman dikkate alinmaz.ikinci bir aciklama da soyledir: O kisi,
vacip olma nedeninin bulunmasindan sonra ama viicuptan Once ibadeti yerine
getirdiginden caizdir. Nitekim bir kimse bir miisliimani 6ldiirmeden 6nce veya ihramli

biri avi yaraladiktan sonra daha dlmeden 6ldiirme keffaretini verse caiz olur”.*?

4.4. itikafla lgili Meseleler

“Itikafin liigat manas1, beklemek ve bir sey iizerine devam etmektir. Dindeki
tarifi, bir camide ibadet maksadiyla beklemeye denir. Vacip, miiekked siinnet ve
miistehab olmak iizere ii¢ kisimdir”. ® Imdm Ziifer’in asagidaki maddelerde farkl

goriislerine muttali olmaktay1z.

4.4.1. Sayih Giinlerde itikaf Adayan Kisinin Pes Pese Yapma Zorunlulugu

“Sayil1 giinlerde itikafa girmeyi adayan kimse, “pes pese” kaydini1 koymasa da
bu giinleri pes pese itikafta gecirmek zorundadir. Orug ise boyle degildir. Kayit
koymayip mutlak olarak zikrederse tetabu’ (pes pese tutmak) sart degildir. U¢ Imamin
goriisii boyledir.Imam Ziifer ‘e gore ise pes pese yapmayr zikretmedikce veya
adamadik¢a ne orugta ne de itikafta tetabu’ sart degildir. Isterse pes pese isterse ara
vererek yapar. Ciinkii burada lafizda tetabu’ kayd: yoktur. Tetabua da niyet etmedigine
gbre -oructa oldugu gibi- mutlak ifade iizerine cari olur.U¢ imdmimizin agiklamasi da
sOyledir: Aralarinda fark olmasi gerekir. SOyle ki; itikaf, devam ozelligi olan bir
ibadettir. Onun karakteri bitisik olmaktir. Ciinkii 0, bir durus ve kalistir. Geceler de
kalmaya miisaittir. O zaman lafiz, tetabu’ kaydindan azade de olsa tetabu’ gerekir.
Bizzat onun lafz1 ve kendisi tetabuu gerektirir. Kisinin mesela bir ay oru¢ adamasi ise
boyle degildir. Eger pes pese diye belirlememisse degisik giinlerde tutabilir ki orucun
meydana gelmesi pes pese olmasina bagli degildir. Hatta aksi s6z konusudur. Zira her

iki giiniin orucu arasinda orug¢ tutmaya elverisli olmayan gece vardir. Dolaysiyla pes

2 Farkli birgok 6rnek ve genis izahlar icin bkz. Serahsi, a.g.e, 111/204-205-206-207-208
“Bilmen, a.g.e, s. 242
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pese kaydi koymamaissa ki orucun lafzi ve tayini de tetabuu iktiza etmiyor; o halde kisi,

muhayyerdir”.**

4.4.2. Zaman Belirleyerek Itikaf Adamak

“Bir kimsenin, yukarida oru¢ adamayla ilgili bahsin son sikkinda gegen
meseleye benzer olarak mesela “Recep ayindaitikafa girmem iizerime bor¢ olsun”
demesi durumunda ayni ihtilaAf ve aciklamalar gegerlidir. Zaten ImamSerahsi’nin,
Mebsiit’da meseleyi “bedeni ibadetlerde yer ve zaman belirlemek” diye kiillilestirerek

vermeyi tercih ettigini goriiyoruz”.*

4.4.3. Mekan Belirleyerek itikaf Adamak

“Bir kimse, “Allah i¢in Mekke’de oru¢ tutmak veya itikifa girmek adagim
olsun” dese sonra da baska bir yerde orucunu tutsa veya itikafa girse Hanefi Mezhebine
gdre adaginm sorumlulugundan kurtulur. Imam Ziifer’e gére kurtulmaz. Yine bir kimse,
“Mekkede iki rekdt namaz kilmak adagim olsun” dedikte sonra o iki rekat1 baska yerde
kilsa Hanefilerce caizdir. Ziiferce caiz degildirimam Ziifer'e gére burada kural
sudur:insan, adagmin yiikiimliiliigiinden ancak belirttigi yerde veya ondan daha iistiin
bir yerde yerine getirerek kurtulur. Resdlullahin, 53 33 calf dils o380 a3 5l
53 e (il (el ey By 83 Gl gaaiua B“Mescid-i Haramda kilnan namaz, yiiz
bin namaza denktir. Benim mescidimde kiliman namaz, bin namaza denktir.
Mescid-i Aksa’da kinlan namaz da bes yiiz namaza denktir”*® hadisindeki siralama
takip edilmelidir. Dolaysiyla Mescid-i Haram’da adarsa ancak orada; Mescid-i
Nebevi’de adarsa orada ya da Mescid-i Haram’da; Mescid-i Aksa’da adarsa bu tigtinden
birinde kilmasi caiz olur. Bunlar disinda céiz olmaz”.*’ Bu arada Mebsit’ta gecen hadis
metninin bundan biraz farkli oldugunu belirtelim.

Mebsiit’ta gegen bu meselenin devami “bir mekan belirleyerek namaz adamak™
ile ilgili olmakla beraber ayni zamanda Imam Ziifer’in “mekan belirleyerek
itikafadamak™ meselesinin de delillendirilmesi olacagindan meseleyi aynen almay1

uygun buluyoruz.

* Kasani, a.g.e, I11/13; Bkz. Serahsi, a.g.e, 111/190-191

** Bkz. Serahsi, a.g.e, 111/205-206-207-208

*® Beyhaki, Suabii’l-iman, El-Menasik/Fazlu’l-Hacci ve’l-Umre, hadis no: 3848, thk ve tahric. Dr.
Abdulali Abdulhamid Hamid, Mektebetii’r-Riisd, Riyad, 2003

" Serahsi, a.g.e, 111/208
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“Cuma kilinan camide namaz kilmay: adayan kimsenin, Ziifer’e gére bu namazi
mahalle mescidinde kilmasi caiz degildir. Mahalle mescidinde kilmay1 adadigi bir
namazi ise Cuma kiliman camide kilmasi caizdir. Evinde kilmasi isecaiz degildir. Bu
konuda Imam Ziifer, Hz. Ayse’den rivayet olunan su hadise de dayanir. p ) Lae &
3l e 3 ed) Ll ¢ 4% dtile G0 & & &k ) alug e S Ll ) Jgn) G e s
i) dha eﬂhﬂ‘ S Uigh u-‘-«é : 08 eﬂhﬂ‘ PAESI L e-‘*-“J ale & u“"" 4»“‘ Js«“Hz. Ayse, Hz.
Peygamber’e: “Allah, sana Mekke’yi fethettirirse Kibe’nin i¢inde iki rekat namaz
kilmag1 adamistim” demis. Bunun iizerine Hz. Peygamber, O’nu elinden tutarak
Hatim’e sokmus ve “iste burada kil zira Hatim, Kabe’dendir” buyurmuslar. Bu
olay, namaz kilmak i¢in yapilan adaklarda yer belirlemenin gecerli olduguna delildir”.
48

Hemen belirtelim ki zikredilen metni yukarida verildigi sekliyle hadis
kitaplarinda bulamadik.

Devam edecek olursak; “Bir adam Restlullah’a gelerek: “Ben Mescid-i Aksa’da
iki rekat namaz kilmayi adadim” demis Hz. Peygamber de: Laild 13 Gixwa b e ba
gﬂa-u\ o b u:‘SA“her kim bu mescidimde namaz kilarsa, Mescid-i Aksa’da kilms
gibidir” buyurmuslar. Bu da kisinin adadig1 namazi tayin ettigi yerden daha dstiin bir
yerde kilmasinin cevazina delildir”.*®

Yine belirtelim ki hadisi bu lafziyla hadis metinleri i¢inde bulamadik. Yakin
lafiz olarak su hadisi arzediyoruz. ud‘ A sy Ok C'-m‘ o a8 Y45 & IS RS
A G tglio g 4 e g Uk \glian 08 i) i s B Gl ke e 0 b ) ) 3
&y ails QG 4 3&i“Cabir b. Abdillah’m (r.a.) rivayetine gore bir adam, Hz.
Peygambere gelerek: “Ya Resiilallah! Ben, Allah, sana Mekke’yi fethettirirse Beyt-
i Makdis’te iki rekdt namaz kilmag adamstim”dedi. Bunun iizerine Hz.
Peygamber: “burada kil” dedi. Adam, dedigini tekrar etti. Allah Resiilii: “Burada
kil” dedi. Adam yine aym seyi tekrar edince Allah Resiilii: “sen bilirsin” dedi.*

“Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaate gore bazi yerlerin diger bazi yerlere Ustiinligi
vardir. Zamanlar i¢in de ayn1 sey s6z konusudur. Dolaysiyla bir kimse adagi i¢in bir yer
tayin ederse faziletce daha diisiik bir mekanda eda etmesi cdiz olmaz. Ciinkii onu

adadig1 gibi kemaliyle yerine getirmeye giicii yettigi halde nakis olan1 kdmil olanin

*8 Serahsi, a.g.e, 111/209

* Serahsi, a.g.e, 111/209

0 Ebi David, Siinen, Kitabii’l-Eymén ve’n-Niizir/Bab-u Men Nezera En Yusalliye fi Beyti’l-Makdis,
hadis no: 3305
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yerine koymustur. Eger belirttigi yerden daha faziletli bir yerde eda ederse, adadigindan
daha miikemmel bir sekilde yerine getirmis olur ki bu, O’na yeter. Nitekim bir kimse bir
glin oru¢ tutmayr adasa ve zevalden Once niyet ederek oru¢ tutsa adagin
yikiimliiligiinden kurtulmus olmaz. Ciinkii yerine getirilen yiiklendiginden
diistiktiir Kisinin adagin faziletli bir vakte baglamasi ve bu vaktin gegmesi durumunda
durum boyle degildir. Ciinkii burada adadig1 sekliyle yerine getirmekten aciz kalmistir.
Bundan dolay1 Ziifer, o adagi bu vakit gelmeden yerine getirmeyi ciiz gérmemektedir.
Ciinkii o vakit gelmeden once acziyet gergeklesmez.Bu konuda Hanefilerin delili ise
sudur: Adagin gecerliligi, ibadet anlamini igermesinden dolayidir. Bu da namazin
kendisindedir. Yerine getirildigi yerde degildir. Cilinkii namaz, Allah Teala’ya bedenin
timiyle tazimdir. Her ne kadar bazi mekanlarda namaz kilmak daha {istiin ise de, Allah
Teala’y1 tazim konusunda her yer esittir. Farz namazlarin yerine getirilmesinde oldugu
gibi bu ustiinliik, o olmaksizin adagin yerine getirilemeyecegini gdstermez. Siiphe yok
ki namazin cemaatle camide kilinmasi daha faziletlidir. Bu sekilde yerine getirilmesi
ser’an emrolunmustur. Bununla birlikte kisi evinde tek basina kildiginda kendisinden
farz diiser. Hz. Peygamber yukarida anilan mescitlerde nafile namaz kilanin alacagi
sevabi agikladiginda soyle buyurmustur: Jall) cisa 8 4y (& Jall 33a Al Al Jadi g“tiim
bunlarin en faziletlisi, kisinin gecenin ortasinda evinde kilms oldugu namazdir”.>!

Yukaridaki metni Iraki’nin Tahric-u Ahadisi’l-Thya adiyla bilinen eserinde
bulduk ve ilgili orijinal metni sdyledir. ¥ Sl g B L Lagalia) ojlias lglé eltd oy iy
da 3 = & 433 ¥) Lg 2. bunlarin hepsinin en hayirhisi, kisinin gecenin
karninda/ortasinda sirf Allah (c.c.) rizasim1 umarak kildigr iki rekattir”.>

“Ziifer’e gore bir kimse yukarida gegen mescitlerden birinde namaz kilmayi
adasa ve bu namazi evinde kilsa cdiz olmaz. O goriisiini soyle delillendirir: Hz.
Peygamber’e kadinin en faziletli namazimin nerede oldugu sorulmus. O da & ¢/<a x| o
dalls “evinin en kuytu kosesinde kildigidir” diye cevap vermistir. >*Buna gore
kadin Mescid-i Haram’da namaz kilmayi adar da, evinin kuytu bir kdsesinde kilarsa
adadigimin yiikiimliiligiinden ¢ikmis olmasi gerekir. Ziifer’e gore ise ¢ikmaz. Biitiin
bunlar agikliyor ki, adakta bulunan kisi, adagiyla ancak kendi fiilinden bir seyi

bor¢lanmaktadir. Kendi fiili olmayan bir seyi degil. Namaz kilinan yer onun fiilinden

5! Serahsi, a.g.e, 111/210
>’Iraki, Zeynuddin Abdurrahim, EI- Mugni An Himli’l-Esfar Fi’l- Esfir Fi Tahric-i Ma Fi’l-Thyai
Mine’l-Ahbar, Dar-u ibn Hazm, Beyrut, 2005, 1/239

53 Beyhaki, Siinen, Kitdbu’s-Salah/Bab-u Hayr-i Mesacidi’n-Nisa’, hadis no: 5363



119

degildir. O, adag1 ile namazi yiiklenmistir, yeri degil. Dolaysiyla nerede kilarsa kilsin,
adagimi yerine getirmis ve yiikiimliiliginden kurtulmus olur. Su kadar var ki, belirli

yerde eda etmesi daha faziletlidir’.>*

4.4.4. Ttikaf Adayip Kacirmak

“Bir kimse “falanca ay itikdfa girmek Allah icin adagim olsun” dese ve itikafa
girmeksizin o ay gegse, onun bu itikdfi kaza etmesi gerekir. Ciinkii itikdfa girme
seklindeki belli bir zamana tahsis etmek, oru¢ tutma seklindeki nezri tahsis etmek
gibidir. Onu yerine getirmesi gerekir.Yerine getirmemesi durumundaise bunu kaza
etmesi gerekir. Bu, Ramazan digindaki bir ay i¢in iizerinde icma edilen bir hiikiimdiir.
Ama, “Allah i¢in Ramazan ayindaitikdfa girmek adagim olsun” der, itikafa girmeksizin
Ramazan gecerse; eger hastalik veya yolculuk nedeniyle ramazan’da orug¢ tutmamais ise
itikafi orucuyla birlikte kaza eder. Ramazan’da oru¢ tutmussa yine oruglu olarak bir ay
itikaf yapar.Ziifer ve Hasan b. Ziyad’a gore ise ona higbir sey gerekmez. Bu, Ebii
Yisuf’a ait iki gorilisten biridir. Bunun delili sdyledir: Boyle bir kisinin itikafi Ramazan
orucuna baghdir. Ramazan’da orug¢ tuttugu durumda itikafa girmezse itikaf, orugsuz
kalir. Vacip itikaf da orugsuz olmaz. Zahirii’r-rivaye’deki goriistin delili ise sudur: O
kisinin adagi gecgerli olmus ve belirledigi zamana bagli olmustur. Bu zaman ig¢inde
itikafa girmezse bu belirleme ortadan kalkar ve itikaf zimmette borg olarak kalir. Sanki
0,’Allah i¢in bir ay itikifa girmek adagim olsun” demis gibidir. itikafi
bor¢lanmak,itikafin kosulu olan orucu da bor¢lanmak olur. Bu yiizden biz soyle deriz:
Eger bor¢landig: itkafi kaza etmek iizere gelecek ramazan itikafa girecek olsa bu caiz
olmaz. Eger bu sozii yemin kastiyla sdylemigse, yemini bozma kosulu gergeklestigi icin
yemin keffareti vermesi gerekir. Eger belirttigi ay itikafa girer fakat bir giin orug
tutmazsa, o giinii kaza eder. Ciinkii belirlenen ayin giinleri pes pese degil ayr1 ayridir.
Itikafta pes pese olma dzelligini, ancak belli bir ay1 sdylemesi durumunda sabit kabul

ederiz”.>®

> Serahsi, a.g.e, 111/209-210-211
> Serahsi, a.g.e, s. [11/192
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5. HACC KIiTABI

“Hacc, z»a(ha-ce-ce) kokiinden  olup, ligat manast itibariyle
muazzam/saygideger bir seyi kastetmek demektir. Ser’i manasi ise 6zel bir sifatla, 6zel
bir vakitte, 6zel sartlarla Allahin evini kastetmektir/ ona yonelmektir”.!

Imam Ziifer’in Hanefi Mezhebi icinde Hacc ile ilgili farkli gériislerinin tahliline
gecmeden evvel diger ana konulara girislerde de yaptigimiz gibi ilmihal boyutunda bir
kisim 6n bilgiler vermenin faydali olacagi kanaatindeyiz.

“Hacc, hicretin dokuzuncu yilinda farz olmustur. Farziyeti Kitap, Siinnet ve
Icma ile sabit olmustur. islam’in bes sartindan biridir. Haccin farziyetini inkar etmek
kiifiirdiir. Omiirde bir defa yerine getirilmesi gereken bir farzdir”.?

Haccin kisimlarint kisaca belirtecek olursak: Hacc esas itibariyle iki kisma
ayrilir. 1) Umre ki buna “haccetii’l-asgar” da denilir. 2) Haccetii’l-Islam ki
bunahaccetii’l-kiibra da denilir”.?

1.“Umre:Hanefl ve Malikilere gore dmiirde bir defa yapilmasi miiekked siinnet
olan bir ibadettir. Safii ve Hanbelilere gore farzdir. Bunun muayyen aylar1 yoktur. Arefe
giinii ile Kurban Bayram1 giinii ve tesrik tekbiri giinleri disinda senenin her mevsiminde
yapilabilir. Bir sart1 vardir ki o da ihramdir. Riiknii ise tavaftir. Safa ve Merve arasinda
sa’y ise vaciptir.

2.Haccetii’l-islam: Bu, farz olan haccdir. Sartlarmi haiz olan igin 6miirde bir
defa yapilmasi farz-1 ayndir. Bu farz, ii¢ sekilde niyet edilerek ii¢ tiirlii yapilir.

a. Hacc-1ifrad: Yalniz farz hacca niyet edilerek yapilan haccdir.

b.Hacc-1 kiran: hem farz olan hacca hem de umreye niyet edilerek yapilan
haccdir.

c.Hacc-1 temettii’: Mikatta ihrama girerken yalniz umreye niyet edilen ve sonra

» 4

Mekke’de farz hacc igin ihrama girilerek yapilan haccdir”."Simdi imam Ziifer’in Hacc

ibadeti ile ilgili farkli goriislerinin tahlillerine baslayabiliriz.

! Ciircani, Ta’rifét, s. 73; Mevsili, a.g.e, 1/180; Razi, Muhtaru’s-Sthah, s. 66
2 Yavuz, a.g.e, s. 247; bkz. Mevsili, a.g.e, 1/180

*Yavuz, a.g.e, s. 249

*Yavuz, a.g.e, s. 249
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5.1. Haccin Riikiinleri

“Haccin riikiineri, mahiyetini teskil eden farzlar ikidir. Bunlar, Arafat’ta vakfe
ve ziyaret tavafidir. Vakfe zamani Zilhicce aymin dokuzuna rastlayan Arefe giiniiniin
zeval vaktinden itibaren kurban bayrami ilk giiniiniin fecrinin dogusuna kadar olan
zamanin herhangi bir kismudir”.>“Ancak vakfenin zevalden itibaren giinesin batigina
kadar yapilmasi gerekir, mazeretsiz geceye birakilmaz”.®Haccin riikinleriyle ilgili
Imam Ziifer’in bir ihtilafin1 bilmiyoruz. Ancak Arafat’ta vakfenin keyfiyetiyle ilgili
farkli bir goriis belirtmigse de o, vacipler kismima girdigi i¢in onu orada miitalaa

etmemiz daha uygun olacaktir.

5.2. Haccin Vacipleri

Haccin  vacipleri ¢oktur. Bunlardan Iméam Ziifer’in ihtilifina medar
olani“zevalden sonra Arafat’ta bulunan kimsenin giines batmadan oradan ayrilmamasi
geregi” meselesidir.

“Zevalden sonra Arafat’ta bulunan kimsenin giines batmadan oradan
ayrilmamasi gerekir. Bu, vaciptir. Eger ayrilir da giines batmadan donerse ve battiktan
sonra ayrilirsa bir ceza gerekmez. Ciinkii vacibi terk etmis sayillmaz. Eger donmezse
ceza olarak bir kurban kesmesi gerekir. Ciinkii vacibi terk etmistir. Imam Ziifer’e gore
donse de dénmese de artik cezasi diismez. Kurban kesecektir”.”

Bu mesele ileride gelecegi gibi, “mikati thramsiz gegme” meselesiyle aym

paraleldedir. Tartisma ve tahliller orada ele alinacaktir.

5.3. Hacc Menasiki
Bastan sona tamamiyla olmasa da -tabir yerindeyse- kronolojik siralamaya
uygun olarak hacc menasiki, imam Ziifer’in ihtilafin konu oldugu kadariyla asagida

gelecegi gibidir.

5.3.1. Trasla ilgili Meseleler
Tiragla ilgili meslelerde tirasin zamani ve mekan1i konusunda ihtilaflar

gormekteyiz.

® Bilmen, a.g.e, s. 348
®Yavuz, a.g.e, s. 260
" Kasani, a.g.e, 111/66
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“Tiragin zamani, nahir (kurban kesme) giinii; mekani da harem bolgesidir ki
bu,EbiHanife’nin goriisiidiir. Yani tirasin bir zamani1 ve mekani vardir. EbaYtsuf’a
gore belli bir zaman1 da mekan1 da yoktur. Oyle ki; nahir giinleri disinda veya harem
disinda tiras olunsa da kan(kurban) gerekmez. EbtiHanife’ye gore ise her iki durumda
da kan gerekir. imam Muhammed’e gore belli mekan sart1 oldugu icin ihmalinde kan
gerekir; zaman sarti ise yoktur. ImAm Ziifer'e gore o6zel bir zamam var ve
gozetilmemesi durumunda kan gerekir; mekan tahsisi ise olmadigi i¢in ihmalinde bir
sey gerekmez”.8

“Imam Ziifer, @iy 4aial jal 3 45340 sle (gla“Resilullah, Hudeybiye yih tirag
oldu ve ashabina da tiras olmalarimi emretti” hadisini delil getirir ve “Hudeybiye, hill
(harem dis1) bolgesinde bir yerdir. Eger harem disinda tiras caiz olmasaydi Allah Resulii
Hudeybiye’de tiras olmazdi ve ashabina da orada tiras olmalarini emretmezdi. Demek
ki tiras igin belli bir mekanin tahsisi s6z konusu degildir” der ki bu ayni zamanda
EbaYasuf’un da mekéan hakkindaki delilidir.®

Yukarida delil olarak zikredilen metni Sahih-iBuhari’de 4 & la &rgsu) &
AR5 ALl sl A5 Jah il (g 5 Al 08 UK 0l 1 ik 54 alu“Resiilullah, umre
yapmak icin ¢ikmisti da; miisrikler, O’nunla Beytullah arasindaengel olunca

9510

Hudeybiye’de kurbanim kesti ve tirasini oldu”™ seklinde gordiik.

“EbYasuf ve Imdm Muhammed’in, zaman tahsisi olmayacagina dair delilleri
de ¥ 3 e b e ) Lta 00 aali & 08 Gdls 9 sl g asle B e 0 s S B 30 &
V) 0 jiliy elhad pl e a3l D B ik Wb £ 08 W o)) OB Goall I OB EA03 I8 AT 5155 g A
ga ¥ 3 38 08« Bir adam Resilullah’a geldi ve dedi ki: “ben kurban kesmeden
tiras oldum”. O da: “kes! sikinti yok” dedi. Baska biri gelip: “ben seytan
taslamadan tiras oldum” dedi. Ona da: “tasla! sikinti yok” buyurdu. O giin bir
ibadetin takdim ve tehiriyle ilgili ne sorulduysa “yap sikinti yok dedi”**hadisidir.
EbGHanifenin goriisiiniin aciklamast soyledir: Hz. Peygamber, nahir giini Harem
» 12

bolgesinde tiras olmustur. O’nun bu fiili de “Kitabin mutlak’im beyandir.

Dolaysiyla tiragin tehirinde vacibin terki s6z konusudur ve bu da kan gerektirir.

¥ Kasani, a.g.e, I[11/102; Merginani, a.g.e, 1/525

°Kasani, a.g.e, I11/102; Serahsi, a.g.e, 111/133-134

10 Buhari, Sahih, Kitibu’s-Sulh/Babu’s-Sulh Maa’l-Miisrikin, hadis no: 2701

1 Miislim, Miislim b. Haccac, El-Miisnedii’s-Sahihu’l-Muhtasar, Kitabu’l-Hacc/Bab-u Men Haleka
Kable’n-Nahri, hadis no: 331, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Dar-u Thya-i Turasi’l-Arabi, Beyrut, t.y,
(Sahih)

12 Usiil Kaidesi hakkinda teferruath bilgi icin bkz. Saidi, EI-Mutlak Ve’l-Mukayyed, s. 159-160-309
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Hudeybiye ile ilgili hadise gelince; Hudeybiyenin bir kismi1 harem bir kism1 da hilldir.
Yani Restlullahin, Hareme dahil olan kisimda tiras olma ihtimali vardir. “Thtimal ile
istidlal olmaz.”**Diger hadise gelince zaman ve mekan tehirinde “sikint1 yok” denmesi
giinah olmadig1 manasinda olup “keffareti diisiiriir’manasina gelmez. Nitekim basindaki

bir problemden dolayu tiras olandan ve hatayla adam 6ldiirenden de keffaret diismez”.**

5.3.2. Arafat’ta Vakfe

Arafat’ta vakfenin Haccin iki riikkniinden biri oldugunu sdylemistik. “Terviye
giinii (Arefe’den bir glin 6nce) Mina’ya gidilir ve orada gecelenir. Sabah namazi
erkenden kilinip Arafat’a gidilir. Zevalden sonra imam hutbeye ¢ikar, miiezzin de ezan
okur. Imadm hutbeden inince dgle vakti icinde bir ezan iki kametle dgle ve ikindi
namazlarim kildirir”.®Yani énce 6gleyi sonra ikindiyi kildirmak suretiyle cem-i takdim
yapar. Fakat cem’ yapilabilmesi i¢in bazi sartlar ardir. Bunlarin bazisi ittifakli bazisi da
ihtilafl sartlardir. Imam Ziifer’in ihtilafina rastladigimiz yerler bu giinlerdeki hutbelerin
zamanlamas1 ile cem-i takdim igin ihram, imdm ve cemaatin sartiyetidir. Once

hutbelerle ilgili -Bedai’de bulamayip da Mebsiit’ta rastladigimiz- tahlilden baslayalim.

5.3.2.1. Haccdaki Hutbeler

“Haccda Terviye giiniinden bir giin 6nce okunan hutbe, Arefe giinii Arafat’ta
okunan hutbe ve kurban giiniiniin ertesi giinii Mina’da okunan hutbe olmak iizere ii¢
hutbe vardir. Terviye giiniinden bir giin 6nce imam, Mekke’de hutbe okur. Haccilara
nasil ihrama gireceklerini, Mekke’den Mina’ya nasil ¢ikacaklarini, Arafat’a nasil
geleceklerini ve Arafat’ta nasil konaklayacaklarini Ogretir. Sonra Ogrettigi seyleri
yapmalart igin terviye giinli onlara siire tanir. Arefe giinii haccilara o giin ve kurban
bayraminin birinci glinii muhtag olduklar: hiikiimleri 6gretecegi bir hutbe okur. Sonra
Ogrettigi seyleri yapmalari i¢in kurban bayraminin birinci giinii onlara siire tanir. Bunun
ardindan bayramin ikinci glinii geriye kalan hacc fiillerine ait haccilarin muhtag
olduklar1 hiikiimleri 6gretmek iizere bir hutbe daha okur.Imadm Ziifer’e gére Imam,
terviye giinii Mina’da, Arefe giinli Arafat’ta, ve bayramin birinci giinii yine Mina’da

olmak {izere ii¢ giin art arda birer hutbe okur. Ciinkii hacci, terviye giinii hacc ihramina

3 Usiil Kaidesi hakkinda teferruath bilgi icin bkz. Dikveri, Muhammed, El-Kat’iyye Mine’l- Edilleti’l-
Erbaa, Imadetii’l-Bahsi’l-Ilmi, Medine, 2000, s.183-184

% Kasani, a.g.e, I1I/102; Serahsi, a.g.e, 111/133-134

> Bkz. Yavuz, a.g.e, s. 260



124

girecek, Arefe giinii vakfe yapacak ve bayramin birinci giinii Beytullah’1 tavaf
edecektir. Haccin farzlar1 bu ii¢ seydir. Bu farzlardan her birini yapacagi giinlerin her

biri i¢in bir hutbe okur”.*®

5.3.2.2. Cem-i Takdim

“EbuYusuf ve Muhammed’e gore cemaat ve imam sarti aranmaksizin miinferit
namaz kilan kimse de ihramliysa Arafat’ta cem yapar yani 06gle ile ikindiyi
birlestirebilir. Zira cem’den maksat vakfeyi saglamaktir. Namazlar1 birlestirmeksizin
arada tatavvu’ namazlarla istigal edip vakfeden alikonmak uygun olmaz.

EblHanife’ye gore ise hem cemaat hem imam hem de ihram sart1 vardir. Zira
namazi vaktinde kilmak naslarin geregi olarak asildir. Seriat¢a baska bir sey varit
olmadikga nasslarin geregi yapilir. Fakat burada namazin cemaat ve imamla birlikte
cem’ edildigi varit olmustur ki bu cem’ de cemaati muhafaza i¢indir. Zira cemaat vakfe
yerinden ayrildiginda artik onu toplamak zor olur. Yoksa iki imamn dedigi gibi cem’,
vakfeyi uzatmak icin degildir. Yine EbtiHanife’ye gore her iki namazda imadm sart1 da
vardir.

Imam Ziifer de bu anlattiklarimizda EbaHanifeyle beraberdir. Fakat O, bu
sartlarin sadece Ikindi namazi igin aranacagini sdyler. Zira O’na gére vaktinde
degisiklik yapilan sadece ikindidir. Thramla ilgili meselede de hal ve hilaf bu minval
iizeredir”."’

Ihramla ilgili biraz daha acgacak olursak; kisi Mekke ehlinden bir helal (ihramda
olmayan kisi) olarak 6gle namazini cemaatle kilarsa da ikindiyi ancak kendi vaktinde
eda edebilir. Ve yine 68le namazinda ihramli bile olsa fakat bu ithrami umre i¢in girilmis
bir ihram olsa yine ikindiyi takdim edemez. Ciinkii cem” yapabilmek icin ImdmAzam’a
gdre Arefe giinii zevalden 6nce Hacc igin ihramli bulunmak gerekir. Imam Ziifer’e gore

ise cem’ yapabilir.'®

5.3.3. Miizdelife Vakfesi
“Arafatta gilines batinca telag etmeksizin vakarla Miizdelife’ye donmek iizere
yola ¢ikilir. Aksam namazi Arafat’ta ve yolda kilinmaz. Kilinirsa Miizdelife’de iadesi

lazim gelir. Miizdelife’ye varilinca miinasip bir yere inilir ve yats1 namazi girdikten

16 Serahsi, a.g.e, 111/101-102; bkz. Merginani, a.g.e, s. 1/454
" Bkz. Merginani, a.g.e, [/456-457; Mevsili, a.g.e, s. /194
18 Bkz. Kasani, a.g.e, [11/133; Serahsi, a.g.e, 1V/32
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sonra miiezzin ezan okuyup kamet getirir. Imam da yats1 vaktinde dnce aksam namazini

sonra da yatstyr kildirir”.*® Yani burada da cem-i tehir yapilir. Bu konuda Imim

Ziifer’in farkli goriis beyan ettigi mesele tek ezan ve tek kamet meselesidir.
Miizdelife’de okunan ezan ve kamet sayilari hatta mahiyetleri ihtilaf konusu

olmustur. imam Ziifer’in burada iki farkli gériisiinii tesbit ettik.

5.3.3.1. Ka¢ Ezan Ka¢ Kamet Okunacagi Meselesi

“Hanefi Mezhebinde kabul edilen goriise gore Arafat’ta 6gle ve ikindinin bir
ezan ve iki kametle birlestirilmesine mukabil; Miizdelife’de aksam ve yats1 bir ezan ve
bir kametle birlestirilir”.°

“Imam Ziifer ise; Arafat’ta 6gle ve ikindi, bir ezan ve iki kametle birlestirildigi
gibi Miizdelife’de de aksam ve yatsinin bir ezan iki kametle eda edilmesi
gerektiginisdyler ve su hadisi de nakli bir delil olarak sunar: hhyu plially ‘-ua-d\ u-‘*"
ughlﬁh “Hz.Peygamber, Miizdelife’de aksam ve yatsiy1 iki kametle kildirdr”.*

Mezhepte kabul goren goriisiin sahipleri de delil olarak: e-\uJ ke i la u-‘-'-“u‘
Baaly Aald)y sy Q‘Si-,' AaN5 plially Gtall La“Hz., Peygamber Miizdelife’de aksam ve
yatsiy1 bir ezan ve bir kametle kildr”? hadisini zikreder ve derler ki: Ziifer’in delil
getirdigi hadiste gegen iki kametten maksat; bir ezan bir kamet demektir. Nitekim 4is
cro<all“iki Omer’in siinneti denilince Hz. Ebtibekir ve Hz. Omer kastedilir. Ve yine &
HJM“ *fg s Gl $3a Q?‘Si Z@‘aksam namaz harig iki ezan arasinda dileyen namaz
Kilabilir’? hadisinde iki ezandan kasit, biri ezan biri kamettir. Ayrica Miizdelife’deki
durumu Arafat’takine kiyas etmek yanlistir. Zira Arafat’taki cem’de vaktinde
kilinmayan ikici bir namaz (ikindi) vardir ki insanlara ona baslanmakta oldugunu haber
vermek vardir. Miizdelife’de ise ikinci namaz (yats1) zaten vaktinde kilimiyor. Bu da

aynen vitri yatsidan sonra kilmaya benzer ki yeni bir uyar1 yapmay1 gerektirmez”.24

¥Yavuz, a.g.e, s. 262

2OMerginémi, a.g.e, 1/461; Mevsili, a.g.e, 1/196

°! Bkz. Tasi, Ebti Ali, Muhtasaru’l-Ahkim (Miistahracii’t-Tisi AlA Camii’t-Tirmizi), / Bab-u Ma
Cae fi’l-Cem’i Beyne’l-Magribi ve’l-Isai, 1V/135,thk. Enis b. Ahmed El —Endfinisi, Mektebetii’l-
Gurabai’l-Eseriyye, Medine, 1994, (Muhtasar)

2 Hadisin diger varyantlar igin bkz. Tahavi, a.g.e, Kitab-u Menasiki’l-Hacc/Babu’l-Cem’i Beyne
Salateyn bi Cem’in Keyfe Huve, hadis no: 3967

%% Taberéni, EI-Mu’cemu’l-Evsat, Babu’l-Mim, hadis no: 8328, thk. Tarik b. ivazullah b. Muhammed,
Abdulmuhsin b. Tbrahim El-Hasani, Daru’l-Harameyn, Kahire, t.y.

24 Kasani, a.g.e, I11/139; Bkz. Serahsi, a.g.e, 1V/34
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5.3.3.2. Aksam Ile Yats1 Arasinda Nafile Kilinmas1 Durumunda Ezan ve
Kamet Sayis1

“Eger aksamla yats1 arasinda nafile ile istigal edilirse yatsi i¢in yeni bir kamet
gerekir”.®“imam Ziifer ise yeni bir ezan ve yeni bir kamet gerektigini sdyler. Ciinkii
arada nafile ile mesgul olmakla iki namaz birbirinden ayrilmig olur. Bu kimse artik her
iki namazi kendi vakitlerinde kilan kimse gibi olur. Dolaysiyla o kimseye her vakit i¢in
ayr1 ezan ve ayr1 kamet gerekir.Hanefi Mezhebi de soyle demektedir: iki namaz
arasinda yemekle ugrastifinda namaz kesintiye ugramayacagl gibi nafileyle
ugrastiginda da bu birlestirme kesintiye ugramaz. Fakat cemaate yatsi namazini
kildirdigin1 bildirmeye ihtiyag vardir. Kametle de bu duyuru tamamlanmis olur.Bu
konuda asil delil ibn Omer Hadisidir. Ibn Omer, aksam namazin1 Miizdelife’de kilmus,

sonra aksam yemegi yemis, sonra da yats1 namazi i¢in kamet ge‘[irmistir”.26

5.3.4. Mikatlar

Haccin temel konularindan biri de hi¢ siiphesiz mikatlardir. Yani ihrama giris
yerleridir. Fakat gordiigiimiiz kadariyla mikatlarla ilgili ihtilaflar da yine cinayetlere
(hacc ile ilgili kusur ve suglar) miiteallik oldugundan bu ihtilaflar1 o baslik altinda ele

almak daha yerinde olacaktir kanaatindeyiz.

5.4. Cinayetler ve Cezalar

“Hacca niyet ederek ihrama girdikten sonra islenmesi yasak olan bir takim isler
vardir ki, bunlara riayet edilmedigi takdirde ceza gerekir.

Yasak isleri islemekten dolay1 isin mahiyet ve cinsine gore dort tiirli ceza
gerekir. Bu yasak igleri toplu bir sekilde soyle siralayabiliriz.

1) Kurban kesmeyi gerektiren yasak is

2) Bir fitre miktar sadaka vermeyi gerektiren yasak is

3) Fitre miktarindan az sadaka vermeyi gerektiren yasak is
227

4) Kiymetin karsiligin1 vermeyi gerektiren yasak is

Cinayet ve cezalarla ilgili Imam Ziifer’in baz ihtilaflarin1 gérmekteyiz.

%% K 4sani, a.g.e, [11/139; Serahsi, a.g.e, 1\V/118
% Serahsi, a.g.e, 1\V/118
" Yavuz, a.g.e, s. 270
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5.4.1. Mikati1 ihramsiz Gecme
Mikatin ihramsiz gecilmesi durumuna bazi cezalar terttiib eder. Ziifer’in

asagidaki konularda ihtilafin1 gérmekteyiz.

5.4.1.1. Mikat1 Thrams1iz Gecmede Kurban ve Telbiye

“Hacc veya umre yapmaya niyetlenen kimse Mikati ihramsiz gegerse kendisine
ceza olarak dem/kan (kurban kesmek) gerekir. Ancak gegtikten sonra mikate geri doniip
orada ihrama girse kendisinden dem diiser”.?®“Fakat bu kimsenin, mikati gegtikten
sonra ihrama girip hacc fiilerinden birini yapmadan gelip mikatte telbiye getirmesi
durumu ihtilaflidir. EbGHanife’ye gore bu kisi, donse ve mikatta telbiye getirse
kendisinden dem diiser, aksi halde diismez. Imameyn’e gore telbiye getirse de getirmese
de kendisinden dem, diiser, Imam Ziifer’e gore hi¢ bir surette diismez.imam Ziifer’in
aciklamasi soyledir: Bu kisinin cinayeti mikati ihramsiz gegmesiyle sabit olmustur. Geri
dénmesiyle yok olmaz. Dolaysiyla dem sakit olmaz. ?* Nitekim giines batmadan
Arafat’tan ayrilan kisi de, glines battiktan sonra geri dondiigiinde cezasi sakit olmaz”. %

“EbaYtsuf ve Imdm Muhammed’e gére de mikatin hakki onu ihramsiz
gecmemektir. Yoksa ihrama orada girmek degildir. Mesela kisi evinde ihrama girip
sonra telbiye getirmeksizin mikati gegse bir sey gerekmiyor. Dolaysiyla mikata ihramli
olarak dénen kimse onu ihramli gecmis gibidir. EbtiHanife nin delili de ibn Abbasla
ilgili rivayet edilen bir olaydir. O, mikat1 gectikten sonra ihrama giren birisine: “mikate
don ve telbiye getir! Yoksa haccin olmaz” demistir. Yani telbiyeyi ona vacip gormiistiir.
O halde itibar etmek lazimdir. Bir de mikati gegmekle kagirilmis olan sey, telbiyedir.
Onun da tedariki ancak telbiye getirmekle olur. Evinde/mikat mahallinden 6nce ihrama
girenin durumu ise bdyle degildir. Zira o evinde ithrama girmekle orasi ona mikat

olmustur ve telbiyesini orada getirmistir ki ikinci bir telbiye gerekmez”.31

5.4.1.2. Afaki’nin Mikati ihramsiz Gectikten Sonra Dénmeyip Kiran
Haccina Niyetlenmesi
“Afaki olan (Mekke disindan gelen) kimse, mikat1 ihramsiz gectikten sonra kiran

haccina niyet etse ve orada hem hacc hem umre igin ihrama girse, yeniden mikate

%8 K asani, a.g.e, [11/162; Merginani, a.g.e, 1/546; Mevsili, a.g.e, 1/183

» Kasani, a.g.e, 111/163,

% Merginani, a.g.e, 1/546; Mevsili, a.g.e, 1/183

31 Kasant, a.g.e, I11/163; Bkz. Serahsi, a.g.e, IV/320-321; Merginani, a.g.e, 1/546; Meyvsili, a.g.e, 1/183
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dénmezse bir ceza kurbam gerekir.imam Ziifer’e gore iki kurban gerekir.** Ciinkii bu
kimse iki ihrami mikatten sonraya ertelemistir. Dolaysiyla her iki ihram i¢in birer
kurban gerekir. Zira kiran hacci yapan kimse diger ihram suglarini isledigi zaman; ifrad
hacci yapan kimse tlizerine vacip olan cezanin iki misli ona vacip olur. Mikatten sona
ihrama girmenin cezas: da ayni sekildedir.Diger Hanefi Alimlerimiz soyle demislerdir:
Mikatte o kimsenin iizerine borg olan, tek ihrama girmektir. Bilindigi gibi mikatte umre
ihramina, mikati gegtikten sonra da hacc ihramina girmis olsaydi, cdiz olur higbir sey de
gerekmezdi. Bundan anliyoruz ki mikéatte {izerimize bor¢ olan ihram bir tane ihramdir.
Diger ihram yasaklarindan farkli olarak bu ihrami erteleme nedeniyle bir ceza kurbani
gerekir. Ciinkii diger ihram suclarindan birini islemekle iki thram yasagini ihlal etmis

olmakta, dolaysiyla iki ceza kurbani gerekmektedir”.*

5.4.1.3. Kendi Mikatim1 ihramsiz Gegtikten Sonra Baska Mikata Dénmek

“Bir kimsenin kendi mikatin1 ihramsiz gectikten sonra baska mikata donmesi
durumunda, kabul edilen goriise gore bir sey fark etmez. Mesele yukarida zikredildigi
gibi olur. Imam Ziifer'e gore ise durum farkli olur ve kendisinden dem, diismez.
Meselenin agiklamasi yukaridakinin paralelindedir. EbaYusuf’tan “eger kendi mikatinin
hizasinda veya Harem’e daha uzak bir mikat ise dem sakit olur, yoksa sakit olmaz”
seklinde bir goriis nakledilmisse de dogru olan, mikatlarin hem kendi ehilleri i¢in hem
de ehilleri olmayanlar igin ihrama girmeye miisait olmalari oldugundan dem sakit

olur”.®

5.4.1.4. Bir kimsenin Mekke’ye veya Harem’e Girmeye Niyetlendigi Halde
Mikati iThramsiz Gecmesi

“Bir kimse, Mekke’ye veya harem’e girmeye niyetlendigi halde mikati ihramsiz
gecerse hacc veya umre yapmalidir. Zira Mekke veya harem’e girme niyeti varken
mikatt ihramsiz gegmek haram olunca; mikati gegen kimse deldleten ihrami
kabullenmistir ki o, “bana bir ihram borg olsun” demis gibi olur. Boyle diyen kimsenin
de hacc veya umre yapmasi gerekir. Nafile namaza baglayip da bozanin iki rekat kaza
etmesi {lizerine bor¢ oldugu gibi burada da kabullenmeye delalet eden bir fiil yapanin

durumu aynidir. Iste boyle bir durumdan dolay: iizerine kaza olarak kalmis bir hacc

%2 Serahsi, a.g.e, IV/321; Bkz. Merginani, a.g.e, 1/544
% Serahsi, a.g.e, 1V/321
% Kasani, a.g.e, 111/163; Bkz. Serahsi, a.g.e, 1V/324
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veya umre i¢in ihrama giren kimseye dem gerekir. Cilinkii o, mikati ihramsiz ge¢mis ve
geri donlip durumu diizeltmediginden cinayet islemistir. Fakat sene tahavviil edene
kadar (diger hacc mevsimi gelene kadar) Mekke’de beklerse iizerine borg olarak kalmis
olan hacc ise; Mekkelilerin mikatinde, umre ise; yine Mekkeliler gibi hill’de ihrama
girer. Ciinkii artik o, Mekkeli sayilir.Fakat Mekke’ye girip de ayni sene mikate geri
doniip lizerine bor¢ olan bir hacc i¢in veya adamis oldugu bir hacc igin veyahut da
adamis oldugu bir umre i¢in ithrama girerse Mekke’ye ihramsiz girdiginden dolayi
kendisine vacip olan hacc veya umre istihsanen diiser. Kiyasa gore Mekke’ye girisinden
dolay1 kendisine gerekli olana (hacc ya da umre) niyet ederse iizerinden diiser ki bu
Imam Ziifer’in goriisiidiir. Sene tahavviil eder, mikite doéner de hacca niyet ederse
kendisine vacip olan hacc veya umrenin niyet tayini olmadan yani hangi hacc oldugunu
veya umre mihacc mi oldugunu tayin etmedeniizerinden diismeyecegi hususunda ise
intilaf yoktur”.*

“Kiyasin agiklamasi soyle olur: Bir sefermikati gegmekten dolay1 kendisine bir
hacc ya da umre vacip olmustur. Bir hacc adadiginda kendisinden diger biiyiik hacc
diismedigi gibi bu da baska bir vaciple sakit olmaz. Yine sene tahavviil etmesi durumu
da aymdir. Istihsanin agiklamasi da soyle olur: Haccin veya umrenin liizumu mintikanin
hiirmetinden dolayidir. Kisiye vacip olan genel anlamda bir ihram ile ona tazimdir.
Yoksa belli bir ihramla degil. Delil olarak; kisi, isin basinda haccetii’l-islam (biiyiik
hacc) ihramiyla Mekke’ye girebiliyor. Eger kisi, isin baginda haccetii’l-islam igin
mikatte ihrama girse bu, hem hacccetii’l-islam i¢in hem de mintikaya saygi i¢in yetiyor.
Bu, suna benzer. Adam mescide girer, vaktin farzim1 kilar. Bu, ayni zamanda

tahiyyetii’l-mescid yerine de gec;er”.36

5.4.2. Hacc icin Telbiye Getirip Sonra Hacer Kacirmak

“Hacc i¢in telbiye getirip sonra hacci kagiran bir kimse umre yaptiktan sonra
ihramdan ¢ikar, ayrica gelecek yil haccini kaza etmelidir. Bunun delili d,-.*-h e dnd ba
Juld e i) agie 3 5l Jlat 5 gal) 43 b 4, A6 438 fay gall @i BbeKim Arafat’a
geceleyin erisirse hacca erismis olur. Kim Arafat’a geceleyin bile erisemezse hacci

kacirmis olur. Bu kimse umre yaparak ihramdan ¢iksin ve gelecek sene haccim

*K asani, a.g.e, I11/163; Bkz. Serahsi, a.g.e, IV/324
% Kasani, a.g.e, 111/163; Bkz. Serahsi, a.g.e, 1V/324
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kaza etsin”*"hadisidir.Ayrica Esved’in Hz. Omer ve Zeyd b. Sabit’ten rivayet ettigi ¢
At e sk Wkaid<Esved, soyle demistir: Ben, Omer’in; “kim hacci kagirirsa umre
yaparak ihramdan ¢ikar. Ayrica gelecek yil haccetmesi gerekir” dedigini isittim.
Bundan otuz yil sonra Zeyd b. Sabit ile karsilastim, O’nun da bdyle soyledigini
isittim” geklindeki hadistir”.*®

Hadis kitaplarinda bulamadigimiz yukaridaki metnin aslinin aragtirmalarimiz
neticesinde su metin oldugu kanaatine vardik. &€ 338) 08 a3 (8 Jiad¥) o asy Wk
Gl Ga gl Aoy sa Ja) gall Asly GOV BB L3 5 Ja“Veki?’, A’mes’ten O da
ibrahim’den O da Esved’den O da Omer ve Zeyd’den bildirdigine gore; Omer (r.
a) ve Zeyd (r. a), Hacci kagiran Kisinin umre yaparak ihramdan c¢ikacagim ve
gelecek sene hacc yapmasi gerektigini soylemislerdir.*

“Bunun anlami, ithram gecerli olarak giyildikten sonra ihramdan ¢ikmanin yolu;
bu iki ibadetten biri niyetiyle ihrama giren kisi gibi, ya hacc ya da umre yapilmasi
seklinde iki ibadetten birinin yapilmasidir. Burada hacc kagirildigi i¢in haccinin hacc
ihramindan ¢ikmasi miimkiin degildir. Dolaysiyla hacci kagiran kisi umre yaparak
ihramdan ¢ikar.EbtiHanife ve Muhammed’e gore bu kisinin asil ihrami hacc ihrami
olarak devam etmektedir. Bu kisi, umre yaparak ihramdan ¢ikacaktir.EbaYasuf’a gore
onun ihrami umre ihrami olur. Ziifer’e gére ise bu kimsenin yaptigi tavaf ve sa’y, hacc
fiillerinden geri kalan fiillerdir. Cilinkii hacc i¢in ihrama girmekle, vaktin gegmesinden
dolay1 bazisi kagirilan hacc fiillerini yapmay: istlenmis bulunmaktadir. Hacc
fiilllerinden bir kisminm1 ise kagirmamistir. Siirenin ge¢mesiyle kacirilan boliim ondan
diiser. O kimseye sadece kacirilmayan seyleri yapmasi gerekli olur.EbGiHanife ve
Muhammed s6yle demislerdir: Tavaf ve sa’y hacca aittir. Arafat’a vakfeden sonra tavaf
ve sa’y ile ihramdan ¢ikilir. Vakfeden 6nce ihramdan ¢ikilmaz. Bu kimsenin burada
thramdan ¢ikmaya ihtiyag duymasi vakfeden oncedir. Bu kisi sadece ihramdan ¢ikacagi
tavaf ve sa’yi yerine getirir, Bu tavaf ise umre tavafidir. Bunun i¢in EbGYsuf, soyle
demistir: Asil thrami zorunlu olarak umre i¢in sayilir. Ciinkii umre tavafiyla ihramdan
¢cikma sadece umre ihramiyla olur. EbiiHanife ve Muhammed de s6yle demislerdir: Bu
kimsenin ihrammin umre i¢in kabul edilmesi ancak basladigi hacc ihraminin

kaldirilmasiyla miimkiindiir. Bizim bunu yapma imkanimiz ise yoktur. Bunun delili

%"Bu metni hadis kitaplarinda bu haliyle bulamadik. Yukaridaki metne yakin ifadeler bulabildik
**Serahsi, a.g.e, 1V/327
* Ibn Ebi Seybe, Musannef, Kitabu’l-Hacc/Fi’r-Reculi {za Fatehu’l-Haccu, hadis no: 13684
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sudur: Mekkeli, hacct kacirdigi zaman Haremden ¢ikmadan umre yaparak ihramdan
¢ikar. Onun ihrami umreye doniisseydi o kimsenin harem bdlgesinden ¢ikmasi

gerekirdi. Ciinkii Mekkeli icin umre ihraminin mikét: harem dist (hill) dir”.*°

5.4.3. On Giin Oruc¢ Meselesi

On giin orug¢ meselesi, kiran veya temettii’hacci yapan kimsenin bir kurban
(hedy) kesmesi geregi ilgili bir meseledir. Hacc-1 kiran ve hacc-1 temetii’tin tanimini
daha 6nce yapmistik.

“Kiran veya temettii’haccin1 yapan kisi bir seferde hem umreyi hem de hacci
yerine getirmenin bir siikrii olarak kurban kesecektir”.**

“Haccda kurban kesmenin viicub sarti, kesmeye gii¢ yetirebilmektir. Giicii
yetmeyen kisi {i¢ glin haccda yedi giin de dondiikten sonra olmak {izere toplam on giin
oru¢ tutar. Haccda tutulacak bu ii¢ giinii kisi, umre i¢in ihrama girmeden Once
haccaylarinda tutamaz. Bunda ihtilafyoktur. Fakat kisi, hacc aylarinda umre igin ihrama
girdikten sonra; heniiz hacc igin ihrama girmemisken bu ii¢ giinii tutmasinincaizolup
olmadig: konudunda ihtilaf vardir.Ug Imama gore bir kimse, umre igin ihrama girdikten
sonra bu umrenin tavafini yapmis olsa da olmasa da caizdir.imamSafii*, imam
Maturidi ve Fakih Ebi’l-Leys’e gore hacca baslamadikca caiz degildir ki Imam Ziifer’in
goriisii de budur. Onlar,gall b sl A6 ALuad dag ol (aé“hedy imkam bulamayanlar ii¢
giin haccda, yedi giin de dondiikten sonra orug tutarlar”® ayetini delil getirerek
derler ki: Haccda olmasi ancak ona baslamakla olur ki bu da ancak ihram ile olur. Bir de
Safii’nin usiliine gore temettii’ kurbani kani keffaret kanidir ki bir eksiklikten dolay1
vacip olmustur. Hacc icin ihrama girilmedikce de eksiklikten sdz etmek olmaz.Ug
Imam’mn delilleri de sdyledir: Umre icin girilen ihram,hacc i¢in olan ihramin viicuduna
sebeptir. Dolaysiyla orug, sebebin bulunmasindan sonra tacil edilmis olur ve céiz olur.
Umrenin varligindan 6nce ise sebep bulunmadigi igin cdiz degildi. Bir de temettii’hacci
yapan i¢in siinnet olan, terviye giinii aksami ihrama girmesidir ki Allah Resuli,
ashabina bdyle emretmistir. Terviye gilinli aksami siinnet olunca bu tarihten sonra {i¢
giin oru¢ tutmak miimkiin olmaz. Ciinkii sadece bir giin kalir ki akabindeki nahir ve

tesrik giinlerinde orug tutmak zaten cdiz degildir. O halde umre ihramina girildikten

“0 Serahsi, a.g.e, 1V/327-328

* Bkz Bilmen, a.g.e, s. 359; Kasani, a.g.e, 111/181
*2 Nevevi, EI-Mecmi’, V11/185

* Kur’an, Bakara 2/196
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sonra hacca baslamadan orucun ciiz oldugu hiikmiinii vermek gerekir.imam Ziifer ve
O’nun gibi diisiinenlerin delil olarak sunduklar1 ayete gelince; onun te’vili, “burada
haccdan murat, haccin vaktidir” seklinde yapilmistir ki bu dogrudur. Ciinkii hacc, bizzat
oruca zarf olamaz. Oruca zarf olacak olan haccin vaktidir. Dolaysiyla YRy CA-“
&L"*JE-"*“HaCC, belli aylardadir”* ayetinde oldugu gibi bu ayetin de takdiri soyle
olur:ééi‘ o C‘-ﬁ Lol duad | hacc vaktinde ii¢ giin oruc tutmak vardir.”*® Yani
haccin vakti belli aylardir seklinde olur ki ayet Onlar’in aleyhine bizim lehimize delil

olur”.%

5.4.4. Dikisli Elbise Giymek

“lhramli kimse (erkek) genel olarak gdmlek, kaban, ciibbe, pantolon, sarik,
kiilah, mest v.s dikisli elbise giyemez. Zira bunda mukim olanlarin avantajini kullanma
manas1 vardir. Bu ise ihramin gayesiyle uyusmaz. Fakat mutat olmayan vechile
giyebilir. Mesela kollarini i¢ine sokmaksizin kabanini omzuna atarsa Ug Imama gore
caizdir.Imam Ziifer’e gore ise cdiz degildir. Ciinkii O’na gére bunun dikisli elbiseyi
giymekten bir farki yoktur. Zira giymek, ortmektir. Burada da omuzlardan sirt ve diger
azalara kadar ¢ok azalarin ortiilmesi s6z konusudur. O halde kollarini yen i¢ine sokarak
giymis gibi ihramli bundan men edilir.U¢ imamin goriisiiniin agiklamasi da sdyledir:
Yasak olan, mutat sekilde giymektir. Kaban’in da mutat giyilme hali, elleri yen igine
sokarak omuzlar Ustiine atmaktir. Mukim olanlarin avantajlarin1 kullanma manas1 ve
elbisede rahatlik/konfor ancak bu sekilde hasil olur ki sadece omuzlara atmakla bdyle
bir sey hasil olmayacagindan muhrim, bundan men edilmez. Ciinkii bu, rida ve izar
giymek gibidir. Thraml, tipki ridayr omuzlarina almasi durumunda oldugu gibi,

herhangi bir isle ugrastig1 takdirde bunu omuzlarinda korumakta zorlanacaktir”.*’

5.4.5. Tirnak Kesme

“lhramli kisi, bir 6ziir veya zaruret olmaksizin bir elin veya ayagin tiim
tirnaklarint  keserse Kkendisine dem gerekir. Ciinkii bu, muhrim olmayanlarin
avantajlarindan kamil manada faydalanmak demek oldugundan kamil méanada ceza

gerekir. Fakat eger bir elin veya ayagin tirnaklarindan daha azini keserse sadaka gerekir.

* Kur’an, Bakara 2/198

* Kur’an, Bakara 2/196

% Kasani, a.g.e, 111/180-181

" Kasani, a.g.e, 111/204-206; Bkz. Serahsi, a.g.e, IV/233; Merginani, a.g.e, 1/507
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Ug Imamin goriisii boyledir.imam Ziifer’e gore ii¢ tirnak kesti mi dem gerekir. Ciinkii
bir tek elden ii¢ tirnak, ¢ogunlugu teskil eder. Basin tirag edilmesi hususunda oldugu
gibi burada da ¢ogunluk, tiim hiikmiindedir. U¢ imama gére ise bir elin tirnaklarinin
tiimiinden az bir miktarin kesilmesi tam bir faydalanma degildir ki tam keffaret
gerektirsin. Imam Ziifer’in “elin cogu tiimii gibidir” demesine gelince de; dem
gerekmesi hususunda tek el, zaten biitiin etrafin (diger el ve ayaklarin) hiikmiinde
sayilmistir. Baska bir seyin yerinde sayilan seyin ¢ogunlugu da tekrar onun yerinde
sayllmaz. Basin dortte biri gibi... Basin dortte biri, timii hiikkmiinde sayilinca artik
dortte birin de cogunlugu dortte bir hitkkmiinde sayilmaz. Yani bir seyin ¢cogu onun timii
takdir edildikten sonra o ¢ogun da ¢ogu onun hiikkmiinde sayilsa bu, bu sekildeki

takdirin bash basina iptalini netice verir ki bu da caiz olmaz”.*®

5.4.6. Thramhyken Avlanma

“Av hayvanlari, asil itibariyle berri (karada dogan) ve bahri (denizde dogan)
olmak {iizere ikiye ayrilir.Bahri olanlar1 avlamak ihramli-ihramsiz herkese, eti yensin-
yenmesin helaldir.Berri olanlar ise eger ceylan, tavsan, yabani esek, yabani sigir v.s. eti
yenen hayvanlar ise ihramli tarafindan avlanmalar1 yasaktir.Eti yenmeyenlere gelince
onlar da genellikle eziyet veren/saldirgan olan ve eziyet vermeyen/saldirgan olmayan
olarak iki kisma ayrilir.Aslan, kaplan, pars, kurt, yilan, akrep v.s. kendi kendilerine
saldirgan olanlarin muhrim tarafindan avlanmalari caizdir. Fakat eti yenmedigi halde
sirtlan, tilki gibi genellikle kendiliklerinden saldirmayan/eziyet verici olmayan

hayvanlara gelince; burada goriis ayrilig vardir”.*

5.4.6.1. Thramlinin Genelde Saldirgan Olmadigi Halde Kendisine Saldiran
Hayvam Oldiirmesi

“U¢ Imama gore genelde saldirgan olmayan hayvanlardan biri kendiliginden
saldiracak olursa ihramli kisi, onu oldiirebilir ve kendisine bir ceza da gerekmez.imam
Ziifer’e gore ise ihramliya bu durmda ceza gerekir. Clinkii 6ldiirme yasaginin dayanagi
devam etmektedir ki o da ihramdir. Eger yasak diisecek olsa muhrimin fiiliyle diismesi
lazim, hayvanmn fiiliyle degildir. HalbukijtdéWwdalihayvan hederdir”® hadisinde
denildigi gibi hayvanlarin fiili heder sayilldigindan (kisas, diyet v.b.6deme

8 Kasani, a.g.e, 111/227; Bkz. Merginani, a.g.e, 1/512
* Bkz. Késani, a.g.e, 111/232-233-234-235-236
% Buhari, Sahih, Kitabu’z-Zekat/Babun Fi’r-Rikézi’l-Hams, hadis no: 1499
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gerekmediginden) burada saldirgan devenin durumunda oldugu gibi dldiirme yasagi
devam etmektedir.Diger Imamlarimizin agiklamasi da su sekildir: Bu hayvan, ilk defa
kendisi saldiran oldugu i¢in diger saldirganlara iltihak etmis sayilir.Dolaysiyla ismetini
kaybetmistir. Hz. Omer, ihramdayken bir sirtlan 8ldiirmiis ve “ona ilk biz hiicum ettik”
deyip ceza ddemistir. Hz. Omer’in boyle bir sebep belirtmesi, isaret eder ki eger ilk o
hayvan hiicum etseydi ceza gerekmeyecekti. Ziifer’in “ihram devam etmekte” soziine
gelince, bu s6z, dogrudur. Fakat ihramin eseri ava hiicum etmemek seklinde olur, yoksa
eziyete katlanmayi gerektirme seklinde olmaz.Bilakis helak olmamasi igin nefsini
savunmasi gerekir. Bu hayvan eza vermesi durumunda ismetini kaybetmistir, ceza da
sakit olmustur. Azgin deve ise bdyle degildir. Ciinkii onun ismeti sahibine bir hak
olarak sabit olmustur. Malikin ismetini diisiirecek bir hak bulunmayinca da 6ldiiren kisi,

tazmin eder”.>*

5.4.6.2. Thramlimin Achktan Zor Duruma Diisiip de Les Yeme Ile Etinden
Yemek i¢in Av Hayvanim Oldiirmek Durumlar1 Arasinda Kalmasi

“Ihraml1 kimse, agliktan zor duruma diisiip de les yeme ile etinden yemek icin av
hayvanint 6ldiirmek durumlar1 arasinda kalirsa;EbGHanife ve EbtYusuf’a gore oli
hayvan eti yemek yerine av hayvam etinden yer ve cezasim der.imam Ziifer’e gore ise
6li hayvan etinden yemeyi tercih eder. Ciinkii av hayvanini 6ldiiriirse bu av hayvani 6l
hayvan olur. O kimse hem av hayvanmi 6ldiirmiis hem de 6lii hayvan eti yemis olur.
Halbuki o kimse, 6lii hayvan eti yemekle bu iki durumun birinden kurtulmus olur.Diger
goriis sahipleri ise diyorlar ki: Olii hayvan etinin haramhig daha siddetlidir. Gérmez
misin avlanmanin haram olusu ihramdan ¢ikmakla ortadan kalkar. Olii etinin haram
olusu ise kalkmaz. Oyleyse bu iki haramdan daha hafif olana yonelmek suretiyle daha
siddetli olandan kacinmalidir. Av hayvanmi 6ldiirmek ihram yasaklarindan olsa da
hastalik durumunda tiras olmak gibi, zaruret durumunda avlanmada sakinca yoktur. Bu

nedenle av hayvanmi 6ldiiriir, etinden yer ve cezasii dder”.”

5.4.6.3. Domuz Oldiirmek
“Imam Ziifer’e gore ihramli kimse, domuz &ldiiriirse kendisine ceza gerekmez.

Ciinkii Peygamberimiz, s jH5adl Ji83 i jlaad) jug céai“ben, calgilar kirmak ve domuzu

% K 4sant, a.g.e, I11/236; Bkz. Serahsi, a.g.e, IV/172; Merginani, a.g.e, 1/536
%2 Serahsi, a.g.e, 1\V/198
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oldiirmekle gorevlendirildim”>® buyurmuslardir. Yani bize onu $ldiirmeyi mendup
kilmistir. Mendup kilmak ise miibah kilmaktan {isttiir.Ziifer’e soyle cevap verilmistir:
Bu hadis, ihramli olunmadig1r duruma veya ihramli olundugu halde ilk hiicum edenin

domuz olmasi durumuna hamledilir”.>*

5.4.6.4. Eti Yenmeyen Hayvan Avlamanin Bedeli

“fhramliyken eti yenen hayvanin &ldiiriilmesi durumunda kiymeti ne kadar
olursa olsun o kiymette sadaka verilmesi gerekir.Eti yenmeyen hayvanin oldiiriilmesi
durumunda da kiymeti bir koyun miktarin1 ge¢meyecek sekilde ceza odenir.imam
Ziifer’e gore eti yenen hayvanda oldugu gibi kiymeti neye ulasirsa ulagsin tiimii 6denir.
Ciinkii O’na gore bu av, kiymetiyle tazmin edilebilir. Kiymetiyle tazmin edilen seylerde
ise -eti yenenlerde oldugu gibi- kiymetin kemaline itibar edilir.Ziifer’e soyle cevap
verilir: Bu tazmin, av olan bir seyin bizzat kendisi i¢in degil av yasagmin ihlalinden
dolayidir. Ve bu, av oldugu igin kiymeti zaten bir koyunun kiymetini gegemez. Hatta
koyunun eti ondan ¢ok daha menfaatli olur. Dolaysiyla onu gegemez. Ayrica bu, aslinda
mal olmayan bir seyi itlaf etmekten dogan bir cezadir. Bir koyun kiymetini nasil

bulsun”?*®

5.4.6.5. Thramhnin Yakaladizi Av Hayvammin Baska Bir Ihramh
Tarafindan Oldiiriilmesi

“Muhrim, yakaladigi av hayvanmi saliverirse kendisine bir ceza gerekmez.
Ancak baska bir muhrim, o hayvani 6ldiirlir de salivermek artik imkansiz olursa her
ikisinin de avi tazmin etmeleri gerekir.Sonra li¢ imadma gore avi yakalayan, dldiirenden
odedigi miktar1 yine tazmin eder.Imam Ziifer’e gore ise tazmin etmez. Ciinkii O’na gére
av1 yakalayan, yakalamakla ona sahip olmamistir ki telef edilmesi durumunda bedeline
sahip olsun.Diger iImamlara gore de, miilk her ne kadar sabit olmamissa da miilkiin
stibut sebebi onun hakkinda sabit olmustur ki o da yakalamaktir. Hz. Peygamber:
335@%“‘&% onu yakalayanlndlr”56 buyurmustur. Fakat burada yakalamayi, av
disindaki diger miilk sebebi kilmak imkénsizdir. Dolaysiyla bedelinin miilkiyetine

sebep sayilir. O halde yakalayan, telef edilmesi durumunda bedeline maliktir. Sanki ash

53 Bu metni hadis kitaplarinda bulamadik

> Kasani, a.g.e, 111/238

> Kasani, a.g.e, 111/245; Bkz. Serahsi, a.g.e, IV/173-174; Merginani, a.g.e, 1/536
% Zeylai, Nasbu’r-Raye, 1V/318
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onun miilkiiymiis gibi kabul edilir. Bu, aynen suna benzer. Bir adam bir miidebber
koleyi (efendisinin kendisine:”ben Oliince hiirsiin” dedigi kole) gasp etmis, baska bir
adam gelip gasp edenin elindeyken onu 6ldiirmiis veya elinden gasp etmis ve efendi de
ilk gasp edenden tazmin etmistir. Bu durumda ilk gasp eden kimse katilden veya ikinci
gasp edenden tazmin edebilir.” Evet, yakalayan kisi, avi saliverip degerini 6demekten
kurtulabilirdi. Av1 dldiiren kisi ise bu imkani ortadan kaldirmakta, dolaysiyla yakalayan

kisi bu avin maliki olmasa da degerini 6demektedir”.*®

5.4.6.6. Thramsiz Kisinin Harem Bélgesinde Av Yapmasi

“Haremde av yapan kisi, ister ihraml1 osun isterse de ihramsiz olsun, kendisine
ceza gerekir. Cezas1 da thramli kisinin cezasinin aynisidir. Yani kiymeti kadar sadaka
verecek, eger bir kurban degerine ulasirsa bir kurban satin alir veya o degerde yemek
verir. Fakat ihramsiz i¢in orug keffaret olarak gecmez. U¢ Imamin goriisii budur.**imam
Zifer ve imamSafii’ye® gore orug da kifayet eder. Imam Ziifer, ihramlinin avina
itibarla boyle demistir.”* “Ona gore orugla da ceza yerine getirilebilir. O’nun goriisiine
gore ihramliya vacip oldugu gibi burada da vacip olan keffarettir. Ciinkii vacip olus
sadece Allah hakki nedeniyledir. Dolaysiyla vacip olan, bu fiilin keffaret yoluyla
cezalandirilmasidir. Bu da ihramliya vacip olan ceza derecesindedir. Thramli mal
bulamadig1 zaman cezay1 orucla yerine getirdigi gibi, ihramsiz da ayni sekilde orucla
yerine getirebilir”.%

“Ug¢ Imamin meseleye bakis1 sdyledir: Her iki av ve her iki tazmin arasinda fark
vardir. Soyle ki: Thramliyken yapilan avin degerinin ddenmesi gerekliligi, failden
dolayidir. Ciinkii o, ithrama kars1 cinayet islediginden kendisine ceza gerekir. Harem
avinin degerinin tazminine gelince ise o, mahal’den dolayr vacip olmustur. O da
haremin hiirmetine riayet i¢in gerekli olan haremin emniyetinin ¢ignenmesinden
olmustur. Dolaysiyla diger mallarin tazmini mesabesinde olur. Diger mallarin tazmini

konusunda da orug kifayet etmez”.%

5 Kasani, a.g.e, 111/258

%¥Daha genis izah icin bkz. Serahsi, a.g.e, 1\V/167
>*Serahsi, a.g.e, I\V/183

% Imréani, EI-Beyan, I\V/256,

61 Kasani, a.g.e, 111/261

%2 Serahsi, a.g.e, 1\V/183

%3 Kasani, a.g.e, 111/262; Bkz. Merginani, a.g.e, 1/540
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5.4.6.7. Thramsiz Kimsenin Avi Géstermesi

“lhramsiz kimse bir ihramsiza veya bir ihramliya harem bélgesindeki bir avi
gosterirse (ve ldiirmesine neden olsa) Ug Imama gore gdsteren kisiye ceza yoktur fakat
kotiiliik ve giinah islemis olur. Imam Ziifer’e gore ceza gerekir. ImAmEbGYsuf’tan da
boyle bir goriis nakledilmistir. Emreden ve isaret edenle ilgili ihtilaf da bu minval
lizeredir. Imam Ziifer’e gére haremle ihram bir itibar olunur. Ciinkii her ikisi de
avlanmanin haramligma sebeptir. fhramliyken avi gdstermek cezayr gerektiriyorsa
haremdeyken de -ihramli degilse bile- cezanin gerekmesi lazimdir.U¢ Imamm
aciklamasina gore de aralarinda fark vardir. S0yle ki: Harem avinin tazmini mallarin
tazmini mecrasindadir. Clinkli onun tazmininin gerekliligi mahalden dolayidir ki o da
haremin hiirmetidir. Yoksa katile donen bir manadan degildir. Mallar da bir akit
olmaksizin sadece delaletle/yerini gdstermekle tazmin gerektirmez. Fakat harama isaret,
delalet veya emretmek haram oldugundan giinahkar olur. Ciinkii bu giinah ve azginliga

yardim babindandir”.®*

5.4.7. Haccda Cima Yapmanmin Cezasi

“Haccdayken mutat yoldan yani fercden ya da Arafat vakfesinden once cima
yapmak, hacci bozan seylerden olur. Bu sartlarda cima yapan kimseye -erkek olsun
kadin olsun- ii¢ sey gerekir.

1) Birer koyun kesmek

2) Bozmus olduklar1 hacclarina bozulmamig gibi devam etmek

3) Gelecek yil tekrar kaza etmek”®

Ugiincii madde kapsaminda Cima yapmus olan kari-koca, gelecek sene kaza
edecekleri zaman Mekke’ye geldiklerinde hacc islerini birlikte mi, yoksa ayrilarak mi1
yaparlar? Seklinde bir tartisma gérmekteyiz. “Bu konuda Imam Ziifer, Imam Malik ve
imam$Safii®, ayrilmalari gerektigini (nikdh méanasinda degil, bedenen) savunurlar. Fakat
ne zaman ayrilacaklari hususunda birbirlerinden farkli disiiniirler.Onlar Sahabe’den
rivayet edilen ayrilmalar1 yoniindeki rivayete dayanarak bdyle demislerdir. Imam Malik
bu rivayetteki ifadenin agik anlamini esas almisg ve “sehirlerinden ¢ikinca ayrilirlar”
demistir. ImAmSAafii, cima yaptiklar1 yere gelince o ani hatirlayip yeniden aym yanlisa

diisebilirler ihtimalinden hareketle cima yaptiklar1 yere gelince demistir.Imam Ziifer de

® Kasani, a.g.e, 111/264
% Bkz. Kasani, a.g.e, 111/280-281-282-283-284-285; Bkz. Merginani, a.g.e, 1/515
%BKkz. ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, s. 291
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“thrama girince ayrilirlar. Ciinkii cimanin yasak oldugu zaman ihramli olundugu
zamandir, ondan Once ise serbesttir” der.%’

“Hanefi Mezhebinin bu Imamlarimiza cevabi soyle olmustur: Bu ikisi
kari/kocadir. Karr/kocalik, birlesme sebebidir, ayrilma sebebi degil. Tekrar cima
korkusuyla ayrilmalar ile ilgili zikredilenler ise yersizdir.Zira en onceden de cima
etmeleri muhtemel iken ayrilmalar1 gerekli degildi ki —imam Malik’in dedigi gibi- kaza
ederken daha isin basinda ayrilmalar1 gereksin.iImamSafii’nin “cima yaptiklar yere
gelince o am1 hatirlaylp yeniden ayni yanlisa diisebilirler” gerekgesine gelince ise bu
fasit bir gerek¢edir. Ciinkii muhakkak hatirlayacaklar diye bir sey yoktur. Bir fiil igleyen
herkes o fiili isledigi yere geldiginde onu hatirlayacak diye bir kaide yoktur.
Hatirladiklarim1 var saysak da “az bir zevk icin diistiikleri mesakkati hatirlarlar ve o
fiilden onlari alikoymaya bir sebep olur” deriz.Sahabe’de ayrilmalari ile ilgili rivayete
gelince o, mecburiyet degil mendubiyet bildirir. Mesela dikisli elbise giymekten veya
koku siirinmekten dolayli dem cezasi yiyen bir adam,“koku siirlinmeyi ya da dikisli
elbise giymegi hatirlar” diye kendisine kokuyu veya dikisli elbiseyi tutmak yasak

olmuyor. Dolaysiyla ayrilmalar1 menduptur, vacip degildir”.68

5.5. Thsar le Tlgili Meseleler

Ihsar meselesiyle ilgili ihtilaflara girmezden evvel ihsar ve hiikmiiyle alakali
kisa bir bilgi vermek yerinde olacaktir.

“lhrama girdikten sonra hastalik, hapis ve diisman korkusu gibi sebeplerle
thramin gerektirdigi hacc vazifelerini yerine getirememekten alikonmaya ihsar denir.
Béyle bir duruma diisen kimseye de muhsar ad1 verilir.Thsarin hiikmii: Muhsar duruma
diisen kimse harem hudutlarinda kesilmek tizere ya bir kurbanlik gonderir veya bir
kurbanlik satin almak ve bogazlamak iizere parasim1 gonderir. Bu kurban/hedy
kesilmeden dnce muhsar olan kisi ihramdan ¢ikamaz”.%

“Fakat bir de kurban kesmeksizin ihramdan ¢ikabilme durumu olanlar vardir.
Iste bu durum ve de engellenmis hacc veya umrenin kazasiyla ilgili Imam Ziifer’in
ihtilaflarin1 gormekteyiz.Bir kul hakkindan dolayr ithramin gereklerine riayet etmesi

men olunan her muhsar, kurban kesmeksizin ihramdan ¢ikar. Koca ve efendi hakkindan

dolay1 kadin ve kole gibi... Evet, kar1 kocasindan, kole de efendisinden izinsiz olarak

*’K asani, a.g.e, [11/286; bkz. Serahsi, a.g.e, 1\V/222-223
%8 Kasani, a.g.e, I11/286; bkz. Serahsi, a.g.e, IV/222-223
% yvavuz, a.g.e, s. 276
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ihrama girerlerse; muhsar olmalar1 durumunda hedy kesmeleri beklenmeden ihramdan
cikarilirlar. Soyle ki: Kadin, haremde kesilmek iizere bir kurbanlik veya onun parasini
gonderir ve beklemeksizin kocasi tarafindan ihamdan ¢ikarilir. Bir hacc ve bir de umre
aynen hedy keserek ihramdan ¢ikanlar gibi ona da vacip olur. Kole de baska bir sey
yapilmaksizin efendisi tarafindan c¢ikarilir. Fakat muhsar olan kole, azat edilirse

kendisinin iizerinde bir hacc bir de umre, borg kalir.”

5.5.1. Efendisinin izniyle Thrama Girip Sonra Yine Efendisi Tarafindan
Cikarilan Kole

“Kdle, efendisinin izniyle ihrama girdikten sonra efendinin onu ihramdan
¢ikarmast mekruhtur.Ciinkii bu, s6ziinden donmektir, dolaysiyla mekruhtur. Fakat yine
de caizdir. Ciikii kole menfaatleriyle birlikte efendisine aittir.ImAmEbaYtsuf ve Imam
Ziifer’e gore caiz degildir. Ciinkil izin verince artik efendi, hakkini iskat etmis olur ve
kole bu meselede hiirlere benzer. Kasani ve Merginani’ye goére birinci goriis daha
dogrudur. Ciinkii zikredilen sebeplerden dolayr her ne kadar yapilan mekruh ise de

ihramdan ¢ikarabilme sebebi devam etmektedir ki o da miilktiir”.™

5.5.2. Efendisinin Izniyle ihrama Giren Kélenin Satilmasi Durumu

“Uc Imama gore efendi, kdle veya cariyesine ihrama girmeleri igin izin verir de
thramdalar iken onlar1 satarsa alig-veris gecerlidir ve miisteri isterse onlar1 thramdan
cikarabilir. Imam Ziifer’e gore ise miisterinin buna hakki yoktur. Ancak onlar1 ayiplh
sayarak iade edebilir. Ciinkii saticidan miisteriye intikal eden sey miisteriye ait oldugu
kadaridir. Daha once de zikredildigi gibi satict olan efendi izin vermekle bu ihramdan
cikarma hakkini kaybetmisti. Dolaysiyla kendisinde olmayan bdyle bir hak aliciya da
intikal etmez.imamlarm delili de soyledir: Thram miisterinin izniyle olmamisti. Bu da
daha onceden onun miilkiindeymis gibi isin basinda izinsiz ihrama girilmis gibi bir

durum arz eder. O halde yeni efendi onu ihramdan cikarabilir”.”

5.5.3. Muhsarin ihramdan Ciktiktan Sonra Hacc ve Umre Kazasi
“Muhsarin durumu su hallerden biridir: Sadece hacc i¢in ihrama girmis olabilir,

sadece umre i¢in girmistir veya kiran hacci yapmak i¢in hem hacc hem de umre i¢in

0 Bkz. Késani, a.g.e, 111/199
' Kasani, a.g.e, 111/199; bkz. Merginani, a.g.e, 1/576
"2 Kasani, a.g.e, 111/200; bkz. Merginani, a.g.e, 1/575-576
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ihrama girmis olmas1 miimkiindiir. Muhsarin, miifrid (sadece hacc i¢in ihrama girmis)
olmasi durumunda bakilir; eger engel kalktiginda heniiz hacc mevsimi gegmemisse ve o
yi1l haccin1 yapmak isterse ihrama girer ve haccimi yapar. Kaza niyetiyle yapmasi
gerekmez, umre de iizerine bor¢ kalmaz. Imam Muhammed’in Kitabu’l-Asildaki
rivayeti budur. Ibn Ebi Malik’in Ebt'Ydsuf’tan, onun da EbtiHanife’den yaptig: rivayete
gore; bu kimseye ilk ithrami terk ettiginden dolayr bir dem, gerekir. Sene tahavviil
ederse de bir hacc bir de umre gerekir. Bu hacc da kendisinden ancak kaza niyetiyle
diiser.imam Hasan’in EbiHanife’den rivayetine gore ise; her iki durumda da kendisine
bir hacc bir de umre gerekir. Hacci, kaza niyetiyle yapmalidir. Imam Ziifer’in goriisii de
boyledir.Imam Ziifer’in goriisiiniin agiklamas1 sdyledir: Bu ayn1 sene iginde eda edecegi
hacc, artik kaza tanim i¢indedir. Ciinkii birinci ihrami, fesholunmus ve ikinci bir
ihrama girmistir ki bu, kaza olur. O halde ancak kaza niyetiyle eda edilebilir. Sene
tahavviil etmis gibi; bir hacc bir de umre yapmasi gerekir.Imdm Muhammed’in
zikrettigi goriisiin agiklamasi sOyledir: Kaza, vakti gecirilmis seyler i¢in kullanilir.
Halbuki burada haccin vakti heniiz vardir. O halde o vakit igerisindeki hacc fiilleri eda
olur, kaza olmaz. Dolaysiyla kaza niyetine ihtiya¢ yok, kendisine umre de gerekmez.
Eger bu sencki hacc gegseydi liizum olurdu fakat gegmemistir. Kocasinin izni
olmaksizin nafile hacc i¢in ihrama girip de kocasi tarafindan men edilip ihramdan
cikarilan sonra da kendisine izin verilmesiyle o yil ya da gelecek yil ihrama giren
kadinin durumu da bu meseleyle paralellik arz eder”.”

Hacc konusunu da Hidaye’de rastladigimiz imam Ziifer’e ait farkli bir goriisiin

tahliliyle bitirelim.

5.5.4. Muhsarin Engellerden Kurtulmasi

“Kiran hacci yapan kisinin, kesilmek {izere bir hedy gonderip de ardindan ihsar
durumunun kalkmasi halinde su sekilde hareket eder.Eger ne hacca ne de hedye
kavusamayacaksa o tarafa yonelmesine hi¢ gerek yoktur. Sadece sabreder ve hedyin
bogazlanmasiyla ihramdan ¢ikar.Eger hem hacca hem de hedye yetigebilecekse onlara
yonelir. Eger sadece hedye yetisirse ihramdan ¢ikar.Eger sadece hacca yetisirse yine
ihramdan ¢ikmasi istihsanen cdizdir.Kiyasa gore ki -Imam Ziiferin goriisii de budur-
thramdan ¢ikamaz. Ciinkii bedel olan hedy ile maksat yerine getirilmeden o kimse, asil

olan hacci ifa etme imkani1 bulmustur.istihsanin agiklamasi da soyledir: Eger biz o

¥ Kasani, a.g.e, 111/201-202
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kimseye hacc fillerini yapmaya yonelmeyi gerekli kilarsak, mali zayi olur. Clinkii kendi
eliyle kesilmek tizere gonderilen o hedydir ve maksadi da hasil olmuyor. “Halbuki
malin hiirmeti canin hiirmeti gibidir”.74 O halde isterse burada ya da baska bir yerde
sabreder, hedyi kesilinceye kadar bekler ve ihramdan cikar, isterse de ihram ile
kendisine gerekli kildig1 hacc fiillerini yapmaya yonelir ki bu daha efdaldir. Ciinkii bu,

sdziinii yerine getirmeye daha uygundur”.”

" Bu kaideyi usiil kitaplarinda “canmn hiirmeti mahn hiirmetinden iisttiir” seklinde gordiik. Hidaye
Serhlerine baktigimizda Hidaye sahibinin bu tabirinin usilciilerin yukaridaki tabiriyle bir tearuz iginde
olmadigim ve giizelce agiklandigim goriiyoruz. Ornek olarak bkz. Ayni, Bedruddin, EI-Bindye Serhu’l-
Hidaye, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2000, 1\VV/455 (Biniye)

™ Merginani, a.g.e, 1/559
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SONUC

Yasayan Siinni Islam mezeplerinden Hanefi Mezhebi’nin ikinci imami olan
Imam Ziifer’in hayatin1 ve Kasani’nin Bedaiii’s-Sanai’ adl1 eserini esas alarak ibadetler
alanindaki ihtilaflarin1 beyan ve tahlil ettigimiz bu calismamizda vardigimiz -6nce
Imam Ziifer hakkinda- bazi neticeleri sdyle siralayabiliriz.

1. Imam Ziifer, kendisi daha &nce hadisci iken EbGHanife ile tanismasi
neticesinde fikha yonelmis, kiyast ¢ok fazla ve yerinde kullanarak rey ekoliiniin
simgelerinden biri haline gelmistir.

2. Imam Ziifer, imamAzam Eba Hanife’den sonra ders halkasinin basina ge¢mis
ve kendi goriisleri yerine hocasinin goriislerini yaymay1 bir gorev bilmistir. O, bunu
mutlak mii¢tehit oldugu halde yapmustir.

3. Imam Ziifer, kendisine ait hem Ustli hem de Furfa ait goriisleri olan mutlak
bir mii¢tehittir. Onun goriisleri fikih ve usil kitaplarinda miistakil olarak derlenmemis
olup Hanefi fikih ve/veya usil-ii fikih kitaplarinda daginik olarak verilmistir.
Debiisi’nin Te’sisii’n-Nazar adli eseri kendisine usil ve flirGi goriisleri i¢in ayr bir fasil
acip gortslerini derli toplu vermesi noktasindan; “bu konuda en giizel kaynak
eserdir “diyebiliriz. Bununla beraber Ziifer’in fiirGa ait ¢ok az goriisii bu kitapta
bildirilmistir.

4. Eb(i Hanife’den sonra ders halkasinin basina gecen ilk imam olma 6zelligine
ragmen ImAmEbaY(suf ve Imdm Muhammed’e gore iigiincii planda kalmistir. Bu,
imamAzam’dan sonra az yasamasi, kendinden ¢ok Imam’m goriislerini yaymaya 6zen
gostermesi, uzun yillar ImAmEbaYasuf’'un halkayr devralmas: ve kendisinin Imam
Muhammed gibi kitap/fetva tedvinine imkan bulamamasi gibi sebeplerebaglanabilir.

5.EbiYasuf ve Muhammed’in riyasetinde gegen sonraki dénemde Imam
Ziifer’in izleri neredeyse silinmistir demek biraz miibalaga olur ama ficilincii derecede
kaldig1 bir hakikkattir. Fetvalarinin benimsenmesi noktasindan Hanefi kitaplarina
baktigimizda bunu agik¢a goriiriiz. Hatta fetvada oncelik siralamasinda Hanefi kitaplari
bunu adeta ustl kaidesi olarak belirlemislerdir.Fakat kanaatimizce bu, Imam Ziifer’in
haksizca diglandigi anlamina gelmedigi gibi kendisinin kiymetini tenzil de etmeyip
diger imamlarin yiiksek seviyelerine delil olur. Ayrica Hanefi Mektebinin vazgecilmez

mutlak bir mii¢tehidi oldugu kanaatimize de asla zit degildir.
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6.Calismamizin basinda da belirttigimiz gibi imdmAzam, Ziifer hakkinda “O,
ashabimin en kiyas¢t olamidir” demistir. Calismamiz sirasinda Ziifer’in karsit goriigle
tartismalarinda bu s6ziin ne kadar dogru ve EbliHanifenin bu soziiniin “kzyas: en dogru
kullananidir "'manasinda oldugunu idrak ettik diyebiliriz.

7.Kiyast ¢okca kullanma ozelligiyle bilinen Imam Ziifer’in Hanefi Mezhebi
icerisinde Ug Imama muhalefet ettigi bircok yerde hadisci kisiligi 6n planda goriinen
ImamSafitye muvafakati, rey ile rivayetin birbirinin alternatifi ya da ziddi olmadig
hakikatinikuvvetlendirmek yaninda aralarinda siddetli miinasebet oldugunu bizce isbat
eder.

Imam Ziifer’in fetvalariyla alakali vardigimiz neticeleri de belirtecek olursak:
daha 6nce degindigimiz gibi mezhep icerisinde kabul gérmiis fetvalari kemiyet planinda
azdir. On yedi diyen, on sekiz kadar tesbit eden alimlerimiz olmakla beraber ezméan’in
tagayyiirii gercegini goz onilinde bulundurdugumuzda bu hususta belli bir say1 vermek
imkansiz olsa gerektir. Fakat arastirmamizda konu edindigimiz ibadetlerle ilgilifarkli
goriislerinden o zamanlarda kabul edilmemis de olsa gliniimiizde bizce kabul edilmesi
daha kolay goriisleri vardir. Bunlar1 sdyle siralayabiliriz.

a. Biitliin imamlara gore su olmadig1 durumda teyemmiim edilir fakat bunun igin
bazi sartlar vardir. Bunlardan biri de suyu aramaktir. Fakat suyu aramanin da bir 6lgiisii
olup su, ilelebet aranmaz. U¢ imama gore dl¢ii uzakliktir. Su, bir mil mesafeden daha
uzakta ise aramak gerekmez ve temiz toprakla teyemmiim edilir.

Imam Ziifer’e gore ise itibar vakte oldugundan vaktin ¢ikmasi sdz konusu
degilse mesafe uzak da olsa teyemmiim caiz olmaz ve su yakin oldugu halde,onu elde
edene kadar vakit cikacaksa teyemmiim edilir.Giiniimiiz sartlarinda Imam Ziifer’in bu
goriigiinii dikkate almak 6nem arz etmektedir.

Uzakta bulunan suyla ilgili giinimiiz ulasim imkanlarin1 g6z Oniinde
bulundurdugumuzda bir mil mesafenin ¢ok kisa oldugunu kimse inkar edemez. Her ne
kadar hiikiimler, hikmetlere degil illetlere bina ediliyor ve diger miictehitlerin
belirledikleri illet net olup hikmete feda edilemezse de giiniimiizde ihtiyat agisindan
Imam Ziifer’in ortaya koydugu illet ve hiikiim de gz ardi edilmemelidir.

Yakinda olup da vakit darlig1 engeline takilan suyla ilgili de yolculuk durumu ve
zamanin ilcaat1 gibi gercekler karsisinda; namazin kendi vaktinde kilinmasi adina Imam

Ziifer’in goriisii bizce cazip ve makuldiir.



144

b. Hanefi Mezhebinde kabul edilen goriise gore immi olmayan imam, ilk iki
rekat: bitirdikten sonra abdesti bozulsa yerine {immi birisini geciremez. Imam Ziifer’e
gore ise kiraat riikknii ilk iki rekatta yerine geldiginden abdesti bozulan imam, kendi
yerine bir iimmiyi gegirebilir.Imam Ziifer’in bu fetvasin1 halkinin ¢ogunun Kur’an
okumasini bilmedigi ya da yanlis okudugu bir iilkede degerlendirilmesi gereken bir
fetva olarak goriiyoruz.

c. Hanefl Mezhebine gore kisi, basin1 hareket ettirmek demek olan ima ile dahi
namaz kilamiyorsa kendisinin bir sey yapmasi gerekmez. Namazini tehir eder.
Kaglariyla, gozleriyle ya da kalbiyle ima etmez.

Imam Ziifer’e gore dnce kaslariyla ima eder, bunu yapamazsa gozleriyle, bunu
da yapamazsa kalbiyle kilar.

Namazi vaktinde kilma ve namazsizliga aligmama adina gilintimiizde bazi kritik
veya zor gorevlerde olan Miislimanlar agisindan bu fetvanin degerlendirilmesi gerektigi
kanaatindeyiz.

d. Harbi (daru’l-harpteki) kafir, daru’l-harpte miisliiman olsa ve namazin farz
oldugunu bilmeksizin gecirdigi bir yillik namazi Ug Imama gore kaza etmek zorunda
degildir.imam Ziifer’e gore ise kaza etmesi vaciptir. Imam Ziifer’in gerekgesi sudur: Bu
kisi, Islam’1 kabul etmekle diger ahkdmini da kabul etmistir. Islam diyarinda bilmemek
mazeret olmadig1 gibi burada da durum aynidir.

[letisim araglarinm hig girmedigi ¢ok az sayida yerlerde bilmemeyi 6ziir olarak
kabul etsek de bunlarin diginda giiniimiiz sartlarinda bilmemenin adeta 6zel gayret
gerektirdigi yerler icin bunu sdylemek bizce biraz tekelliiflii olur. Dolayisiyla Imam
Ziifer’in fetvasi daha giincel goriiliiyor.

e. Hanefi Mezhebinde hakim goriise gore zimmi birisi ticaret mali olan sarap
veya domuzlariyla zekat memuruna geldiginde memur, sarabin 10°da 1 kiymetini Osiir
olarak alir. Domuzdan almaz. Imam Ziifer’e gére hem sarabin hem de domuzun &srii
alinir.

Gilinlimiizde osiir vergisi kaldirilmig ise de bdyle bir durumun avdet etmesi
durumunda imam Ziifer’in bu fetvasi, iktisaden ve siyaseten Miisliimanlarm lehinde
sonuclar dogurabilecegi diisiincesiyle bizce degerlendirilmelidir.

f. Imam Ziifer disinda higbir Hanefiimamina gore kafire zekat verilmez. Ziifer’e
gore ise zimmilere zekat verilebilir. “Fitre, keffaret ve adaklarin ImamAzam ve Imdam

Muhammed e gore Miisliimanlara verilmesi daha efdal ise de zimmilere de verilebilir”
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fetvasim1 hatirladigimizda bu konuda bir genislik goriiyoruz. Sinirlarin neredeyse
kalktig1, genel olarak insanlarin hangi din veya milletten olursa olsun, ister —istemez
birlikte yasamak ve/veya tesrik-i mesai etmek durumunda kaldigi giinlimiizde ve de
zekat verilen sekiz simiftan birisinin  demiiellefe-i  kulib olmasindakiespiriyi
diisiindiigiimiizdeimam Ziifer’in bu goriisii bizce ¢ok dnemlidir.

g. Bir kimse daru’l-harpte Miisliiman olsa ve orada birkag¢ y1l kalsa; zekatin farz
oldugunu bilmesine ragmen zekdtin1 vermemisse, Islam {ilkesine geldiginde
kendisinden gegen yillarm zekat1 alinmaz. Ciinkii o esnada Islam devletinin korumasi
altinda degildi. Ama Allah Teala’ya kars1 olan borcunu édeme agisindan gegen yillarlin
zekatint vermesi igin fetva verilir.Zekatin farz oldugunu bilmiyor idiyse Ziifer’in
disindaki imamlara gore gecen yillarin zekatini vermesi yine gerekmez.imam Ziifer’e
gore ise vermek gerekir.

Ziifer’in soyledigi kiyas deliline dayanir. Ciinkii bu kisi, Miisliman olmakla
Islam’1n biitiin hiikiimlerini kabul etmistir. Zekatin farz olusunu bilmeyisi giinah1 savma
acisindan mazerettir. Ama zekatin nedeni bulunduktan sonra o farzi diisiirmeye hi¢bir
sey mazeret degildir.Yukarida namazla ilgili benzer meselede degindigimiz gibi burada
Imam Ziifer’in goriisii bizce daha giinceldir.

Son olarak sunu sdyleyelim ki; degisen hayat sartlarinin, toplumsal gereksinim
ve ihtiyaclarin bilyiik bir kismi da Iman ve itikat noktasindaki ciddi problemlerin
neticesi olarak ibadetleri ifa’da géze garpan zorluk ya da yokluklar kargisinda Imam
Zifer’in kolaylastirict birgok fetvasini tesbit edip kullanima sunmayi c¢ok isterdik.
Ozellikle orug ve hacc konularinda... Fakat gordiik ki kiyasa kiyasiya sadakati bizler
i¢in kolaylastiriciligr ikinci planda birakiyor ve ¢ogu kez kolayligin adresi olan istihsana
sira gelmiyor. Biz de var olana kanaat ederek ibadet konularinda giiniimiizde maslahata
daha uygun olabilecegini diislindiigiimiiz baz1 konular1 bu sonug¢ béliimiinde arz etmeye

calistik.
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