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Harputlu Yusuf Sikrii Efendi, Anadolu’nun o6nemli ilim ve kiiltiir
merkezlerinden biri olan Harput’ta 6greniminin bir kismin1 tamamladiktan sonra
Istanbul’a giderek geriye kalan egitimini burada basariyla tamamlamistir. Yiiksek basar
ve gayretlerinden dolay:1 takdir toplayan Harputlu Yusuf Stkrii Efendi, donemin en
onemli ilim merkezlerinden biri olan Istanbul Vefa Medresesi miiderrisligine atanmustir.
Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, buradaki gorev siireci icersinde yapmis oldugu ilmi
caligmalardan dolayr kisa zamanda sOhret bularak Medine’deki Mahmudiye
Medresesine miiderris olarak tayin edilmistir.

Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, burada gerek ilmi kimligiyle gerekse tasavvufi
kimligiyle doneminin siyasi ve ilmi problemlerine duyarsiz kalmamis, ¢6zliim iiretme
noktasinda c¢aba harcayarak Arapca ve Osmanlica olmak iizere cesitli eserler kaleme
almistir. Toplumu birbirine baglayan ve onu ayakta tutan birlik ve beraberlik gibi
dinamiklerin anlamini yitirmesinin bir iman problemi oldugunu ileri siiren Harputlu
Yusuf Siikrii Efendi, felsefenin tartistigt Varlik, Tanri, Ruh, Bilgi ve Ahlak gibi

problemleri Vahdet-i Vucut nazariyesi perspektifinden bakarak degerlendirir.

Anahtar Kelimeler: Harputlu Yusuf Siikrii, Osmanli Disiintirii, Osmanli

Diisiincesi, Rumiizii’t- Tevhid, Nasihatname, Namusii’l- ikan.



ABSTRACT

Master Theis

The Life, The Works And The Philosophical Aspects of Harputlu Yusuf Siikrii
Efendi’s.

Hasan Hiiseyin CELOGLU

The University of Firat
The Institute of Social Science
The Department of Philosophy And Theology
Art of Islam Philosophy
Elazig — 2013, Sayfa : VIII + 58

After Yusuf Siikrii Efendi completed some part of his education in Harput , he
went to Istanbul in order to finish the rest of his education ,and he successfully
completed his education there. He got great accomplishment and endeavour from his
environment . Those appreciations assigned him as a teacher to Istanbul vefa madrasah
which was one of the most important knowledge centers in its time. The works he made
here caused him to be assigned to Mahmudiye madrasah in medina.

He was known with his scholar and Islamic mystic personalities. he wasn’t
irresponsible for his period’ both educational and political discussions / problems. He
tried to spend efforts to find and produce solutions for problems. Also, he produced
scholarly works on these subjects both in Arabic and ottoman languages. He says that
unity and cooperation bond and keep them alive public. He claims that these dynamics
had lost their senses and this is a problem of religious faith. He evaluates existence, god,
spirit, knowledge and morality which philosophy discusses in perspective of Vahdet-i
Viicud.

Key Words: Harputlu Yusuf Siikrii, Ottoman Philosopher, Ottoman thinker,

Rumiizii’t- Tevhid, Nasihatname, Namisii’l- Ikan.
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VI
ONSOZ

Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, XIX. Yiizyillda gerek bilimsel gerek kiiltiirel
gerilemenin hizlandig1 bir dénemde yetismis Islam alimlerindendir. O, yasadig1 ¢agm
problemlerine ¢6zlim getirme noktasinda ilmi kimligiyle, donemin sorunlarini tespit
edip Devleti Al-i Osmaniye’nin bekasi igin zararli fikri akimlara karsi yazmis oldugu
eserlerle cevaplar verirken, bir yandan da Tasavvufi kimligiyle, birlik ve beraberlik i¢in
de bir yasamin dinamiklerini canli tutma ve gii¢clendirme adina ¢aligmalar yapmustir.

Biz bu ¢alismamizda son donem medrese gelenegiyle yetisen Harputlu Yusuf
Siikri  Efendi’nin hayatini, eserlerini ve felsefesini incelemeye calistik. Bu
calismamizda Harputlu Yusuf Siikrii Efendi’nin 6zellikle Varlik, Tanri, Ruh, Bilgi,
Ahlak ve Mantik hakkindaki gériislerini Islam filozoflarinin goriisleriyle karsilastirarak
bir sonuca gitmeye gayret ettik.

Bu c¢alisma, giristen bagka dort boliim, sonu¢ ve bibliyografyadan
olugmaktadir. Birinci bolimde, Harputlu Yusuf Siikrii Efendi’nin hayatini, ilmi
kisiligini ve eserlerini incelerken ikinci boéliimde, onun felsefi goriislerini, konunun
biitiinliigiinden uzaklasmadan 6zellikle Islam filozoflarinin  konu hakkindaki
goriisleriyle karsilagtirarak bir sonuca gitmeyi hedefledik. Ugiincii boliimde, Harputlu
Yusuf Siikrii Efendi’nin mantik ve bilgi hakkindaki goriislerini diisiince tarihi siireci
icerisinde incelemeye calistik. Dordiincii boliimde ise, 6zellikle Farabi, ibn Sina ve
Gazéli’nin de ahlak hakkindaki goriislerine de ¢ok kisa yer vererek tasavvufi kimligiyle
bir ahlak filozofu olan Harputlu Yusuf Siikrii Efendi’nin ahlak hakkindaki gorisleriyle
karsilastirmaya giderek onun konu hakkindaki goriislerini ortaya koymaya ¢alistik.

Sonu¢ bdliimiinde ise, Harputlu Yusuf Siikrii Efendi’nin felsefesi iizerinde
genel bir degerlendirme yaptik. Yiiksek lisans egitimim siiresince bana katki sunan, beni
yonlendiren, basta danisman hocam Yrd. Dog. Dr. Enver DEMIRPOLAT a ve Dog. Dr.
ismail ERDOGAN’a, ayrica yardimlarin1 benden esirgemeyen, degerli hocam Dog. Dr.
Mehmet ATALAN’a sonsuz tesekkiirlerimi  sunmayir bir bor¢  bilirim.

ELAZIG - 2013 Hasan Hiiseyin CELOGLU



GIRIS

1. HARPUTLU YUSUF SUKRU EFENDI’NIiN YASADIGI DONEMDEKI
FELSEFi VE SiYASI HAREKETLER

XIX. Yiizyilda bir Osmanli bilgini olan Harputlu Yusuf Sikri Efendi’nin
felsefesini anlayabilmek igin, diisiince tarihi igerisinde XIX. Yiizyillda Osmanli’nin
gerek felsefi diisiince yapisinin kisaca analiz edilmesinin gerekse Osmanli’nin bu

donemde felsefeye katkilarini nazara vermenin 6nemli oldugunu diisiinmekteyiz.

1.1. Felsefi Hareketler

Islam diinyasinda felsefi hareketlerinin en parlak doénemi olarak IX. ve XI.
Yiizyillar oldugunu soyleyebiliriz. Islam diinyasinda diisiince alanindaki dinamizm XII.
Yiizyildan itibaren yapisal degisiklige ugrayarak devam etmistir. Bu yapisal
degisikliklerin nedenlerinden biri hi¢ stiphesiz Gazali’nin felsefe ve filozoflara getirdigi
elestirilerdir. Gazali, dnce Makasidu’l-Felasife adli eseriyle filozoflarin maksatlarini
belirlemeye ¢alisirken, Tehafitii’l-Felasife adl1 eseriyle de Farabi ve ibn Sina sahsinda
Yunan felsefesiyle hesaplasma amaciyla Mesai filozoflarini tenkid etmistir. Gazali’nin
filozoflar ve felsefeye getirmis oldugu elestiriler, Osmanl Tiirk diisiincesi tlizerinde de
etkilerini gostermistir.

Islam diisiincesinde XII ve XIII. Yiizyillardaki yapilanma ve olusumlar yerini
XV. ve XVLI. Yiizyillarda Osmanlida olduk¢a canli bir diislince hayati ve buna paralel
olarak tartisma ortamina birakmistir. XVI. Yiizyll sonrasinda Osmanli diisiince
hayatinda, gerek kurumsal etkenlerden kaynaklanan gerekse felsefenin algilanisinda
sergilenen menfi tavirlarin etkisiyle, bir ilmi duraklama donemi baglamistir. XIII-XIV.
Yiizyillarda ortaya cikan bir takim siyasi problemlere ragmen, bilim ve diislince
alanindaki canlilik kismen de olsa belli bir diizeyde devam etmistir.?

Islam medeniyetini temsil eden Osmanllar, XVI. Yiizyildan beri bati
kiiltiirintin 1lim ve felsefede kazandigi ilerlemeleri takip edememesinden dolay1 geri

kalmustir. Islam medeniyetinin VIII-XI. Yiizyillardaki miispet ilim seviyesini muhafaza

! Sézen, Kemal, ibn Kemal’de Metafizik, Fakiilte Kitabevi Yay., Isparta, 2001, s. 8.
2 Toks6z, Hatice, Osmanl’nin Klasik Doneminde Felsefe ve Degeri, Degerler Egitimi Dergisi, 2007, S.
13,s.124-128.



edememis, batinin yeni kesiflerine kars1 Islam medeniyeti eski Islam eserlerinin hasiye
ve serhleriyle mesgul olmustur.?

[lim alanindaki kapalilik, felsefede de kapalilign dogurmustur. Osmanli
devletinde felsefe, skolastik igine girmis, ortagag filozoflarinin eserlerini serh etmekten
ileri gidememistir. Felsefeye karsi egilim azalmig bunun yerine Muhiddin Arabi ve
Mevlana serhleri diisiince hayatinda birinci derecede rol oynamistir. Tabiat ve Aristo
felsefesine karsi hiicumlariyla 6n plana ¢ikan, Islam diinyasmm ilgi ve alakasin
kazanmis Gazali’nin kelami tutulmustur.4 Gazali’nin felsefeye karsi yaratmis oldugu bu
olumsuz havay1 ibn Riisd, her ne kadar dagitmaya calissa da Gazali’nin etkisini kirmaya
muvaffak olamamistir. Biitiin bunlara ragmen Osmanlilarda felsefe hi¢cbir zaman
tamamen yok olmamustir.”

XVII. Yizyilin baslarinda Osmanli fikir hayati biiylik bir canlilik kazanmus,
halkin kiiltiirel diizeyinin yiikseltilmesine hiz verilmis, 6zellikle tarih, dini bilimler ve
diisiince agirlikh eserler belirli bir 6l¢iide de olsa Tiirk¢e’ye ¢evrilmistir.®

XIX. Yiizy1l Osmanlilarda gerek devlet yonetiminde 6zellikle askeri alanlarda
gerekse kiiltiirel alanlarda batililasmanin hizlandig1 bir ¢agdir. Yine bu cagda 1839 da
Giilhane Hattt Hiimayunu diye bilinen Tanzimat fermani bizzat padisah tarafindan ilan
edilmistir.” XIX. Yiizyi’'in dinamik ve hizla gelisen Avrupa da kiiltiirel, siyasi ve
ekonomik alanlarda ilerlemeler kaydedilirken Islam diinyas1 canliligim kaybetmis ve
igine kapanmlstlr.8

Islam diinyasim temsil eden Osmanlilar’in kiiltiirel, siyasi, ekonomik ve askeri
alanlarda Bati’nin hizina ayak uyduramayip hemen hemen her alanda geri kalmasinin
kanaatimize gore, Osmanli’nin 6zellikle felsefeye kars1 bir tavir icersine girdigi anlami
cikarilmamalidir. Ciinkii Islam diinyas1 Gazali ile birlikte felsefenin tartistigi biitiin
problemleri kelam ve tasavvuf igersinde tartigtigi bir gercektir. Harputlu Yusuf Siikrii
Efendi’nin eserlerini tetkik ettigimizde miiellifin kelam ve tasavvufi terminolojilerle de
olsa felsefenin tartistig1 problemleri tartistigini, meseleleri analiz ettigini, felsefeye ve

onun tartistig1 problemlerine duyarsiz kalmadigini séyleyebiliriz.

® Ulken, Hilmi Ziya, Tiirkiyede Cagdas Diisiince Tarihi, Ulken Yay., istanbul, 1998, s. 43
* Ulken, a.g.e., s. 43

® Ulken, a.g.e., s. 325.

6 Karlhiga, Bekir, Bilim Felsefe Tarihi icinde, istanbul, 1991, s. 325.

"Ulken, a.g.e., s. 49-50.

® Filiz, Sahin, islam Felsefesini Seriiveni, Istanbul, 1996, s. 256.



1.2. Siyasi Hareketler

Gerek yliksek biirokratlar gerekse aydinlar, Osmanli devletinin igine diigsmiis
oldugu sikintilardan kurtararak yeniden eski giiciine kavusturmak icin cesitli ¢6zliim
onerileri ortaya koymuslardir. Bu ¢dziim 6nerileri, Osmanlicilik, Islameilik, Tiirkgiiliik,
Milliyetgilik ve Baticiliktir.

1789 Fransiz ihtilali ve Napolyon savaslar1 sonrasinda yayginlik kazanan tarihi
ve sosyolojik verilere gore ¢agdas anlamda millet tanimina giren halklarin yasadiklari
topraklar tizerinde kendi devletlerini kurmak istemeleriyle ilgili faaliyetler 6zellikle
imparatorluk yapilarint milli devletlere ayrigma tehdidi altina sokmustu. Osmanlicilik
XIX. Yiizyilin ilk ¢eyreginden itibaren boyle bir gelismeyi onlemeye yonelik siyasi bir
akim olarak ortaya <;1km1$‘[1r.9

Bu akim, Avrupa’da yayilan milliyet¢ilik akimi olarak degerlendirilip Osmanliy1
etkilemeyecegi diisiiniilmiisse de Sirp isyan1 ve bagimsizligi Yunan isyanlarinin ¢ikmasi
tizerine gelisen milliyetcilik akiminin Osmanli yapisini bozacagini diistiniilerek daha
genis muhtevali bir Osmanl kimligi olusturulmasi kaginilmaz olmustur. II. Mahmud’un
1826 ifade ettigi “Ben tebaamin miisliimanin1 camide, Hristiyanini kilisede, Musevisini
havrada fark ederim. Aralarinda baska bir fark yoktur" seklindeki sézleri Osmanlicilik
kavraminin ana ilkesini teskil eder. Ancak burada hedeflenen Osmanliciligin tek basina
bir kurtarici siyaset olmaktan ¢ok devletin bekasi icin uygulamaya konulan eski
sistemin degistirilmesi ve yenilenmesini ongéren Tanzimat projesinin toplum modeli
olmasidir. Osmanlicilik, bir devlet siyaseti tarzinda Tanzimat’tan Cumhuriyet’e kadar
degisik sekillerde varligini korumus, hatta genel olarak Cumbhuriyet’e kadar devam
etmistir.*

Osmanli topraklar lizerinde yasayan tiim topluluklar: birlestirme amacini giiden
Osmanlicilik  diislincesi, Balkan Savasi’nda yasadigimiz feldket ve gayrimiislim
unsurlarin devletten kopmasiyla iflas etti. Zaten 1804 Sirp ayaklanmasi, 1821-1829
Yunan ayaklanmas: ve bagimsizligiyla gergekligini dogmadan yitiren bu diisiince,
Mesrutiyet meclislerindeki kozmopolit yapinin pek de hayrimiza olmadiginin
anlasilmasiyla 93 Harbi’nin yarattigt kosullarda siyasi erkini kaybetmekle birlikte

diisiince hayatimizda da siliklesmeye basladi. Bu fikrin savunucusu olan Ittihat Terakki

® Ozcan, Azmi, “Osmanlicilik” DIA, Istanbul, 2007, C. 33, s. 485.
19 Gzcan, a.g.mad. s. 485.



Partisi de Balkan Savasi’nin ardindan biitiiniiyle Tiirk unsurunun esas alindigi bir
mecraya kaymugtir.'!

Osmanlicilik suuru, ii¢ temel unsur etrafinda meydana getirilmistir. Bunlar,
Osmanli Hanedani, Osmanli vatani, miisterek menfaattir. Bat1 diisiince degerlerinden
hareketle olusturulan bir akim olarak Osmanli Devleti’nin kurulusunda Islam’in
onemini kabul etmislerdir. Fakat Osmanli iginde yer alan farkli unsurlar arasinda daha
esitlik¢i bir diizen fikrini savunmuslardir. Ancak Osmanlicilar, farkli beseri unsurlarin
bir boliinmeye yol agmalarma da karst durmuslardir. Bu hareket devletin adinin
Osmanli olusu ve Osmanli tabirinin belirsizligi sebebiyle Birinci Diinya Savasi sonuna
kadar Osmanli aydinlarinin birlesebildikleri ortak ideal nokta olma o6zelligini
korumus‘[ur.12

Osmanlicilik, “Devlet nasil kurtarilmalidir” sorusu ortaya atildiktan sonra ortaya
cikan ilk siyasi ideoloji olmasi ve kendisinden sonra gelen siyasi ve fikir alaninda
onemli bir yer tutmaktadir. Bu akim, o giinkii yapisal durum karsisinda zayif diigmiis ve
basariya ulasamam@hr.13

Islamcilik, Ittihad-1 Islam adi altinda II. Abdulhamid Déneminde hakim siyasi
diisiince olmakla beraber, bir fikir cereyan1 olarak ortaya ¢ikisi II. Mesrutiyetle birlikte
olmustur. II. Mesrutiyet’in baslarinda, diger fikir cereyanlarina oranla en fazla taraftart
olan akimdir. Bu durum devletin yapist ve toplumun inanc¢larindan kaynaklanmaktadir.
Bu dénemde her siyasi parti programinda Islamciliga yer vermistir.™

Cemaleddin Afgani ve Muhammed Abduh gibi Islam yenilikgileri tarafindan
dinsel oldugu kadar kiiltiirel ve siyasal bir aktive olarak da ortaya konan islamcilik,
ayn1 zamanda Tanzimat Donemi aydinlar1 olan Namik Kemal, Ziya Pasa, ve Ali Suavi
tarafindan da savunulmustur. Bu dénemde Islami terminoloji batili ideallerin
igerikleriyle doldurularak megsveret, adalet, 6zgiirlilk, dogal haklar ve buna dayanan
anayasalcilik fikirleri ¢ercevesinde polemikler agilmustir.”

Islamcilik, bir yonden Islami temellere donmeyi amaglarken, diger yandan ise
Avrupa modernlesmesini de dikkate alir. Islami temellere dénme savi, ileriye dogru

hamle yapmak i¢in gerileyerek hem kokensel bir istinad noktasi yakalamak, hem de bir

! Safa, Peyami, Tiirk inkildbina Bakislar, Otiiken Yay., Istanbul, 1997, s. 64.

12 Bulag, Ali, islam Diinyasinda Diisiince Sorunlari, istanbul, 1983, s. 55.

3 Bulag, a.g.e., s. 55.

! Sarinay, Yusuf, Tiirk Milliyetciliginin tarihi Gelisimi ve Tiirk Ocaklari, Otiiken Yay., istanbul,
2004, s. 91.

15 Aktas, Umit, Osmanh Cag1 ve Sonrasi, Anka Yay., Istanbul, 2006, s. 380.



hiz kazanma ¢abasin1 sembolize etmektedir. Bu anlayis, daha ziyade Bati ile dogrudan
iliskilere giren Islam iilkelerinde ortaya ¢ikmustir. Islamciligr bir saray ideolojisine
dontistiirerek araglastiran Abdulhamid, bunu daha c¢ok imparatorlugu ayakta tutacak
hilafetci tezin bir mesruiyet gerekcesi olarak dl'isijnml'is‘u'ir.16

Islamiyet, Osmanli Devleti’nin kurulusundan baslamak iizere belirleyici bir
etkiye sahip olmustur. Fakat “Islamcilik” akimi olarak ortaya ¢ikan diisiince akiminin
amac1 ve islevi ¢ok farklidir. Islamcilara gére, Osmanli Devleti bir ¢okiise dogru
gitmekteydi. Bunun sebebi diger fikir akimlarinin iddia ettikleri gibi Islam’dan
kaynaklanmryordu. Ciinkii Islam, bilime ve gelismeye acik bir din oldugu gibi insani,
bilim ve teknolojiye tesvik etmektedir. Geri kalmisligin sebebinin seriatin
uygulanmamasi, hayatin her alanina genisletilememesinden kaynaklanmaktadir.
Demokrasi ve cumhuriyet gibi 6zgiirliikler Islamiyet’in &ziinde vardir. Zaten bu yiizden
de Islamcilar mesrutiyete karsi da degillerdi. Buna ragmen mevcut rejimin memleketin
sartlaria uygun hale getirilmesi taraftarrydilar.'’

Islamcilik, karisiklik zamaninda birlikte hareket etmeleri hatta ileri bir seviyede
siyasi bir birlik i¢inde olmalar1 gerektigi fikri iizerinde yogunlasir. Islameilik, XIX-XX.
Yiizyilda islam’1 bir biitiin olarak yeniden hayata hakim kilmaktir. Islamcilik, akilc1 bir
metodla Islam Diinyasini, batinin somiiriisiinden, zalim yoneticilerden, esaretten,
taklitten, hurafelerden kurtarmak icin yapilan siyasi, fikri ve ilmi c¢alismalarin,
arayislarin biitiiniinii kapsayan bir hareket olarak tarif edilebilir.™®

Islam Birligi diisiincesini siyasi hedef olarak belirleyen Islamcilarin programi
daha ¢ok dini akaidin toplumsal diizene egemen kilinmasi esasina dayaniyordu. islam’in
ilerlemeye engel olmadigi ve normal hayatimizin merkezinde bulunmasi gerektigi
diisiincesini “Avrupa’nin ulim ve sanayisini almak” olgiitiiyle meczeden bu diinya
goriisiiniin mensuplart Batici ve Tiirkcii diistintirlerle sik sik polemige girdiler.19

Sonug¢ olarak Islamcilik Akimi, Osmanli Devletinin bu metotla énce kendi
birligini, sonra biitiin Islam Diinyasmin kurtulusunu Islamci1 Rénesans formiiliine
baglamisti. Bu memleketlerin yeniden kalkinmalar1 ve yiikselmeleri ancak ve ancak
Islamlasmakla miimkiin olacagin1 savunmustur. [slamcilar, ahlak, devlet, Mesrutiyet,

ilerleme, adalet, kadin haklari, milliyet gibi meselelere dini yorumlar getirmislerdir.

16 Aktas, a.g.e., s.381.

17 Berkes, Niyazi, Tiirkiyede Cagdaslasma, 6. Baski., Istanbul, 2002, s. 412.
'® Bulag, a.g.e., s. 55.

!9 Oba, Ali Engin, Tiirk Milliyet¢iliginin Dogusu, Ankara, 1995, s. 31.



Devletin gerileme sebebini islami esaslardan ayrilmasinda bulan Islamcilar’a gore,
Islam dini gelismeye engel degildir. Bu sebeple imparatorlugu kalkindirmanm tek
yolunu, Islamin esas akidesine donmekte buluyorlardl.20

Tirk Ocaklar ile yurt ¢apinda orgiitlii bir fikir hareketi halini alan Tiirk
Milliyetgiligi fikri, milletin kurtulusunu yine milletin 6z benliginde arayan programiyla
on plana c¢ikmaya basladi. Osmanli Devleti’'nde Tiirkgiiliikk, diisiince ve edebiyat
alaninda hissediliyordu. Devletin ¢okiis donemi basladiginda dini ve etnik azinliklar
bagimsizlik hareketlerine giristiler. Devletin asli unsurunu olusturanlar ise konuyu
tartismaya actilar. Yine de Tiirkgiilik fikri, Osmanlilik veya Islamcilik gibi idare ve
siyaset sistemi haline getirilmesi uzak bir olasilikti. Bu yiizden Tiirkgiiliik, 6zellikle
edebiyat alaninda gelisti. Belli sayidaki aydinlar, Tiirkgiilik {izerine diislince
iretiyorlardi. Bunun baslica sebepleri:

1.  Batida Tiirkler aleyhinde goriisler olusuyordu. O halde, Tiirkler lehinde
de goriisler olusturulmali, Tiirk Milleti’nin medeni ve insanlia katkilar1 olmus biiytlik
bir millet oldugu anlatilmaliydi.

2. Islam medeniyetinin sadece Araplarin medeniyeti olmadigini Tiirklerin
Katilimiyla genis cografyaya yayilip gliglendigini kanitlamak gerekiyordu.

3. Anadolu’da yasayan gayrimiislimler ile Tiirklere mensup olmayan etnik
gruplar da Tiirkler aleyhinde 6nce fikir ileri siirmeleri buna karsilik milli suur ve bilinci
olusturmak gerektigi fikrinin hasil olmas1.?

Ozellikle Balkan Savasindan sonra Osmanlicilik akimmin basarisiz olmasiyla
ortaya ¢ikan boslugu dolduran Tirkgiiliik akiminin amacini genel hatlart ile su sekilde
0zetlemek miimkiindiir:

Osmanli bayragi altinda bilingsizce yasayan Tiirkleri milli bir duyguyla
bilinglendirmektir. Ayn1 zamanda yikilmaya yiiz tutmus Osmanl saltanatini yeniden
kuvvetlendirmek ve modernlestirmektir. Bunu yaparken de korii kortine bati taklit¢iligi
yapamamak. Tanzimat fermani Tiirk toplumuna zararlar vermistir. Batililasmanin ilk
sart1 millet haline gelmek ilkesi 6n goriilmistiir. Tiirk milleti milli hiiviyetinden taviz
vermeden bat1 medeniyeti i¢inde ilerlemeli. Siyasal amaglara ulagsmak i¢in de milli bir
politikanin izlenmesi ve Ozellikle batili devletlere verilen ayricaliklarda derhal

kurtulmak gerektigini savunur.

20 Sarinay, a.g.e., s. 91.
1 Oba, a.g.e., s.31.



Tiirkgiiliik fikrini Tiirkiye’de ilk savunan Mirza Feth Ali’dir. Daha sonra Rusya
tarafindan memleketleri isgal edilen ve Tirkiye’ye gelerek pantiirkist bir ideoloji
gelistiren sahsiyetlerdir. Osmanlilarda ise, M. Celaleddin ve Siilleyman Pasa ilk kez
Tirkcl egilimleri ifade eden eserler kaleme almislardir. Azerbeycanli Ali Hiiseyinzade
Tiirk milliyetciliginin hedeflerini “Tiirkgiiliik, Islamcilik, Avrupalilik” olarak tanimlar.?

II. Mesrutiyet sonrasi kurulan Tiirk Dernegini 1911°de Tiirk Yurdu Cemiyeti
izler ve Tiirk Yurdu Dergisi ¢ikarilir. Dergiyi ¢ikaranlar M. Emin Yurdakul, Ziya
Gokalp ve Yusuf Akgura’dir. 1911°de Macaristan’da Turan Cemiyeti, 1912°de Istanbul
da Tiirk Ocagi kurulmustur. Tirkgiiliilk, Bat1 - Dogu karsitlig1 yaratan ikilesmelerin
giderilmesini ve kér bir bat taklitgiligini de red eder.”

(Cagdaslagsma fikrini diger akimlar gibi tikel bir kabulden ziyade basta hedef
olarak ele alan ve “belirgin” yayicilari da bulunan Baticilik, 1718-1826 tarihleri
arasindaki batililagma hareketleri padisah ve imparatorlugun iist diizey yoneticilerinin
uhdesinde yiiriitildii. Diislince alaninda ilk kez Yeni Osmanlilar Hareketiyle ortaya
c¢ikan Baticilik, Avrupa’nin siyasi kurumlarinin imparatorluk iginde uygulanmasi
diisiincesini savunuyordu. Cumhuriyet inkilaplarinin 6nemli bir béliimiinde Baticilik
diisiincesinin izleri bulunmaktadir.?*

Osmanli Devleti’'nin ¢okiis donemine girmesini Bati bilim ve tekniginden uzak
kalma nedenlerine baglayan bu fikir, ¢cokiisii onlemeye yonelik olarak da bati bilim ve
teknigine yonelmeyi Onermigse de koklii baticilik yerine yiizeysellikten ileriye
gidememistir. Baticilar, Osmanl Birligi ve mesrutiyetci ilkeler ¢ergevesinde batililasma
ve ilerlemeyi savunan, biiyiik o6lgiide Ittihat ve Teraki Cemiyeti'nin g¢evresinde
kiimelenen aydinlardir. Abdullah Cevdet, Besir Fuad, Ahmet Riza, Tevfik Fikret gibi
bir¢ok aydin tarafindan savunulmustur.?

Kaynagini 1slahat tesebbiislerinde bulan Baticilar, genel olarak batinin istlinliigi
ve yenilesme meselesinde birlesiyorlardi. Ancak Bati’nin ne dereceye kadar ornek
aliabilecegi konusunda ayriliyorlardi. Genel olarak imparatorlugun gerileme
sebeplerini bilgisizlikte géren Baticilar, modern egitime 6nem verilmesi, kadin haklari,

Latin Harflerinin kabulii, laiklik gibi fikirlerde radikal fikirlere sahiptir.?°

22 Aktas, a.g.e., S. 386.

2 Aktas, a.g.e., s. 386-389.

? Safa, a.g.e., s. 64.

% Aktas, a.g.e., . 384.

?® Sarinay, Yusuf, Tiirk Milliyetciligi’nin Tarihi Gelisimi ve Tiirk Ocaklari, Otiiken Yay., istanbul,
2004, s. 90.



Baticilar, biiyiik dlciide Ittihat ve Terakki iktidarini1 desteklemislerdir. Baticilar,
genel olarak Cumhuriyet ve M. Kemal’i destekleseler de bir kismi cumhuriyetle birlikte
tavsiye edilmislerdir. Abdullah Cevdet gibi radikal baticilar tiimsel bir batililagsmay1
savunurken, Islam dininin terk edilmesine degin varan bir egilim olustururlar.?’

Milliyetciligin ilk ne zaman ve nerede basladigina dair farkli kanaatler ileri
stiriilmiistlir. Fransiz Devrimiyle birlikte ortaya ¢iktigini séyleyenler ¢cogunlukta oldugu
gibi Milliyetciligin koken olarak Avrupali olmakla beraber Amerikada dogmus
“criollo”’larin deneyimleriyle ortaya ¢iktigini ileri sliren goriislerde meveuttur.”®

Hilmi Ziya Ulken’e gore Milliyetcilik, bir tarih suurudur. Bu suur 19. Asirda
hesaba katmayan miicerret insanlik suuruna karsi reaksiyon olarak baslamistir. Fikirde,
sanatta ve siyasette romantizm hareketleri millet’ten millet’e gecerek biitiin garba
yayllmigtir. Osmanli imparatorlugu’nun Bati'min siyasi ve iktisadi baskilar karsisinda
zaylf diismesinden dolayr imparatorluk icersinde ¢esitli kavimler arasinda milliyet
cereyanlar1 dogmaya baslamistir.”

Milliyetcilik, belirli bir cografyada ortak kiiltiirel veya etnik kokene sahip
topluluklarin siyasi ve tarihi mesruiyetiyle yiiceltilmesini hedefleyen siyasal, sosyal,
kiiltiirel, dini diisiince ve yaklasimlarla ideolojik anlamda milli devletin gliglenmesini en
onemli hedef sayan bir anlayistir. Milliyetciligin 1789 Fransiz Ihtilali'nin ardindan ge-
listigi kabul edilir.  Milliyetcilik, kisa zamanda meydana getirdigi yeni devlet
orgiitlenmeleri itibariyle biitiin zamanlarin en etkili siyasi ideolojisi olmustur.*

Siyasi bir hareket olarak milliyetcilik, Islam cografyasinda Bati'dan farkli bir
seyir takip etmistir. Milliyetcilik, dagilmaya yiiz tutan bir yapinin unsurlarini bir arada
tutabilmek igin diisiiniilen Osmanlicihk ve Islamcilik hareketlerinin yaninda hig
olmazsa bu yapmin bakiyesinden saglam bir biinye cikarabilme gayesiyle ortaya
cikmigtir.  Ayrica Milliyetgilik, Somiirgelesmis Asya ve Afrika Miisliiman
toplumlarinda 6nce somiirgecilige direnis, ardindan bagimsizlik hedefinin tahakkuku
i¢in Ongoriilen bir diisiince olarak giindeme gelmis‘[ir.?’1

Milliyetcilik, iktidar1 ele gegirmeye c¢alisan ve bunu milliyet¢i iddialara

dayanarak mesrulastiran bir siyasal hareket ve en biiyiik birlik projesidir. Gegmisten

27 Aktas, a.g.e., s. 385-386.

% Ors, H. Birsen, 19. Yiizyildan 20. Yiizyila Modern Siyasal ideolojiler, Bilgi Univ. Yay., Istanbul,
2008, s. 329.

% Ulken, Hilmi Ziya, Millet ve Tarih Suuru, Kiiltiir yay., Istanbul, 1974, s. 138-139.

%0 Ozcan, Azmi, “Milliyetcilik” DIA, istanbul, 2005, C. 30, s. 84.

31 Ozcan, a.g.md, s. 84.



ilham alir, ancak gelecegi insa etmek i¢in hangisini oncelikle giindemine getirecegine
ve isleyecegine karar verme bilincidir.** XIX. Yiizyildan itibaren tarihin ve siyasetin
temel dinamiklerinden biri olan Milliyetcilik iddialari, kendine 6zgii bir milletin var
oldugu varsayimina dayanir. Bu milletin ¢ikarlar1 ve degerlerini, diger tiim ¢ikar ve
degerlerden iistiin goriir. Aynit zamanda milletin siyasal egemenligini kullanmas1 yani
bagimsiz olmasi gerektigini ileri siirer.* Milliyetcilik akimi, Osmanl Devletinde XIX.
ylizyilin ikinci yarisindan itibaren gelismeye baslayan siyasi-fikri diisiince akimlari
igerisinde en geg¢ ortaya ¢ikanidir. Bu akim, Bati'daki 6rneklerinin aksine bir kisim
Miisliiman tebaanin mevcut devlet yapilanmasindan ayrilip kendi devletlerini olusturma
arzularinin sonucu olarak ortaya ¢ikmamigtir. Milliyetgilik akimi, farkli i¢ ve dis
dinamiklerin etkisiyle pargalanma ihtimali beliren bir yapinin tebaasin1 meydana getiren
nispeten farkli kimliklerin yeni sartlar altinda varliklarin1 ve bagimsizliklarini devam
ettirmek istemeleri seklinde degerlendirilmelidir.**

Milliyetcilik, farkli dini ve etnik gruplardan tesekkiil eden tebaay1 bir millet
haline getirme ve yeni sartlarda bir vatandaslik olusturma tesebbiisii olarak ortaya
konmustur. Béylece milli birlik (milliyetgilik) ittihdd-i Islam cercevesinde tesekkiil
edecek, yeni Osmanl vatandaslari da ayn1 fikir etrafinda olusabilecektir. Ittihad-1 Islam
fikri etrafinda tesekkiil edecek milliyetcilik siyasi olarak halifede ve Osmanli
Devleti'nde temsil edilecek, fakat biitiin miisliimanlar1 da kusatacakt1r.35

Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, Islam birligi diisiincesini hedef olarak belirleyen,
karigiklik aninda birlikte hareket etmenin, siyasi bir birlik i¢inde olmanin zaruriyetine
inanan, bunun da ancak Islamin prensiplerine ve halifenin emirlerine siki sikiya
uymakla miimkiin olabilecegini ileri siiren Islamcilik fikrini benimsedigini ve
savundugunu goérmekteyiz. O, bazi cahillerin toplumu birbirinden ayristirmak igin
halifeye isyan ettigini, isyan edenlerinde melun olduklarini, bu durumun kulun
efendisine isyaniyla aym1 anlama geldigini ifade eder. Harputlu Yusuf Siikrii Efendi,
halifenin ulul emr oldugunu, ulu emr’e de itaat etmenin vacip oldugunu, ona isyanin ise,

Allah’a ve Resiiliine isyan anlamina geldigini s(iylelr.36

82 Sehsuvaroglu, Liitfii, Biiyiik Birlik Projesi Olarak Milliyetcilik ve Namik Kemal, Ankara, 2008, s.
20.

% Arslan, Hiizeyfe Siileyman, Statikodan Degisime Milliyetcilik Ufku, Binyil Yay., Ankara, 2008, s. 1;
Ors, a.g.e., s. 314.

3% Ozcan, a.g.md. s. 85.

% Ozcan, a.g.md. s. 85.

% Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, Nasihatname, s. 2a, 2b, 3a, 4a.



BIiRINCi BOLUM

1. HARPUT’LU YUSUF SUKRU EFENDI’NIN HAYATI, ESERLERI VE
FELSEFI GORUSLERI

1.1. Hayati

Asil adi Yusuf Siikrii b. Osman b. Mustafa b. Feyzullah el- Harputi*’olan Yusuf
Siikrii Efendi, Anadolu’dan geldigi ve Hanefi Mezhebine®® mensup oldugu icin isminin
sonuna el- Hanefi er- Rtimi diye anilmistir. Ancak o daha ¢ok dogdugu yere nispetle
Yusuf Stkrii Harputi olarak sohret bulmustur.* Dogum tarihi hakkinda herhangi bir
bilgiye rastlayamadigimiz Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, Harput’un Hiiseynik Kdyiin’de
Falciogullarindan Osman Efendi’nin oglu olup Harput’un yetistirdigi degerli alim ve
sﬁirlerindendir.40

ilk tahsilini, 6nemli miiderris ve sairlerin® yetistirildigi dénemin ilim
merkezlerinden biri olan Harput’ta yaptiktan sonra geriye kalan egitimini tamamlamak
i¢in Istanbul’a giden Harputlu Yusuf Siikrii, burada yine kendisi gibi Harputlu olan bir
baska meshur alim Haci Abdurrahman Efendi’nin ellerinde tahsilini tamamlayip
icazetini alarak Istanbul’daki Vefa Medresesi miiderrisligine tayin edilmistir.** Harputlu
Yusuf Siikrii Efendi, gorev yaptigi Vefa Medresesi’nde cesitli derslerin yaninda
ozellikle Kadi Beydavi ve Celaleyn tefsirlerini okutmustur.”® Ayrica Eginli ibrahim
Hakki Efendi ondan “Menar” okudugunu ifade etmistir.44 Gerek ilmi ¢alismalarindan
gerekse yliksek gayretlerinden dolay: biiylik bir s6hret ve hiirmet kazanan geng alim

Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, déneminin Istanbul valisi veya pasasinin sevgi ve

Harputlu,Yusuf Siikrii Efendi, Namisi’l- ikan ‘Ala Serhi’l- Burhan, Litografya Matbaasi,
Istanbul,1274/1858, s. 243.

38Harputlu Yusuf Siikrii Efendi , a.g.e., s. 243; Kehhale, Omer Riza, Mii’cemii’l- Miiellifin, Beyrut,
1414/1993,C. 1V, s. 164.

%Bagdatli, Ismail Pasa, Hediyyetii’l- Arifin Esmaii’l- Muellifin ve Asiru’l- Musannifin(Katip
Celebi, Kesfii’z- Zuniin, 6. cilt Zeyli) Maarif Basimevi, Istanbul, 1995, C. II, s. 570; Kehhale, a.g.e. s.
164.

K ehhale, a.g.e., s. 164; Sunguroglu, Ishak, Harput Yollarinda, istanbul, 1959, C. II, s. 283, 285;
Memisoglu, Fikret, Harput Divam, TC Ziraat Bankas1 Matbaasi, Elazig, 1995, s. 7.

* Aydogmus, Giinerkan, Harput Kiiltiiriinde Din Alimleri, Manas Yay., 1998, Elaz1, s. 31-86.

*2 Sunguroglu, a.g.e., s. 283.

*Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, NAmisii’l- ikan ‘Ala Serhi’l- Burhan, Litografya
Matbaasi, Istanbul, 1274/1858, V.1a; Bursali, Mehmet Tahir Efendi, Osmanh Miiellifleri, sad.  A.
Fikri Yavuz — Ismail Ozen, Meral Yayinlari, Istanbul, 1915, C. I, 5.468; Sunguroglu, a.g.e., .283;
Memisoglu, a.g.e., s. 7.

“Atay, Hiiseyin, Osmanhlarda Yiiksek Din Egitimi, Dergah yayinlari, Birinci Baski, Istanbul, 1983,
s. 106.
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muhabbetine mazhar olmus, Oyle ki kizint bu gen¢ miiderris ve saire®™ vermek
istemistir. Valinin bu yiiksek tevecciihiine karsi tesekkiir eden Harputlu geng alim, bu
onurlu teklifi nazik¢e red etmistir.46

Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, 1273/1857 tarihlerinde Vefa Medresesi’nin
miuderrisliginden ayrilarak Medine-i Miinevvere’deki Mahmudiye Medresesi
miiderrisligine tayin olmus,"” 6mriiniin sonuna kadar burada kalmis ve burada bir¢ok
ilmi eserler telif etmistir. ilerleyen yasinda gozlerini kayb etmesine ragmen48 higbir
zaman ilmi ¢alismalarindan geri durmayan Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, hayatinda ii¢
defa icAzet vermeye muvaffak olmustur.”® Ancak gerek Harputlu Yusuf Sikrii
Efendi’nin eserlerini gerekse onun hakkinda yapilan ¢aligmalara baktigimizda Eginli
Ibrahim Hakki Efendi’den baska dgrencilerinden s6z edilmemistir. O, bu ilmi kimligi
ile beraber Mekke’de Ismail Nevvabi’ye intisap ederek seyr-i siiliik gérmekle Sazili
tarikatinin halifeligini kazanarak biiyiik bir mutasavvif lim kimligine biiriinmiistiir.”°
Allah ve onun Resuliine olan yiiksek ve derini duygularim siirleriyle® ortaya koyan
Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, 1292/1875 tarihinde vefat ederek Medine’de Cennetii’l-
Baki Mezarligi’na defn edilmistir.>?

Harputlu Yusuf Siikrii Efendi’nin gerek hayatini, yasam tarzini ve hayata bakis
felsefesini, gerekse beyitlerini inceledigimizde onun kendi hayatinda sifi bir hayat tarzi
benimsedigini, miitevazi bir hayat siirdiigiinii goérmekteyiz. Harputlu Yusuf Siikrii
Efendi, bir beytinde bu gecici diinyadan el g¢ektigini, zenginlik ve fakirlik gibi
kavramlarin kendi diisiince diinyasim1 mesgul etmedigini, diinya malina asla tamah

etmedigini ifade etmektedir.”

45Bursa11, a.g.e., s. 468; Sunguroglu, a.g.e., s. 283; Memisoglu, a.g.e., s. 7.

46 Memisoglu, a.g.e., S. 7.

a7 Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, Silsiletii’s- Safa Li Muhammed Mustafa, Haci Osman Efendi’nin
Matbaasi, Istanbul, 1286/1869, s. 2; Bursal, a.g.e., s. 468; Sunguroglu, a.g.e., s. 284; Memisoglu,
a.g.e.,s. 7.

* Memisoglu, a.g.e., s. 7.

* Bursali, a.g.e., s. 468; Sunguroglu, a.g.e., s. 283.

%0 Sunguroglu, a.g.e., s. 283.

*! Acikgdz, Namuk, Harputlu Yusuf, Nasihat-Name’si ve Yaymlanmams U¢ Manzumesi, FUSBD,
Elaz1g, 1990, C. IV, say1 1, s. 1-8; Memisoglu, a.g.e., S. 6-7; Sunguroglu, a.g.e., s.283.

%2 Bursaly, a.g.€., s. 468; Kehhale, a.g.e., s. 164; Sunguroglu, a.g.e., s. 284; Memisoglu, a.g.e., s. 7;
Saylan, Ibrahim, Yusuf Siikrii Harputi ve Eserlerinin Hadis Acisindan Degeri, (Damisman: Veli
Atmaca, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi) Elaz1g,
2008, s. 6.

>3 Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, Riimuzii’t- Tevhid Fi Beyani Bazi Esrar ve Hakayiki Kelimeti’t-
Tevhid, Urfevi Haci Halil Ziri Matbaasi, Istanbul, 1286/1869, s. 1.
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Gerek miiellifimiz hakkinda yapilan caligmalar1 gerekse onun kendi eserlerini
tetkik ettigimizde onun 6zellikle egitimi sirasinda hangi dersleri okudugunu, hocalarinin
kimler oldugu, hangi 6grencileri yetistirdigine dair yeterli bilgiye ulasamadik. Ancak
kaynaklar, onun Harputlu Haci Abdurrahman Efendi’nin elinden icazet aldigini, Eginli
Ibrahim Hakki Efendi’nin ise onun &grencisi oldugunu, ondan ders aldigim
bildirmektedir.>*

1.2. Tlmi Kisiligi

Harputlu Yusuf Siikri Efendi, ilim hayatina donemin ilim ve kiltiir
merkezlerinden biri olan Harput’ta baglamig, Parlak ve keskin zekdsi, ilme olan
diskiinliigii ve yiiksek gayreti muhtemelen egitim gordiigli medresenin ileri goriislii
miiderrisleri tarafindan fark edilerek diinyanin en énemli ilim merkezlerinden biri olan
Istanbul’a yonlendirmislerdir. Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, Istanbul’da donemin
meshur alimlerden birisi olan hemsgehrisi Harputlu Haci Abdurrahman Efendi’nin
yanmna giderek egitimini burada tamamlamistir.>

Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, burada dini ve ilmi tahsilini basartyla tamamlayip,
icazetini alarak Vefd Medresesi’ne tayin olmayi hak etmistir.”® Harputlu Yusuf Siikrii
Efendi, buradaki calismalariyla istanbul alimleri arasinda kisa siirede sohret bulmus,”’
bu hakli sohreti onun Medine-i Miinevvere’deki Mahmudiye Medresesi’ne tayin
olmasina vesile olrnustur.58

Harputlu Yusuf Sikri Efendi’nin ilmi ve tasavvufi kimliginin yaninda
duygularini kendine 6zgii bir tarzda ortaya koyan 6zlii ve hassas bir sair oldugu da
anlasiimaktadir.”® Eserlerine genellikle siirle baslayip siirle bitiren ve muhatabina bilgi
vermede siiri de bir ara¢ olarak kullanan Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, divan siirlerinin
biitlin bicimlerini basariyla kullanmis ve 06zgilin el yazmasi divanlar ya da siir
mecmualar1 birakmistir. Bir sair olarak degil de daha ¢ok bir miiderris alim olarak

sOhret bulan Harputlu Yusuf Stkrii Efendi’nin manzumelerinin dini igerikli olup,

> Atay, a.g.e., 106; Sunguroglu, a.g.e., s. 283.

% Sunguroglu, a.g.e., s. 283.

% Bursaly, a.g.€., S. 468; Sunguroglu, a.g.e., s. 283; Memisoglu, a.g.e., s. 7.

*" Sunguroglu, a.g.e., s. 284.

%8 Bursali, a.g.e., s. 468; Kehhéle, a.g.e., s. 164; Sunguroglu, a.g.e., s. 283; Memisoglu, a.g.e., S. 7.
> Memisoglu, a.g.e., s. 7; Sunguroglu, a.g.e., s. 283; Acikgdz, Namik, a.g.m., s. 4-6.
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didaktik bir tavir sergilemesi, onun, siire, goriislerini ifade etmekte kendine 6zgii bir
tarzda miiracaat ettigini gostermektedir.®

Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, 6nemli bir diisliniir olmasinin yaninda meselelere
yaklasim tarzindan onun ayni zamanda doneminin &nemli mutasavviflarindan biri
oldugunu da anliyoruz. Harputlu Yusuf Siikrii Efendi’nin gerek problemlere yaklasim
tarzina ve gerek se kullanmis oldugu arglimanlara baktigimizda onun felsefesinin biiyiik
olgiide Vahdet-i Vucut nazariyesinin sahibi olan Ibn Arabi’den etkilendigini, felsefesini

onun goriisleriyle sekillendirdigini gormekteyiz.

1.3. Eserleri

Harputlu Yusuf Siikrii Efendi’nin ¢alismalarini inceledigimizde onun basta
Tefsir, Hadis, Kelam bilimleri yaninda Tasavvuf, Siyaset, Ahlak, Mantik ve Neseb
tarihi alanlarinda da etkili bir isim oldugu anlasilmaktadir. Harputlu Yusuf Siikrii
Efendi’nin “Serh-i Usiili’l- Hadis-i Li Ddvudi’l- Karsi Ala Risdleti’l Birgivi” adli
eserini inceledigimizde onun Hadis ve Hadis Usuli ile ilgili hemen hemen biitiin
konulara deginrnesi,61 incelemis oldugu konuyla ilgili hadisleri 6rnek olarak vermesi,
yeri geldiginde hadisin kritigini yaparak kendi goriisiinii ortaya koymasi® Harputlu
Yusuf Siikrii Efendi’nin hadis ilmine ne kadar vakif oldugunu gostermektedir. Ancak
onun diger eserleri incelendiginde kullanmis oldugu hadisleri herhangi bir kritige tabi
tutmadigin gé')rrnekteyiz.63

Harputlu Yusuf Siikrii Efendi’nin eserlerinin 6nemli bir kismini teskil eden dort
tane serh calismasi bulunmaktadir. Bunlar “ Hagsiye ‘Ala Serh-i Usuli’l- Hadis Li Davud
el- Karsi ‘Ald Risdleti’l — Birgivi, Hagsiye-i I'sam ‘Ald Hasiye, Namusii’l- Ikin ‘Ald
Serhi’l- Burhan-i Gelenbevi ve Hizmet-i Menbau’s-Se’dde ‘Ald Serh-i Delaili-
Hayrat’tir.  Harputlu Yusuf Siikrii Efendi’nin serh calismalarinda serhe konu olan
metin hakkinda ayrintili bilgi vermesi, konuyu oOzellikle ayet ve hadisler 1s18inda
aciklamaya ¢alismasi onun ayni zamanda 1yi bir sarith oldugunu gostermesi agisindan da

Onemlidir.

% Acikgdz, Namik, a.g.m., s. 5..

*! Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, Serh-i Usili’l- Hadis-i Li Davudi’l- Karsi Ala Risaleti’l Birgivi,
Matbaa-i Amire, Istanbul, 1293/ 1876, s. 1-134; Ayrica bkz. Saylan, ibrahim, Yusuf Siikrii
Harputi ve Eserlerinin Hadis Acisindan Degeri, (Danisman: Veli Atmaca, Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yayimnlanmamis Yiiksek Lisans Tezi) Elazig, 2008, s. 7-11.

%2 Ornek olarak bkz. Harputlu Yusuf Siikrii Efendi , a.g.e., s. 74-75, 103, 126.

% Saylan, a.g.t., s. 11.
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Harputlu Yusuf Siikrii Efendi’nin ¢alismalarina baktigimiz zaman dikkatimizi
¢eken hususlardan birisi de onun ilmi ve ilmi ¢evreye yonelik olarak yapmis oldugu
caligmalarin1 Arapga olarak kaleme almis olmasidir.®* Harputlu Yusuf Siikrii Efendi,
halka yonelik olarak yazmis oldugu eserlerini Osmanlica olarak sade bir dil ile
yazmistir.®> Harputlu Yusuf Siikrii Efendi’nin ilmi kimliginin yaninda ayni zamanda bir
mutasavvif oldugu, hatta Sazili tarikatimin halifeligini kazandigimi,*® Halidiye tarikatinin
seyhlerinden oldugunu®’ gerek miiracaat ettigimiz kaynaklardan® gerekse eserlerinde
meselelere yaklasim tarzindan anlatsllmaktadlr.69

Harputlu Yusuf Siikrii Efendi’nin gesitli ilim dallarina ait tespit edebildigimiz
yedi eseri mevcuttur. O, serh tiirii calismalarin yaninda telif eserler de kaleme almistir.
Harputlu Yusuf Siikrii Efendi’nin eserlerini inceledigimiz de onun, ilmi ¢evreye yonelik
mesajlarini, birikimlerini aktarmada, doneminin mevcut ilmi problemlerini ¢6zme
noktasinda donemin bilim dili olan Arapg¢a’yr kullandigini, halka yonelik nasihat ve
Onerilerini de aktarirken bir sanat ve edebiyat dili olan Osmanlica’yr kullandigini
gormekteyiz. Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, siyasetndme, keldm, siyer ve nesep tarihi
alaninda yazmis oldugu eserlerinin yaninda “Usili’l-Hadis” ve “Mantik™ ilmine dair
serhleride mevcuttur.

Simdi Harputlu Yusuf Siikrii Efendi’nin eserlerini alfabetik sirasina gore

inceleyelim.

1.3.1. Hasiye-i ‘Isam ‘Ala Hasiye

Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde, Atif Efendi Boliimii 1238 numaraya kayith el
yazmasi bir eserdir. Arap¢a yazilan eser 210 varaktan ibaret olup, her varakta 29 satir
bulunmaktadir. Yazi tiirii nesihtir. Konu baghgi; Akaid ve kelamdir. Bu eser;
Semseddin Ahmed b. Masa Hayali’nin Hdsiye ‘ald Serhi'l-‘Aka’idi’'n-Nesefiyye adli
eseri lizerine yazilan bir hasiyedir.

Eserin giris kisminda su bilgiler yer almaktadir. “Ve minellahi tevfik der-1

‘aliye’de Seyh Vefa Hazretlerinin medresesinde uliimii’l-‘aliyenin ta’limi ve nesriyle

% Bkz. Namusii’l- ikin ‘Ala Serhi’l- Burhan-i Gelenbevi, Rumuzu’t- Tevhid Fi Beyéni Kesfi
Baz1 Esrann Hakaik-i Kelimeti’t- Tevhid, Silsiletii’a- Safa Li Muhammed Mustafa.

% Bkz. Hasiye ‘Ala Serh-i Usuli’l- Hadis Li Davud el- Karsi ‘Al Risaleti’l — Birgivi, Hasiye-i
I’sam €Ala Hasiye, Hizmet-i Menba’s- Se’ade ‘Ala Serh-i Delili’l- Hayrat ve Nasihatname.

% Sunguroglu, a.g.e., s. 283.

o7 Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, NAmusii’l- ikan, s. 1a; Bursal, a.g.e., s. 468.

% Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, a.g.e., s. 1a; Sunguroglu, a.g.e., s. 283.

% Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, Rumuzu’t- Tevhid, s. 12,18,27,42-46,51 vb.



15

mesgul, Egri Kapi civarinda Vefa Efendi Dergahi’nda seyh iken Medine-i
Miinevvere’de vaki Mahmudiye Medresesi’ne miiderris olan Harpiti es-Seyyid el-Hac
Yusuf Efendi, kendisinin hatti ile Serh-i Akdid-i Isdm’n iizerine hasiye-i
miinifesidir”.”

Eser, “Rahman ve Rahim olan Allah’1in adiyla baslarim. Ey Rabbimiz! Katindan
bize rahmet ver ve bizim i¢in islerimizden dogru yolu hazirla, hamd Allah i¢indir”,
misrasiyla baglar ve “Senin nebine salat ve selam ederiz. Ey dviilen! Biitiin 6viilenler
sanadir. Ey Maksut! Biitiin istekler sanadir”, misrasiyla sona erer.”t

Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, bu eserini, h.1276’da Medine’de Rebiyiilevvel
aymin ilk gilinlerinde bir Pazar giinii 6gleden Once yazmaya baglar. O, s6z konusu
eserini h.1278’de Istanbul’da Rebiiilevvel’in ilk on giiniiniin sonlarma dogru bir Pazar
giinii 6gleden 6nce tamamlamugtir.”®

Eser de su konular islenmistir. Kelime-i tevhid, iman, ihsan, Allah’in sifatlari,
kiyamet, ahiret, cennet-cehennem, mucize, deliller, kadm-erkek yaratilisi
Peygamberimizin sifatlari, sefdat, sorumluluk, ilim, niyet, haram-helal, fitne,
imamlik meselesi, halifelerin fazileti, takva, salavattir. Bu eser Harputlu Yusuf Siikrii
Efendi’nin en genis hacimli ¢aligmasidir. O, eseri bastan sona kadar, genis sekilde serh

etmistir.”

1.3.2. Hizmet-i Menbai’s-Se‘ade

Bu eser, Harputlu Yusuf Sikrii Efendi’nin Ebu Abdillah Muhammed b.
Stileyman el- Cezuli’nin ( 6. 870/ 1465) bir zikir ve evrad kitab1 olan Delailii’l-Hayrdt
ve Sevariikii’l-Envdar’a yazmis oldugu bir serh ¢alismasidir. Eser, Siilleymaniye
Kiitiiphanesi’nde, 1937 nolu demirbasta kayithdir. Yaz tiirii nesihtir. Eserin dili,
Osmanlica olup, 100 varaktan ibarettir. Boliimlerin baslangi¢ varaklar1 hari¢, her
varakta 32 satir vardir. Eser, bir dua ve zikir mecmuasidir. Yazma bir ¢alisma olan bu
eser, h. 1275 yilinda tamamlanmistir. Eserin basladigi kismin serlevhasinda kitabin adi
ve besmele yazilidir. Cezl1’nin (870/1465) Deldilii'l-Hayrat’ta isledigi zikirler, dualar,

salavati serife konularin1 Harputlu Yusuf Siikrii Efendi de kendi eserinde islemistir.

"® Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, Hasiye-i ‘isam ‘Ala Hasiye, Istanbul, 1238, s. 1a.

n Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, a.g.e., s. 1b, 210a.

"2 Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, a.g.e., s. 210b.

"3 Saylan, ibrahim, a.g.t., 285-287.

™ Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, Hizmet-i Menba’i’s- Se’ade ‘Ala Serhi Delaili’l- Hayrat, istanbul,
1275, s. 1b-100b; Saylan, ibrahim, a.g.t., 27.
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1.3.3. Namiisii’l-ikédn ‘Al4 Serhi’l- Burhén

Harputlu Yusuf Siikrii Efendi’nin bu eseri, Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde dort
ayr1 demirbas no da (Demirbas no: 485, 540, 541,1314) kayitlidir. Istanbul’da, h.1274
yilinda Litografya Matbaasi’nda basilmistir. Yaz1 ¢esidi taliktir. Eser 243 sayfadan
meydana gelmistir. Her sayfada 27 satir vardir. Eserin dili Arapg¢a’dir. Ancak eserin ilk
ve son sayfalari Osmanlica olarak yazilmistir. Miiellif hakkinda ¢esitli malumatin
bulundugu tek boliim bu sayfalardir. Kitabin ilk sayfasinda su ifadeler kullanilmaktadir:
“Basar1 Allah’tandir. Seyh Ibnii’l-Vefa hazretlerinin medresesinde sabah Celaleyn ve
Kadi Beydavi tefsirlerini ve sair ulimu aliye talimiyle mesgul Fudala-i Arifan ve
tarikat-1 Aliye-i Naksibendi, Halidiyye halkasindan, Harputi Seyyid el-Hac Yusuf
Efendi  Hazretleri'nin Gelenbevi ~Burhanina yazilmis, Namsii’l- ikan ismiyle
miisemma olup serhi latifedir. Bu eser ogrencilere faydalidir. Alemlerin Rabbinin
rizasini kazandirir. Ondan faydalanma vasfiyla basilmistir.”"”

Eserin konusu mantiktir. Konu basliklar1 bulunmamakla beraber, konunun
bittigini gostermek i¢in, yildiz isareti kullanilmistir. Harputlu Yusuf Sikrii Efendi,
Burhan’1 2. sayfadan, 242. sayfaya kadar tafsilatli bir sekilde serh etmistir. Serh
ederken de akli delilleri kullanilmis, buna mukabil nakli delilleri pek kullanmamustir.
Eser, mantik alaninda tafsilatli mistakil bir eserdir. Harputlu Yusuf Sikrii Efendi,
eserine su sozleriyle son verir.

“Bu ciizi ve kiilli seyleri bilen Allah’a hamd ile kelamin sonudur.” Bu kisimdan
sonra Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, Osmanlica olarak: “Bu eser genis, derin ve ince
tetkikten sonra, serefli Zilkade ay1’nin son on giiniinde, h.1237 yilinda, Istanbul’da,
seyh Ibnii’l-Vefa Medresesinde tamamlamistir” ifadesini kullanmaktadir.”®

Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, bu eserin adin1 Ndmiisii'I-Tkdn ‘Al Burhdan diye
adlandirdigini ifade ettikten sonra eserini su sozlerle bitirir. “Ben hakir, hizmetciniz
Yusuf b. Osman b. Mustafa b. Feyzullah el-Harpiti, Allah onlar1 affetsin, bagislasin,
onlar1 sevgisiyle cennete koysun, razi olunan sekineti onlara indirsin. Ilmiyle amil olan
alimlerle beraber Allah’in cemalini gormekle sereflendirsin, onlari siileha-i kamilin
ve’l-mesdyih-i milkemmelinle beraber kilsin. Ve sallallahu ala seyyidi’l-evveline ve’l-

ahirin ve ‘ala alihi ve sahbihi ecmein. Siibhane rebbike rabbi’l- izzeti amme yesifiin ve

" Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, Namisii’l ikin ‘Ala Serhi’l Burhan, Litografya Matbaasi, Istanbul,
1274,. 1.
"® Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, a.g.e., s. 243.
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selamun ale’l-miirselin ve’l-hamdulillahi rabbi’l-alemin”. Eserin, bu hatimesinden
sonra, onun basimryla ilgili su ifadeler bulunmaktadir:

“Is bu kitap, Vefa civarinda Atif Pasa Kiitiiphanesi’nde musannifin hatt1 olan
niishadan istinsah olunmustur. Icdp ettiginde miiracaat edilmesiyle tahriri es-Seyyid
Mahmiid b. Ahmed el-Harpiti eliyle h.1274’te, Saban aymin sonlarinda, [stanbul,
Kadirga Limani, Litografya Matbaasi’'nda basilmistir. Allah onlarin ve biitiin
miiminlerin giinahlari bagislasin. Bi hlirmeti seyyidi’l-miirselin, amin ya Rabbe’l-

alemin”.”’

1.3.4. Nasihatname

Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, bu eserini 1276/1860 yilinin sonlarinda,
Hicaz’dan dondiikten sonra yazmistir. Harputlu Yusuf Stikrii Efendi’nin eserini, dini
ilimlerdeki kargasay1 6nlemek ve padisaha olan bagliligin zayiflamasinin 6niine gegmek
icin kaleme aldigin1 anlamaktayiz. Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde 1846 nolu demirbasa,
ayrica Topkap1 Sarayr III. Ahmed Kitaplig1 3590 nolu demirbasa kayith olan bu eser,
Osmanlica olarak kaleme alinmistir. Eser, bir el yazmasi olup, 31 varaktan ibarettir.
Eserin her sayfasinda 15 satir bulunmaktadir.”

Eserin konusu, padisaha itaatin lizumu, padisahin ameli kalilinin zahidin ameli
kesirinden daha hayirli oldugu, adalet, idam gerektiren sartlar, devlet anlayisi, seyitlik
ve ehl-i beyt, kutup, Ahlak, isyanct ve yagmacilarin tabi tutulacaklari muamelelerdir.
Ayrica, diinya gayreti i¢cinde olmanin zararlari, cami etrafinda alig-veris yapmanin hos
karsilanmamasi, evliyanin ruhundan yardim dileme sartlar1 ve kabir ziyaretleri gibi
meseleler de ele alinmaktadir.”

Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, bu eserinde ele aldigi meseleleri bir vaaz ve
nasihat formatinda ele alir. Miiellif bu eserinde 6zellikle devletin varlig1 ve bekasi
tizerinde 6nemle durur. O, devletin yalnizca varliginin degil bekasinin da ¢ok onemli
oldugunu soyler. Beka ise, beka-i nefsle ve beka-i hizmetle olur. Ehl-i hal ve ehl-i
feyzin ancak ruh ve kalp ile bulunabilecegini sdyleyen Harputlu Yusuf Siikrii Efendi,
insanlarin ekserinin ilimden, maneviyattan uzaklastiklarini, diinya nimetlerine meyl

ettiklerini, bununda bir kiyamet alameti oldugunu, giinesin artik batmaya basladigini,

" Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, Namusu’l ikaq, s. 243.
78 Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, Nasihatname, Istanbul, 1276, s. 1b-2a.
™ Harputlu Yusuf Sikrii Efendi, a.g.e., s. 2a, 3a,5a, 6b,7a,10b-30a.
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battig1 yerden yine dogacagini ifade eder.®
Eser,
[1ahi kalbde fikrin muci-i feyz-i hayatim kil
Kamu isimde ndmin agzima kand-ii nebatim kil
Beytiyle baslar,
Zi-han-1 merdiimekem sod miisevved-in defter
Kerem niima nazari kun me-gtvii fihi nazar

Beytiyle sona erer.®*

1.3.5. Rumiizii’t-Tevhid

Eserin tam adi; Rumizii’t-Tevhid fi Beyani Bazi1 Esrar ve Hakayik-1 Kelimeti’t-
Tevhid’dir. Istanbul’da, Urfevi Haci Halil Ziri Matbaasinda, 1286/1869 yilinda
basilmistir. Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde, 2762 demirbas no da kayithidir. Eserin dili,
Osmanlica’dir. Yaz tiirii nesihtir. Kitap 56 sayfadan olugsmaktadir. Her sayfada 25 satir
vardir. Eserin ilk sayfasinda yirmi dort konu bashig1 olup, ikinci sayfada uzunca bir siir
bulunmaktadir.*

Eser, Harputlu’'nun evliyalar, azizler diyart olan Memleketi Harput’a olan
sevgisini, duydugu 6zlem ve hasretini dile getirdigi;

Veda ey sehr-1 dildarim sefer kildim yine senden

Firak atesi simdi ge¢irmistir beni benden

Beytiyle baglar,

Nazenin vakti ge¢irdim bileydim al aba

Ora m1 yareme merhem acep bad-1 saba

beytiyle sona ermektedir.®

Eserin bagladig1 asil kismin en iistiinde kitabin adi yazilidir. Eser, Allah’a hamd
ile baglamaktadir. Yine bu sayfada eserin h.1279 Ramazan aymin ilk on giliniiniin
sonunda yazildig1 ve Rumiizu’t-Tevhid diye adlandirildig ifade edilmistir. Asil metnin
kenarlarinda genelde bir sey yazilmamakla birlikte, konu bagliklari buralara yazilmistir.
Ayet, hadis ve diger alintilarm iistii, ¢izgili olarak verilmistir. Eserin sonu

Peygamberimize salavatla bitmis ve ardindan bir siir yazilmistir. En son kisimda su

8 Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, a.g.e., s. 19a.

8l Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, a.g.e., s. 1b, 31a.
82 Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, Rumuzu’t- Tevhid, s. 2.
8 Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, a.g.e., s. 2, 55.
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kayit vardir; “Medine-i Miinevvere Mahmudiye Medrese-i Celile’sinin Miiderrisi
Harputlu Hact Yusuf Siikrii Efendi’nin Rumiizii’t-Tevhid ismiyle telif buyurduklari
kitaptir. Bil imtiyaz bu zayif kul Urfevi Hac1 Halil Ziri Efendi’nin tas destgahinda tab
ve temsil klhnmls‘ur.”84

Rumuzu’t- Tevhid adiyla anilan bu eserin konusu kelamdir. Eserde daha ¢ok
one ¢ikan basliklar ise; tevhid, tevhidin anlami, tevhidin sifati, tevhidin olusumu, Hz.
Muhammed ve Risaleti, Peygamberlerin 6zellikleri, niiblivvet, imamet, velayet ve
keramet, Ahiret, Yeniden dirilme, Ruh ve mahiyeti, Melek ve Seytan, Cennet ve
Cehennemdir. Harputlu Yusuf, ozellikle itikadi meseleleri degerlendirirken selef
alimleri gibi nassa siki sikiya bagl kalirken, diger konularda nassa ters diismemek

kaydiyla tasavvufcu kimligiyle kendine has {islubuyla 6znel ve orijinal batini

yorumlarda bulunmaktan ¢ekinmedigini g6rmekteyiz.85

1.3.6. Silsiletii’s-Safa li Muhammed Mustafa

Silsiletii’s-Safa li Muhammed Mustafa adli eser, Istanbul’da Hac1 Osman Efendi
Matbaasi’nda, hicri 21 Muharrem 1286 tarihinde basilmistir. Siileymaniye
Kiitiiphanesi’nde, 319 Demirbas no da kayithidir. Yazi tiirli nesihtir. Eserin dili,
Osmanlica olup, 48 sayfadan olugsmaktadir. Her sayfa 29 satirdan olugmaktadir. Eserin
ilk sayfasinda konu basliklarindan olusan genisce bir fihrist bulunmaktadir.®

Eser, Allah’a hamd, Hz. Muhammed (s.a.v.)’e, ailesine ve ashabina salavatlar
getirilerek ¢esitli dualar yapilmistir. Eserin son sayfasinda; “eser h.1279 Saban-i serifin
ortalarinda sona erdi ve Silsiletii’s-Sefa [i Nesebi Mustafa deyu tesmiye olundu”,
denilerek konu tamamlanmistir. Kiigiik bir siir ve salavat-1 serifeden sonra su ciimlelerle
“ Bu risale, Mustafa-i havi, a’dede nesebi Resiilii’l-Bari min Kureysi fi desti Hafiz
Hiiseyin Sabri el- Karahisari, “Allah lutfuyla 6mriinii uzun etsin, ilmini de artirsin.”
Sene 1286 Muharremin 21. Giinii tab olunmustur. Is bu risale, Seyrani Hiimay(n
Hasirct Pasasi Aziz Mahmud Efendi’nin ma’rifetiyle mercanda el- Hac Osman

Efendi’nin matbaasinda tab olunmustur. Sene 1286.” Ifadeleriyle sona erer. Eser, genel

anlamda Peygamber Efendimiz ve nesebini konu edinmistir.®’

84 Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, a.g.e., s. 3, 56.

% Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, a.g.e., s. 1, 4, 5, 12, 18, vb.

8 Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, Silsiletii’s-Safa li Muhammed Mustafa, Hact Osman Efendi Matbaasi,
Istanbul, 1286, s. 1.

¥ Harputlu Yusuf Sikrii Efendi, a.g.e., s. 2, 48.
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1.3.7. Usiil-i Hadis Serhi

Bu eserin tam adi; Serh-i Usili’l-Hadis-i li Davidi’l-Karsi ‘Ald Risadleti’l-
Birgivi'dir. Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, bu ¢alismasiyla Davud el- Karsi’nin,
Birgivi’nin Usil-i Hadis risdlesine yapmis oldugu serhini yeniden kendi perspektifiyle
degerlendirmistir. Istanbul’da, 1293 tarihinde Matbaa-i Amire’de, basilmistir. Eser,
Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde, 328 demirbas no da kayithidir. Eserin dili, Arapca olup,
134 sayfadan olugsmakta ve her sayfada 25 satir vardir. Ayrica Harputlu Yusuf siikrii
Efendi, eserine Allah’a hamd ile baslar, etkili ve i¢ten bir miinacaatla kendi fakrini
ortaya koyarak Hz. Peygamber’e, ailesine ve ashabina, tebe-i tabine salavatlar
getirilerek son verir. Eser bir serh calismasi oldugu i¢in, asil metin, parantez arasinda
gosterilmistir. Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, zaman zaman kitabin kenar kisminda baz1
aciklamalar yapmistir. Eserde konu basliklart acik bir sekilde Verilmemistir.88

Eserin icerigi genel olarak; hadis kaynaginin sihhat derecesi, hadisin senedinde
kopukluk olup olmadigi, ravinin kusurlarinin olup olmamasi, hadisin sithhat derecesi,
ravinin adalet ve zabtin1 zedeleyen durumlar1 ve ravi sayisina gore hadisler gibi ana

konulardan olusmaktadlr.89

1.4. Harput’lu Yusuf Siikrii Efendi Hakkinda Yapilan Calismalar

Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, milli ve manevi bir kiiltiir merkezi olan Harput’ta
yetisen miitefekkirlerden birisidir. Miiellifimiz, kelam, ahlak, hadis, siyer, mantik gibi
alanlarda goriislerini belirtmis ve bu alanlarda 6zgiin eserler ortaya koymustur. Harputlu
Yusuf Siikrii Efendi hakkinda giiniimiize kadar yapilmis ii¢ ¢alisma mevcuttur, bunlar:

1.Namik A¢ikgdz’iin 1990 yilinda Firat Universitesi Sosyal Bilimler Degisi’nin
IV. Cildi’nin 1. Sayisinda “Harputlu Yusuf, Nasihatname’si ve Yaynlanmanis Ug
Manzumesi” adiyla yayinlanmis bir makalesi bulunmaktadir. A¢ikgdz, bu ¢aligmasinda
Harputlu Yusuf Siikrii Efendi’nin hayati hakkinda kisa bir bilgi sunduktan sonra
ozellikle miiellifin “Nasihatname” adli eserinde gecen lic manzumesini siir teknigi
acisindan degerlendirmesini yapmls‘ur.90

Ac¢ikgoz, bu ¢alismasinda Harputlu Yusuf Siikrii Efendi’nin “Nasihatname” adli

eserinde duygu ve disilincesini siirlerle de ortaya koydugu ii¢ manzumesinin

8 Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, Serhu Usuli’- Hadis Li Davudi’l- Karsi Ala Risaleti’l- Birgivi,
Matbaa-i Amire, istanbul, 1293, s.1, 3,7.,9, 11, 14, 25,32, 133, 134.

% Saylan, a.g.t., s. 23.

% Agikgoz, Namik, a.g.m., s. 1-8.
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bulundugunu tespit etmistir. A¢ikgdz, Harputlu Yusuf Siikrii Efendi’nin genel geger siir
tekniklerini gozetmedigini ve bu nedenle de teknik agindan hatalar yaptigini ileri
siirmektedir. Namik Ag¢ikgoz, bu durumun da normal karsilanmasi gerektigini ifade
ederek Harputlu Yusuf Siikrii Efendi’nin bir sair degil, bir mutasavvif miiderris
oldugunu belirtmistir.>*

2. Kenan Seker’in, 2006 yilinda Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Boliimii'nde Yiiksek Lisans Semineri olarak “Yusuf Siikrii
Harputi’'nin  ‘Rumuzii’t-Tevhid’ adli eserinin Sadelestirilmesi ve Degerlendirilmesi”
adli bir ¢alismas1 mevcuttur. Seker, bu calismasiyla, Harputlu Yusuf Siikrii Efendi’nin
“ Rumuzii’t-Tevhid fi Beyani Baz1 Esrar ve Hakayiki Kelimeti’t- Tevhid” adli eserinin
sadelestirmesini yaparak miiellifin kisaca hayati, eserleri hakkinda bilgiler de
sunmustur. Kenan Seker, sonu¢ boliimiinde, Harputlu Yusuf Siikrii Efendi’nin Osmanli
diistintirlerinin  bircogu gibi Gazali’'nin etkisinde kaldigini, kelami problemlere
yaklasirken daha cok tasavvufi kimligini 6n plana cikardigini, harf ve sayilarin
kutsalligin1 kabul ederek onlara bazi batini anlamlar yiikledigini ileri siirer. %

3. Ibrahim Saylan’in, 2008 yilinda Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Hadis Bilim Dali’ndan Yiiksek Lisans Tezi olarak
“Yusuf Stikri Harputi ve Eserlerinin Hadis Acisindan Degeri” adli bir caligmasi
bulunmaktadir. Saylan, bu ¢alismasinda genel olarak Harputlu Yusuf Siikrii Efendi’nin
hayat1 ve ilmi kisiligini ana hatlariyla inceleyerek oOzellikle miiellifin hadisciligi
tizerinde durmustur. Saylan, Harputlu Yusuf Siikrii Efendi’nin telif ve serh eserlerini
ayr1 ayri inceleyerek miiellifin, eserlerinde kullanmis oldugu hadisleri sihhat acisindan
degerlendirmesini yapmistir.*®

Ibrahim Saylan, bu calismasinda miiellifin, gerek telif eserlerinde gerekse serh
tiri calismalarinda kullanmis oldugu miikerrer hadisler hari¢ toplam; 171 hadis
oldugunu tespit etmistir. Saylan, bu hadislerin “sahih™ 85, “hasen” 11, “zayif” 48,
“mevzu” 20 ve “kaynagi olmayan” 7 tane de hadis oldugunu belirterek, Harputlu Yusuf
Siikrii Efendi’nin eserlerinde genel olarak sahih hadisleri kullandigini ancak zayif ve

mevzu hadisleride kullandigini kayd etmistir.”

9 Acikgdz, Namik, a.g.m., s. 1-8.

% Seker, Kenan, Yusuf Siikrii Harputi’nin “Rumuzu’t-Tevhid” Adh Eserin Sadelestirilmesi Ve
Degerlendirilmesi, (Yiiksek Lisans semineri, Danisman: Erkan YAR) FUSBE, Elazig, 2006, s. 63.

% Saylan, a.g.t., s. 51-52, 74-75, 90-91, 114-115, 138-139, 150.

% Saylan, a.g.t., 155.
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Bizde, Harputlu Yusuf Siikrii Efendi hakkinda yapilan bu ¢aligmalardan farkli
olarak Harputlu Yusuf Siikrii Efendi’nin hayati, eserleri ve felsefi goriiglerini arastirip
inceledik. Bu calismada Harputlu Yusuf Siikrii Efendi’nin ilmi kisiligiyle, XIX.
Yiizyillda donemin gerek ilmi gerekse siyasi problemler karsisinda kayitsiz kalmayip
ozellikle toplumu, kaosa siiriikleyen tehlikelere karst hem ilmi hem de siyasi platformda
eserler kaleme alarak halki uyardigini, birlikte yasamanin ve ulul emre itaat etmenin
Onemini 1srarla vurguladigini ortaya koyduk

Ayrica bu c¢alismamizda, Harputlu Yusuf Siikrii Efendi’nin sadece ilmi
kimligiyle bir miiderris olmadigimmi ayni zamanda tasavvufi kimligiyle de bir ahlak
filozofu oldugunu, felsefenin tartistigi hemen hemen biitiin meseleleri tartigtigini, onlara
cevaplar ararken akli delillerden ziyade nass1 kullandigini, Ibn Arabi’nin felsefesinden

etkilenerek zaman zaman batini yorumlara daldigini tespit ettik.



IKINCI BOLUM
2. HARPUT’LU YUSUF SUKRU EFENDI’NIN FELSEFi GORUSLERI

Varlik sorunu, felsefe tarihi i¢inde hemen hemen biitiin filozoflarin ilgilendigi
ortak bir meseledir. Bazilar1 varlik sorunu degismeyeni, mutlak olani, stirekli kalani
aragtirmak bi¢iminde algiladiklar1 halde, bazilar1 da beseri agidan yaklasarak, bireyin
sonu, bir varlik ve hiclik sorunu olarak algilar.”

Varlik, evrende var olan her seyin ortak adidir. Buna gore varlik, insan bilincinin
disinda ondan bagimsiz olabilecegi gibi zihne bagimli olarak da bulunabilir. Farabi’ye
gore, insan aklinin ulasabildigi en genel kavram, varlik kavramidir. Bu nedenle varligin
herhangi bir tanim1 yapilamaz. Tanim, cins ve fasildan olustugu i¢in varlig1 kusatacak
daha kiilli bir tanim1 yapmak miimkiin degildir. Farabi, genel hatlartyla varlig1 tice
aymrr. ilki, zati acisindan var olmak icin baskasina muhta¢c olmayan Vacibu’l-
Vucud’dur. Buna kendisinden var olunan Ilk Mevcud da denir. Bizatihi var olan ve
yoklugu diisiiniilemeyen varlik ki bu Allah’tir.®® ikincisi ise, boyle bir zorunluluk
bulundurmayan miimkiin varlik; yani dig diinyadir. Sebepli, varligini1 bir baska seyden
alan varliktir. Miimkiin olan bir sebebe bagli olarak varlik kazanmistir. Hem var hem de
yok olabilir. Onun var olmamasi genel varlik diizeninde bir eksiklik sayllmaz. Her ne
sekilde olursa olsun miimkiin varliklar sebepli varliklardir. Ancak bunlarda sebeplilik
zinciri sonsuza kadar stiriip gitmez. Bu tiir varliklar eninde sonunda zorunlu bir varlikta
son bulmalar1 gerekir ki bu ilk varlik Tanri’dir. Allah’tan gayri olarak kainatta ve
tabiatta biitiin seyler asillar itibariyle miimkiin ve muhtemellikten gelme varliklardir.
Baska bir varlik tarafindan var edilen zaruri hale getirilen varliklardir. Ugiinciisii,
imkansiz varliktir ki bu varlik hi¢cbir zaman varlik anlanina ¢ikmayacagi ve yokluk
anlamina geldigi i¢in ondan s6z etmenin anlami yoktur.97

Ibn Sina da, Farabi gibi varlik kavraminin insan aklinin ulasabilecegi en genel
kavram oldugunu, bu sebeple onun taniminin yapilamayacagini ifade eder. Bu konuda

tanim olarak ortaya konacak bilgiler sadece zihni uyarma islemi olacak varligin tarifi

% Dag, Mehmet, islam Felsefesinin Bazi Temel Sorunlar1 Uzerinde Diisiinceler, Ondokuz Mayis
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 5, Samsun, 1991, s. 20.

% Uyanik, Mevliit, islam Felsefesinin Tesekkiil Donemi “Varlik” Anlayisinda Birinci ve ikinci
Cevher Kavram, Gazi Universitesi Corum Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, Corum, 2002, S.1, s. 141; Kaya,
Mahmut, “Farabi” DIA. C.12, Istanbul, 1995, s. 149; Ulutan Burhan, Farabi Felsefesi, Tiirk Diinyasi
Aragtirma Vakfi Yay., Istanbul, 2000, s. 41.

% Ulutan, a.g.e., s. 41; Kaya, Mahmut, a.g.mad. s. 149.
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olmayacaktir.”® ibn Sina’ya gore varlik baska bir seyle agiklanamaz. Ciinkii o her
aciklamanin ilk prensibidir. O halde agiklanamaz. Belki onun sekli nefiste meydana
gelir. Ona gore varlik mahiyeti olan seyler i¢in bir arazdir. Yani bu seyler varliklarini
sonradan kazanrmslatrdlr.99

Ibn Riisd’iin metafiziginin merkezinde varlik konusu yer almakta ve ana tema
olarak varlik meselesi merkezi bir yer tutmaktadir. Ciinkii Ibn Riisd, genel anlamda
felsefeyi, 6zel anlamda da metafizigi varlik hakkinda genel bir bilgi olarak kabul
etmektedir. Ibn Riisd, {i¢ varlik tiiriinden bahs etmektedir. Bunlarin basinda varlig
hicbir sebebe bagli olmayan, ezeli ve kadim olan zorunlu varlik yani Allah, bir baska
seyden meydana gelen ve faili bulunan yaratilmis, miimkiin varlik; bu iki varlik tiirii
arasinda kalan, bir seyden olmayan ve zamanla iligskisi bulunmayan ancak bir fail
tarafindan meydana getirilen varliktir.*%

Harput’lu Yusuf Siikrii Efendi, ihlas siiresini delil getirerek varligin bir oldugu
kainat icersindeki diger varliklarin ise gergek varligin bir tecellisi oldugunu soyler.
Buna gore O, her seydir. O, hi¢cbir seye muhtag¢ degildir. O, buna mukabil her seyin ona
muhtag oldugunu, sifatlarinin oldugu, en biiyiik sifatinin Ismi Azam oldugunu soyler. 101

Harputlu Yusuf Siikrii Efendi’ye gore, tecelli olan varligin bir siiret (goriinen)
bir de mana (goriinmeyen) yonii vardir. Varligin gériinmeyen yoniinii ancak kilicini
gayb arsina asan velilik makamina ulasabilen kisilerin gorebilecegini, bunu herkesin

102

goremeyecegini ifade eder.” O’na gore, varligin ulhiyet makamini ispat etmek avam

ve havasa farzdir. Ancak bu varligin aleme sirayet eden, tasan, tecelli eden yonii
tamamen vahdet-i vucutla agiklanabilinir.'*®

Miiellife gore, varligin en 6nemli sifatlarindan biri de tevhid sifatidir. Bu sifatin
birinci derecesi; fiili tevhid’tir. Her fiilde hakiki miiessir yaratic1 varliktir. Buna gore,
kul cebr altinda degildir. Ciinkii fiil’in ortaya ¢ikma kabiliyeti vardir. Yiice varlik’ta onu
yaratmistir. Varligin ikinci derecesi sifat tevhididir. insanlarda olan ilim, hayat, irade,

kudret, isitme, gorme, konusma vb. sifatlarnin yansimasidir. Zira her yaratan kendi

yarattiginda kemalinin eserlerini ortaya ¢ikarmistir. Suya bakan onun Muhyi ismini,

% Gorgiin, Tahsin, “ Ibn Sina” DIA, C. 20, istanbul, 1999, s. 326.

% Altintas, Hayrani, ibn Sina Metafizigi, Tc. Kiiltiir Bakanlig1 Yay., 2. Bsk., Ankara, 2002, s. 29.
100 Arug, Numan Yusuf, ibn Riisd’iin Felsefi Diisiincesi, Ragbet Yay., istanbul, 2007, s. 85-90.
" Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, a.g.e, s. 3,4.

192 Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, a.g.e., s. 4.

198 Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, a.g.e., s. 5.
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topraga bakan onun Miimit ismini, havaya bakan onun Hayy ismini goriir. Varligin
liclincii derecesi ise, zat tevhididir. Buna gore, i¢inde yasadigimiz her ne varsa bu yiice
varligin tecellileridir. Ondan bagka hi¢bir sey yoktur. O, her seydir. Fakat her sey O,
degildir. Evlerin pencerelerinden igeri yansiyan 1sik boliinlip ¢ogaldigi halde 1518in
kaynag1 birdir.'*

Varligin birligini akli delillerle agiklamaya c¢alisan Harputlu Yusuf Siikrii
Efendi, insanlarin “on” sayisimi tek olarak gordiiklerini ancak bu “on” rakaminin
teklerden olustugunu ifade eder. Insan, bir anda bir ¢cok yerde bulunabilir fakat yine de o
tek bir gergektir. Ve biitlin insanlara “konusan hayvan” derler. Biiyiik bir nehir her ne
kadar birgok kollara ayrilsa da onun kaynag birdir.'%®

Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, Islam felsefesinin tartistign Tanr1, Ruh, Bilgi vb.
konularda oldugu gibi gerek varlik konusunda gerekse varligin birligi ve sifatlari
konusunda verdigi ornekleri inceledigimizde biiyiik Slgiide ibn Arabi’nin tesirinde

kaldig1 goriilmektedir.

2.1. Tann Goriisii

Tanri, Tanrinin varligt ve mahiyeti problemi, tarih boyunca felsefenin ve
ilahiyatin 6nemli ve merkezi bir problemi olmus, her seviyedeki insani yakindan
ilgilendirmistir. Felsefe tarihinde kendine hakli bir yer edinmis hemen hemen higbir bir
filozof yoktur ki bu tarihi ve zor problem hakkinda bir seyler sdylemis olmasi. Sunu
rahatlikla sdyleyebiliriz ki biitiin felsefeciler ve felsefi ekoller sdyle veya boyle bu
konuyla ilgilenmis ve bu konuyu ciddi bir felsefi mesele olarak ele almiglardir. Bazi
insanlar, kainatta var olan her seyin bir Tanri’nin varligina delil oldugunu savunurken,
bazist da ayni delillerden yola ¢ikarak cesitli gerekgelerle Tanri’nin varligini ve ona
inanmanin gerekliligini red etmislerdir.

Gazali gibi bircok filozof Tanri’’ya inanmanin fitri oldugunu agikca
sOylemelerine ragmen yine de Tanri’min varlig ile ilgili bir takim deliller 6ne siirmiis,
ispat metotlar1 gelistirrnislerdir.106 Islam filozoflar1 Allah’m varligin1 ispat igin biiyiik
6l¢iide Kur’an ayetlerini107 esas almak ve bunun yaninda 6nceki bazi filozoflarin goriis

ve delillerinden de yararlanmak suretiyle ¢ Hudus”, “Gaye ve Nizam”, * Inayet ve

1% Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, a.g.e., s. 5-7.

1% Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, a.g.e., s. 7.

1% Aydin, a.g.e., s. 17; Karliga, a.g.md, s. 265; Topaloglu, Aydin, Diisiince Tarihinde Tanr1 Sorunu,
Islam Arastirmalar1 Dergisi, s. 2, 1998, s. 277; Arug, a.g.e., S. 93.

197 Ornek olarak bkz. Bakara 2/164, 173; Hasr 59/21; En’am 6/76; Yasin 36/78-79; Kaf 50/15;Rum,30/33.



26

Ihtira”, “Ilk Sebep”, “Hareket”, “Imkan” ve “Ekmel” varlik delillerini kullanirken
kelamcilar ise, “Hudus”, Imkan”, “Gaye ve Nizam”, {lm-i Evvel” ve “Kabul-ii Amme”
delilini kullanmiglardir.*®

Farabi’ye gore gercegin zirvesinde Tanr1 vardir. Tanri, zaruri varlik Vacibu’l
Vucut’tur. O, varhigin1 baska bir seye bor¢lu olmayan varliktir. Hakiki ve simirsiz
varliktir. O’nda mevcudiyet bagka varliklar gibi zatina katilmis degildir. Fakat
mevcudiyet ile zat ayn1d1r.109 O’na gore Tanr1, en miikemmel ve en yetkin varliktir. O,
biitlin noksan ve noksanliklardan ari ve uzaktir. Bu nedenle O’nun varhig
miikemmeldir.**°

Tanr’nin varliginin ispati1 noktasinda Farabi’nin imkan, ilk sebep veya ilk illet
delilini de kullanan ibn Sina’ya gére Allah, zorunlu varliktir. Zorunlu varhik, var
olmadigin1 farz etmekte ¢eliskisi olan varliktir. Miimkiin varlik ise, ¢eliski olmadan
varlig1 veya yoklugu farz edilebilen varliktir. Allah zorunlu varlik olarak saf gercektir.
Saf akildir. Ve her seyi zati ile bilendir. O hakimdir, mutlak comerttir. O’nun fiili
mutlak comerttir. O mutlak giizelliktir. Farabi’de oldugu gibi Ibn Sina’da da O, hem
asik hem ma’suk, hem de askin bizzat kendisidir."** ibn Sina, Allah’1 her yonden en
milkemmel olarak goriir. Ve ondan daha mikemmel bir baska varlik
diisiiniilemeyecegini ortaya koyar. Ikinci olarak da ibn Sina, Allah’in varliginmi bizzat
varlik fikrinin analiziyle ispata (;alhslr.ll2

Ibn Riisd’e gore Allah, kadimdir, sebepsizdir. O’nun illeti yoktur, ezelidir, O
higbir sebebe varligi bakimindan muhta¢ degildir. Zaman istiidiir. Zaman tstii ve
sebebsiz varlik Allah’tir. Dolaysiyla gercek anlamda kadimde odur."® Tanri, ilk
mubharrik ya da hareket ettiricidir. Tanr1, evrendeki siirekli olus ve degismeyi baslatma

ve kolaylastirma islevi goriir.™

198 Erdem, Hiisameddin, Problematik Olarak Din- Felsefe Miinasebeti, Dordiincii Bsk., Hii-er Yay.,
Konya, 2010, s. 40.

109 Ulken,a.g.e., 5.183;Taylan, Necip, Anahatlariyla islam Felsefesi, Kaynaklari-Temsilcileri,
Tesirleri, Ensar Nesriyat, 4. Bsk., Istanbul, 1991, s. 177.

110 Farabi, Medinetii’l- Fazila, Cev. Ahmet Aslan, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara, 1990, s. 1-13;
Cevizci, Ahmet, Felsefe Tarihi, Say Yay.,istanbul, 2009, s. 241-242; Ulutan Burhan, Farabi
Felsefesi, TDAV. Yay.,istanbul, 2000, s. 37-41; Kaya, Mahmut, “Farabi ”, DiA., C. 12, istanbul,
1995, s. 154; Taylan, a.g.e., s. 177-178; Bayrakdar, Mehmet, islam Felsefesine Giris,

6. Bsk., TDV. Yay., Ankara, 2005, 5.191192.

11 Bayrakdar, a.g.e., s. 196.

12 Altintas, a.g.e., s. 75; Bayrakdar, a.g.e., s. 192.

13 Arug, a.g.e., s. 91.

14 Cevizci, a.g.e., s. 288-289.
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Ibn Riisd’e gore, her seviyede insamin Allah’m varhigm kolaylikla kabul
etmesini saglayacak iki delil bulunmaktadir. Bunlar ayn1 zamanda dinin de kullandig:
inayet ve ihtira delilleridir.**

Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, ihlas siiresinin ikinci ayetini, gerekse benzer ayet
ve hadisleri delil gostererek yiice yaraticinin bir oldugunu, ondan bagka ilah olmadigini,
onun bir baska benzerinin olmadigint sdyler. O, Kelime-i tevhidin olumsuzluk “La”
styla baglamasmin sebebinin de Allah’tan bagka biitiin ortaklar1 red ettigini, O’nun
evvel, kadim ve ahir oldugunu, ilmel yakin ve ayne’l-yakin olarak Allah’tan baska
mabud olmadigini, ancak hakka’l- yakin olarak Allah’in oldugunu ifade eder.'®

Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, Allah’in bir oldugunu, onun sifatlarmin oldugu,
bu sifatlarm bir birinden farkli oldugunu ve bu sifatlarin da en biiyiigiiniin ism-i Azam

' Kuran-1 Kerim’de “ Siiphesiz ki Allah biitin dlemlerden

oldugunu soyler.!
miistagnidir. (hi¢ kimseye muhta¢ degildir, her sey ona muhtactir.)”™'® Ayetini delil
getirerek Allah’in biitiin kiilli ve ciliz’i alemlerden zati zenginliginin oldugunu ifade
ederek, Allah’in goriinen sifatlarinin nuru ve zatinin parlakliginin oldugunu sdyler.
O’na gore, Allah’in temiz zatinin g6z kapatip agmak kadar kisa siiredeki pariltisinin
ortaya cikisindan dolayi, zatinin egyaya ge¢mesinin gerekli olmadigini, Oyleyse biitiin
kainat hakkin nurunun mazhart ve her biri sifatinin sirlarindan bir eser oldugunu ileri
siirer.**?

Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, Allah’in varliginin bilinmesi noktasinda su
metodlarin uygulanmasi gerektigini ileri siirer.

1.  Allah’1, Vahdet-i Vucut nazariyesiyle bilebiliriz. Vahdet-i Vucut,,
Allah'tan bagka varlik olmadigina, mevcud olan tek varligin Allah olduguna, var gibi
goziiken ne varsa Allah'in pargalari olduguna inanmaktir. Bu nazariye’ye gore,
Allah’tan bagkas1 yoktur. Ancak Allah tecelli eder. Evlerin penceresinden igeriye giren
giines 1siklar1 ¢ok olarak goriinse bile o, gergekte birdir. O 15181 ¢cogaltan pencerelerdir.
Giines, boliindiigii halde yine de tek bir gergektir.

2. Allah’t “Eserden eser sahibine” ge¢mek yerine “Nefsini bilen Rabbini

bilir” hadisinden yola ¢ikarak seyri-siiliik ve miicahedeyle kisacasi dini tecriibe yoluyla

15 Arug, a.g.e., 5. 93-94; Cevizci, a.g.e., s. 289; Karhiga, H. Bekir, “/bn Riisd” DiA, istanbul, 1999, C.
20, s. 265.

116 Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, Rumuzu’t- Tevhid, s. 3.

Y Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, a.g.e., s. 3.

18 Al-i imran, 3/97.

9 Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, a.g.e., s. 6.
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bilebiliriz. Allah’1 bilen nefis, onun eserini de bilebilir. Allah, vacibu’ Vucuttur. Eser
zamanla yok olabilir ancak eser sahibi eserin yok olmasiyla yok olmaz.

3. Allah’1 akli delillerle, cliz, fer ve sifatlariyla bilme yerine, Allah’1 zat1 ile
bilebiliriz.**°

Gerek kendisine yoneltilen sorulara verdigi cevaplarinda gerekse muhatabina
verdigi nasihatlerinde ele almis oldugu biitiin meselelerde ayet ve hadislerden yola
cikarak tasavvufi yorumlar getiren Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, Allah’in varlig1 ve
ispat edilmesi noktasinda akli delillerden ziyade, dini tecriibenin ve vahdet-i vucut

nazariyesinin 6nemli oldugunu ifade eder.

2.2. Ruh Goriisii

Insanoglu, var olusundan bu yana diisiinen, merak eden, sorgulayan bir varlik
olmasi hasebiyle yaratilis ve ontolojiye dair siirekli bir zihni ¢aba igersinde olmustur.
Insan zihnini mesgul eden, din ve felsefenin ilkgagdan beri tartisa geldigi ana
meselelerin baginda hi¢ siiphesiz ruh, ruhun varligi, mahiyeti, kaynagi, ruh beden
miinasebeti ve akibeti gibi konular gelmektedir. Ancak, biitiin bu tartismalara ragmen
giiniimiize kadar gerek din gerekse felsefe otoritelerince ruhun mahiyeti ve kaynagi
konusunda tatmin edici, genel gecer, ortak bir tanimi yapilamamis, bu konuda farkli
farkli kanaatler ortaya koymuslardir.

Diisiice tarihi siirecinde “ruh” kavrami genellikle “nefs” kavramiyla ifade
edilmistir. Filozoflar, ruhun varligini kabul ederek onun bedene istiinligini
vurgulamis, 6liimden sonra da ruhun varligimi devam ettirecegi, ahiretteki dirilisin
ruhani mi yoksa bedeni mi olacagi konusunu hep tartisa gelmislerdir.121

Ruhun mahiyeti konusunda filozoflarin su tanimlamalarda bulunduklari
goriilmektedir.

1. Ruh, akilda olan bir kuvvettir.

2. Ruh, kalpte bulunan bir giigtiir. Ciinkii herkes “ben” diye isaret ettigi
zaman kalp veya gogsiine isaret eder. Eger ruh, kalpte bulunmasayd: boyle bir igaret
gerekli olmazdi

3. Ruh, bir havadir. Zira havanin kesilmesiyle hayat son bulmaktadir.

4. Ruh, cesitli huylarin ilimliligindan ibarettir.

20 Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, a.g.e., s. 7.
12! Demirpolat, Enver, Osmanh — Tiirk Diisiiniirii Harputi Hoca ishak’in Felsefi Goriisleri
(Doktora Tezi), Konya, 2003, s. 80.
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o. Ruh, kalpte, cigerde ve akilda bulunan bir kuvvetler toplulugudur. Kalpte

olan hayvani, cigerde olan nebati, akilda olan ise nefsani kuvvettir.

6. Ruh, normal dengeli bir kandir.??

Harputlu Yusuf Siikrii Efendi’nin felsefi problemlerden biri olan ruh (nefs)
problemi hakkindaki diislincelerinin daha iyi anlasilmasi i¢in ilk¢agdan diislinliriimiize
kadar bu konuda ortaya konulan kanaatlere kisaca deginmenin faydali olacagi
kanaatindeyiz.

Islam filozoflar1, genellikle metafizik konularda o6zellikle ruhun mahiyeti,
nitelikleri, dereceleri ve ruh beden iliskisi gibi hususlarda goriislerini tamamen veya
kismen benimsemek suretiyle Grek felsefesi, zellikle Eflatun ve Aristo'dan biiyiik
dlgiide etkilenmislerdir. Ancak bu etkilesimin yaninda Grek felsefesi ile Islam dininin
esaslarini uzlastirma ve catismayr ortadan kaldirma gayreti igersine girdiklerini de
gérmekteyiz. Islam filozoflari, Islam dininin genel prensiplerini de gdz oOniinde
bulundurarak ruh ile ilgili su goriisleri ortaya koymuslardir. Ruh, diistinmenin ilkesidir,
soyuttur, cismani degildir, mekanda yer isgal etmez, binefsihi kaimdir, basittir, boliinme
kabul etmez, tefekkiir eden, his eden ve irade eden ene’dir. Ruh ile beden farkli
seylerdir. Beden yok olduktan sonra da ruh bakidir. Beden degistigi halde ruh,
degismez. Ruh, faal, beden ise atildir. Ama ruh ile beden arasinda siki bir miinasebet
vardir. Giil suyunun giile sirayet ettigi gibi, ruh da bedene sirayet eden latif bir cisimdir,
her tiirlii bozulma ve degismeden uzaktir.*?®

Farabi, ruhu akil ve nefisten farkli bir kategori olarak tanimlamaktadir. Buna
gore ruh, nefse oranla daha latiftir ve hayvani bir mahiyet tasir. Hayat ve hareket onun
tabiatinin bir geregidir. Ruhun kaynag ve fiilinin kaynag: “Ilhami Akil” yeri ise kalptir.
Ruhu bir cevher olarak kabul eden Farabi, ona bedende bir merkez tayin etmistir.
Farabi, “ Ruh mutedil olan “vasat” tabiatindandir. Tanri, akli ruha ilham i¢in 6ncelikle
ruhu bedenin hayatina ve canlanmasina sebep kildi, ruhun iizerine yiice Tanrinin
sifatlarindan olan ilim, marifet, kudret ve irade nurlarim1 yagdirir” diye ifade eder.®*

Farabi, insan bedeninden baslayarak Tanri’ya kadar uzanan yolu su sekilde izah
eder: “ iste, bu irade, kalbe ruhtan, ruha akildan, akla Ruhu’l Emirden, Ruhu’l Emire de

Tanr1’dan nurla gelir.” O halde ruh varligin1 Tanri’dan alir. Ruh, Tanri’nin kalbe kadar

122 Demirpolat, a.g.t. s. 80.

12 Erdem, a.g.e., s. 63-64; Akcay, a.g.m., s. 93.

124 Cevizci, Felsefe Tarihi, s. 245; Sahin, Eyiip, Farabi de Bazi Temel Kavramlar Uzerine, Felsefe
Diinyasi Dergisi, Ankara, 2008/2, S. 48, s. 139-140.
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ulagan iradesinin hulul mahalli oldugu i¢in tanri, garizi hararetle kuvvetlendirmis ve
viicudun hararet yardimiyla hazirlanmasi igin, garizi hararetle birlikte bedene
yerlesmistir. Ayrica ruh akil vasitasiyla Tanri’dan gelen ilim ve irade ile kalbe
yerlesmekte, oradan da nefis araciligiyla bedene yayilmakta ve kalpten beyne dogru
acilan dimaga ulasarak bedeni diisiinme ve harekete sevk etmektedir.*® Farabi, ruhun
bedenden bagimsiz manevi bir cevher oldugunu, bundan dolayr bedenden sonrada
varhigin1 devam ettirecegini sOyler. Ayrica ruhun var olabilmesi i¢in bedenin sart
oldugunu, fakat ruh bir defa varlik alanina ¢iktiktan sonra varligini1 devam ettirmesi igin
bedene ihtiyag olmadigin1 savunur.'?®

Farabi’deki insani ruh, kendi basina kaimdir. Ve daima bedenle beraberdir. Bir
ruha ait olan bedende bir baska ruhun bedeninden ayridir. Ruh, emir dleminden oldugu
icin bedenden sonra varligin1 devam ettirir. Bu bakimdan Farabi, ruh go¢ii fikrini kesin
olarak red eder. insani ruh, maddeden ayr1 oldugu icindir ki kendi 6ziinii diisiiniir.
Beden ruhun varligi igin sarttir; fakat ruh kendi devami ve kemali i¢in bedene muhtag
degildir. Ancak ruhun kullandig1 giigler bedene baglidir. Ruhun bu giigleri ruh ile beden

. 127
arasinda bir wvasitadir.

Ruhun oliimle bedeni terk ettikten sonra da varhiini
stirdlirdiglinti sdyleyen Farabi, bu devamliligin ferdi degil de ruhlar aleminde toplu ve
birlik halinde olacagini ifade eder.'?®

Ibn Sina, konuya epistemolojik agidan yaklasarak" Size (ruh hakkinda) az bir

ilim verildi”'?®

anlamindaki ayet’ten hareketle avamin, hatta alimlerin nefsin sirlarina
vakif olmayacagini dolaysiyla ruh hakkinda konugmanin zorlugundan bahs etmisse de
onu arastirmaktan da geri durmamastir.

Ibn Sina biri nefsin zati/hakikati, digeri gesitleri/mertebeleri ve bedenle iliskisi
acilarindan olmak tizere iki tiirlii nefs tanimi yapmistir. Nefsin zati varligi agisindan
nefs, -ki bununla nefs-i natika/nefs-i akileyi kastetmektedir. “kendini ve baskasini
bilen”, birlesik olmayan, basit ve manevi bir sey/ cevherdir. Bedenle iligkisi
noktasindan nefs, “ilk yetkinlik” yani canli olmanmn gostergesi olacak fiilleri

yapabilecek organa sahip tabii cismin ilk yetkinligidir. Bu agidan nefs, canli cismin

bilfiil, beden ise bilkuvve olan dayanagi (mukavvim) dir. Yani nefs, “suret”, beden ise

125 Sahin, a.g.m., s. 140.

126 Kaya, Mahmut, “Farabi” C. 12, 5.156.

27 JIken, islam Diisiincesi, s. 186; Ulutan, Farabi Felsefesi, s. 66; Taylan, islam Felsefesi, s. 184;
Erdem, Din— Felsefe Miinasebeti, s. 65.

128 Erdem, a.g.e., s. 65.

129 fsra, 17/85.
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“madde” konumundadir. Ancak bu suret “maddi suret” degildir. Nefs, mahlikat: idrak
eden manevi bir cevherdir. O, i¢inde bulundugu beden i¢in hareketin prensibi, ilkesi
yani diizenledigi, besleyip gelistirdigi, hareket ettirdigi bedenin yetkinligidir. O’na gore
nefs, birlesecegi bedenden 6nce var degildir. O sultanlig1 ve aleti olacak maddi beden
var olmaya basladigi andan itibaren nefs adiyla var olmaya baglar. Nefs, yaratiliginin
baslangicindan itibaren kendisini bedeniyle ilgilenmeye, onun her tiirlii ihtiyaclarini
karsilamaya yonelten bir tiir egilimle bedenine karsi dogal bir istek ve sevgi duyar,
boylece bedenine 6zgii bir nefs/ruh haline gelir.130

Ibn Sina'ya gore, nefs, feyz/sudur nazariyesi dogrultusunda ilk mevcuttan/faal
Akildan hasil olmus, ondan sudur etmistir. Beden bir anlamda nefsin yaratilmasinin
sebebi durumundadir. Ciinkii beden ancak canliligi kaldirabilecek derecede uygun
oldugu zaman Faal Akildan kendisine bir nefs fezeyan etmektedir. Boylelikle her bir
bedene 6zgli nefs olusmakta, ferdilesmekte ve kisiler adedince c¢ogalmaktadir. Bu
nedenledir ki bedenden o©nce nefsin miistakil olarak ferdi varliligt s6z konusu
degildir.131 Ibn Sina, Eflatun gibi ruhun gii¢leri agisindan {i¢ par¢adan olustugu soyler.
Bunlar nebati, hayvani, insani nefs olmak ftizere tice ayirmis; fakat O, hareketin esas
alinmasi agisindan bu iigiine feleki nefsi ilave etmistir.*?

Islam filozoflaria gore, nebati nefs, (ruh) iireyen, biiyiiyen ve beslenen tabii bir
bedende bulunurken®®® hayvani nefs ise canlilarda nebati neftsen sonra gelir. Yapisal
olarak incelendiginde hayvanin, bitkiye oranla daha karmasik bir yap1 arz etmektedir.
Onun i¢in Hayvani ruh, sadece bitkisel nefs ile yetinmeyip, beraberinde hayvansal nefs
de tasimaktadir.™** insani nefs, diisiinceye ait eylemleri akl etmesi ve genel isleri idraki
yoniinden bedenin ilk olgunlugudur. Ibn Sina’ya gére, insani nefs, cismin olmadig1 gibi
cisimle varligin siirdiiren bir varlikta degildir.135

Ibn Riisd’e gore, nefs/ ruh, tabii organik varligm yetkinligidir. Bu tarife gore
cisim yani beden madde, onun yetkinligi olan nefis de suret latif varlik konumundadir.

Nefsin suret konumunda goriilmesi ise onun bedenin yetkinligi olmasi, ayrica o

130 Altintas, a.g.e., s. 128-129.

131 Akcay, Mustafa, Gazilide Ruh Tasavvuru, s. 99.
132 Cevizci, a.g.e., s. 254.

133 Demirpolat, a.g.t., s. 90.

3% Demirpolat, a.g.t., s. 87.

135 Arug, a.g.e.,s. 69.
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olmaksizin bedenin varligin1 devam ettirememesinden ileri gelir. Bdylece nefis bedenin
bir arazi1 olmadigini da acikea ortaya koymus olmaktadir.*®

[bn Riisd, nefs beden iliskisini en giizel sekilde Allah alem iliskisi ile
kiyaslayarak aciklamaktadir. Nasil ki hi¢bir bakimdan maddeyle iliskisi ve benzerligi
bulunmayan Allah, farkli yapilari, nitelikleri, nicelikleri bulunan sayisiz maddi
nesnelerin teskil ettigi alemin tertip ve diizenini, birilik ve bitiinliigiinii korumak
suretiyle onun varliginin devamini sagliyorsa ayni sekilde nefs de farkli yapidaki maddi
organlardan tesekkiil eden bedenin birligini, biitiinliigiini ve varligimin devamini
saglamaktadir. Tipki Allah ile 4lem gibi, nefsle beden de apayri iki varliktir.*

Gazali’ye gore ruh, ilahi bir emirdir. O, latif bir cisim olmakla beraber bilen ve

idrak eden bir kuvvettir.**

Insan ruhu higbir zaman 6l¢iiyle, miktarla ifade edilemez;
maddeyle de ilgisi yoktur; cisim olmadig1 i¢in béliinmede kabul etmez. O, insanlarin
ashdir ve bir siirekliligi ifade eder.™*®

Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, ruhu, latif, yumusak ve ince olan, cisim olmayan,
basit ve miicerred, saf akil olarak tammlar.**® Ona gore insan, ruh ve bedenden meydana
geldigi icin bu birliktelikte etkin ve yonetici giic ruh’tur. Bedenin ruh ic¢in bir alet
oldugunu ifade eden Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, ruhun hakikat ve zat makamlarini
bir araya getirdigini ileri siirer. Bir araya gelen bu makam zat ve sifatla ilgili sirlar1 igine
almistir. Bu birlikteligi saglayan mertebe ise mertebelerin en dogrusudur.'*

Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, Yasin Siiresindeki ayeti142 delil gostererek
kainatta var olan biitiin esyanin (varliklarin) ruhunun oldugunu ve yiice yaraticinin
kullanmis oldugu “kulli sey’in” kavraminin da bunu ispat ettigini st')yler.143

Harputlu Yusuf Siikrii Efendi’ye gore, kisi 6ldiikten sonra mezarda kendisine
sorulan sorulara kisinin diinyadaki hayatina gore ruh, cesede yaklasarak cevap verir.

Ancak bu yakinlik soyut bir yakinliktir. Mezar ne kadar dar olursa olsun 6liinlin ruhu

igne deliginden bile girebilir. Ciinkii O, latiftir. Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, kemal

36 Arug, a.g.e.,s. 69.

837 Arug, a.g.e., s. 69.

38 Yazoglu, a.g.e., s. 43-44.

%9 yazoglu, a.g.e., s. 45; Erdem, a.g.e., s. 67.

0 Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, Rumuzu’t-Tevhid, s. 5, 8, 24, 33.

“! Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, a.g.e., 5.3

142 “Her seyin hiikiimranhg elinde olan Allah’in san1 yiicedir! Siz yalmz O’na dondiiriileceksiniz.”
Yasin siiresi 83. Ayet.

3 Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, a.g.e., s.7.
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erbabinin bedenlerinin de ruh gibi latif oldugu i¢in duvardan 6teye gegebileceklerini,
onlarin cesetlerinin de ruh gibi latif oldugu i¢in ¢lirlimeyecegini ileri siirer.'**

Ruhun gidasmin ilahi ilimler ve marifetle ilgili bilgiyi artirmak oldugunu145
soyleyen Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, kendisine sorulan bir soru {izerine Hz.
Peygamberin ruhunun ruhlar aleminde kulli nefste ruhlarin esas1 oldugunu sdyler. Onun
kulli nefs gibi ifadeleri, Muallimi Sani adiyla sohret kazanan [slam Filozofu Farabi’nin
killi ve ferdi nefs telakkisinden etkilendigini gostermektedir.

Islam filozoflarinin ruhu nebati, hayvani ve insani ruh diye ruhun gii¢ ve
fonksiyonlarinda tasnife giderlerken Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, boyle bir tasnife

gitmeyerek sadece kisinin diinyadaki amellerine gore “latif, giizel” ve “kati, koti™™*

diye ikiye ayirdigini gérmekteyiz.

2.3. Niibiivvet Goriisii

Niibiivvet konusu, dinin en temel konularindan biri olmasi hasebiyle Islam
alimleri, gerek niibiivveti inkar noktasinda gerekse niiblivvetin gerekliligi noktasinda
yapilan tartigsmalara miidahil olup bu noktada akli ve nakli delillerle dayanarak ¢esitli
gorigler ileri siirmiislerdir. Hig siiphesiz ki niiblivvet, dinin temel esaslarini, Allah’in
emir ve yasaklarini, tavsiye ve tekliflerini bize ulasmasina aracilik eden dinin en dnemli
kurumudur. Niibiivvetin inkar1 durumunda dinin vaazlarindan bahs etmek de miimkiin
olmayacaktir. Harputlu Yusuf Siikrii Efendi’nin bu konudaki goriislerine ge¢gmeden
once Islam filozoflarmin niibiivvet konusundaki goriislerini sunmanin miiellifimizin bu
konudaki goriislerinin daha 1iy1 anlasilacagi, daha objektif degerlendirmelerde
bulunulabilecegi kanaatindeyiz.

Ik, Tek ve Zorunlu Varlik, varliklarin yaratilmasi, yaratilan varliklarla Yaratici
arasindaki iliskinin kurulmasi ve siirdiiriilmesi, varligin anlamlandirilmasi, felsefenin
onemli meseleleri arasinda yer alir. Felsefi literatlirde Tanr1 ve dlem iligkisinin mahiyeti
diye isimlendirilen bu mesele ile insanoglu, tarihin ilk doénemlerinden bu yana
ilgilenmekte ve kendi donemlerinde ulasilan ortak bilgi mirasini da kullanarak ¢éztimler

iretmeye calismaktadir.**’

4 Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, a.g.e., s.8.

1 Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, a.g.e., 5.22.

! Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, a.g.e., s. 8.

7 Ata, Ulvi, ibn Sina’da Peygamberlik, (Danisman: Hayrani Altintas, Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Basilmamig Doktora Tezi), Ankara, 2006, s. 108.
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Islam felsefesinin ilk diisiiniirii olarak kabul edilen Kindi’ye gére peygamberlik,
felsefe ile din arasinda uyumu saglayan oOnemli bir unsurdur. Felsefe tarihinde,
niibiivveti epistemolojik ve teolojik agidan ele alip degerlendiren ilk filozof Kindi’dir.
Ondan sonra gelen filozoflar, felsefi sistemleri icerisinde peygamberlik kurumuna 6zel
yer vermislerdir.'*® Peygamberler ve filozoflar, ger¢egi bulmaya calisan insanlardir.
Filozoflar, gergege akil ve inceleme ile ulagirken; peygamberler, ilahi vahiyle ulasirlar.
Peygamberlerin kalpleri, yiice Allah tarafindan temizlendiginden, onlarin kalplerine
gayb aleminin ilimleri gelir. Vahye dayanan bilgiler, daha fasih ve i’caz bakimindan
daha gii¢lii oldugu gibi, akil dl¢iilerine de uygundur. Vahyin akla zit bir yoni yoktur.
Peygamberler en iistiin derecede birer filozofturlar.**°

Farabi, niibiivveti insan aklimin faal akilla ittisali Ogretisine dayandirir. O,
sisteminde vahiy, en yiiksek metafiziksel hakikatin Faal-Akil araciligiyla yeterli
donanima sahip insani varliga iletilmesi, uygun insani yapiya tasip gelen bir bilgi akis1
olarak degerlendirmektedir.*®® Buna gore insan, miinfail aklim biitiin akledilirle kemale
erdirip bilfiil akil ve ma’kul hale getirdiginde, onceki bulundugu akil mertebesinden
daha {ist bir akil mertebesine yiikselerek akil itibariyle maddeden daha ayr1 (Mufarik)
bir konuma gelmekte ve faal akla daha da yaklasmis olmaktadir. iste buradan kendisine
ulagilan miistefad akil ise, miinfail akilla faal akil arasinda araci bir konumu ifade
etmekte ve miistefad ile faal akil arasinda baska bir mertebe bulunmamaktadir. Bu
durumda miinfail akil miistefad aklin, miistefad akil ise faal aklin maddesi mesabesinde
goriilmekte ve bu mertebeden itibaren o insan artik kendisine faal aklin hulul ettigi yani
kendisiyle iligkiye gectigi bir insan olmaktadir. Farabi, bu iligkinin diistinme giiciiniin
her iki ciiz’iinde teorik ve pratik akilda ve miitehayyile giiciinde ger¢eklesmesi halinde
o insanin artik kendisine vahyedilen bir insan oldugunu belirtmektedir.'>!

Farabi’ye gore, Allah, faal akla vahyetmekte, faal akilda kendisine vahyedileni
miistefad akil vasitasiyla miinfail akla ulastirmakta, bundan da miitehayyile giiciine
feyezan etmektedir. O, vahyin miinfail akla varmasiyla insanin hakim, filozof ve tam
anlamiyla miiteakkil oldugunu, miitehayyile giiciine ulagsmasiyla ise, cliz’iyattan olup da

gelecek olan seyleri bildiren (nebi) ve uyaran (miinzir) ve su anda olan seyleri haber

198 Kaya, Mahmut, “Kindi, Ya kub b. Ishak”, DIA., C. XXVI, s. 41-48,

9 Cubukgu, i. Agah, islam Diisiiniirleri, Ankara, 1983, s. 21.

%0 Kutluer, ilhan, Berahime’den Ibn Sina’ya Niibiivvetin inkar ve ispati, iz yay, istanbul, 1998, s. 87;
Aydinli, Yasar, Farabi’de Tann insan-iliskisi, iz yay, istanbul, 2000, s. 130-133.

131 Alper, Omer Mahir, islam Felsefesinde Akil-Vahiy, Felsefe-Din iliskisi, Ayisig1 Kitaplari,
Istanbul, 2000, s.118.



35

veren kimse oldugunu soOyler. Farabi, bdyle bir kimsenin insanlik mertebelerinin en
kamiline ve mutluluk derecesinin en {istliniine ulagmis oldugunu da sozlerine
eklemektedir.'>

[bn Sina, insan1 tamimlarken, onun sahip oldugu nitelikleri ve bunlarin
saglanmasinda peygambere olan ihtiyact vurgulamaktadir. Insamin smirli yetileriyle,
siirsiz bir alemle iliskisi nasil olacaktir? Diger bir ifadeyle, mevcut bilgi kaynaklariyla
diinyaya ait olgular1 degerlendirebilen insan, fizik 6tesine dair bilgilenmesini nasil elde
edecektir? Fizik ve metafizik diinyadaki olgularin bilinebilirliginin nasil olduguna dair
soru etrafinda kurgulanacak goriisler, bizi adim adim peygamberlik kurumuna olan
ihtiyaca gotiirmektedir. Ibn Sina, peygambere ihtiyac1 dncelikle dinin bir geregi, sonra
sosyal, siyasi ve hukuki a¢idan ele almaktadir. Mademki din, diinyada uygulanmak igin
gonderilmistir, bunun pratige aktarimi yine bir insan vasitasiyla olmasi kadar dogal bir
sey yoktur.>®

Ibn Sina, peygamberlerin gerekliligi noktasinda, peygamberlerin sosyo-politik
yoniine isaret etmistir. Insan, sosyal bir varliktir ve toplum icerisinde yasamak
zorundadir. Ancak insanlarin bir araya gelip birbiriyle iliskisiz bir topluluk
olusturmalar1, onlarin yetkinlik diizeyine ulagsmalar1 icin yeterli degildir. Toplum
hayatinin diizeni, birtakim kurallarla miimkiindiir. Bu kurallar saglanmazsa adalet
olarak iddia edilen bir sey bir baskasi i¢in zuliim olarak kabul edilebilir.*®* Ciinkii
herkes kendi lehine olanin adalet geregi oldugunu ileri siirece, aleyhine durumlarinsa
zullim oldugunu iddia edecektir. Su halde biitiin toplum icin objektif iyi-kotii, adalet-
zullim, gilizel-cirkin, dogru-yanlis sayilabilecek bir deger sisteminde toplum hayatini
diizenleyecek bir kural koyucuya ya da bir nebiye ihtiyag vardir.™

Gazali, niiblivvetin aklin sinirlarini asan bir konu oldugunu ve ancak tecriibi bir
tarzla ispat edilebilecegini ileriye siirmek suretiyle meseleyi ele alir. O’na gore,
insanlarin Allah’a ibadet etmekteki zorunluluklarin bilinmesi icin akil yeterli degildir.
S6z konusu miikellefiyet, peygamberlerin getirdigi emirlerle bilinebilir. Allah

peygamber gondermis, onlar da Allah’in buyruklarini, yasaklarini, cennet ve

152 Alper, a.g.e., s. 119.

%3 Ata, a.g.t.,s. 110-111.

154 Albayrak, Mevliit, “ibn Sina A¢isindan Diinyaya Miidahale Vasitasi Olarak Niibiivvet”,
Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi II. Kutlu Dogum Haftast Sempozyumu, Isparta, 19
20 Nisan 2001, s. 95.

15 Kutluer, a.g.e, s. 95.
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cehennemini, ahiret ile ilgili bilgileri insanlara iletmistir."® Gazali’ye gore nasil ki akil,
insanin duygular1 vasitastyla algilamadigi seyleri idrak etmesini sagliyorsa niibiivvet de
aklin idrak edemedigi fizikotesi aleme (gayb) ait bilgilerin algilanmasin1 saglar.
Niiblivvet bu a¢idan miimkiindiir ve fiilen de var olmustur. Var olusunun delili ise duyu
vasitalar ve akil yoluyla ulasilamayan bircok bilgiye insanlarin sahip olmasidir.**
Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, niiblivvet konusunu islerken kelam kitaplarinda
tartisildigi gibi Nebi ve Restl kavramlarmi tartismadigini, Onun bu kavramlar1 bir
saydigin1 gormekteyiz. O, Resul ve Nebiligin dort mertebe oldugunu ileri siirerek,
birinci mertebenin ildhi emir ve hiikkiimlerle ilgili oldugunu, avima yonelik oldugunu,
ikinci mertebenin ise, tarikat mertebesi oldugunu, manevi mertebe sahibi insanlara
yonelik oldugunu ifade eder. Ugiincii mertebenin marifet mertebesi oldugunu, marifet
ilmiyle ilgili oldugunu belirten Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, dérdiincii mertebenin ise,
hakikat mertebesi oldugu i¢in bu makamin sirlar ve hakikat makami oldugunu, bu
makamin da sadece yiice makamlara sahip olan bazi kimselere yonelik oldugunu ileri
siirer.**®
Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, “Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig
et. Eger bunu yapmazsan onun verdigi peygamberlik gorevini yerine getirmemis

19 4yetini ve Tasavvufi cevreler tarafindan da sik¢e zikr edilen, Ebu

olursun...”
Hureyre’ye isnad edilen “ Ben Resulullah’tan iki tiir ilim veya iki girtlak dolusu ilim
getirdim. Bunlarin birini biitlin insanlara yayarim, digerini ise, gizleyip saklarim. Ciinkii
eger bildirsem bu bogazimi keserim” hadisi delil gostererek risaleti makam ve

60

mertebelere  ayirmasi kanaatimize gore tasavvufi, Oznel yorumdan Oteye

161, “... Iste bu

geecmemektedir. Ciinkii gerek miiellifin delil olarak sunmus oldugu ayet
Kur’an bana, onunla sizi ve ve eristigi herkesi uyarayim diye vahyolundu... 162 v,
ayetler, niiblivvetin biitiin insanlif1 kusattigini, gerek avam gerekse havasi muhatap
aldigin ifade etmektedirler. Ayrica Harputlu Yusuf Siikrii Efendi’nin zikr ettigi gerek
bu rivayet gerekse Hz. Peygamberin bir¢cok rivayet ve uygulamalar risaletin

mertebelere ayrildigini degil, bilakis peygamberin daveti sirasinda muhataplarinin bilgi,

1% Gazali, a.g.e., s.89

Y7 Yavuz, Yusuf Sevki, “Es ariye’’, DIA, C.XI, istanbul, 1995, s. 447455,
%8 Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, Rumuzu’t- Tevhid, s. 38-39.

%% Maide, 5/67.

160 Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, Rumuzu’t-Tevhid, s. 38.

181 Maide, 5/67.

162 En’am, 6/19.
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beceri, anlayis ve hatta bireyin igerisinde bulunmus oldugu psikolojik ve sosyal
durumlarin1 g6z oniinde bulundurdugunun delili oldugunu séyleyebiliriz.

Niiblivvet’in gerekliligi noktasinda, “niibiivvet sahibi peygamberler olmadik¢a
ahkam-1 seriyye icra olunmaz. Eger niiblivvet miiessesesi olmasaydi herkes din
konusunda ihtiyarina gére davranir. Ve bir uyaran olmadik¢a insanlar fisk-u ficur’a
dalar”'®® diyen Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, bu konuda akli izahlardan ziyade nassa
bagl kalarak kitaplara, meleklere, kaza ve kadere inanmanin bir iman akidesi oldugu
gibi peygambere, niibiivvet miiessesesine inanmanin da sart oldugunu ifade eder. O,
Kur’an’da ultihiyet makamina sahitlik oldugu gibi peygamberlik makamina da sahitligin
oldugunu ifade ederek, Allah’a inanmanin peygambere de inanmayi gerekli kildigini
st')ylelr.164

Bu yaklasimiyla Harputlu Yusuf Siikrii Efendi’nin Niiblivvet meselesini inancin
olmazsa olmazi kabul ederek bu noktada Ehli Stinnet alimleri gibi bir yaklasim tarzi
sergiledigini ve bazi meselelerde oldugu gibi batini te’villere gitmeyip akaidi konularda

nassa siki sikiya bagli kaldigin1 gérmekteyiz.

2.4. Mantik Goriisii

Kavram olarak mantik; diisiinmek, s6z sdylemek ve akl erdirmek anlamina gelen
“N-T-K” fiil kokiinden tiiremis bir mastardir isimdir.'®® Terim olarak ise, dogru ve
diizgiin diisinme, mantikli diiginme anlamima gelen mantik, “ilm-i mizan” ve “ilm-i
alet” adlar1 verilmistir.'®® Mantik, bilgilerimizin dogruluk derecesini ve ayarini gosteren
bir ilim olarak goriildiigii icin ona “miyaru’l- ilim” ve “mihenkii’n- nazar” adlari

167

verilmistir.™" Mantik, yunanca da ise, “Logike” konusma veya diislinme bilgisi

anlamina gelirken terim olarak da “dogru diisiinme sanati” “dogru diisiinme kural ve
ilkelerinin bilgisi” olarak tammlanmugtir,*®®

Mantik, Islam diisiincesinde genel bir alet, sanat alarak kabul edildigi ve
anlasildig1 icin verilen tanimlarda bu anlayis dogrultusunda olmustur. Ornegin, Ibn
Sina, mantigin gayesine gore soyle tanimlar: “Bir alet-i kanuniyedir ki, insan ona riayet

ettikge fikir ve nazarda dalalete diismekten masum kalir. Mantigin konusuna gore tanim

163 Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, Nasihatnime, s. 5a.

184 Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, a.g.e., s. 19.

165 Taylan, Mantik Tarihgesi Problemleri, MUIFV., Yay., istanbul, 1996, s. 9.
166 Taylan, a.g.e., s. 9.

%7 Taylan, a.g.e., s. 9.

168 Bayrakdar, islam Felsefesi, s. 135; Taylan, a.g.e., s. 9.
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yapan Ahmet Cevdet Pasa ise, “bilinenden bilinmeyenin elde edilmesine vasita olan
ilimdir.”*®

Mantigin kisaca kavram ve terimsel analizini yaptiktan sonra Harputlu Yusuf
Stkrii Efendi’nin mantik konusundaki goriislerine gecmeden once konunun tarihi
siirecine anahatlariyla deginmenin miiellifimizin bu konudaki goriislerinin anlasilmasi
noktasinda faydali olacagi kanatindeyiz.

Islam diisiince tarihinde mantiga dair calismalar, Aristonun Organon adli
eserinin ve Porphyrius’un Aristo mantigina giris olarak kaleme aldig1 Isagoji adli eserin
Arapga’ya terciime edilmesiyle baslamistir. Islam diinyasinda metodoloji ¢alismalarmnimn
olduk¢a erken bir donemde basladigi, Aristo mantik¢ilarinin takipgileri olan
filozoflarinin yaninda “Ustilciiler” denilen kelam ve fikih alimlerinin de X. Yiizyildan
itibaren bu disiplinle mesgul olduklari bilinmektedir.*"

Farabi’ye gore mantik, bizi dogru bilgi elde etmeye sevk ettigi gibi, elde edilen

bilginin dogrulugunu ve kesinligi i¢inde 6l¢ii, miyardir.*™

O’na gore mantigin en
Oonemli tarafi, zihni bilinenlerden bilinmeyene gotiiren ispattir."? Tlmi ¢alismalarinda
daha ziyade “sonuclama” yontemine dayanan Farabi, tecriibeye de 6nem vererek akil ve
akil yiiriitme yolunu tutar.*"

Ibn Sina’ya gore ise mantik, tutarli diisiinmenin kanun ve kurallarin1 6greten bir
disiplindir. Kisacast diislincenin bilimidir. Filozofa gdre, mantik, tanimlama ve
kanitlamanin kurallarini inceler ve 6gretir. Ayrica mantik, diger ilimler i¢in de bir arag
ve giris mahiyetindedir.174 Insana zihninde kazanilmis bilgilerden kazanilacak bilgilere
gecme islemlerini, bu bilgilerin 6zelliklerini, bu gecis islemlerini diizgiin veya diizgiin
olmayarak meydana getiren siralama ve yapilarin siniflarini ve bunlarin sayisini 6greten
bir ilimdir. Buna gdre mantik, insan zihninde var olan veya kazanilan bilgilerden yeni
bilgiler tiiretmenin bir aracidir.'”

Gazali’ye gore mantik, herhangi bir seyi ispata yarayan bir alettir.’™ Ona gore,

siire gore vezin, iraba gore nahiv ne ise, akli delillere gére mantikta odur. Zira siirin

169 Bayrakdar, a.g.e., s. 135-136.

70 Taylan, a.g.e., s. 45.

71 Bayrakdar, a.g.e., s. 177.

72 Taylan, islam Felsefesi, s. 173-175.

173 Ulutan, Farabi Felsefesi, s. 30.

Y4 Durusoy, “Ibn Sina” DIA., istanbul, 1999, C. 20, s. 324.

% ibn Sina, el- Medhal, Kitabii’s-Sifa, Cev. Omer Tiirker, Litera yay., Istanbul, 2006, s. 9; Ulken, a.g.e,
s. 192; Topdemir, Hiiseyin Gazi, ibn Sina, Say Yay., Istanbul, 2009, s. 68.

178 Ulken, a.g.e., s. 218.
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6l¢iisiiz olan1 vezinli olanindan ancak siir vezinleri ile irabin dogru olan1 yanlis olandan
ancak mantik Olgiileriyle ayrilir. Gazili’ye gore, mantigin gayesi, zihnin dogrulugu
apacik olan bilgilerden bilinmeyenlere nasil gegilecegini 6gretmek oldugu gibi ayni
zamanda bilmeyi bilgisizlikten ayirmay1 da igerir. Ciinkii akil, vehim ve hayallerden her
zaman uzak kalamaz. Akil, ancak bu hastaliklardan soyutlandiginda esyay1 oldugu gibi
kavrar.'”’

Harputlu Yusuf Siikrii Efendi’ye gore mantik, ilimlerin hizmetgisi ve aym

zamanda da efendisidir.'"

179

Ona gore mantigin amaci ise, lazim bir durumu veya mutlak
olant aragtirmaktir.””” Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, zihinde kiilli olarak sunulan
emirden sonra kiilli akletmenin imkansiz oldugunu soyler. Ciinkii disarida kiilliye’ye
mutabik bir emir yoktur. Aklin ve arizin uygulamalarina cevaz veren resimlerdir.*®

Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, kiill ve ciliz kavramlarin1 su 6rnegi vererek
aciklar: “Mesela Zeyd, dis varlig1 itibartyla ne kiillidir ne de ciiz’idir. Tam tersine onun
zihni bir varlig1 s6z konusudur. Cilinki bu ikisi de zihni varligin kisimlaridir. Ona gore,
kiilli tabiat, bes kisima ayrilir; Cins tabii, nevi tabii, fiil tabii, hassa tabii, genel sunum
tabii, miirekkeb mecmudan mantiki ve tabii kiilli olan1 akli kiilli diye adlandirilir.
Ciinkii bes kiilliyata ayrilan, akilda ger¢eklesmez. Onun degisiminde gergeklesir. Nispet
bu iki sebepten biri olmaz. O ikisi olustugu durumdan zorunlu olarak degisir. Yani
kiilliden ciizi degisimdir. Cins methumu, mantiki cinsin cevabinda hakikatlerle
coklarinin ihtilaf ettigi kiilli makuldiir. Her iki mefhumun toplami akli tiirdiir. Ornegin
insan, insan mefhumunun tiriidiir. Nev’i tabii, natik bir hayvandir. Hakikat olmaksizin
sayida cok ihtilaf edenlere gore makul kiillidir. iki mefhumun toplam kiilli akli ve
mantiki kiillidir.”***

Mantik ilminin, hakikate ulagsmak igin bir alet ilmi oldugunu ve bu nedenle de
mantigin, biitiin ilimlerin vazgecilmez yardimcist oldugunu sdyleyen Harputlu Yusuf
Stikrii Efendi’nin, mantig1 her hangi bir seyi ispata yarayan bir alet ilmi olarak géren
Gazali’den etkilendigini, akil konusunda da “Allah’tan ilk sadir olan akildir. Ondan da
»»182

ikinci akil sadir olmustur. Ondan da {i¢iincii akil, ikinci felek ve sabit nefis sadir olur

goriisleriyle de Ibn Sina’nin sudur teorisinden etkilendigini gormekteyiz.

Y7 Taylan, a.g.e., s. 45-46.

78 Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, Namusu’l- ikan, s. 7.
" Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, a.g.e., s. 11.

180 Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, a.g.e., s. 50.

'8! Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, a.g.e., s. 51.

182 Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, a.g.e., s. 52.
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Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, mantig1, hakikati bulma veya hakikate ulasma
noktasinda diger biitiin ilimlerin olmazsa olmaz en biiyiik yardimcist olarak telakki
etmektedir. O, Mantigin ayn1 zamanda biitiin ilimlere sekil veren, onlar1 yonlendiren
adeta okyanusta hakikatleri arayan bir geminin pusulasina benzetir. Harputlu Yusuf
Siikrii Efendi, mantigin bu 6nemli gérevi gérmesi yoniiyle biitiin ilimlerin ayn1 zamanda
efendisi oldugunu vurgulamaktadir. Ona gére mantigin amaci, elde edilen bilgilerin
dogruluk veya yanlisliklarini test eden statik bir ilim olmaktan ziyade, hakikati arayan,

arastiran, sonuca giden bir disiplindir.'®®

2.5. Bilgi Goriisii

Felsefenin onemli meselelerinden biri de hi¢ kuskusuz bilgi problemidir.
Filozoflar, ilkcagdan beri bilgi nedir? Nasil meydana gelir? bilginin alani, bilginin
mabhiyeti, kaynagi, elde edilis yolu veya sekli, elde edilen bilgilerin giivenilir veya
olmayisi, giivenilir ise, ne dereceye kadar bu bilgilere giivenebilecegimiz vb. sorularla
giiniimiize kadar mesgul olagelmislerdir. Felsefe dilinde bu meseleye bilgi problemi adi
verilmigtir. Bir diger ismi ise, epistemologie (epistemoloji) dir. Ciinkii “episteme”
kelimesi bilgi, “loji” s6zii de diizenli, tutarli sz demektir.*®*

Bilgi, genel olarak diisiincenin iiriinii olup bilen ile bilinen varlik (obje-suje)
arasindaki iliskiye denilmektedir. Bilgi konusunda iki durum sz konusudur:

1. [limlerin cesitli yonlerden ele alip inceleyen bilim felsefesi.

2. Bilginin dogdugu kaynagi ve bilgilerden hangisine giivenilip
giivenilemeyecegini ele alip inceleyen bilgi felsefesi (Epistemoloji) vardir.™®

Gerek felsefeciler gerekse din bilginleri, bilgiyi suje-obje iligkisi olarak tarif
etmislerdir. Burada suje, akilli, diisiinen, suurlu, irade sahibi, algilayan, duyulmayan,
bilmek isteyen ve bir takim davraniglarda bulunan bir varliktir. Obje ise, bu suur
varliginin suuruna konu olan maddi ve manevi her seydir. Bilgi ise, iki varlik diinyas1
arasinda taninmak, bilinmek ve kurulan dengeden ibarettir.'®®

Felsefe ve dinin en temel problemlerinden biri olan bilginin kaynagi meselesi
hakinda diislince tarihi boyunca filozoflar birbirinden farkli mulahazalar ortaya

koymuslardir. Ornegin, Rasyonalistler, dogru bilginin kaynagmin akil oldugunu,

183 Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, a.g.e., 50-52.

184 Keklik, Nihat, Felsefe’nin llkeleri, istanbul, 1987, s. 200.
18 Demirpolat, a.g.t., s. 105.

18 Erdem, Din Felsefe Miinasebeti, s. 72.
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Sensualistler (Duyumcular) havass-1 hamse (bes duyu organlar), Ampiristler
(Deneyciler) bilgilerimizin  deneyden dogdugunu, Entlisyonizm (Sezgicilik)
bilgilerimizin kaynaginin sezgilerimiz oldugunu iddia etmislerdir.*®’

Harputlu Yusuf Siikrii Efendi’ye gore bilgi, herhangi bir sey hakkinda siiphe
kalmayacak sekilde malumat sahibi olmaktir. Harputlu Yusuf Siikrii Efendi’nin bilgiyi,
ilme’l- yakin, ayne’l- yakin ve hakka’l- yakin olmak iizere iic mertebeye ayirdigini
goriiyoruz. Ilme’l yakin; delil bularak bir goriisiin sabit olmasidir. “yakin” ilmin
kalpteki siirekliligine ve keskinligine denilir. Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, ilim ehlinin
bazi isimleri ve halleri biitiiniiyle bilmesine ragmen gergek anlamda istenen bilgiyi elde
edemeyeceklerini savunur.*®®

Ikincisi ise, ‘ayne’l- yakin mertebesidir ki insan bu mertebeye gorerek ulasir.
Kabe’yi goziiyle gormek gibi hi¢ sliphesiz bu mertebe ile elde edilen ‘ilme’l yakinden
daha iistiindiir ve bu yol delil olmaya yeterlidir. Bazi kisiler, slipheci yaratilish olmasina
ragmen bu mertebede gordiigii nesnede siipheye diismez.'®

Ugiincii yol ise, hakke’l- yakindir. Bu mertebede elde edilen bilgiler kisinin
mutaala sonucu elde ettigi bilgilerden daha kuvvetlidir. Ciinkii bu makamda biitiin
hakikatlere ve sirlara ulasilmis ve her agidan tatmin olunmustur. Burada kisi bizzat
Kabe’ye gitmis, sirlarin ve nurlarin indigi, peygamberler ve asfiyanin ayak bastig1 yeri
tavaf etmistir. Harputlu Yusuf Siikrii Efendi’ye goére, bu makamda olan kisilerin ilmi
stirekli ve saglam olur.*

Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, Ebu Hureyre’nin “Ben Resulullah’tan iki girtlak
dolusu ilim getirdim. Birini insanlara anlattim. Digerini ise, eger aktarirsam benim bu
bogazim kesilir” hadisini delil getirerek iki ¢esit bilginin oldugunu, Ebu Hureyre’nin
acikladigr bilgiler, insanlar tarafindan elde edilebilecegini ancak Ebu Hureyre nin
aktaramadig1 ise herkes tarafindan anlasilamayacagi icin kaos ve kargasaya sebep
olacagindan dolay1 onun bu bilgiyi aktarmaktan ¢ekindigi, ayrica bu ¢esit bilginin
sadece Ebu Hureyre gibi sir sahibi bilginlerin bilebilecegini ileri siirer.*™*

Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, zahir alimlerinin bilme noktasinda ancak

“Eserden eser sahibine” bu yolla bilgiyi elde ederken nefsi terbiye ve tezkiye eden hal

ehlinin de “Rabbini bilen kendini bilir” hadisinden hareketle “Eser sahibinden hareketle

7 Erdem, a.g.e., 5. 72-76; Keklik, a.g.e., 5. 201-202.

188 Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, Rumuzu’t- Tevhid, s. 53,54.
189 Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, a.g.e., . 54.

% Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, a.g.e., s. 52-53.

9! Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, a.g.e., s. 38.
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esere” ulagtiklarini ifade eder. Bilgiye ulagsmada onceligi eser sahibine veren Harputlu
Yusuf Siikrii Efendi’nin bilgiyi elde etmede tasavvufi bir metod izledigini 6zellikle bu
noktada Gazali’den'®? etkilendigini sdyleyebiliriz.

Harputlu Yusuf Siikrii Efendi’nin bilgi hakkindaki miilahazalarina baktigimizda
bilginin dogustan olmadigi, bireyin bilgiyi sonradan calisarak elde ettigini anliyoruz.
Bilgiyi elde etme noktasinda Harputlu Yusuf Siikrii Efendi’nin {i¢ metod takip ettigini,
bunlar; okuyarak, bizzat gérerek ve en 6nemlisi nefsini terbiye ve tezkiye ederek rabbini

bilmesi sonucunda gercgek bilgi ve hakikat’a ulagsmaktir.'%

2.6. Ahlak Goriisii

Ahlak, siiphesiz felsefenin en temel problemlerinden biridir. Felsefe, yasam
icerisinde vazgecilmez bir dneme sahip oldugu gibi felsefe disiplini igerisinde ahlak
(etik) problemi de ayni 6neme sahip olmaya devam edecektir. Diislinmek, insana 6zgii
bir eylem oldugu gibi ahlak da toplum igersinde baskalariyla bir arada var olabilen
bireylerin i¢inde bulundugu ve yasadigi toplumun ilke ve degerleridir. Bu ahlaki
degerler, hi¢c kuskusuz toplumlarin en temel dinamikleridir. Ahlaki faziletler ve
degerler, toplumlar1 muassir, miireffeh medeniyyetler seviyesine yiikseltirken, ahlaki
¢oziilmeler de toplumlarin ¢oziiliip yok olmasina neden olmustur.

Ahlak problemi, insan diisiince tarihinde onemli bir yere sahiptir. Kur’an ve
stinnet, ahlaki prensiplerin temel esaslarini igerse de bu ilkeler sistemli bir ahlak teorisi
ortaya koymaz. Bu baglamda sistematik ahlak tartigmalar1 IX. ve X. Asirda baglamakla
beraber bundan once islam alimleri ahlak ilminin konusunu teskil eden bazi1 meseleleri
sistematik bir sekilde olmasa da tartismuslardir. Ozgiir irade, ciiz-i irade ile kiilli
iradenin iligkisi, dogru ve yanlisin tabiat1 gibi sorular tartisilmustir. islam diisiincesinde
bu ahlaki meseleler, IX. ve X. Yiizyildan itibaren sistematik olarak filozoflar tarafindan
tartisilmis ve cesitli ahlak teorileri ortaya konmustur.194

Farabi, ahlaki konular iizerinde daha ziyade mutluluga yonelmis, “faziletli
sitey1” tespit etmek diisiincesiyle iizerinde durur.’® Farabi’nin ahlak felsefesinin

temelini egitim ve iyi davranmiglar, son hedefini ise mutluluk olustllrrnaktadlr.196 0,

192 Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, a.g.e., s. 12;Bayrakdar, a.g.e., s. 214.

1% Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, a.g.e., s. 53

19% Eahri, Macid, islam Ahlak Teorileri, Cev. Muammer Iskenderoglu- Atilla Arkan, Litera Yay.,
Istanbul, 2004, s. 17.

19 Cagrici, Gazali’ye Gore islam Ahlaki, s. 33.

19 Kaya, Mahmut, “Farabi”, s. 153.
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mutlulugu nazari faziletler, fikri faziletler, ahlaki faziletler ve pratik sanatlarda goriir.*’

Ona gore ahlaki faziletlere ulagsmak icin fikri faziletin bulunmasi gerekir. Ancak ahlaki
fazilet bulunmadikg¢a da fikri faziletin bizi hayra ulagtirmasit miimkiin degildir.198

Farabi’ye gore, her insan iyilige ve kotiiliige esit Olclide yatkin olarak dogar.
Iyilik ve kétiiliikk dogustan olmayip sonradan kazamlmistir. Insan iradesi ile iyiligi ya da
kotiiliigii segebilir. Farabi, bu yaklasimiyla insanin segme hiirriyetini kabul eder. Insanin
hem iyilige hem de kétiiliige esit bir sekilde meyyal olarak yaratilmasi ahlak konusunda
egitimin ve aliskanliklarin son derece onemli oldugunu gostermektedir. Her seyden
once ahlak pratik bir ilim oldugu i¢in yaparak ve yasayarak 6grenilir. Nasil ki herhangi
bir sanati 6grenip o konuda gerekli beceriyi kazanmak i¢in ¢ok alistirma ve tekrara
ithtiyag¢ varsa Farabi’ye gore, ahlakli olmak i¢in de iyi ve giizel davranislari benimseyip
onlar1 huy ve karakter haline getirmeye ihtiya¢ vardir. Ahlak, aligkanliklar sonucu
kazanildigina gore degisebilmektedir. Dolaysiyla insanin mutluluktan pay alabilmesi
icin kendisini mutluluga gotiirecek erdemli davraniglar1 kazanma ve kazandiktan sonra
onlar1 koruma konusunda siirekli bir ¢aba gostermesi gerekmektedilr.199

Ibn Sina’ya gore ahlak, 6yle bir melekedir ki bir takim fiiller nefisten bu meleke
sayesinde bir ¢aba sarf etmeden, diisliniip tasinmadan kolaylikla sadir olur.?®

O, Farabi gibi insanin yaratilig itibariyle gerek fazilet gerekse rezileti isleyecek
giice sahip oldugunu ifade eder. Bu nedenle Ahlak sonradan kazanilmadir. Ona gore,
insanin ahlakini diizeltmesi, gelistirmesi ve zaman igerisinde aligkanlik haline getirdigi
bir takim huylarin1 degistirmesi, iradesi dahilindedir. Gerek faziletler gerekse reziletler
aligkanlik halini almasiyla gerceklesir. Farabi, ahlaki faziletlerin karakter halini almasi
igin birgok aligtirmanin yapilmasi gerektigini ifade ederken, ibn Sina da ahlakin birgok
alistirma ve deneyim sonucunda kazanilan sanat’a benzetmektedir. O, ahlaki reziletlerin
ziddiyla tedavi edilmesi gerektigini sdyler. Ona gore, ruh ile beden siirekli bir siirtiisme
halindedir. Bedenin ruhu tesir altina almas1 gayri ahlakiligi, bunun aksi de ahlakiligi
dogrurur.201

Gazali’ye gore ahlak, nefiste yerlesen bir meleke dir ki, fiil ve davranislar, fikri
bir zorlamaya ihtiyag olmadan bu meleke sayesinde kolayca ortaya g¢ikar. O’na gore

ahlaki nefiste iyice yerlestirerek bir meleke haline getirmek, ancak faziletlere

97 Genis bilgi i¢in bkz. Kaya, a.g.mad.,s. 153.

198 Cagrici, a.g.e., s. 33.

199 Kaya, “Farabi”.,s. 153.

20 (Jlken, a.g.e., s. 213; Durusoy, “Ibn Sina” s. 327; Cagrici, a.g.e., s. 35.
201 Cagrici, a.g.e., s. 35.



44

yénelmekle miimkiindiir. Bu da ahlaki miicahedeyi gerekli kilar.?®” Allah, insanin maddi
yapisini noksansiz yaratmig, fakat ahlakini miikemmellestirmeyi ve giizellestirmeyi
insanin kendi cehdine ve gayretine birakmistir. Su halde ahlaki miikemmellige
ulasmanin tek yolu miicahededir. insan bu ahlaki cehdi gostermek zorundadir. Ciinkii
Kur’an-1 Kerim’den de Ogreniyoruz ki, insan felaht ve saadeti ancak, bdyle bir ruh
tasfiyesi ile gergeklestirir.?*

Gazali’ye gore insan, faziletleri edinmek ve reziletlerden uzaklagsmak suretiyle
arzuladig1 kemale ulasabilir. Ona gére, en yiiksek ahlaki ideal “marifetullah” tir. Insanin
bu ideale ulasmak icin 6nce kendini bilmesi, tanimas1 ardindan da siirekli gelisen bir
ahlaki armmaya girismesi gerekir. Ona gore insan, ahlak giizelligine ancak ruhi ve
bedeni gii¢ ve kabiliyetleri arasinda bir ahenk saglamakla ulasabilir.?**Ahlakin egitimle
degistirilemeyecegi diisiincesine karst c¢ikan Gazali, ahlakin diizeltilmesi ve
bozulmasimin 6nlenmesi i¢in fazilet ve reziletle bunlarin yarar ve zararlari hakkinda
bilgi sahibi olmanin énemi iizerinde 1srarla durmustur.?®

Harputlu Yusuf Siikrii Efendi’nin ahlak konusundaki goriislerini ortaya
koyarken Gazali’nin bazen basvurdugu nasihat tarzindaki uslubunu kullandigim
gormekteyiz.. O, yasadigr donemdeki insanlarin ahlaki bir toplum olma noktasindan
hizla uzaklastigini ifade eder. Harputlu Yusuf Sikrii Efendi, toplumun hizla kaos ve
kargasaya siiriiklenmesinin sebeplerini, donemlerinin peygamberlik zamanindan uzak
olmasina baglar. O, toplumun, Islam’in emir ve yasaklarmi yasama noktasinda
duyarsizlastigini, insanlarin diinya malin1 elde etme derdine diistiiklerini, sadece
diinyadaki ¢ikarlar1 i¢cin miicadele ettiklerini bu sebeple de insanlarin, ilahi bilgilerin ve
ahretle ilgili mevzularin 6grenilmesinden uzaklagtiklarini ifade etmektedir. 2%

Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, toplumun i¢ine diistigi ahlaki bunalimdan
cikabilmesi, igerisinde bulunduklari hayal kirikligindan kurtulabilmeleri ve ebedi
nimetlere ulasabilmeleri i¢in imanin adeta ruhu mesabesinde olan tevhid ve risalet
meselesini insanlarin, goniil ehli kimselerden istekli bir sekilde 6grenmeleriyle miimkiin
olabilecegini sé')ylelr.207 Harputlu Yusuf Siikrii Efendi’nin bu ifadelerinden onun Gazali

gibi ahlaki erdemlerin ve faziletlerin istekli ve bilingli bir sekilde egitimle

202 Cagrici, a.g.e., . 68.

23 Cagrici, a.g.e., . 68.

204 Karliga, H. Bekir, “Gazali”,s. 501; Cagrici, a.g.e., s. 74, 81.
2% Karliga, H. Bekir, “Gazali”,s. 501; Cagrici, a.g.e., S. 84..
2% Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, Rumuzu’t- Tevhid, s. 2.

27 Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, a.g.e., s. 2.
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gerceklesebilecegini anlamaktayiz. Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, halkin, ulul emre
itaatinin vacip oldugunu ifade ederek padisahin ferman: okundugu halde ona itaat
etmeyen kisinin anarsi, kaos ve toplumsal c¢oziilmeye sebep olacagindan ve ayrica
étyet’e208 muhalefet ettifinden dolay1 ger¢ek mii’'min olmadigini, bidat ehlinden
sayilacagini, imanin degersiz sayilacagini buna mukabil itaatkar mii’minin imanlarinin
ise degerli olacagini ifade eder.”® Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, Hz. Peygamber,
miucize sahibi olmasina ragmen diinya saltanatina ilgi géstermedigini, fakirlik suretini
kabul ettigini belirterek O’nun immetinin de diinya siis ve ihtisamina ragbet etmeyip,
gururlanmayip ziihd yolunu se¢melerini, bu yolla ancak huzurlu ve ahlaki bir toplumun

0

. o o . 21 : . v 17- . .
olusabilecegini ifade eder. Idareci smifina da seslenen miiellif, idarecilerin

durumlarina gére emri altinda bulunanlara iyi davranmalar1 gerektigini, onlarin emri
altinda calisanlara gore bir coban mesabesinde olduklarini, hatirlatir.?*!

Ahlaki bir birey, bir toplum olusturma noktasinda Harputlu Yusuf Siikrii Efendi,
insanlar1 riyazet ve miicahede yoluna davet eder. Anne karninda iken nasil cenine ruh
ifiirliliiyorsa riyazet ve miicahede yoluyla insanin kalbine hakikat bilgisinin
iiflenebilecegini sdyleyen Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, insanin manevi hedefine ancak
takva ve salih amelleriyle ulasabilecegini sdyler. Ona gore, insanin bu diinyada iken
ulagsmas1 gereken nihai manevi makami miirsid-i kdmil makamidir. Harputlu Yusuf
Stkrii Efendi, kisinin bu makama ulasip, Allah’in hakikat ve marifet ilmine muhatap
olabilmesi i¢in mutlaka nefsi terbiye ve tezkiye yoluna girmesi gerektigini si’)yler.212

Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, ¢ocuklarin ahlak egitimi konusunda anne babanin
kadinlara 6zenebilecekleri gerekgesiyle erkek cocuklarma ipek elbise giydirmemelerini
tavsiye eder. O, ahlakta miikemmelligi soyle tanimlar: “Ahlakta miikemmellik, seriatin
zahiri lizerine amel edip, halk arasinda kargasa ¢ikaracak durumlardan sakinmaktir.
Hatta tasarruf sahibi bir kisi halk arasinda eline igki alsa ve ictiginde daha bogazinda
iken bal serbetine doniisse bile bu makbul degildir”.*"

Toplumda hayayi, iman agaciin en biiylik dali olarak goren Harputlu Yusuf

Siikrii Efendi, toplumda hayanin kalkmasini ayni zamanda kiyametin alametlerinden

sayarak bdyle bir durumda hayatin insani hayattan ¢ikip hayvani hayata doniisecegini

208 Nisa, 4/59

209 Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, Nasihatname, s. 2b; Rumuzu’t- Tevhid, s. 19-20.
210 Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, Rumuzu’t- Tevhid, s. 21.

2! Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, a.g.e., s. 23.

?2 Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, a.g.e., s. 27-28.

3 Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, a.g.e., s. 30.
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iddia eder. O, toplumun diizenini adaleti ikamede goriir. Ona gore, adaletle hiikiim
edenlerin ahirette nurdan minberler iizerinde oturacaklarini, ayrica bir saat adalet
etmenin altmis yillik ibadetten hayirli oldugunu, her insanin adaletle memur oldugunu

séyler.214

2 Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, Nasihatname, s. 12-a.
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Harputlu Yusuf Stkrii Efendi, XIX. Yiizyillda Osmanli Devleti’nin son dénem
alimlerindendir. Egitiminin bir kismini dogup biiylidiigii memleketi olan Harput’da
aldiktan sonra Istanbul’a giderek geriye kalan egitimini burada tamamlamistir. Harputlu
Yusuf Siikrii Efendi, gayret, azim ve parlak goriisleriyle kisa siirede taninarak devrin en
onemli medreselerinden biri olan ve kendisinin de egitim gormiis oldugu Vefa
Medresesi’ne miiderris olarak atanmistir. Bazi eserlerinin giris kisminda onun Celaleyn
ve Kadi Beydavi gibi 6nemli eserleri okutmasinin zikr edilmesi Harputlu Yusuf Siikrii
Efendi’nin ilimdeki seviyesini gostermesi agisindan dnemlidir.

Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, buradaki ¢aligmalartyla ilmi ve siyasi ¢evrelerin
dikkatlerini ¢cekmis olmalidir ki, onun bu hakli séhreti kendisini islam diinyasinin en
onemli medreselerinden biri olan Medine’deki Mahmudiye Medresesi’ne tayin
olmasina sebep olmustur. Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, uzun yillar burada hizmet
ederek yast bir hayli ilerlemis oldugu halde 1875-76 yillarinda vefat ederek naasi
Cennetii’l- Baki mezarligi’na defn edilmistir.

Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, derin ve saygideger ilmiyle bir yandan keldmi
tartismalara cevap verirken bir yandan da bozulmaya yiiz tutan fert ve toplum ahlakinm
toparlama ve tedavi etme noktasinda biiyiik bir mutasavvif, bir ahlak filozofu olarak
hizmet etmistir. O, bununla yetinmemis devlet ve toplumun hayati 6neme sahip
meselelerine egilmis, bu konuda “Nasihatname” adli eserini kaleme alarak ¢6ziim
onerileri sunmustur. Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, ilmi kimligiyle hadis, siyer, kelam
ve mantik gibi alanlarda da eserler kaleme alarak i¢inde yasadigi toplumun yeniden
thyasi i¢in iizerine diisen gorevi yerine getirmistir.

Biiyiik bir ilim adami olmanin yaninda tasavvufi kimligiyle de hep 6n plana
ctkan Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, Ibn Arabi’nin vahdet-i vucud nazariyesinden
etkilenmis, kendi felsefesinin temeline uluhiyet meselesini yerlestirmistir. O, tevhidi
aciklarken filozoflarin problemin ispati noktasinda getirdikleri akli delilleri bir yana
birakarak bu noktada ayeti delil gostererek Ibn Arabi gibi batini yorumlara girerek
uluhiyet mertebesini ispat etmenin avam ve havasa farz oldugunu ifade etmektedir.

Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, dinin temel esaslarii, Allah’in emir ve
yasaklarini, tavsiye ve tekliflerini bize ulagmasina aracilik eden dinin en 6nemli kurumu

olan niibiivvet konusunda Mu’tezile’nin “Saldh- Aslah” prensibinden hareketle Allah’in
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kullarina peygamberler gondermesinde kullarin menfaati oldugundan dolayr Allah’in
kularina en iyiyi yaratmasi vaciptir. Es’ariler, Allah’in kullarma peygamberler
gondermesinin miimkiin oldugu ancak bu fiilini ger¢eklestirmede zorunlu olmadigi
savunur. Esg’ariler, bu konuda imam-1 Maturidi gibi Niibiivvet meselesinin
mevcudiyetinin akli bir zorunluluk oldugunu, bunu hem diinya hem de din i¢in ihtiyag
oldugunu kabul ederek bu yaklagimlarini akli delillerden ziyade nakli delillerle
destekler.

Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, Farabi ve ibn Sina’nin ortak ifadesiyle insan
aklinin ulagabildigi en genel kavram olan varlik hakkinda ihlas stresini delil getirerek
kudret sahibi olan varligin bir oldugunu, hicbir seye muhta¢ olmadigini, buna mukabil
biitiin varliklarin ona muhtag¢ oldugunu séyler. Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, “kainata
tecelli eden varligin ultthiyet makamini ispat etmek avam ve havasa farzdir. Ancak, bu
aleme sirayet eden, tasan, tecelli eden yonii tamamen vahdet-i vucutla agiklanabilinir”
diyerek Ibn Arabi’nin Vahdet-i Vucut nazariyesinin biiyiikk 6lciide tesiri altinda
kaldigin1 gérmekteyiz.

Felsefe ve dinin en 6nemli problemlerinden olan ve her seviyeden insanin tarih
boyunca fikir yilirlitmekten kendini alamadigi Tanri anlayisi ve onun ispat edilmesi
konusunda Harputlu Yusuf Sikrii Efendi, Tanri’nin ispat edilmesi noktasinda akli
delilleri kullanmaktan ziyade Kur’an’dan deliller getirmekle beraber Ibn Arabi’nin
“Vahdet-i Vucut” nazariyesini kullanir. O, ayrica bu konuda filozoflarin “eserden eser
sahibine” giden inni delil ile Tanr1’y1 ispat etmeye ¢alistiklarin1 buna mukabil kendi gibi
hakikat alimlerinin ise “Nefsini bilen kendini bilir” tasavvufi bir kelam-1 kibardan yola
cikarak seyri siiliik, miicahede yoluyla tevhid kuvveti ile fena fillah makamina ¢ikip
hakkin zatin1 bilebileceklerini iddia eder.

Diisiince tarihinden bugiine kadar insanin zihnini mesgul eden, hala gizemliligini
korumaya devam eden, bilimsel bir zemine ¢ekilemeyen ruh hakkinda bugiine kadar
bircok fikir ileri siiriilmiistiir. Kur’an ve siinnette de bu konuda doyurucu bir bilgiye yer
verilmediginden dolayr soyut bir konu olan ruh hakinda ileri siiriilen goriisler de
teoriden Oteye gecmemistir.

Harputlu Yusuf Stkrii Efendi, ilk¢ag filozoflarinin ruh, ruhun mahiyeti ve ruhun
kaynag1 konusunda ileri siirmiis olduklar1 su, ates, hava, toprak, atom vb. telakkilerini
benimsemeyerek Islam filozoflariyla 6zellikle ruhun tanimi ve onun ezeli olusu

noktasinda hemfikir olduklarini gérmekteyiz. O, ruhu, latif, yumusak, ince, cisim
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olmayan, basit ve miicerret, saf akil olan, sir ve cesed arasinda bir vasita olarak
tanimlar. Ona gore insan, ruh ve beden dualizmden meydana geldigi i¢in bu birliktelikte
etkin ve yonetici gii¢ ruhtur. Bedenin ruh igin alet oldugunu ifade eden Harputlu Yusuf
Siikrii Efendi, Islam filozoflar1 gibi ruhun nebati, hayvani ve insani bir tasnife gitmek
yerine ruhu, kisinin diinyadaki amellerine gore “latif ve giizel”, “kat1 ve kotii” diye bir
ayirima gittigini soyleyebiliriz.

Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, mantig1, hem biitiin ilimlerin hizmet¢isi hem de
efendisi olarak tamimlar. O, mantik ilmini, hakikati bulma veya hakikate ulasma
noktasinda diger biitiin ilimlerin olmazsa olmaz en biiyiik yardimcisi olarak telakki
etmekle birlikte mantigin ayn1 zamanda biitiin ilimlere sekil veren, onlar1 yonlendiren
adeta okyanusta hakikatleri arayan bir geminin pusulasina benzetir. O, mantigin, bu
Oonemli gorevi gormesi yOniiyle biitiin ilimlerin ayni zamanda efendisi oldugunu
vurgulamaktadir. Ona gore mantigin amaci, elde edilen bilgilerin dogruluk veya
yanligliklarini test eden statik bir ilim olmaktan ziyade, hakikati arayan, arastiran,
sonuca giden bir disiplindir.

Filozoflarin Ilkgaglardan beri siirekli cevabini aradiklar: sorulardan biri de bilgi
(epistemoloji) meselesidir. Hig¢ siiphesiz filozoflar bilginin tanimi, mahiyeti, kaynagi,
alani, hangi bilgilere giivenilecegi ve ona ulasabilme yollar1 hakkinda birbirilerinden
farkli kanaatler ortaya koymuslardir. Grek felsefecileri, bilgiyi obje-suje iligkisi olarak
tanimlarken, Islam filozoflar1 onu mutlak tasavvur, fazilet, zihni bir suret, faal akilin
aydinlanmasi olarak tanimlamaktadirlar. Yine bilginin kaynagi, elde edilisi noktasinda
farkli kanaatler ortaya koymuslardir.

Harputlu Yusuf Siikrii Efendi’nin klasik Islam alimleri gibi bilgiyi, ‘ilme’l-
Yakin, ‘Ayne’l- Yakin ve Hakka’l- Yakin olmak iizere {i¢ mertebeye ayirdigim
gormekteyiz. O, oOzellikle Hakka’l- Yakin makamina c¢ikan kisilerin bilgisine
giivenebilinecegini ifade eder. Bilgi konusunda Gazali’den etkilenen Harputlu Yusuf
Stkrii Efendi, dogru bilgiye ancak nefsi terbiye ve tezkiyesiyle beraber eser sahibinden
esere ulasilabilinecegini ifade eder.

Filozoflar, sosyal topluluklarin bir ve beraberce yasamlarina olanak saglayan,
buna katki sunan, genel gecer ahlak ilkelerinin olup olmadigy, ethik ilkelerin kaynaginin
ne oldugu noktasinda diisiince tarihi boyunca cevabini aramig ve bu konudaki

diisincelerini ortaya koymuslardir. Kimi, ahlak, nefiste iyice yerlesen bir yeti olarak
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tanimlarken ekseriyet, insanlarin kendisine gore yasadiklart bir ilkeler toplulugu veya
kurallar toplami olarak ifade etmistir.

Insanlarin, diinya hirslar1 sebebiyle ilahi ve ahiret ile alakali mevzularin
Ogrenilmesinden uzaklastiklarindan dolay1 erdemli bir toplum olma noktasindan hizla
uzaklagtigin1 ifade eden Harputlu Yusuf Siikrii Efendi, toplumun igerisine diistiigii
bunalimlardan kurtulabilmesi i¢in insanlarin Tevhid ve Risalet meselesini goniil ehli
olan kimselerden istekli bir sekilde 6grenmeleriyle miimkiin olabilecegini ifade eder. O,
yeniden ahlaki meziyetlerle bezenmis 6rnek bir toplum olusturmak i¢in insanlar1 riyazet
ve miicahede yoluna davet eder.

Harputlu Yusuf Siikrii Efendi’nin problemlere ¢6ziim ararken kullanmis oldugu
argiimanlara baktigimizda Ornegin, Tevhidin derecelerini izah ederken ayri ayri
yerlerde gorlinen giines 1s181inin gercekte kaynaklarinin bir oldugu, “on” olarak ifade
edilen saymin birlerden olustugunu ileri siirmesi, sik sik “Tecelli” kavramini
kullanmas1 onun felsefesinin biiyiik 6l¢iide kainattaki biitiin esyayr varligi “Vacib’ul-
Vucut” olan tek bir yaraticinin yansimalari, tecellileri olarak kabul eden, Allah her
seydir. Fakat her sey Allah degildir. diyen Vahdet-i Vucut nazariyesinin sahibi olan Ibn
Arabi’den etkilendigini, Tanri’nin 1spat edilmesi konusunda par¢adan biitiine dogru bir
yaklasim sergiledigini, felsefesini Ibn Arabi’nin goriisleriyle sekillendirdigini

sOyleyebiliriz.
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