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Insanlik tarihi boyunca cesitli din ve milletlere mensup insanlar igerisinde 1rkgi-
lik halkeilik gibi ayrimciliga dayali egilimler olagelmistir. Bunlarin bazilar1 Yahudilik
ve Hristiyanlikta oldugu gibi dine, bazilar1 ise Hint ve Mecusilerde oldugu gibi yaratili-
sin aslina dayandirilmistir. Islam’in sosyo-kiiltiirel tarihi incelendiginde buna benzer
egilimler hemen her donem vuku bulmustur. Buna bagli olarak basta Araplar olmak
tizere ¢esitli milletler bu savlarin1 desteklemek amaciyla naslar olusturmus ve dini, bu

amaclarina referans olarak kullanmak istemislerdir.

Anahtar Kelimeler: Esitlik, insan, Asabiyet, Mevali, Sufibiye, islam, Nass, Kelam



ABSTRACT

Master Thesis

Foundations For Religious Equality

University of Firat
The Institute of Social Sciences
Basic Islamic Science
Elazig-2013, Page: VIII + 131

Throughout the history of humanity, there has been a tendency based on
discrimination such as racism and, populism in people from various religions and
nations. Some of them has been based upon religion like in Christianity and Judaism,
but some of them has been based upon the fact of original creation, as well as the Indian
and the Magus. When examined socio-cultural history of Islam in every period, similar
tendencies have occurred nearly all the periods. Accordingly, the various nations,
especially the Arabs, have made up some evidences in order to support their assertions,

and they have wanted to use the religion for the sake of their aims as a reference.
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VI

ONSOZ

Bu calismamizda genel olarak “Dini temelleri agisinda esitlik” derken aslinda
IslAm medeniyetinin ilk donemleri diyebilecegimiz, Emeviler ve Abbasiler doneminde
vuku bulan daha ¢ok asabiyet mevali, sulibiye kavramlarini irdeledik. Islam’mn “Biitiin
insanlar dogustan esittir” genel prensibine ragmen Araplarin Arap olmayan unsurlara
kars1 tutumlari, onlar1 kendilerinden asag1 goérmeleri ve esitsizligin en net anlamda ya-
sandig1 6rnek bir donemi merkeze almaya calistik.

Konumuzun anlasilmasina yardimci olacagi diisiincesiyle eski uygarliklarda ya-
sanan esitsizlikleri, yeni donem esitlik kuramlarini, esitsizligin kurumlasmis sekilleri
olarak toplumsal tabakalasma tiplerini ve yine konumuzla baglantis1 oldugunu diisiin-
diigiimiiz, bat1 diinyasindaki evrim teorisi ve dogal seleksiyon diisiincelerini ve berabe-
rinde getirdigi 1rk¢1 anlayiglari, Islam diinyasindaki tekAmiilcii yaratilis teorilerini ve
varliklar1 hiyerarsik bir siralamaya tabi tutan ve en iist dereceye niiblivveti yerlestiren ve
bu sekilde peygamberlik miiessesesinin bir nevi dogrulugunu kanitlamaya calisan Islam
felsefesindeki varlik mertebeleri konularini ¢alismanin yararli olacagini diisiindiik.

Esitlik gibi kendi icerisinde ¢ok karmasik olan bir konunun islami temelleri agi-
sindan arastirilmasi ve konunun netlik kazanmasi agisindan hangi alt basliklar altinda
arastirilmasi gerektigi noktasinda belirlemede bulunan degerli danisman hocam Prof.
Dr. Erkan Yar hocama ve yardimlarini esirgemeyen Prof. Dr. Abdullah Ozen hocama

tesekkiir ederim.

Elazig — 2013 Sait BOSAT



GIRIS

A. ARASTIRMANIN KONUSU

Yeryiiziinde tarih boyunca kurulan biitiin medeniyetlerde insanlar arasinda {is-
tiinliik anlayis1 olgusu devamli olagelmistir. Toplum igerisinde tabakalar, kast sistemleri
vb. olusumlar tesis edilmistir. Dogustan bazi insanlara ve ailelere ayricalik atfedilerek
diger insanlar bu seckin insanlarin hizmetine verilmistir. Cogunlukla bu anlayislar dini
referanslarla desteklenerek adeta dokunulamaz, degistirilemez, degistirilmesi teklif edi-
lemez niteliginde birer yasa haline getirilmeye ¢alisilmistir. Biz burada insanlik tarihi-
nin her safhasina niifuz etmis bu sosyal hastaligin Islam Medeniyeti iizerindeki yansi-
malarini ve Islam tarihi siirecinde vuku bulmus ve giiniimiizde ¢esitli bicimlerde devam
etmekte olan asabiyet ve halklarin esitligi (suabilik) hareketlerinin dini temeller ekse-

ninde arastirilmasi ve incelenmesini konu edinecegiz.

B. ARASTIRMANIN AMACI
Islam, haksizliga ve soémiiriiye yol acan tiim egilimler gibi irk¢iligr da yasakla-
mugtir. Kur'an biitiin irklarin ayni1 kokten geldiklerini ifade ederek, dogustan gelen dogal
bir istiinliigiin olmadigini, insanlarin iyilik ve iistlinliiklerinin yalnizca onlarin inangla-

rina, yasama bi¢imlerine bagli oldugunu belirtmistir.

Medent bir toplum, 6zgiir iradeleriyle segtikleri inang ve idealler ¢evresinde top-
lanan insanlardan olusur. Bu nedenle Islam toplumu IslAm" bir din, bir hayat diizen ve
bicimi olarak benimseyen insanlarin olusturdugu toplumdur. Ayni inanglar etrafinda

toplanan insanlar, kan baglar1 olmasa da kardestirler.

Hz. Peygamber (s.a.s) Veda Hutbesinde irk¢iligin cahili bir adet oldugunu belir-
terek elestirmis ve yasaklamustir. Ustiinliigiin yalnizca takva ile oldugunu ilan etmistir.
Islam, kendilerini soylu ve iistiin géren Mekke aristokratlarina ragmen Siiheyb-i Rumi,
Bilal Habesi ve Selman Farisi gibi farkli medeniyetlere mensup insanlarin gayretleriyle
basariya ulasarak evrensel bir toplum olusturdu. Ancak Emeviler doneminde Islam
egemenliginin yerini alan saltanatla birlikte irk¢ilik hareketleri yeniden canlandi. Bu
donemde Arap olan Miisliiman, Arap olmayan Miisliman ayrimi yapilmaya bagslandi.
Emevilerin siirdiirdiigii bu irk¢1 politikaya karst ozellikle Iranlilar ve Tiirkler arasinda

baslayan Sulibiye olarak anilan irk¢i, ulusalcr hareketler bagladi. Emevilerin yikilmasin-



da 6nemli bir etken olan Sulibiye hareketi Abbasiler doneminde etkisini yitirmekle bir-

likte biitiiniiyle yok olmadi.

Bu ¢alismamizda Islam tarihi boyunca olusan gerek Arap milliyetciligi ve gerek-
se de bu harekete kars1 yiiriitiilen sutibi akimlarin dini temellerini Kuran merkezli olarak

calisacagiz.

C. ARASTIRMANIN YONTEMI

Kelam ilminin geleneksel olarak {i¢ yontemi vardir. Bunlarda; imansal yontem,
savunmact yontem ve cedel yontemleri. Bu ¢alismada, akli ikinci planda birakan ve akli
sadece dogrulugu daha 6nceden vahiy yolu ile bildirilmis dini inanglara kanit getirmekte
kullanan imani yéntem, Islam akaidini elestirenlerin saldirilarina kars: bir savunma ilmi
olarak kullanan ve iginde taassup ve ¢ikari barindiran, bilgi, nesnellik, yalinlik, arilik ve
tarafsizliktan yoksun olan savunmaci yontem, ve yine hasimlari susturma yetenegine ve
salt bireysel cabaya dayanan ve asil amaci her iki hasmi iddialarinin Gtesinde gergege
ulasmak olmayip hasmi susturma amaci tasiyan cedel yontemleri kullanilmayacaktir.
Bu yontemler belirli inanglarin dogrulanmasi ve agiklanmasin1 amag edinen bilimsel
ortamlarda gelistirilmemis, her ekoliin kendi inancinin istiinliiglinii ortaya koymay1

amag edinen sosyal ve siyasal ortamlarda gelismistir.

Islam tarihi boyunca cereyan eden irk¢ilik ve halkgilik olaylar1 dnceden teslim
olunan dogrulardan uzak, nesnel, taassuba kapilmadan ve sadece hakli ¢ikmak i¢in degil
bu cereyanlar1 mahiyet ve amag yoniinden inceleyen sorgulayici, Kuran-1 Kerim odakl

bir yontem takip edilecektir.

D. ESITLIK ILKESININ TARIHSEL TEMELLERI

1. Eski Uygarhklar

Modern hukuk sistemlerinin hemen hepsinde insanlar birtakim haklara dogustan
sahip olarak dogarlar. Ancak, eski uygarliklarda durum bundan farklidir. Eski uygarlik-
lar incelendiginde hemen hepsinde topluma hiyerarsik bir diizen veren teorisyenleri go-
riiriiz. Ornegin bugiin igin insan haklari ile kesinlikle bagdasmaz ve akil almaz derecede
insan haysiyetine aykiri olarak koélelik miiessesesi, yalniz ilkgag ‘da degil, orta ve yeni-
caglarda hatta bir kisim Asya, Orta Dogu ve Afrika {ilkelerinde yakingagda da tiim aci-

masizlig1 ile gerek legal ve gerekse illegal yollarla devam ettirilmistir.



Ibranilerde kolelik miiessesesinin kanunlarla saglamlastirilarak bazi insanlar1 di-
ger bazi insanlarin hizmetinde kullandiklarin1 gériiyoruz. Ibranilerde kdleler, yabanci ve
Ibrani asilli kdleler olarak ikiye ayrilmislardi. Farkli olarak yabanci kéleler efendileri
tarafindan azatlanmadikca daimi olarak o statiide kalirlardi. ibrani koleler -ki bunlar
borg ve fakirlik yoluyla kolelik statiisiine girerlerdi- ise alt1 yillik hizmet siireleri sonun-
da kendiliginden hiir olurlardi. Ayrimciligin farkli bir tezahiirii olarak Ibrani Hukukunda
kolelerin genellikle yabanci asilli olmalarina 6zen gosterilmis; tiim Yahudilerin kardes
olduklar1 devlet biiyiiklerince belirtilerek Ibranilerin birbirlerinin koleleri olmalar1 on-
lenmek istenmis; hiirlerin kole olabilecekleri durumlar ve kolelik stireleri sinirlandiril-
mustir. “Talmud” adli kanunda Yahudilerin kendilerini pek ender durumlarda satabile-
cekleri yazilidir. Ciinkii dini inanisa gore Ibranilerden gelen biri, efendiye degil, Allah’a
hizmet etmekle gt')revlidir.2

Eski Hint Cag1 (M. O. VI -M. S. VII), Sanskrit dilindeki hukuk kitaplarinda, ay-
rimeiligin yazili bir vesikasi olarak Manu Kanunu yedi kolelik nedeni saymaktadir: Sa-
vas koleligi, ailesine para saglamak i¢in goniilli kolelik, anadan dogma kdlelik, satig
suretiyle kolelik veya hediye edilmek suretiyle kolelik, miras birakilma ve ceza nede-
niyle kolelik.?

Eski Hint dininde kast sistemi son derece genis ve saglam olarak kurulmustu.
Kastin en alt derecesinde bulunan Sudralar ve kastin disinda kalan Paryalar kole statii-
stindeydiler. Bu iki grup ¢ok zor sartlar altinda yasarlardi. Manu Kanunlarinda
Sudralarin koleliginin miiebbet olmasi Brahmanizmin aksiyonlarindan biridir. Ciinkii
koleyi bir kadin tanr1 olan Purusa'nin ayagindan yaratilmis sayarlardi. Hint inamisinda
ayak, hizmet etmeyi belirtirdi. Bu nedenle koleler hiirlere hizmet igin yaratilmis, deger-
siz ve asagihik varliklard. Yiikselme haklari yoktu.*

Hintlilerdeki yaklasima benzer bir yapiy1 Cin Uygarhiginda da gorebiliriz. ilk-
cagda Cin'de halk asiller, koyliiler ve koleler olarak hiyerarsik bir diizen almislardir. Cin
hukukunda hakim olan esaslara gore, 6nceleri sadece savas tutsaklari kéle sayilirdi. Cin-
liler ko6le olmazlardi. Ciinkii Cin'de gegerli olan sisteme gore her Cinli bir Sip'e mensup-

tu. Bir Cinli kolelestirilecek olursa, onun mensup oldugu Sip intikam alirdi. Cin'de kole

! Yahudilikteki s6zlii gelenegi temsil eden Misna ile bunun yorumuna dayali olan gemera’y1 ihtiva eden
eser, (bkz. Sinasi Giindiiz, Din ve Inanag Sézligii, Talmud mad., s.357).

2 Bozkurt, Giilnihal, “Eski Hukuk Sistemlerinde Kolelik”, AUHFD.,1981, c.38, 5.81-84.

® Bozkurt, agm., s.67.

* Bozkurt, agm., s.68.



sayist azdi. Tarimda kole kullanilmazdi. Kolelere sadece ¢obanlik yaptirilirdi. M. S. 1.
yy. da, Imparator Wang Mang, hususi sahislarin kéle kullanmalarini yasaklayarak biitiin
kolelerin devlet kolesi olarak ¢alistirilacaklarini belirten bir kanun c;lkart‘u.5

Mezopotamya Uygarliklar1 olarak sayabilecegimiz Siimerler, Babil, Asur ve
Akatlar’da ¢agdas uygarliklara benzer yapilanmalarin oldugunu goriiyoruz. Buna gore
insanlar, genel olarak efendiler ve onlarin hizmetinde bulunan asag: statiideki koleler
olarak ayrilmaktaydilar. Stimer tabletlerinin baz1 boliimlerinde, gerek koleligin kaynagi,
gerek kolelerin hukuki statiileri ve azat edilmelerine iliskin maddelere daginik olarak
yer verilmistir. Bir kisim Siimer krallar1 toplumsal esitsizligin tapusu olan kolelik miies-
sesesini kaldirmak i¢in ¢aba sarf etmiglerdir. En eski kanun koyucu olarak nitelendirilen
Kral Urugakine (M. O. 2350) bir devrim yaparak kolelige son vermis; ancak bu hareket
uzun Omiirlii olmamisti. Babil Uygarligina ait Hammurabi Kanunlarina gore halk ii¢
tabakaya ayrilmisti. Bunlar;

a)“Amelu”, en yiiksek askeri ve sivil devlet gorevlileri ve rahipler

b)“Mushkinu” tiiccarlar ve sanatkarlar.

c) Koleler

Diger bir¢ok uygarlikta oldugu gibi Babil'de de koleler damgalanirdi. Damga,
Babil dilinde “Abbuttum” kelimesiyle ifade edilirdi. Damgalama genellikle kolelerin
saglar tirag edilerek yapilir; bu sayede koleler uzun sagli, sakalli ve biyikli Babilli hiir-
lerden ayirt edilirdi. Hammurabi Kanununun 280 ve 281’inci maddelerinde diizenlen-
mis olan koéle ticareti ise Babil ekonomisinde énemli bir yer tutuyor ve 6zel olarak ye-
tistirilmis kisilerce yapiliyordu.®

Asur'da da (M. O. 2100 — 700) insanlar, hiirler ve kéleler olmak {izere iki grupta
toplanmislardir. Asur'da borg¢ koleligi, savaglarda esir koleligi ve topraga bagl kdlelik
durumlart mevcuttu. Asur hukukunda, diger hukuk sistemlerinde oldugu gibi koleler
esya sayilirlardi. Kole ticareti Babil’de oldugu gibi Asur’da da ¢ok gelismisti. Kole ta-
cirleri iilkede en fazla kazang ve itibar saglayan simifta yer alirlardi. Yine Ilkgagda Mi-
sirda (M. O. 3000 - M. O. 392) toplum kéyliiler, sehirliler, arazi sahibine bagl ve onu
terk edemeyen yari koleler ve bir de koleler sinifi olarak kategorize edilmisti. Eski Misir
firavunlar1 despotik idarelerini saglamlastirmak ve giiclenmek icin siirekli savasiyorlar-

di. Elde edilen tutsaklar da kdlelestiriliyorlardi. Savas yaninda diger iilkelerden 6zellikle

> Bozkurt, agm., s.69.
® Bozkurt, agm., 5.77-79.



Sudan ve Asya'dan da ticaret yoluyla insanlar kole olarak kullanilmak iizere getirilirdi.
XXV /I’ner Siilale Devrinden kalan belgelerde hiirlerin, bir hizmet s6zlesmesi imzalaya-
rak kendilerini ya da ¢ocuklarini bagkalarmin hizmetinde kullanacak sekilde satabile-
cekleri yazlhdlr.7

2. Antik Yunan

Antik Yunan uygarlig1 bir yandan demokrasisi ve buna bagli olarak diisiinsel ha-
yatinin zenginligi ile 6ne ¢ikarken, 6te yandan koélelik kurumunun yaygin varligi ve
entelektiiel savunusu ile dikkat ¢ekiyordu. Ekonomik refah ve siyasal demokrasi 6nemli
6l¢iide kolelerin iizerinde yiikseliyordu. Koleler, alinip satilabilen miilk olarak ve insan
ile hayvan aras1 konumda bulunan bir varlik olarak kategorize edilmisti. Antik Yunan
diisiincesinde kolelige dair baslica tartisma, koleligin dogal (dogustan) veya uylagimsal
(igine diigiilmiis) bir durum olup olmadigi temelinde gelisti. Bu tartisma Hellen-barbar
ayriminin kabulii veya reddi iizerinde yiikseldi. Bir diger yaklasim ise koleligin dissal
degil, i¢sel bir durum olduguyla ilgiliydi. Atina hukukunda koélelerin bazen bir miilk
olarak, bazen insandan daha az bir sey olarak, bazen de insanliktan bazi unsurlar tagiyan
bir varlik olarak kavramsallastirilabildigini gériiyoruz. Kolelerin adeta 6zgiir kisiler gibi
mahkemelerde tanik, davaci ve davali olarak bulunusuna iliskin 6rnekleri, 4{incii yiiz-
yilin ortalarina ait yazil ticari davalarda goérebiliyoruz. Bunun disinda Atina hukukuna
gore koleler kendileri mahkemeye bagvuramaz ve kendilerine de dava agilamazdi. Ey-
lemlerinden hukuken efendileri sorumluydu, efendi dava agar ve ona agilirdi. Yalan
sOylemeleri halinde Sldiriiliirlerdi. Bir kolenin 6ldiiriilmesi hukuken asagi bir insanin
oldiirtilmesi olarak kabul ediliyordu. Kolesi 6ldiiriilmiis bir efendi, sadece malina zarar-
dan degil, cinayet suclamasiyla katil aleyhine dava acabilirdi. Kdleler efendilerinin
miilkii sayildiklarindan efendilerinin onay1 olmadan cinsel iliskiler kuramazlardi; esleri
veya c¢ocuklar1 bagka bir yerde yagamak iizere satilmalart durumunda s6z hakkina sahip
degillerdi. Azat edilen kdleler yurttas statiisiine degil, metoikos statiisiine gectigi, dola-
yistyla Atina’da oturabilmek i¢in 6zgiir bir yurttagin himayesine ve hukuki temsiline
ithtiya¢ duyacagi ve bu kisi de muhtemelen eski efendi olacagindan 6tiirii kolenin efen-
disine bagimlilik iliskisi azatlik ile tamamen kopmuyordu.8

Yunan Uygarliginin ekonomik, askeri, kiiltiirel olarak dogusu ve buna bagli ola-

rak baska milletlerle miinasebete girmeleri Yunan diisiincesine Hellen-barbar ayrimini

" Bozkurt, agm., s.80. i
8 Bakirezer, Giiven , “Antik Yunan Diistincesinde Kélelik”, AUSBFD., c.63, s.24.



soktugu gibi, kolelik tartismalarini da dogrudan etkilemistir. Homeros’un siirlerinde
insanlik Hellen ve barbar seklinde ayrilmaz. Yunanlilar kendilerini Helen ve diger top-
luluklar1 ise barbar olarak adlandirmaya 8’inci yiizyildan itibaren baslamiglardir. Yu-
nanlilarin, kiiltiirel agidan istiinliik faraziyeleri 6zellikle dil, sanat ve bilim alanlarinda
da kendisini gostermistir. Burada so6zii edilen istiinliik faraziyesi ve barbarlarin mutlak
iktidara itaate hazir oldugu varsayimi iki sonuca yol acti. Bunlardan ilki, barbarlarin
doga itibartyla kolelige uygun oldugu ve dolayisiyla kélelestirilmelerinin Yunanlilar
igin bir imtiyaz ve hatta bir gorev oldugu; ikincisi ise Yunanlilarin doga tarafindan 6z-
giirliik icin yaratildigi. Halk arasinda yaygin olan bu kanilar 4’iincii yiizyilda kismen
Platon’da ve miitekamil haliyle Aristoteles’te felsefi bir form kazandi. Boylece dogal
kolelik teorisi, koleligin barbarlar i¢in uygun oldugu fikrini de kapsad.

Platon (d. MO 427 - 6. MO 347):Dogal kélelik teorisinin ilk dnermeleri Platon
tarafindan gelistirilir ve Aristoteles tarafindan olgun haline ulastirilir. Platon’a gore top-
lumlar belli bir adalet diizeninin yaninda; toplumsal diizeni ve disiplini de olusturmak
zorundadirlar. Platon’un ideal devlet tasariminda kisilerin toplumsal hiyerarsideki ko-
numlari devleti ve kendilerini yonetme konusundaki dogustan kapasiteleri ile belirlenir.
Platon asagi ve yukart toplumsal hareketliligi savunur. Koruyucular sinifin1 olusturan
iki kesimden yoneticiler, sadece kendilerini degil devleti yonetmesini de bilirler; asker-
ler ise en azindan kendilerini yonetme kapasitesine sahiptirler. Calisanlar sinifi olarak
ciftciler, zanaatkarlar, is¢iler ise davranislarinda ruhlarindaki hayvan tabiatina yenik
diiserler, kendilerini dahi yonetemezler. Devleti yonetmeye sadece rasyonel agiklama
giiciine (logos) sahip olanlar uygundur. Logos sahibi olmayan ¢oklugun bir kismi (as-
kerler) yonetime yardimci olurlar ve geri kalanlar (¢aliganlar) yonetilirler. Devlet sana-
tin1 bilen logos sahipleri olarak filozoflar ve tamamen aydinlanmis aristokratlar tiim
niifus i¢inde ¢ok kiigiik bir azinlik olustururlar. Platon igin kdle, hakikate degil, ancak
kanaatlere sahip olabildigi i¢in yonlendirilmeye acik biri olarak belirir. Platon’un tasar-
ladig1 devlette koleler bliylik agirlikla Yunanli olmayanlardan olusacakti. O, bazi barbar
halklar1 dogas geregi zihinsel olarak asagi goriir. Zamanin etnik 6nyargilarini paylagan
Platon, Yunanlilarin en baslica niteligi olarak bilgi sevgisini goriirken, Traklar, Iskitler
ve diger kuzeyli halklar1 tagkin ve hir¢in ruh haliyle; Fenikelileri ve Misirlilari para hirsi

ile tarif eder. Yine Pers halkinin krallar1 tarafindan (siyaseten) kolelestirilerek hem bir-

° Bakirezer, agm., 5.26-28.



lik duygusunun hem de diisiinme, konusma, goriis alisveriginin ortadan kaldirildigin
vurgular. Platon aralarinda bir uyum ve birlik arzuladig1 Yunan devletlerinin birbirleri
ile savagsmaktansa barbarlara karsi savasmalarini, sadece onlar1 yaradilistan diigman
olarak gormelerini, sadece onlarla savaslarda esirleri kdle edinmelerini istiyordu.10

Aristoteles (d.MO384- 6.M0322):Aristoteles’in toplum politikas1 yasanan esit-
sizliklerden yola ¢ikilarak olusturulmustur. Yasadigi iki tiir diizende gozlemlediklerine
gore, site ve devlet yonetiminin yapisinda fi¢ tiir tabaka bulunmaktadir.

Cok varlikli olanlar,

Orta halliler ve

¢ok yoksul olanlar.

Aristoteles, bu li¢ tabaka hakkindaki diisiinceleri sonucunda, ideal toplumun orta
tabakada bulunan bireylerden olugacagina karar vermistir. Onun dayanagi sdyledir: Orta
tabakada bulunan insanlar aklin yolunu izleyebilirler. Oysa gerektiginden ¢ok daha fazla
mala, giice, giizellige, line ve sayginliga sahip olanlar kadar, bunlara gerektiginden ¢ok
daha az sahip olanlar da aklin gosterdigi yolda yiiriimekte zorluk ¢ekerler. Bu iki taba-
kadan birinden isyancilar ve biiyiik suc isleyenler; 6tekinden ise diizenbazlar ve ise ya-
ramazlar ¢ikar."'Aristoteles’in dogal kolelik teorisi, Antik Yunan’da koleligi rasyonel
bicimde savunmaya yonelik en kapsamli ve en ciddi girisimdir. Aristoteles de, Platon
gibi, hiyerarsik bir toplum modeli tasarlar. Ideal olarak bir asker-yonetici yurttaslar sini-
fi, erdemi zedeleyici isler yaptiklari igin siyasal haklara sahip olmayacak ciftci, zanaat-
kar, tacir ve is¢ilerden olusan bir tireticiler sinifi ve nihayet bir kole siifi diisiiniir. Aris-
toteles’in toplum tasarimindaki hiyerarsinin ilkesi akildir. Insan1 hayvandan ayirt eden
aklidir ve insanlarin toplumsal hiyerarsideki yerlerini akil diizeyleri ve buna tekabiil
eden erdem bigimleri belirler. Bunlar Aristoteles igin, Platon da oldugu gibi, biiyiik 6l-
clide dogal niteliklerdir. Aristoteles’e gore “Dogduklar: andan itibaren bazi kimseler
tabi olmak i¢in, bazi kimseler ise hiikmetmek icin yaratzlml§lardlr.”12 Dolayisiyla kole-
lik tabiata aykir1 degildir, tabiat icab1 kole olmas1 gereken insanlar vardir. Dogal kole,
ancak kavrayis1 olabilecek kadar diisiinebilen fakat tam manasiyla akildan mahrum olan
bir kimsedir. Dolayisiyla kole ancak vazifesinin icap ettirdigi sekilde ve miktarda fazi-

letlidir. Kéle muhakeme kudretinden yoksun olduguna gore ancak bu yetiye sahip olan-

9 Bakirezer, agm., 5.36. )
1 Kemerlioglu, Eyiip, Toplumsal Tabakalasma ve Hareketlilik, 1zmir, 1996, s.6.
12 Bakirezer, agm., S.37.



lar tarafindan idare edilmelidir. Aristoteles’e gore hilkkmedende ahlak fazileti tam olarak
bulunmasi gerektir, ¢iinkii onun vazifesi milkemmel bir ustanin, yani aklin isidir. Zana-
atkarlar da ¢ok defa yanlis hareket yiiziinden islerinde muvaffakiyetsizlik gosterirler. Ve
hatta zanaatkarligin asagi nev’inin hususi bir koleligi vardir. Yine de zanaatkar ile kole
arasinda biiyiik bir fark oldugunda 1srar eder. Aristoteles efendi-kole iliskisini ruh-beden
modeline gore tanimlamasina ragmen, aslinda akil-duygu modelini de kullanir. Bir yan-
dan kolenin layik oldugu iliskiye model olarak beden ile ruh ve olasilikla ehil hayvan ile
insan arasindaki iligkiyi alir, koleyi sik sik ehil hayvanlar ile karsilastirir ve onu insan-
dan ¢ok hayvana benzetir: “Ruh ile beden, insanla hayvan arasindaki fark gibi insan
nev’inin fertleri arasinda da digerlerinden asagi olanlar vardir. Bunlar ancak ve ancak
viicut kuvvetiyle ¢calisabilen kimselerdir... Gergekten kolelerle ehli hayvanlar agag: yu-
kart aym ise yararlar; her ikisi de viicutlarumin kuvvetiyle, yasamamiz igin zaruri olan
ihtivaglarimizin giderilmesine yararlar.”*® Sadece insiyaklarina bagh hayvandan farkli
olarak, koleyi kavrayisi olabilecek kadar diistinebilen bir kimse olarak tarif eder.

Aristoteles koleligin Yunanli olmayanlar i¢in uygun oldugu konusunda Platon ve
4’lincli ylizy1l Yunan diisiincesi ile aym1 konumdadir. Aristoteles’in etnik yargilarina
gore Yunanli olmayan Avrupalilar ve soguk yerlerde yasayanlar cesur olurlar ama zeka
ve marifetlilik bakimindan geridirler. Dolayisiyla 6zgiir ama politik organizasyona sa-
hip olmadan yasarlar; Asyalilar ise zekd ve marifet hiinerlerine sahiptirler ama cesaret-
leri kattir. Bu yiizden i¢in daima hiikiim altindadirlar, kdledirler. Tiim barbarlar Yunanli-
lara kiyasla daha kole ruhludur ve barbarlar arasinda da Asyalilar Avrupalilardan daha
kole ruhludur; ¢linkii despotik yonetimi kabullenirler.** Aristoteles’e gore aletler gesit
cesittir; bazilari canli, bazilar1 cansizdir. Kole de biitiin diger aletler gibi bir alettir. Do-
gal kolelik teorisi gercekte iki varsayima dayanir. Birincisi kimileri kendilerini idare
edemeyecek ve dolayisiyla koleligi hak edecek kadar muhakeme kudretinden yoksun-
dur. Ikincisi ise barbarlar dogal olarak kolelige laylktlr.15

3. Roma hukuku

Roma Hukukunda (M. O. 500 - M. S. 467) insanlar hiir (liber) ve kole (servus,
mancipium, homo) olarak ikiye ayriliyorlardi. Roma Hukukunda kdlelerin hak ehliyeti

yoktur. Hukuk siijesi olmadiklari i¢in haklardan yararlanamazlardi. Borg altina giremez-

13 Bakurezer, agm., s.39.
1 Kemerlioglu, age., s.8.
> Kemerlioglu, age., s.10.



ler, haklarin konusunu teskil ederlerdi. Esya ve Bor¢lar Hukukunda bir mal gibi islem
goriirlerdi. Efendi kdlesi iizerinde sinirsiz hakimiyet hakkina sahipti. Hukuken mal sta-
tistinde sayildiklari i¢in kadin ve erkek kolelerin kurduklar1 ortak hayat, evlilik olarak
goriilmez ve higbir hukuki sonu¢ dogurmayan bir birlesme olarak nitelendirilirdi. Klasik
donemden sonraki Roma Hukuku, bu alanda Hiristiyanligin etkisi ile degisiklik yapmis-
tir. Gerek onceki ve gerekse cagdas uygarliklarin hi¢birinde evlilikleri konusunda kdle-
lere kars1 takinilan tavir bu kadar sert degildir. Ayni1 durum Roma Hukukunda koélelerle
ilgili diizenlenen hemen biitiin hiikiimler i¢in gegerlidir. Hukuken sahis sayilmasa da,
kole, bir insan oldugu i¢in akil ve iradesini kullanarak bazi hukuki islemleri yapabilece-
gi kabul edilmistir. Bu itibarla kdle kismen de olsa fiili ehliyetine sahipti.16

Stoisizm akimi Helenistik Cagda (MO 323-30) ses getiren akimlardan olmustur.
Stoisizm diisiiniirleri, insanlarin akil sahibi olduklar1 ve aralarinda sosyal bir fark olma-
dig1 diistincesiyle kolelik kavramimin dogaya aykiriligini savundular. Azath bir kole
olan Epictetus da insanlarin esitligi ve kardesligi ilkesine dayanarak koleligi reddetmis
ve koleligi dogal bir kurum sayan Aristo'yu tenkit etmisti. Buna benzer fikirler Roma'da
kolelerin durumunu yumusatti. Justinianus Hukukunda da bazi esaslara baglh kalinmak

sartiyla beraber kéle, artik yar1 yariya hiir insan durumuna gelmisti.*’

E. TARIHTE TOPLUMSAL TABAKALASMA TiPLERI

Tabakalasma, uygarliklarin, toplumsal yapi i¢inde toplumun sayginligina, siya-
sal iktidarina, ekonomik durumuna, hayat tarzina, ayricaliklarina ve kiiltiirel farklilikla-
rina gore siniflanmasinin incelenmesini ifade eder. Her tabaka arasinda gozle goriiliir
farkliliklar vardir. Kisiler ve gruplar ancak bir tek tabakaya ait olabilirler; ancak, tabaka-
lasma tipine bagh olarak tabakalar arasi gegisler zorlasir veya kolaylasir. Iste bu kolay-
lik ve zorluk o6lgiisii tabakalasma tiplerinin olusumundaki temel dayanak noktasini olus-
turur.'®

Genel olarak, en ¢ok kullanilan toplumsal tabakalasma tipleri “kast, stant ve si-
nif"tir. Ancak farkli yaklagimlar da s6z konusudur. Ornegin tabakalasmalar gegirgenlik
derecelerine gore bes sinifta incelenmistir. Buna gore;

Kast modelinde gegirgenlik hi¢ yoktur.

16 Bozkurt, agm., 5.94.
" Bozkurt, agm., 5.96. .
18 Zincirkiran, Memet, Diinden Bugiine Tiirkiye nin Toplumsal Yapusi, Istanbul, 2006, s.9.
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Stant modelinde gegirgenlik ¢ok diisiiktiir.

Sinif modelinde gegirgenlik en ¢ok %40°a kadardir.

Stirekli modelde gecirgenlik en ¢cok %80’e kadardir.

Esitlik modelinde ise gecirgenlik en yiiksek seviyededir.™

Kapalilik oranlaria gore yapilan farkl bir taksimata gore tabakalagma ti¢ tiirdiir.
Hindistan'daki kast sisteminde oldugu gibi dogumla kazanilan, degismeyen kat1 kuralla-
ra sahip olan ve tabakalar arasinda ge¢is olmayan “Kapali sinif tabakalasmas: ” Sadece
yatay hareketliligin oldugu Ortacag Avrupa’sindaki lonca sistemlerinde oldugu gibi
“Yari kapal sinif tabakalagmast” Giiniimiiz cagdas toplumlarinda oldugu gibi toplumsal
tabakalar arasinda egitimin getirdigi olanaklar sonucunda yatay ve dikey hareketliligin
s06z konusu oldugu “A¢ik sinif tabakalagmasi”
Bu tabakalar derecelendirilirken toplumun sahip oldugu degerler, normlar, yaptirimlar,
kisacasi toplumsal yap1 goz Oniine alinir. Bunlarin yani sira tabakalagma tiplerinin belir-
lenmesinde sayginlik, iktidar, ekonomik durum gibi etkenler birlikte etkilidir. Bu etken-
ler kendi aralarinda siki ve dinamik bir etkilesim icindedirler ve tabakalasma incelenir-
ken bu ii¢ durumun etkisinin zamana ve i¢inde bulunulan topluma gore degisiklik gos-
terdigi goz onilinde bulundurulur. Ana toplumsal tabakalasma belirleyicisi olan gecir-
genlik ile tabakalagma etkenleri olan sayginlik, iktidar ve ekonomik durum arasinda da
cok yonlii ve dinamik iliskiler vardir. Genellikle, ekonomik durum, sayginlik ve iktidar
arasindaki bag ne kadar az ise gegirgenlik o kadar yiiksektir denebilir.

1. Kast

Kast sozciik olarak Fransizca asilli olup, sosyal anlami tagimaktadir. Kokleri
Hindistan’a dayanan, Eskicagin neredeyse biitiin toplumlarinda goriilen bir sistemdir.
Kokeninden dolay: kast denilince akla ilk gelen uygarlik Hint Uygarligidir. Bireylerin
dogustan kazandiklari 6zelliklerine gore ayrimi temel alir. Kati ve kesin kurallarla, kast-
larin birbirinden ayrimi s6z konusudur. Bu sisteme gore birey dogdugunda hangi kasta
tabii ise 0lene kadar ayni kasta tabiidir. Kimse kendi kast1 disindan biri ile evlenemez.
O kast i¢in belirlenmis meslegi segebilir. Kastlar, ekonomik ve iktidar dereceleri baki-
mindan derecelendirilerek ayrilmis tabakalardir. Kastlar arasindaki sinirlar gelenekler,
gorenekler, dinsel dogmalarla ¢izilmistir. Bu sinirlar siyasal giicler, yasalar ve yaptirim-

larla giivence altina alinmistir. Kast sistemi bugiin hala etkisini devam ettirmektedir.

9 Kemerlioglu, age., s.19.



11

Hindistan’da kast sisteminin asil ad1 “varna” olup bes ana gruptan olusur.

Brahmanlar/Rahipler: Brahman ismi, Hintlilerin kutsal kitaplarinda gegen bir
efsaneden alinmistir. Buna gore Brahman efsanede gegen Kutsal hayvanin basidir. Kuv-
vet ve iktidar1 temsil eder. Brahmanlar kast sisteminin en {istiinde yonetici grubunda yer
alirlar. En bas gorevleri kutsal diizeni slirdiirmektir.

Ksatriyalar/Savascilar: Efsanede gecen hayvanin omuzlarini temsil ederler.
Toplumsal diizeni korumakla gorevli askerlerdir.

Vaisyalar: Efsanevi hayvanin karin kismini temsil ederler. Esnaf ve zanaatkarlar
bu sinifi olusturur.

Sudralar: Adi gegen hayvanin ayaklarmni olustururlar. Isciler ve hizmetciler bu
tabakayi temsil ederler.

Paryalar: Yoneticilere hizmetle gorevli olanlardir.?’

Goriildiigii iizere bu kast sisteminin temelinde din vardir. Tk dort kast dinsel
yonden arindirilmis sayilirken paryalar kirli sayilir. Hindular, tekrar diinyaya geldikle-
rinde iist tabakalarda yer alabilecekleri ihtimaline inandiklar1 igin, en alt tabakada olsa-
lar bile kaderlerine boyun egerler. Kasttan atilan bir kisi ile kimse gériisemez. Giinii-
miizde kast sistemi, eski kat1 kuralli giiciinii yitirmis olmasina ragmen, hala yasayan bir
sistemdir. Ingiliz somiirgeciliginin etkileri ve daha sonraki yillarda da kentlilesme ve
modernlesme siireclerinin sonucu olarak, kast sistemine yonelik tavir ve tutumlar de-
gismistir. Gilinlimiizde hala insanlar kendi kastlar1 disindan evlenmemektedirler. Kastlar
arasinda gecis yok denecek kadar az oldugundan kast sistemi toplumsal hareketliligi
engelleyen kat1 bir tabakalagsma sistemidir.

2. Stant

Tirk¢eye “imtiyazli tabaka” olarak gevrilen bu terim, W. H. Riehl, M. Weber,
Tonnies gibi Alman sosyologlarin gelistirdigi ve adlandirdigi bir terim olup dinsel dog-
malarla giivence altina alimmamustir. En ¢ok Ortacag Avrupa’sinda goriiliir. Ortacagda
Roma Imparatorlugunun ortadan kalkmasi Avrupa’da degisimlere yol agmustir. Kent
uygarligina dayanan siyasal ve ekonomik birligin dagilmasi, ticaretin gerilemesi sonu-
cunda ekonominin tarima dayanmasi gibi degismeler Avrupa’daki toplum yapilarinda
ve dolayisiyla da toplumsal tabakalagma bi¢imlerinde degisikliklere yol agmistir. Top-

rak temel iiretim araci haline gelmis; siyasal birligin par¢alanmasi kiigiik ve yerel otori-

2 Tiimer, glinay, Kiigiik, Abdurrahman, Dinler tarihi, Ankara, 2002, s.99.
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teler olusmas1 sonucunu dogurmustur. iste zamanla bu tabakalar gelisip yerleserek ku-
rumlagmislardir. Kast ile sinif arasinda bulunan bir ana tabakalasma tipidir. Gegirgenligi
ve stantlar arasi1 hareketliligi kast sisteminden fazla, fakat siniflardan daha azdir. Her
standin kapalilik derecesi kastlardan az, siniflardan fazladir. Stantlarda tabakalar arasin-
daki iligkiler, kastlarda oldugundan daha az kisitlanmistir. Stantlarin ayricaliklari, hakla-
r1, 6devleri ve sorumluluklari, simgeleri ve islevleri formel ve enformel normlar ve yap-
tinmlarla belirlenip diizenlenmis ve yaptirimlara baglanmistir. Bu tabakalagsmada ana
boyut sayginlik, iktidar ve otoritedir. Bu boyut ¢aglara ve toplumlara gore degisiklik
gosterir, ancak genel olarak iktidar ve otorite boyutu digerlerinden agir basmustir.?!

Stantlarin sayilar1 ve nitelikleri toplumdan topluma degisebilmektedir. Baslica
stantlar;

Askeri aristokrasi ve soylular: Ulkenin korunmasini, siyasal yénetimi ve dene-
timi, yasama, yiiriitme ve bazen de yargi giiglerini ellerinde bulundururlar. Genellikle
baslarda etkili olan ruhban sinifi, zamanla yetkinligini kaybetmis ve yetkilerini soylula-
ra kaptirmistir. Her iki Stant uzun siire diger stantlar iizerinde etkilerini siirdiirmisler;
ancak zamanla kendi yetkinliklerini koruyabilmek igin kendi aralarinda ¢atigsma igine
girmislerdir. Soylular hemen kendi stantlarin1 korumak igin 6nlemler almaya baglamis
ve stand1 kalitima baglamustir; ancak stant icin olaganiistii faydalar saglayan kisilerin
stantlarina ge¢melerine izin vermislerdir. Soylular kendi aralarinda homojenlik 6zelligi
gostermezler ve kendi i¢lerinde de tabakalanmislardir. Ekonomik giicleri, sayginliklar
ve ayricaliklar1 bakimindan birbirinden ayrilmaktadirlar. Soylulara bagl olan, onlara
hizmet sunan ve bu sekilde baz1 ayricaliklar kazanan “vassal” adiyla anilan bir grup
daha vardir. Vassal ile kral arasindaki iligkiler agik veya kapali bir anlasmaya dayanird.
Onceleri hizmetleri karsiliginda vassallara toprak ve dteki ayricaliklart kullanma hakki
verilmistir. Ancak daha sonralart bu haklarin kalitimsal olarak ge¢meye baslamasi
vassallarin bagimsizlagsmasina neden olmustur. Bundan rahatsiz olan soylular, gii¢li
merkez kralliklar kurarak vassallarin bagimsizliklarin1 ortadan kaldirmuslardir.?

Rahipler: Halkin hayatint manevi olarak denetim altinda tutarlar. Ruhban standi
da kendi i¢inde acik¢a belirlenmis bir hiyerarsi diizeni vardir. Kilise bir donem devlet-
ten de Ustiin duruma gelmistir. Ancak bu konumlarini sonradan kaybetmislerdir. Kendi

icinde yasama ve yargl organlari, yiliriitme organlar1 ve araglari; genis topraklar1 ve hiz-

! Laroque, Pierre, Toplum Siniflart, (Cev.Nihal Onal), istanbul , 1969, s.11.
22 Kemerlioglu, age., s.24.
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metlileri vardir. Standi olusturanlar genellikle papalar, kardinaller ve piskoposlar olmus-
tur. Diger stantlara ragmen daha agiktir. Bu nedenle yiikselmenin énemli bir kanali ol-
mustur ve bir¢ok yetenekli insan buradan yﬁkselmistir.23

Tiiccarlar ve zanaatkdrlar: Feodal tabakalasma diizeninin olduk¢a esnek oldugu
bir donemde kasaba ve kentlerin genislemesiyle birlikte ortaya ¢ikan bir stanttir. Lonca-
lar aracilig1 ile orgiitlenme ve kurumsallasma gostermistir. Ayn1 zamanda, belirli mes-
lekler {izerinde tekel kurarak kapali bir stant 6zelligi gostermislerdir. Ekonomik daya-
nismal1 birlikler olmuslardir. Haklar1, gorevleri, yikiimliliikleri formel ve enformel
normlarla belirlenip korunmustur. Giderek giiclenmis, ekonomik giicti ile siyasal etkin-
lik kazanmay1 basarmislardir. Daha sonralart degisen ve gelisen teknolojiye ayak uydu-
ramayinca ¢Oziilip dagilmislardir. Ancak dagilincaya kadar stant olma &zelliklerini yi-
tirmemislerdir.24

Serfler® ve yar: serfler: Serfler siyasal giigleri, ekonomik durumlari, saygmlik-
lar1 ve ayricaliklariyla tabakalagma sisteminin en altinda yer alirlar. En genis standi
olusturan serfler, ekonomik diizenin temel dayanagidirlar. Soylular1 ve ruhbani doyurur
onlara hizmet ederler. Serfler, toprag: islerler ve toprakla birlikte alinip satilirlar, ama
onlarinda kendilerine 6zgii bir takim haklari vardir.?

Stant tipi tabakalasma diizeni, gelisen kosullarin etkisi altinda kalmis ve zamanla
toplumsal yap1 unsurlar1 degistikce, hareketliligin ve catismanin da bir sonucu olarak
yerini yeni bir tabakalasma tipine birakmistir. Degismeler sonucunda ‘esitlik, 6zgiirliik,
adalet ve hukuk devleti’ gibi degerler yaygimmlagsmis ve yeni bir tabakalagsma siirecine
zemin hazirlamistir.

3. Simif

Siniflarin tabakalagsma sekilleri, kast ve stanttaki yapilanmadan daha farkli ve
karmagiktir. Toplumsal smiflarin sinirlart ve normlari, kati sinirlarla belirlenmedigi i¢in
sinirlarini, sayilarini, ayricaliklarini belirlemek ¢ok zordur. Tabakalar aras1 gegirgenlik
diger tabakalasma tiplerinden ¢ok daha fazladir. Siiflar arasinda evlilik kasta ve standa
gore daha yaygindir. Bu tabakalasma genellikle endiistri toplumlarinda goriilmekte ve

tabakalar arasindaki hareketlilik dinsel dogmalarla ve torelerle kisitlanmayip tam aksine

23 Kemerlioglu, age., s.24.

24 Kemerlioglu, age., s.25.

% Derebeylik toplum diizeninde topraga bagli kéle, (bkz. Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, Serf
mad., 5.692).

2 Kemerlioglu, age., 25.
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desteklenmistir. Toplumsal siniflarin olusumunda etkili olan, ekonomik durumdur. Ya-
ni, ayn1 smif icindeki bireylerin ekonomik durumlari neredeyse aynidir. Sinif ayrimlari-
nin temelinde insanlarin toplum igindeki rolleri, hayat tarzlari, psikolojik davraniglari ve

ortak biling yer alir.?’

E. ESITLIK ILKESININ EVRIM TEORISINE DAYANAN TEMELLERI
Biz burada konumuzla koklii miinasebeti bulunan evrimci teorilerin tarihi geli-
simlerine genis Olcekli bir bakis yapacagiz. Konumuzun anlagilmasina yonelik bu dii-
stinceler ¢alismamizin bir parcasini teskil edecektir.
1. Evrim Teorisinin Tarihsel Kokeni ve Gelisimi
Canlilarin degistigini ileri siiren evrim teorisi, koken olarak, eski Yunan ve Islam
diisiincelerine kadar geriye giden, uzun bir biyoloji tarihinin {iriiniidiir. Bu bakimdan
evrim teorisini yalnizca 19’uncu ylizyil bilimine ve Darvin’e mal etmek insanligin dii-
stince tarihine bir haksizlik olur. Bunun aksine, evrim teorisinin tek bir ¢aga degil, her
caga ait bir diisiince oldugunu sdylemek daha yerinde olur. Bununla birlikte her ¢agin
evrim fikrini ayni bilimsel anlamda gormemek gerekir. Ciinkii her cagda ifade edilen
evrim fikri kendi sartlarinin bilimsel diizeyine bagli olarak farkli kaynaklara ve farkli
verilere dayanir. Ik cagdaki evrim fikrinin nedenleri ve verileri kendi ¢agina 6zgii bi-
¢imde mitlerden kaynaklanirken, Darvin’deki haliyle evrim, tamamen gozlemlere da-
yandirilir. Giinliimiiziin evrim ¢alismalar1 ise gézlemi de i¢ine alan, her cagdaki farkl
kaynaklar1 ve verileri dikkate alan, bu 6zelligi ile bilimsel anlamda farkli bir deger tasi-
yan ayn1 zamanda gegmisteki ¢aligmalarin her birinde ifade edilen temel bir evrim fikri
ozelligini tasgir. Bu bakimdan dayandigi kaynaklara ve verilere bagh olarak evrimin tari-
hinde ii¢ farkli donemin varlig1 tespit edilebilir. Genel olarak bu {i¢ donem,
1-  Spekiilasyon (eski)
2-  Gozlem ve ¢ikarim (orta)
3- Deneye dayanan (modern) donem olarak adlandirilabilir.
2. Lamarck
Lamarck’in “Zooloji Felsefesi” (1809) adl1 eserinde ileri siirdiig, evrimi agikla-
yicl teoriye “Lamarke¢ilik” veya “Lamarkizm” denir. Lamarck calismalariyla batida

“dontisiimciiliigiin” babas1 olarak kabul edilir. Doniistimciiliik Lamarck’in ortaya attig1

2 Kemerlioglu, age., s.25.
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ve Darvin’in biraz degistirip gelistirdigi teorinin adidir. Bu teoriye gore varliklar degise-
rek birbirine doniisebilir. Darvin Lamarck’in “Doniistimciilik” teorisini biraz daha de-
gistirerek kullanmis ve Lamarck’1 gélgede birakmistir. Lamarck’in Tabiat Tarihi Miize-
sindeki hayvanlari tasnif etmekte ve tiirleri birbirinden ayirmakta ¢ektigi giigliik, Onda
bir tiirden bagka tiire doniisme oldugu, yani tiirlerin ayr1 ayr1 yaratilmayip birbirinden
tiiredigi diislincesini dogurmustur. Ona gore yasanilan ortamdaki degisiklikler, ihtiyag-
larda da degisiklige sebep olur. Hayvanlar “bu ihtiyaclari doguran sebepler devam etti-
gi stirece” yeni aliskanliklar edinir. Yasayislarindaki degisiklik, etkinliklerde de degi-
siklige sebep olur ve hareketler cesitlenir. Bir organ ne kadar ¢ok calisirsa o kadar ¢ok
kuvvetlenir. Kullanilmayan organ korlesmeye baslar. Yasama sartlarindaki degisiklik
hareketlerde degisiklige sebep olur. Bu degisiklik de viicudun seklinde bir degisiklik
saglar.”28

Lamarck’in ortaya attig1 teori iki temel kural halinde agiklanabilir:

1- Kullanilma veya Kullanilmama Kurali: Thtiyag, gerekli organ1 dogurur; kulla-
nilma, o organi kuvvetlendirir ve biiyiitiir. Kullanilmama ise organin kdrelmesine ve
ortadan kalkmasina yol agar.

2- Kazanmilmis Karakterlerin Soydan Soya Geg¢mesi Kurali: Ortam ve sartlarin
etkisiyle kazanilmis olan karakterler nesilden nesile geger. Lamarck kendi yargilartyla
bu konuya ciddi bir bigimde dikkat ¢eken ilk bilgindir.

Degisimin nedenlerine gelince, Lamarck, bunlar1 kismen fiziksel varolus kosul-
larinin dogrudan etkisinde, daha 6nce var olan bigimlerin ¢aprazlagsmasinda ve 6zellikle
de beden kisimlarinin kullanilip kullanilmamasinda, yani aligkanligin etkilerinde ara-
mugtir. Lamarck Ornegin ziirafanin agaclarin iizerindeki yapraklari koparip yemesine
olanak veren uzun boynu gibi, doganin biitiin o hayran olunasi uyarlamalarini aligkanli-
gin etkilerine baglar goriinmektedir. O ayni zamanda ilerleyici bir gelisme yasasini da
kabul eder ve yasamin biitiin bigimleri bu yolla yetkinlesme egiliminde olduklarindan,
¢ok basit organizmalarin giiniimiizdeki varhigin1 da kendiliginden iireme olarak agik-
lar.”?

“Lamarck teorisini ispatlamak i¢in gesitli 6rnekler vermistir. Ona gore ziirafala-
rin boylarimin uzamasi, yilanlarin ayaklarinin kaybolmasi sdyle olmustur: Yilanlarin

atalar1 belki de kisa bir viicuda ve ayaklara sahipti. Gerektik¢e bu hayvanlar yeryiiziinde

% H. Mustafa Geng, Yaratilis ve Evrim Teorileri, Istanbul, 1983, 5.71-72.
2 Charles Darwin, Tiirlerin Kokeni ( Cev. Sevim Belli), Ankara, 2005, s.44,45.
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stiriinerek hareket ediyorlardi. Dar araliklardan gegebilmek icin viicutlarini gererek uza-
tiyorlardi. Siirlinerek ve kivrilarak hareket ettiklerinden ayaklarini pek az kullaniyorlar-
di. Uzun bir silire sonunda kullanilmayan ayaklar korelerek kayboldu ve viicutlar1 bu-
giinkii uzunluklarma ulasti. Ziirafalar, hemen hemen her zaman kuru ve otsuz bolgeler-
de yasarlar. Agac¢ yapraklariyla beslenmek ihtiyaci, onlar1 devamli olarak yukariya dog-
ru uzanmaya zorlamistir. Uzun bir siire, tiirlin biitiin bireyleri tarafindan devam ettirilen
bu aliskanlik 6n ayaklarin arka ayaklardan daha uzun olmasi ve boynun, 6n ayaklar yer-
de kalmak sartiyla alt1 metre yiikseklige erisecek bir uzunluk kazanmasiyla sonuglan-
mistir. Lamarck’a gore, 6rdek ve kaz gibi hayvanlarin ayaklarinin perdeli olusu yiizme-
lerinden, leylek gibi kuslarin uzun bacaklari da viicudu sudan uzak tutmak igin devaml
olarak germeleri sonucunda meydana gelmistir. Yine Lamarck’a gore magaralarda ya-
sayan bazi hayvanlarin gozleri, ihtiyaglar1 olmadiklar1 ve gdzlerini kullanmadiklart i¢in
koér olmustur.®® Darvin, Lamarck’mn ortaya atmis oldugu bu teoriyi biraz daha degistire-
rek, sistematik hale getirerek kullanmis ve Lamarck’1 gdlgede birakmustir.

3.Charles Darvin

Lamarck’tan sonra Avrupa’da yayginlastirilan ikinci evrim teorisinin, Charles
Darvin adli tabiat bilgininin evrim teorisi oldugunu goériiyoruz. Darvin, 1859 Kasiminda
evrimle ilgili diislincelerini yayimladigi Tirlerin Mensei isimli kitabinda agiklamistir.
Darvin canlilarin ortak bir kdkten kaynaklandigi savini ilk ortaya atan kisi olmamustir.
Ancak bu savi dogrulayan ¢ok sayida degisik gozlemsel kanit ortaya koyarak s6z konu-
su savi salt bir tahmin ya da hipotez olmaktan ¢ikararak, bilimsel bir 6nerme niteligi
kazandiran kisidir. Ikincil olarak, evrim siirecinin diizenegini olusturan “dogal seleksi-
yon” ilkesi Darvin'in asil 6nemli katkis1 olarak bilinir.

Darvin’in  evrim kurami, bir demet kuramdan meydana gelmistir.

1. Evrim: Bu diinyanin sabit olmadigini, sabit bir dongiide kalmadigini; ama
durmadan degistigini ve organizmalarin zamanla doniisiim gec¢irdigi kuramudir.

2. Ortak Secere: Her organizma grubunun ortak bir atadan indigini; hayvan, bit-
ki ve mikroorganizmalarda dahil olmak {izere biitiin organizmalarin sonunda, diinyada

yasamin tek bir kokenine kadar geri gittigi kuramidir.

%0 Geng Mustafa, Yaratilis ve Evrim Teorileri, Istanbul, 1984, 5.73,74.
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3. Tiirlerin Cogalmast: Bu kuram ¢ok genis organik c¢esitliligi agiklar. Tiirlerin,
kardes tiirlere boliinmeyle veya yeni tiirlere evrilebilen cografi olarak tecrit edilmis ku-
rucu kiitlelerin olusmasiyla ¢ogaldigini 6nerir.

4. Asamacilik: Buna gore evrimsel degisiklikler yeni bir tipi temsil eden yeni bi-
reylerin aniden iiretilmesi ile degil gruplarin asamali degismesi ile meydana gelir.

5. Dogal Se¢ilim: Bu kurama gore evrimsel degisiklik her soyda genetik degisik-
ligin bol miktarda iiretimi sonucu ortaya ¢ikar. Yasamin siirdiiren goreceli az miktarda
bireyler, kalitimla aktarilabilen karakterlerin 6zellikle iyi uyarlanmis birlesimi sayesin-
de, sonraki nesillere yol acarlar.®*

“ Tiir ” Darvin’e gore, “ kendine ozgii bir yaratma eyleminin olgusu ” olarak an-
lagilabilir. “Cesif” ise bir tiir iginde farklilasarak tiireyen bir toplulugu temsil eder. Tiir
ve ¢esit ile birlikte kullanilan bir diger terim de “aykirilik” tir. Aykirilik, tlir’e zararl,
dolayisiyla tiirden olmayan ve sonraki nesillere aktarilmayan bir farklilasmay: ifade
eder. Bunun yaninda aykiriliktan farkli olan, her tiirlin iiyelerini birbirinden ayirt eden
“bireysel farkliliklar” s6z konusudur. Canlilar ancak bu birimlere gore ele alindiginda
onlar arasindaki degisimin varligi gosterilebilir hale gelir. Oyle ki, en alt diizeyde bir
tiirlin tim tyeleri arasindaki bireysel farkliliklar, en kiiglik degisime karsilik gelir ve en
kiigiik degisim, daha iist diizeydeki tiirsel degisim i¢in en énemli etkendir. Clinkii daha
biiyiik degisim, agsama asama en alt diizeyden baslayarak biriktirilir.

Sonug olarak, doga, canli varliklar ve cansiz ¢evre kosullari ile bir biitiin olarak
kavranirsa degisen ¢evre kosullarina gore canli varliklarin da degisim gegirmesini bek-
lemek kadar makul olan bir durum olamaz. Bu durumda ise dogal segilimi canli varlik-
lardaki degisimi ydneten bir sistem olarak anlamak miimkiindiir. Oyle ki, cevreye uyum
gosterenin hayatta kaldigi ve uyum saglayamayanin elendigi bu sistemde hayatta kal-
may1 saglayan bireysel degisimler biriktirilir ve yeni nesillere aktarilarak ¢ogaltilir. Bu
noktada en kiiglik diizeyde bireylerin ebeveynlerinden farkli olmasiyla baslayan degi-

sim, daha biiylik diizeydeki tiirsel degisime neden olur.*

3 http://www.evrimteorisi.org/index.php?option=com_content&view=article&id=30&Itemid=108.
%2 Ozgokman, Fatih, Teleolojik Delil ve Evrim Teorisi,(4nkara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Basilmamus doktora tezi) Ankara- 2009, s.40
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4. Batidaki Evrim Ve Dogal Seleksiyon Diisiincelerinin Beraberin-
de Dogurdugu Irkc¢i Anlayislar

Bugiin diinya iizerinde ger¢eklesen savas ve ¢atismalarin altinda farkli irklar ara-
sinda siiregelen diismanca duygular yatmaktadir. Avrupa ve Amerika tilkeleri basta ol-
mak iizere bir¢ok lilkede halen devam etmekte olan beyaz irkin siyah 1rka karsi1 saldir-
gan tutumunda, yine yakin tarih i¢inde ¢ok sayida insanin 6limiiyle sonuglanan Nazi
kokenli Ari 1irk fikrinde ya da Afrika'daki iilkelerde goriilen kabile ¢atismalarinin altinda
yatan asil sebep hep "soy koruyuculugu", "wrk¢ilik" tir. Bu anlayis i¢inde bir irkin dige-
rinden fiziksel ya da zeka agisindan iistiin oldugu, iistiin olanin digerini elemesi gerekti-
gi distiniiliir. Bu anlayisa gore zayif halklarin var olmalarina gerek yoktur, ortadan kal-
dirilmalidir. Boyle bir anlayisin ise tiim diinyay1 sonu gelmez bir ¢atigmanin igine sii-
riikleyecegi acgiktir.

Darvin’in 1959 da yayinlanan “Tiirlerin kékeni” ve Hitler’in 1926 da yayinlanan
“Kavgam” isimli kitaplar1 6zde birbirleriyle Ortiigiir niteliktedirler. Darvin fikirlerini
biyoloji alaninda ileri siirmiis, Hitler ise sosyoloji alaninda uygulamistir. Darvin,
Malthusun “Nufus meselesi iizerine deneme” isimli eserinden etkilenmistir. Malthus,
insanligin artis hizinin hastalik, kazalar, savas, kitlik gibi birtakim Pozitif kontrol vasita-
lartyla geciktirildigini sdylerken, Darvin bunun bitki ve hayvan niifusunun ¢ogalmasini
da kontrol ettigine inand1 ve her alanda varlik miicadelesi oldugu tezini savundu. Boyle-
ce “Tabii eleme, varlik i¢in savas, en uyumlu olanin yasamasr” doktrinini 6ne slirmiis
oldu. Buna gore biiyiik balik kiiclik balig1 yutacak, zeki ve kuvvetli olanlar yasayip iire-
yecek zayif olanlar yok olacakti. Darvin teorisinin dnemli bir dayanag1 “Varlik miicade-
lesi”, “Kotiilerin elenmesi”, “ varlik i¢in savag” doktrinidir. Bunlar1 desteklemek icin
ileri stirdiigii deliller “Boynuzsuz bir geyigin, mahmuzsuz bir horozun fazla nesil bi-
rakma sans1 azdir. Biiylik balik kiiciik baligi yutar. Kuvvetli zayifi elemektedir.
Darvinizmci diisiinceye gore bazi irklar, diger insanlara gére daha ¢ok evrimlesmis ve
ilerlemislerdi. Darvin kitabinda asagi irklarla ilgili sdyle soyliiyordu:

“Belki de yiizyillar kadar siirmeyecek yakin bir gelecekte, medeni insan wrklari,
vahgi wklart yeryiiziinden tamamen silecek ve onlarin yerine gececek. Ote yandan in-
sanst maymunlar da kuskusuz elimine edilecekler. Boylece insan ile en yakin akrabalar

arasindaki bosluk daha da genisleyecek. "33

% Charles Darwin, insanin Tiireyisi, Ankara: Onur Yaynlari, 7.b., Nisan 1995, 5.199,200.
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Nevzat Tarhan “Hitler ilhamint Darvin’'den aldi” adli makalesinde Darvinizm
ile ilgili elestirilerini belirtmektedir.

Darvin’in miicadele olarak gézlemledigi olaylar bir yarismadir. Ama yok etme
miicadelesi degil, yaraticinin isim ve sifatlarinin tezahiiriiniin bir yarismasidir. Yani bir
nevi takva yarlsldlr.34 Canlilar arasinda Yarigma iki tiirlii olur: Baris¢1 ve savase yaris-
ma. Savasci yarisma hayvanlar arasinda sadece savunma ile simirlidir. Insanlar arasin-
daki miicadelede, insanlar haksizliga meyyal olduklar icin® tecaviiz niteligindeki ya-
rismalar daha ¢oktur. Bitki ve canlilar arasindaki yarisma baris¢1 karakterde bir yaris-
madir. Her canli tiirii kendi giizelliklerini ve yeteneklerini gdstermek i¢in ¢aba igerisin-
dedir. Bagkasindan zarar gelmedik¢e yekdigerini yok etmeye ¢alismaz. Yildizlar, geze-
genler, atmosfer, yerkiiresi, canlilar, bitkiler, insanlar, hiicreler, mikroorganizmalar eger
birbirleriyle savas¢i bir yarisma igerisinde olsalardi her sey alt-iist olmaz miydi? O hal-
de tipki ahenkli bir ailede oldugu gibi, genel olarak yardimlagma, dayanigma, barisci
yarigma var; miinferit olarakta miicadeleci ve savas¢1 yarisma var. Darvin’in “Kér bir
varlik kavgasi” hipotezi, “Suurlu bir gaye icin baris¢i yasama” olsaydi bugiin diinya
daha baska bir durumda olabilirdi.*®

Darvin Insanin Tiireyisi (The Descent of Man) adl1 kitabinda zenciler ve Avust-
ralya yerlileri gibi irklar1 gorillerle ayni statiiye sokmus, sonra da bunlarin medeni rklar
tarafindan zamanla yok edileceklerini belirterek soyle demistir. “Yiizyillarla él¢iiliince
pek de uzak olmayan bir gelecek dénemde uygar insan wrklari, biitiin diinyada yabanil
insan wklarini yok edip onlarin yerini kapacaktir... Ote yandan insan bicimli maymun-
lar da kesinlikle yok edilecekler. Boylece insan ile en yakin hisimlar: arasindaki kopuk-
luk daha da genisleyecektir. Bu sayede ortada su anki Avrupali irklardan bile daha me-
deni olan wklar ve su anki zencilerden, Avustralya yerlilerinden ve gorillerden bile da-
ha geride olan babun tiirii maymunlar kalacaktir.”™

Darvin’in * Tabii seleksiyon ve uygun olanmin yasamas: > fikri, Ikinci diinya sa-
vaginin ideolojisi olmustur. Yine onun “Varliklarin miicadelesi, tabii elenme, kuvvetli-
nin devam etmesi” doktrini Marksistler tarafindan sinif miicadelesinde kullanilmis, ka-

pitalistler tarafindan da biiyiik sirketlerin kiigiik sirketleri ortadan kaldirma ¢abalarinin

3 Tarhan, Nevzat “Hitler Ilhamini Darvin'den Aldr”, Kur'an Mesaj1 , (Ilmi Arastirmalar Dergisi) say1, 9,
Temmuz 1998, s.25.

% Yusuf, 12/53.

% Tarhan, “Hitler [lhamini Darvin’den Aldi”, $.26.

%7 Charles Darwin, age., s.141
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hakliligina gerekge olarak kullanilmistir. Acaba Darvin tezlerini ileri siirerken insanlik
tarthinde “Kuvvetlinin hakli oldugu, zayifi ezebilecegi” tezine haklilik kazandiracagini
biliyor muydu?*®

Hitler'in fikirlerine deger verdigi kisilerden biride, irk¢t Alman tarih¢i Heinrich
von Treitcshke idi. Treitcshke, Darvin'in evrim teorisinden siddetle etkilenmis ve 1rk¢i
goriiglerini de Darvinizm'e dayandirmisti. "Uluslar ancak Darvin'in yasam kavgasina
benzer siddetli bir rekabetle gelisebilirler" diyordu. Treitcshke'nin diger bir ifadesi ise
onun diger irklara bakisini ifade ediyordu: “Sar: uluslar sanat yeteneklerinden ve siya-
sal ozgiirliik anlayisindan yoksundurlar. Siyah wklarin gorevleri ise beyazlara hizmet
etmek ve sonsuza dek beyaziarin tiksintilerine hedef olmaktir. Yamaklar olmaksizin hig-
bir kiiltiir var olamaz.” *

Savasin bir koétiiliik olarak degil de, irklarin ya da milletlerin gelismesini sagla-
yan bir iyilik olarak algilanmasi, Nietzsche'den sonra, her tiirlii irk¢iligin ve nasyona-
lizmin de temel inanglarindan biri haline gelecekti. Nietzsche'nin asagidaki sozii de bu
yaklagimi ¢ok acik ifade eder: “ Vicdandan, merhametten, bagislamadan, insanlarin bu
dahili zalimlerinden kurtulunuz, gii¢siizleri baski altina aliniz, cesetleri iizerinden yuka-
riya tirmaniniz. »40

Naziler'in evrimci goriislerinin temelinde, yatan bir baska etkin sebep ise "jeni"
kavramudir. Ojeni, sakat ve hasta insanlarin ayiklanmasi ve saglikli bireylerin gogaltil-
masi1 yoluyla bir insan irkinin 1slah edilmesi anlamina geliyordu. Buna gore sakat be-
beklerin zaman gecirilmeden 6ldiiriilmesi, boylece evriminin hizlandirilmasi gerekiyor-
du. Bu teoriyi ortaya atan kisiler Charles Darvin'in oglu Leornard Darvin ve kuzeni
Francis Galton. Ojeniyi Almanya'da ilk benimseyen ve yayan Kisi ise, {inlii evrimci bi-
yolog Ernst Haeckel oldu. Bu fikirlerden bir baskasi ise Haeckel'in bir baska fikri Cii-
zamlilarin, kanserlilerin ve akil hastalarinin acisiz bir bigimde 6ldiiriilmeleri gerektigiy-
di. Eger bu insanlar 6ldiiriilmezlerse topluma yiik olmalar1 kaginilmazdi. Hitler iktidara
geldikten sonra Haeckel'in fikirlerini kendi resmi politikasi haline getirdi. Akil hastalari,
sakatlar, dogustan korler ve kalitsal hastaliklara sahip olanlar, 6zel merkezlerde toplan-

dilar. Bu ¢arpik anlayisa gore, Alman 1rkinin safligin1 ve sdzde evrimsel ilerleyisini bo-

% Tarhan Nevzat, “Hitler [lhamini Darvin'den Aldi”, s.26.
% Senel, Allaeddin, Irk ve Irkgilik Diisiincesi, Ankara: Bilim ve Sanat Yaymlari, 1993, s.61.
40 Aliyev Izzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, Istanbul, 2008, s.97.
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zan bu kisilere parazitler olarak bakiliyordu. Nitekim bir siire sonra toplumdan soyutla-

nan bu insanlar, Hitler'den gelen gizli bir talimatla 6ldiiriilmeye basland1.**

G. YENI DONEM ESITLIK KURAMLARI

Esitlik icin verilen miicadeleler, genel olarak geleneksel toplumlarin dontistii-
riilmesi ile yakindan ilintilidir. Biitin modern siyasal yapilanmalarin temel yasalara
kazinmig belli bir esitlik fikri vardir. Her 6nemli modern siyasal kuramin, toplumsal
esitlik¢iligin dogas1 ve uygulanabilirligiyle ilgili tartismaya bir katkis1 olmustur. Esitlik
bir ilke olarak, biitiin demokratik toplumlarin siyasal ideolojisinin temel pargalarindan
birini olusturmus; ancak is uygulamaya gelince, 6zellikle de bastirilmis gruplar s6z ko-
nusu olunca fazlaca bir gelisme saglanamamistir. Dolayisiyla, bireyleri soyut bir kate-
gori olarak ele almistir. Sadece bireysel farkliliklari, farkli yetenek ve ihtiyaglari goz
ard1r etmekle kalmamis ayn1 zamanda toplumsal ve ekonomik durumlarindaki mutlak
farkliliklar1 da goz ardi etmistir. Durum boyle olunca, mevcut esitsizlikler yok sayila-
rak, firsat esitliginden veya toplumsal sonuglarda esitlikten s6z etmek retorik bir ¢erce-
venin disina ¢ikamamaktadir.

Kast, katman ve sinif sistemleri seklinde ortaya ¢ikan tabakalagma ¢ergevesinde
“Fursat esitligi, olumlu eylem/olumlu ayrimcilik, firsat onceligi” gibi politika Onerileri
soyut esitlik anlayisini agma ve ayrimciliga ugramis toplumsal gruplara kamusal anlam-
da firsat saglama ve destek verme amaciyla ortaya ¢ikmistir. Sonugta, tanimi kesin bir
sekilde yapilamayacak olan esitligin 6l¢li birimleri tizerinde, goreli bir uzlasmadan s6z
edilebilir. Esit muamele, esitligin bu 6lgme birimleri i¢inde bir genel baslig olustur-
maktadir denilebilir. Karmasik bir anlami ifade eden ‘esitlik’ kavramini gesitli boyutla-
riyla yeniden tanimlamak icin, olumlu eylem/ayrimcilik bir baslangi¢ olusturabilir. An-
cak, esit haklar yasalarinin da kendi dogasindan ve uygulamadan kaynaklanan problem-
ler icerdigi konusu da goz ardi edilemez bir gercektir. Esitlik ve ayrimcilik kavramlari
sorunlu kavramlardir. Dolayisiyla amag, bu kavramlara tiiketici tanimlamalar getirmek
olmamalidir. insan haklarini ya da diger adiyla temel hak ve dzgiirliikleri savunmak igin
degisik kaliplar ve ¢ozlimler olusturulmaya baglanmistir. Bu haklar, en basindan evren-
sel haklar olarak isimlendirilmistir. Insan haklarinin varligin1 kabul eden herhangi bir

toplum, fertler aras1 herhangi bir ayrimi1 gézetmeksizin biitiin {iyeleri {izerine dayandir-

" Akgicek, Arda, “Irk¢ilikta Bir U¢ Nokta: Ojeni”, Birikim dergisi, makale 770/Pdf., 06.09.2011, s.23.
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mak durumunda olacagina gore esitlik meselesinin yeni bir sathasi ortaya ¢ikmaktadir:
Ayrim yapmama ilkesi.

Uluslararas1 ve ulusal birgok dokiiman, insan haklariin higbir ayrimcilik goze-
tilmeksizin gergeklestirilmesini belirtir. Ornegin Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi-
nin 2’nci maddesi bunu agik¢a belirler. “Egitlik” muglak bir kavram oldugu igin, salt
ayrim yapmama ilkesinden yola ¢ikarak, tarihsel olarak bastirilmis gruplar igin esitlik
saglanacagini varsaymanin, aslinda esitligi sadece yasalar oniinde saglamaktan Gteye
gitmeyecek bir ¢6ziim olamayacagini sdylemek gerekir. Ciinkii her ikisinde de sorun,
onceleyici esitsizlikleri telafi edici 6nermelerin olmayisindan kaynaklanmaktadir.

1. Firsat Esitligi

Bigimsel ve duragan olan esitlik kavrami yerini zamanla, kosullarin esitligini do-
layli olarak igeren esitlik anlayisina birakmistir. Yasal tanimiyla bu durum “firsat esitli-
gi” olarak kavramlastirilmistir. Boylece bigimsel degil somut, gercek esitlik kavrami
ortaya ¢ikmaktadir ve bu tanimlama degisik toplumsal gruplarda bastan var olan deza-
vantajlarin dikkate alinmasini ima etmektedir. “Yetenege acik kariyer” fikri, toplumdaki
temel idari ve mesleki konumlarin, neseplerine ve toplumsal kokenlerine bakilmaksizin,
yetenekli kisilerce doldurulmasi gerektigini savunmaktaydi. Firsat esitligi tartismasi,
Ozellikle terfinin ve basarinin, kuramsal olarak ailevi ve sinifsal kokenler dikkate alin-
maksizin zekaya, beceriye ve yetenege dayandigi modern egitim kurumlarinin gelismesi
acisindan onemliydi. BOyle bir anlayis, dezavantajli gruplarin dnceleyici ve kalitimsal
esitsizlik sorununu goz ardi eder. Bu durumda saglanmaya ¢alisilan, kosullarda esitlik-
tir. Esitsizligin sistematik yapis1 gormezden gelinmektedir. Boyle bir esitlik anlayiginin
kabulii, biitiin bireylere, yasalarin igerdigi biitiin haklardan yararlanma sansini verir. Bu
durumda ana fikir, belirli bir sonucu garantilemek degil, esit baslangi¢ kosullarini olus-
turmaktir.*? Zamanla, esitligi saglamak i¢in, bireysel 6zgiirliik veya esit baglangic kosul-
larindan 6te etmenlerin g6z Oniine alinmas1 gerektigi ortaya ¢ikmistir. Baslangi¢ kosul-
larindaki esitligin saglandigin1 varsaysak bile, bu durumun toplumsal sistem i¢in ayni
derecede onemli diger degerler ve bireylere zarar vermeden nasil saglanacagini sorgu-
lamak gerekir. Diger bir deyisle esitlik, esitligin garantisi degildir. Kapitalist toplumun
giiclii bir rekabete dayali oldugu diistiniiliirse, bunun devaminda bir ideoloji olarak bi-

reycilik, yeteneklere acgik toplum ve firsat esitligi ilkesi gelir. Ancak, yetenege acik bir

2 Acuner, Selma “Tiirkiye 'de Kadin Erkek Esitligi ve Resmi Kurumsallasma Siireci”, (Ankara Univesitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii basilmamis doktora tezi), Ankara, 1999, s.43.
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toplumdan so6z edildigi zaman ise, acik rekabette herkes yarisi kazanamayacagina gore
esitlikten s6z etmek zorlasir. Ciinkii esitsizligin sistematik yapisinin goz ardr edildigi bir
baslangi¢ tasarlanmis olur. Bu durumda firsat esitligi otomatik olarak esit toplumsal
sonuglar elde edilecegi anlamina gelmez, tam da aksine fonksiyonel esitsizlikleri mazur
gosteren bir yaklagim olur. Mullen’in ‘Mutlak Firsat Esitligi’ (1985), Polsky’nin ‘Firsat
Esitligi® (1986), Bussemaker’in ‘Bigimsel/Resmi Haklar’ (1994) ve Sancar Usiir’iin
(1997) ‘Soyut Firsat Esitligi’ olarak nitelendirdigi bu yaklasim, kokiinii ‘soyut birey’
tizerinden hareket eden liberal anlayistan almasi1 nedeniyle, aslinda toplumsal kurumlari
fazlaca sorgulamadan, kolayci ve matematiksel bir yaklasimla, esitlik gibi son derece
problematik bir kavramu, iyice karmagiklastirmaktadir.*®

2. Mutlak ve Goreceli Firsat Esitligi

Mutlak firsat esitligi, temelini liberalizmden alir ve 6zii itibartyla ayrim yapma-
ma, esit muamele, evrensel insan haklar1 ve soyut vatandaslik varsayimlarina dayalidir.
Sistematik ayrimcilik lizerinde durmaz. Goreceli firsat esitligi ise sistematik ayrimecili-
gin varligin1 kabul eder ve dolayisiyla devletin miidahalesini uygun gorerek telafi edici
olumlu eylem veya firsat dnceligi politikalarini destekler.

Mutlak firsat esitligi, bireylerin, karar mekanizmalarina, egitim, 6gretim ve is-
tihdam gibi 6nemli sosyal kurumlara ulagsmalarin1 saglayacak toplumsal kosullar1 ya-
ratmay1 hedefleyen liberal bir ¢abadir. Firsat esitligi, bireylerin {ist diizey konumlar da
dahil olmak iizere, kamusal yasamin ¢esitli alanlarina biitiinlestirilmesi ile ilgilidir. Do-
layisiyla var olan kurumlari sorgulama amaci yoktur ve biitiinlestirici yaklasimlar arasi-
na girmektedir. Mutlak firsat esitliginin, esitsiz konumda olan bireylerin farkliliklarini
yok sayarak, onlar1 soyut bir anlayis ¢ercevesinde olusturulmus kurumlara biitlinlestir-
meyi amaglayan bir anlayis oldugunu sdylemek dogru olacaktir.

Esit muamele ilkesine dayali olan mutlak firsat esitligi, yeteneklerine gore reka-
bet i¢inde olan herkesin, esit bir baglangi¢ noktas1 oldugunu varsayar. Esitligin bu sekil-
de kavramsallastirmasi son derece sinirli kalmaktadir. Ciinkii bireyleri yasadiklar1 esit-
siz konumlardan soyutlamakta ve ortaya, kisisel esitsizlikleri dnceleyen kosullar1 géz
ard1 eden bir rekabet anlayis1 ¢ikmaktadir.

Genelde esit muamele, 6zelde mutlak firsat esitligi anlayislarinin genel bir ag-

mazi ise farkliliklar1 tamamen g6z ardi ederek soyut bir ayni olma kavrami yanilgisina

8 Acuner, agtez., 5.43,44.
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diismesidir. Dolayisiyla geleneksel mutlak firsat esitligi anlayisi, gelir getirici kamusal
alan ile aile ve hane i¢i iliskilerden olusan 6zel alan ikileminin esitsizlik i¢eren sonugla-
rin1 da tamimiyle g6z ardi etmektedir. Bu nedenle, aile yapisini ve cinsiyet rolleri iliski-
lerini dikkate almayan bu tiir yaklasimlarin esitlik politikalar1 olusturmada son derece
yanli oldugu ve fazlaca islevsel olmadig: sylenebilir.**

Artik glinlimiizde, sorunlarin sadece “ayrim yapmama” ilkesi ile ¢oziilemeyece-
ginin anlasilmis olmasi nedeniyle; belli gruplarin gesitli alanlardaki basar1 sanslarini
engelleyen fiili esitsizlikleri diizeltmek icin, “tercihli/ozel onlemlerin”, gelistirilmesi
gerekli ve mesru ¢abalar olarak nitelendirildigi goriilmektedir. Bu dnlemler, “firsat on-
celigilolumlu eylem veya olumlu ayrimcilik” politikalart olarak gruplanabilir. Temelini
geleneksel liberal anlayistan alan esit haklar ve mutlak firsat esitligi gibi kavramlar ve
bunlarin altinda yatan bireycilik, evrensel insan haklari, ayrim yapmama, toplumsal
cinsiyet tarafsizlig1 ve esit muamele gibi varsayimlar, esitligin daha genis bir tanimin
sunan goreceli firsat esitligi kavraminin ortaya ¢ikmasina temel olusturmuslardir. Gore-
celi firsat esitligi, mutlak firsat esitliginin likayata dayali, diger bir deyisle daha “yete-
nekli ve basarili olanin daha fazlasina sahip olmasi” anlayisini elestirmektedir. Gorece-
li firsat esitligi, rekabet agamasini dnceleyen esitsizlikleri ve baslangi¢ kosullarindaki
adaletsizlikleri goz Oniine almakta, boylece, dolayli ve sistematik ayrimciligin varligina
dikkat ¢cekmektedir.*

Goreceli firsat esitligi yaklasimi, “yasama esit kosullarda baslayamama” soru-
nunu, ¢oziim getirilmesi gereken baslica alanlardan biri olarak gérmiistiir. Etnik azinlik-
larin gesitli alanlarda basari sanslarini engelleyen fiili kosullar1 yeniden diizenleyerek bu
gruplar lehine Oncelikli politikalarin olusturulmasi gerekli gortilmiistiir ve iste bu anla-
yis “olumlu eylem” veya “olumlu ayrimcilik” politikalariin temelini olusturmustur de-
nilebilir. Firsat onceligi/olumlu ayrimeilik politikalar1 “Beyaz erkeklerin egemenliginde
olan alanlarn, énceleri bu alanlardan mahrum birakilmis tiim bireylere agilmasini sag-
lamak igin gelistirilmig biitiin kurumsal politikalar” olarak tanimlanir. Olumlu ayrimci-
lik veya firsat dnceligi politikalari; bir cinsiyet grubu tarafindan yasanmak zorunda ka-
linan dezavantajlardan yola ¢ikip gereklilik ve kosullart ¢esitlendirerek goreceli firsat

esitligini ortaya koymaktadir.*®

* Acuner, agtez., 5.45.
> Acuner, agtez., s.45.
“ Acuner, agtez., 5.45.
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Firsat esitligi ilkesinin en radikal a¢ilimi diyebilecegimiz ve goreceli firsat esit-
ligi ile gecisik olan “toplumsal sonuglarda esitlik” kavramina 6zetlersek, liberal bakis-
lar, rekabetin toplumsal sonuglarda kaginilmaz olarak esitsizlik yaratacagini kabul eder-
ler, ama bir yarista herkesin de kazanan olmasi miimkiin degildir derler. Sosyalist bakis
acisinda ise, baslangic kosullart ve yetenege bakilmaksizin esit toplumsal sonuglara
ulagilmas1 s6z konusudur. Sosyalist anlayis, standartlarini liyakat yerine gereksinim;
sekil yerine igerik lizerine oturtur. Sinif, cinsiyet ve etnik kdken gibi nedenlerden, bas-
langigta dogan esitsizlikleri, sonucgta bu baslangic noktalar1 ve kisisel yeteneklerden
bagimsiz olarak toplumsal esitlige doniistiirmeyi hedefler. Buna liberallerin baslica iti-
razi, bireysel ozgiirliik ile toplumsal sonuglar esitliginin birbiriyle uyusmaz oldugu ve
toplumsal sonuglar esitliginin saglanabilmesi i¢in ekonomik degerlerin kitlesel bir se-
kilde yeniden dagitiminin gerekecegi esasin1 vurgular. Liberal elestiriye gore, boylesi
bir politikay1 gergeklestirirken, devlet bir takim zorlayici toplumsal ve siyasal diizenle-
meler yapma durumunda kalacaktir ve bu durum da totaliter veya otoriter bir rejime yol
acacaktir.*’

Sonug olarak, gelistirilecek firsat esitligi veya firsat dnceligi politikalarinin esit
toplumsal sonuglar yaratmaya yonelik olmasi gerekir. Ancak bu tiir 6nlemleri yasalarla
saglamak, tilkelerin yonetim yapisi, ideolojileri, hukuk anlayis1 ve kiiltiirel yapisina gore
cesitli direnclerle karsilasmaktadir. Ozellikle yasal diizenlemeler séz konusu oldugu
zaman, {lilkenin geligsmislik diizeyi fark etmeksizin, toplumsal direngleri asmak oldukca
zor olmaktadir. Firsat onceligi politikalarinin uzun vadede hedefledigi, kaynaklarin ye-
niden dagitim1 politikalarinin ise ¢atigsma ve direng yaratici baslica etmenler oldugu soy-
lenebilir. Bu tiir doniistiirmeci yaklagimlara en yogun elestirinin, soyut birey tanimi al-
tinda biitiin olanaklar1 elinde tutan gruplar tarafindan gelmesi ve bu politikalar ‘kisisel
ozgiirliikleri kisitlayict olarak’ nitelendirmeleri beklenmedik bir durum degildir. Diger
taraftan kaynaklara ulagsamayan gruplar agisindan bakildigr zaman, esit toplumsal so-
nuclar yaratabilecek yeniden dagitici tiirden politikalarin uygulamaya koyulmasi, aksine

kisisel ozgiirliikleri gelistirici olabilecek niteliktedir.*®

" Acuner, agtez., 5.45,46.
8 Acuner, agtez., 5.48.



BIiRINCi BOLUM

1. ESITLIK ILKESININ iSLAMi TEMELLERI

1.1. islam Felsefesinde Varlik Mertebeleri

Varlik mertebeleri diisiincesinde, Yunan filozoflarinin ortaya koyduklar: siste-
min tiim verileri Islam filozoflar tarafindan da ele alinmis ve varlik mertebeleri diisiin-
celerinin birer unsuru olarak kendi diisiince sistemlerine dahil etmislerdir. Bunlardan
basta, Ilk Varligin nitelikleri ve varlik veren varlik olarak varlik diizeninin en iist nokta-
da bulunmasi diisiincesi olmak {izere, ideler fikri, ay iistii ve ay alt1 alemler, akillar, fe-
lekler, organik ve inorganik varliklar, dort unsur, sudfr anlayisi, gibi hususlar, Islam
diisiincesindeki varlik mertebeleri problemine kaynaklik eden 6nemli unsurlar olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Messéiligin,49 ozellikle metafizik ve varlik gibi felsefi disiplin-
lerde Aristoteles’ten etkilendikleri kadar, Yeni Platonculugun da etkisinde kalarak daha
cok, Yunan diisiincesi ile Islam’m ortaya koydugu diisiince sistemi ve yaklasimlar1 ara-
sinda bir senteze varma ¢abasi glitmislerdir.

1.1.1. Kindi (801-873)

Kindi’nin varlik felsefesi, Kur’ani perspektifle ortiismektedir. Kindi, bir yandan
vahye sadik kalmaya 6zen gostererek, alemin ezeliligini reddetmis, felsefi problemleri
ele alirken de Platon ve Aristoteles’in yaklasimlarinin 1s18inda ele almaya 6zen goster-
mistir. Kindi, dlemi 6ncelikle ay {istii ve ay alt1 alem olarak ikiye aylrmaktadlr.So

Ay iistii Alem: Bu alemin varliginin 6zii tanrisal olup “ether” denilen bir 6zden
meydana gelmistir. Aydan en uzak cisime kadar olan alandaki g6k cisimlerinin yer aldi-
g1 boliime ay istli alem denir. Bu dlemdeki gok cisimlerinde sicaklik, sogukluk, yaslik,
kuruluk ve buna benzer olus ve bozulus 6zellikleri yoktur. Ay iistii alemde gezegenler,
cisimsiz varliklar ve felekler bulunur. Varligin en yiiksek mertebesinde Mutlak Bir yer
alir. Varlik siralamasinda Allah’in ilk yarattigi varlik akildir. Akil, kendinden sonra ge-
len varliga etki etme giiciine sahiptir. Akillardan sonra gelen ikinci varlik, Kiilli

Nefs’tir. Kiilli nefs, gokler ve feleklere varligini vermistir. Alem de varhgmi Kiilli Nefs

49 Messailik: Islam toplumunda Aristo sistemini temel alan felsefi hareketlere verilen ad (bkz. Mahmut
Kaya, DIA., Messaiye mad. s.393).
0 Kindi, Felsefi Risaleler, (Cev.Mahmut Kaya), Istanbul 1994, s.36.
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vasitastyla bulmustur. Bu varlik da kendinden sonra gelene etki etme giiciine sahiptir.
Biitiiniiyle 4lem, bu Kiilli Nefs yoluyla ve belli bir hikmet tizerine olusmustur.™

Ay alti alem: Ay alt1 alemdeki varliklar, dort unsurdan meydana gelen bilesikler-
den olusur. Olus esnasinda her birinden birlesikler bulunur. Genellikle olus ve bozulus
noktasinda ay tistii alemdeki varliklarin bu aleme tesirleri s6z konusudur. Dért unsur,
zaman ve mekana tabidirler ve hareketleri yer degistirme seklindedir. Canlilar, maden-
ler, ay alt1 alemin bilesiklerindendir. Ay alt1 alemin Kindi’ye gore varlik mertebeleri
diizeninde; Arzin i¢inde; Madenler, Arzin yiizeyinde; Nebat, Hayvan, Insan, Arzn iis-
tiinde; yagmur, simsek, gok giiriiltiisti, bulut, ates, felegin altindan, havanin yiiksele-
bilecegi yere kadar olan alanda bulunur. Hava ise, atesin altindan su tabakasina kadar
olan yerde bulunur.>?

1.1.2. Farabi ( 870-950)

Varlik mertebeleri konusundaki fikirlerinin kaynagi, Yunan ve Helenistik Roma
felsefesi ile Islam diisiincesinin bir sentezidir. Farabi’ye gére mevcut olan her sey, var
olmas1 bakimindan ya vaciptir ya da miimkiindiir. Miimkiin varlik, varligim1 vacip var-
liga bor¢ludur. Varligin1 bagkasina borglu olan silsile, nedeni bulunmayan bir ilk neden-
de sona ermek zorundadir. Bu ilk neden de Tanri’dir. Farabi’nin varlik mertebeleri su
unsurlardan olusur.

Ay Ustii Alem:

1. Vacibu'l-Viicud: Farabi ye gore Tanri, biitlin eksikliklerden uzak olarak en iis-
tiin varlik mertebesine sahiptir. Cevheri bakimindan diger biitiin var olanlardan ayril-
maktadir. Bu a¢idan Farabi, Tanr1’y1 ilk akil olarak gormektedir. Farabi’nin diisiincesine
gore alem, Allah’tan zorunlu olarak suddr etmistir. Vacibu’l Viiciid’un ilmi, bilmis ol-
dugu esyanin sebebidir. yani varliklar Tanri’nin comertliginden ve ilminden ¢ikmis ol-
maktadirlar.”®

2. Akillar ve Felekler: Bu bolimde sudurdan olusan varliklarin siralamasi vardir.
Ay tustii alemin varlik mertebeleri siralamasi, dokuz felek ve on akildan olusur ve
ayiistii alem, faal akil mertebesi ile son bulur.>*

Ay Alti Alem

51 Kindi, age, s.36.
°2 Kindj, age, s.98.
53 Farabi, el-Medinetii ‘I-Fdzila, (Cev.Nafiz Danigman), Istanbul 1990, s.6-8.
> Farabi, age., 5.8.
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1. Heyula: Ay istii alemin son mertebesi olan Faal akildan, her tiirli sekli kabul
etme istidadina sahip ilk madde yani “heyula” ¢ikar. Heyuladan asagidaki varliklar, her
biri varlik sahnesindeki miikemmeliyetini tamamlama hususunda en az yetkinlige sahip
mevcutlardan baslayip gittikge terakki ederek, evvela cevherinde sonra da arazlarinda
miitkemmeliyetin en ileri merhalesine ulasirlar.

2. Dért Unsur ve Digerleri: Dort unsur kendi aralarinda yukaridan asagiya dogru
siralanir. 1- Ates: Semavi cisimlere en yakin varlik olup siralamada en {ist konumda yer
alir. 2- Hava: Atesten biraz daha hafif oldugundan onun altinda yer alir. 3- Su. 4- Top-
rak. Bu varliklar birbirleriyle karisik bulunabildikleri gibi ayr1 ayr1 da bulunmaktadirlar.
Bu dort unsurdan sonra ise su varliklar siralanirlar. 5- Bitkiler. 6- Natik olmayan hay-
vanlar. 7- Natik hayvan insanlar.”

1.1.3. ibn Sina (980-1037)

Islam felsefe geleneginde ilk defa sudfir’u Plotinus’tan alip kozmoloji 6gretileri-
ne yerlestiren Farabi, bunu zirveye tasiyan ise Ibn Sina olmustur. ibn Sina’daki varlik
mertebelerinin bazi farkliliklarla birlikte Farabi’nin varlik mertebeleri diislincesine ben-
zerlik arz ettigi géze garpmaktadir. Ibn Sind’nin da kendinden énceki filozoflar gibi
alemleri ay iistii ve ay alt1 dlem olmak tizere ikiye ayirdigin1 gérmekteyiz. o, hiyerarsik
bir yapilanma ile istteki varlia nazaran alttaki varligin olurlulugunu, alttaki varliga
nazaran {istteki varligin zorunlulugunu ortaya koymaktadir. ibn Sina’nin sudir anlayist
evrende var olan biitiin hiyerarsilerin tabanini olusturur. Ciinkii ona gore kozmos, varli-
gin tezahiirli ve feyzinden baska bir sey degildir. Bu varliklar arasinda herhangi bir var-
ligin gerceklik derecesi, gilizelligi ve 1yiligi, Vacibii’l-Viicid’a yakin oldugu derecede
artar. Ibn Sina ontolojisi ayn1 zamanda bir varlik mertebeleri dgretisini de icermektedir.
Bu 0Ogretide Evvel’den sonra gelen varliklar ondan daha agagi mertebede yer alir ve
kendinden sonra varlik dereceleri asagi dogru inmeye baslar. Bu hiyerarsinin kozmik
yonii bir sebeplilik manzumesi iginde gerceklesir. Zorunlu Varligin bir fail sebebinin
bulunmadigm belirten Ibn Sind’ya gore, eger bir varlikta fail sebep bulunursa bunun
sonradan var olan bir sebep olacagi muhakkaktir. Dolayisiyla Zorunlu Varlik i¢in bdyle
bir sebebin var olmas1 miimkiin degildir.56

Ibn Sind’ya gore, Evvel’den varlik alan 1k Sebepliden itibaren, biri digerinin se-

bebi olan akillar vardir. Akillar yukaridan asagiya dogru mertebelenir. Her varlik mer-

> Farabi, age., 5.9.
% {bn Sind, $ifd (1lahiyat), thk. ibrahim Medkiir, (I-11), Kahire 1968, 2/ 400.
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tebesinde o mertebede bulunan aklin maddesi, sureti ve felegi bulunmakta ve onun al-
tindaki mertebeyi bir akil izlemektedir. Yani Ibn Sina’nin varlik mertebeleri diizeninde
her aklin kendi alt mertebesinde ti¢ varlik bulunmaktadir; Akil, nefs ve cisim.

Birinci Akil Vacib Varlik’tan ilk suddr eden akildir. O Tanri’nin kendini bilmesi sonucu
meydana gelen ilk varliktir. O, Kendini var eden ilk varligi akletmesi, yine Kendinin
miimkiin oldugunu akletmesi itibariyle birincil akildir.

Ikinci akil da kendi 6ziine gdre miimkiin ve birinci akla gdre zorunludur. Birinci akil
gibi Zorunlu Varlik tanrty1r akletmesinden tigiincii akil ve kendi 6ziintin zorunluluguna
gore Birinci gogiin nefsi’ni, kendi 6ziiniin olurluluguna goére birinci gégiin maddesini
(cirm, cisim) meydana getirir.

Bu sekilde onceki aklin sonraki aklin imkanini akletmesi ve yeni bir akli olusturmast,
onbirinci akil’a kadar teselsiilen devam eder.

Onbirinci akil aynm zamanda faal akil olarak ilk varligi ve kendini akleder. Maddeye ve
mahalle muhta¢ olmayan ayrik hareketsiz ve soyut varliklar bu mertebede sona erer. Ay
kiiresinde de gok cisimleri son bulur. Ancak akillarin diger bir akildan ¢ikmalar1 faal
akilda son bulur.”’

Faal akil, Ibn Sina’nin varlik mertebeleri anlayisinda, semavi varliklar arasinda
son sirada yer almaktadir. ibn Sina, hem feleklere hem de bir sebep olarak ay alt1 diin-
yasindaki tiim tabii cisimlerin seklini alabilme yetenegi ile asil maddeyi hasil edici ola-
rak faal akli dahil etmektedir. Faal akil, 6zellikle Ibn Sind’nin din, Kur’an, bilgi teorisi
ve niibiivvet anlayisinin merkezinde yer alir.®

Ibn Sina’ya gore ay iistii lemin en alt derecesinde yer alan faal akil, akil olmasi
yoniinden suri bir cevherdir. Faal aklin ay alt1 dlemde iki ayr1 fonksiyonu vardir: Birin-
cisi; ay alti Alemdeki maddi alemin sebebidir. ikincisi ise; biitiin canli varliklarin
nefsleri de dahil olmak tizere maddede goriilen bigimlerin sebebi (vahibu’s-suver) olu-
sudur. Faal akil/cebrail da Zorunlu Varlik’1 akletmesinden insana ait olan akil ve onun
diistinmesinden madde ile maddeye ait esya, yani ay alt1 diinyasinin sekillerinin i¢inde
bulundugu, iginde yasadigimiz dlem meydana gelmistir. insan akli, bu akildan yarar-

land1g1 i¢in miistefad akil niteligini kazanir. Yine ibn Sind’ya gére, Faal aklin Allah'tan

*" Tbn Sing, $ifd ({lahiyat), 2/ 401.
%8 bn Sina, en-Necat, (ilahiyat) nsr.: Mubhittin Sabri el-Kiirdi, Misir 1938, 5.310.
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aldig1 akildan, yani onu akletmesinden, insana ait akil ve onu diisinmesinden madde ve
maddeye bagh esya olusmaktadir.”®

Ay Altr Alem/ Alem-i Halk: Varlik mertebeleri ay kiiresine kadar siralandiktan
sonra, sira fiziksel alem olan ve “ay alt1 alem”, “cisimler alemi”, “olus ve bozuluslar
alemi” diye isimlendirilen alemin varlik mertebelerine gelmistir. Bu alemde basit ve
bilesik cisimler bulunur. Basit cisimler; farkli yapidaki cisimlere ayrilmayan cisimler
olup gokler, yerkiiresi, su, hava ve ates gibi varliklar bu kategoriye girerler. Bilesik ci-
simler ise kendini meydana getiren farkli sekillerdeki cisimlere ayrilabilen cisimlerdir.
Bu kategoride bitki, hayvan, insan vs. yer alir. Basit cisimler bilesik cisimlerden 6nce
gelir.%

Ibn Sina’ya gére ay alt1 lem, en asag1 varlik diizeyinden yukar1 dogru bir mer-
tebeli bir sekilde diizenlenir. Birinci sirada: Dért unsur diye bilinen cansiz madde, Ikinci
olarak bitki, sonra hayvan ve en son olarak da insan gelir. Ay alt1 alemdeki tiim varlikla-
r1 meydana getiren dort unsur ¢esitli durumlarda farkli suretler kabul eden ayni1 madde-
den meydana gelmistir. Bu nedenle dort unsur siirekli birbirine doniisiir. Bu doniisiim
suretlerin degisimiyle meydana gelir. Degisimi yapan ve diizenleyen ise, ayni zamanda
ay alt1 alemdeki tiim degisimleri ve faaliyetleri diizenleyen onuncu akil olan faal akil-
dir.®

Ay alt1 alemde dort unsurun mertebeli siralanmasi, agirlik veya hafiflik ile sicak-
lik veya sogukluklarina gére olur. Dort unsurun agir olanlar1 yerin merkezine dogru,
hafif olanlar1 ¢evresine dogru diiserler. Buna gore toprak ve su yerin merkezine dogru
diiserken, hava ve ates ise ¢evrenin ylizeyine dogru hareket ederler. Hava hafiftir ancak
ates havadan daha hafif oldugundan onun {izerinde yer alir. Ates higbir zaman kendisin-
den daha agir olan havanin altinda yer almaz. Hava tabakasi, alttan su ve toprak, listten
ates tabakasi ile gevrelenmistir. Buna gore dort unsurun siralamasi; Ates, hava, su ve
toprak seklindedir. Bu dort unsurdan sonra, beslenme, biiylime, lireme gibi hayvansal
ozelliklerle ortak yonleri olan, kendilerine has bitkisel ruhlari olan bitkiler gelir. Bitkiler
varlik mertebeleri diizeninde varolus gayelerini, hayvanlarla madenler arasinda bir bag
olusturarak yerine getirirler. Varlik mertebeleri diizeninde insan ile bitki arasindaki hal-

kay1 teskil eden hayvan tabakasi, fiziksel ve ruhsal nitelikleriyle insanla diger daha alt

** Ibn Sina, $ifd, ({lahiyat), 2/410.
% fbn Sina, Uyinu’I-Hikme,(ilahiyat) ¢ev.: H. Kirbasoglu, A. Agikgeng. Ankara 2004, 5.99,108.
%! fbn Sina, Uyiin, $.99.
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tabakadaki varliklar arasinda bir koprii vazifesi goriir. Hayvanlar, kendinden alt tabaka-
da bulunan bitki ve cansiz varliklarin sahip olduklari giiglerin yan1 sira algilama, kendi
iradesiyle hareket edebilme yetenekleri, ayrica dokunma, tat alma, gérme, koklama ve
duyma gibi zahiri algilarinin yani sira, sagduyu, tasavvur, hayal, vehim ve hatirlama
gibi batini algilar1 da vardir. Bu yetiler, ¢esitli hayvanlarda farkli derecelerde gelistigi
gibi asil olarak tiim hayvanlarda bulunur.®®

fbn Sina, ay alt1 alemin varlik mertebeleri diizleminde insan1 en tepe noktaya
yerlestirir. Akil /nefs-i natika denilen kendine has insani ruhu bulunan ve konusma ile
diisinme yetenegine sahip etki ve edilgi tiiriinden birgok yetileri olan bir varliktir.%®
Insan diizleminin kendi i¢inde de bir mertebeli diizeninin var oldugunu kabul eden ibn
Sina, bu konuda varlik mertebelerinin mantigini ve insan diizlemini su sekilde ele alir.
“Sebepliler arasindaki birbirinden iistiinliik su sekilde olur. Tikel ozlerden kimi bizzat
kendisi ile kaim iken, kimi de baskasiyla kaimdir ki, bunlardan birincisi daha iistiindiir.
Biiyiiyiip gelisen ya canlidir, ya da cansizdir. Birincisi daha iistiindiir. Canli olan ya
akillidir ya da akilli degildir. Birincisi daha iistiindiir. Akilli olan ya meleke sayesinde
ya da meleke olmaksizin bu akla sahiptir. Birincisi daha tistiindiir. Melekeye sahip olan
va tam olarak fiile ¢tkmistir ya da ¢tkmamustir. Birincisi daha iistiindiir. Fiile ¢ikan ya
araciyla ¢ikmistir ya da bir aract olmaksizin. Birincisi daha iistiindiir. Iste buna pey-
gamber denir ki, maddi bicimlerdeki iistiinliik onda son bulur. Her iistiin olan, kendisin-
den asagidakilere hakim ve onun baskani olduguna gore, peygamber de, kendilerinden
tistiin oldugu biitiin cinslere hakim ve onlarin baskant, reisidir™®

Ibn Sina’ya gore peygamberden de iistiin dereceler vardir ki bu derecelerden bi-
ri, Kutsal Ruh’tur ki Kutsal Ruh’la faal akila ulasilir.”® insan potansiyel olarak melekler
ve akillarin tabiatina sahip oldugu gibi, bitki, hayvan ve minerallerin tabiatina da sahip-
tir. Evrende en yiiksek ilke, diger varlik alanlarinin kendinden sonra geldigi akildir. In-
sandaki cesitli nefislerin karmasik yetileri bitkisel hayat ve meleklere ulasan hayat ara-

sindaki tabakali yapiy1 temsil eder.?®

%2 {bn Sina, Uyiin, 5.107-110.

% fbn Sina, Uyiin,(ilahiyat), s.116.

% {bn Sina, Risdle fi Isbdti'n-Niibuvve, thk., Michael Marmura, Beyrut 1968, s.38.
% fbn Sina, Uyin,(ilahiyat), s.20.

% fbn Sina, Uyiin, 5.116.
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1.2. Islam Diinyasinda Tekamiilcii Yaratilis Teorileri

Islam diisiince tarihinde, Miisliiman teorisyenlerin dénemlerindeki ¢alismalarina
gbz atacak olursak evrim teorisi hakkinda Ibn Haldun’un, Mevlana’nin, ibn Tufeylin,
Thavanu’s-safa’nin, Biruni’nin, Ibn Miskeveyh’in, Cdhiz’in ve nihayet Nazzam’mn bu
alanda diisiincelerinin oldugunu gériiriiz. Ozellikle Nazzam, Cahiz ve Biruni
Lamarckizm ve Darvinizm’den hi¢ geri kalmayan sistematik ve tam bir kozmolojik ve
biyolojik evrim teorisine sahip iken, Ihvan-1 Safa ve Ibn Miskeveyh ilk defa sosyal ve
psikolojik evrim teorisinin temellerini atmislardir.’” Miisliiman evrimcilerin fikirleri
bazi yonlerden Lamarckizm ve Darvinizm den daha bilimsel daha sistematik ve daha
tutarli olmasimin yaninda Kur’an’in tabiat ve insan tarihiyle ilgili ezeli gergeklerine de
dayandiklari i¢in ¢ok daha idealdirler. Tabiat ve insanin mensei ve olusumlari hakkinda
vardiklari neticeler yeni nesillere ufuk agici niteliktedirler. Sistematik bir evrim fikri ilk
defa Cahiz’in hocas1 Nazzam (61. 835) tarafindan ortaya atilmigtir. Kainatin olusumu ve
varlik tiirlerinin mense’lerini agiklamistir. Onun i¢in Nazzam’in evrim teorisi kozmolo-
jik karakterlidir. Nazzam’in talebesi ve ilk Miisliman zoologlardan olan Cahiz (776-
869) hocasmin evrimci fikirlerini gelistirmis ve canlilar, 6zelliklede hayvanlar alemi
hakkinda incelemelere dayanarak canlilarin evrimiyle ilgili ¢ok orijinal fikirler ileri
stirmiistiir. Bu yoniiyle Cahiza genel ve sistematik biyolojik evrim teorisinin ilk kurucu-
su olarak bakabiliriz. Nazzam ve Cahiz’dan sonra XI. yiizyilin basindan itibaren
Thavanu’s-safa (Kurulus 983), Ibn Miskeveyh (970-1035), Biruni (973-1051) ve ibn
Heysem (965-1039) Miisliiman evrimciler olarak ortaya ¢ikmislardir. Daha sonraki
yiizyillarda ibn Tufeyl (1100-1183) ve Mevlana (1207-1273) bu alana farkl: katkilarda
bulunmuslardir. Yine XIV. yiizyilda Ibn Haldun (1332-1406), Kinalizade Ali efendi
(1510-1572), Iranh filozof Sadi Sirazi (1510-1640), Abdiilkadir Bidil (61.1715), Erzu-
rumlu Ibrahim Hakki (1703-1772) ve son olarak da XVIII. yiizyllda Muhammet Ikbal
(1873-1938) XX. yiizyilda daha ¢ok tasavvufi manada gelenekgi bir evrim teorisi ile
karsﬂas1y0ruz.68

Yeryiiziindeki canli hayatin Darvin’in teorisindeki gibi tesadiiflerle degil, bilingli
bir tasarimla olustugunu ileri siiren Miisliiman diistiniirlerin teorisine evrim teorisinden
ziyade tekamiil demek daha yerinde olacaktir. Miisliiman doktrinistlerde Tekamiil kav-

rami 1stilahlasincaya kadar Cahiz’in hocasit Nazzam, “kumun” Cahiz, “mesh” kavrami-

%7 Bayraktar, Mehmet, Islam 'da Evrimci Yaratilis Teorisi, Kitabiyat Yayinlari, Istanbul, 2001, 5.9
% Bayraktar, age., 5.11-16
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ni; Thavanu’s-safa “el-hikmet es-sariyye” (4kici Hikmet), “el-inayet er-rabbaniyye”
(ilahi yardim), el-“hikmet el-ilahiyye” (ilahi hikmet) kavramlarini, Ibn Miskeveyh “el-
hikmetes-sariyye” (dkic: Hikmet) kavramni; Sehristani ve Ibn Hazm “istihale” kavra-
min1 kullanmiglardir. XIII. yiizyildan itibaren artik tekamiil kavrami 1stilahlagsmis ve ¢ok
yaygin olarak kullanilmistir. Giiniimiizde de kullanim1 devam etmektedir. Bu kavrami
Nasruddin et-Tusi, Ahlak-1 Nasiri’de; Kinalizade AliEfendi, Ahlak-1 Alai’de; Erzurum-
lu Ibrahim Hakki, Marifetname’de kullanmislardir. Simdi bu tarihi siireci kronolojik
siralamayi esas alarak inceleyelim.

1.2.1. Nazzam (775-845)

Kumun, Zuhur, Tedahul, Tecdid teorilerinden olusan teorilerinin 6ziinii Kumun
teorisi olusturur. “Kumun”, etimolojik olarak gizli olan veya bir seyi i¢inde gizleyen
anlamindadir. Teori olarak “Kumun” ise Kainatin ve tiirlerinin niivesi olarak yaratilan
ilk yaratigin kendinden sonra olusacak olan biitiin varlik tiirlerini ve nesilleri kendinde
gizleyen, yani bi’l-kuvve olarak iginde gizlemesidir. Bu teori yaratilisin baslangicini
ifade eder.®® Nazzam, Allah’in insanlar1 dért ayakli olmak iizere, diger hayvanlari, bitki-
leri ve madenleri hepsini bir anda yarattigini, yine Ademin yaratilisinin evlatlarindan,
annenin yaratiliginin ¢ocuklarindan dnce olmadigini, Allah’in 6ncelik ve sonraligi onla-
rin yaratiliglariyla degil, icinde bulunduklar1 mekanlardan zuhur edislerine bagli olacak
sekilde baz1 seyleri digerlerinin igine gizledigini séyler.70

Bu ilk canli 6zii/gekirdek, Nazzam’m Kumun, Zuhur, Tedahul teorisine gore
baslangicta, su, hava, toprak ve 1s1 gibi temel unsurlar1 olusturmustur. Sonra bu temel
unsurlar, bu ilk canli 6ziiniin evrimlesmesiyle meydana ¢ikacak olan canli ana tiirlerinin
sekli yapilarinin temel ana maddeleri olmustur. Nazzam, ilk yaratilis anlamindaki ku-
mun teorisini ““ Sizi bir nefisten yaratan ve génliiniin huzura kavusacag esini de ondan

var eden Allah 1™

ayetini referans alarak olusturmaktadir.

Nazzam’a gore bir tlir yok olmaksizin yani 6ziinii ve tiirlinii kaybetmeksizin yeni
baz1 farkl sekiller alabilmektedir.”

Son olarak Nazzam, ilk insanin ayr1 bagimsiz bir tiir olarak ilk canli 6ziinden or-
taya ¢iktigini, yani hayvan tiiriiniin evrimlesmesinden gelmedigine inanir. Evrimlesme-

ye elverisli insanin ana tiirii atmosfer, ¢evre 6zelliklede sicakligin etkisiyle ¢esitlendigi-

% Bayraktar, age., 5.40-41.

70 Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, m. Bedr nesr., kahire 1328, 5.127.
" A’raf, 7/189.

2 Bagdadi ,age., 5.126.
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ni, sonucunda fiziken, ruhen ve kiiltiirel olarak farkli insan tiirlerinin olustugunu ifade
eder.”

1.2.2. Cahiz (781-868 )

Cahiz genelde hocas1 Nazzam’m kumun teorisindeki ilk yaradilisin Allah’1n ira-
desiyle yarattig1 bir ¢ekirdek varlikla basladig1 diislincesini benimser. Ancak varliklarin
cekirdek varliktan nasil tiirediklerinin izahit konusunda farkli diislincelere sahiptir.74
Cahiz, hocas1 Nazzam’in aksine modern evrimciler gibi tiirlerin aktiiel evriminde tiirle-
rin sabitligini degil degiskenligini kabul eder. Tiirler metafizik ve fiziki faktorler altinda
yeni tiirler meydana getirecek sekilde degisiklik gecirebilir diyerek transformasyonu ve
mutasyonu/ani doniisiim kabul etmektedir.”*Cahiz mutasyon fikrini, “I¢inizde cumartesi
gtinti azginlik yapanlari elbette biliyorsunuz. Onlara, asagilik birer maymun olun dedik.
Bunu ¢agdagslarina ve sonrakilere bir ceza, Allahtan sakinanlara ise bir ogiit olsun diye
yaptk”™® ayetine dayandirarak aklen ani degismelerle tiir degisikligini delillendirir.””

Cahiz’a gore kdinatin yaratilisin1 baslatan Allah, ayn1 zamanda ona evrim kabil
nitelik vermistir, tiirleri devamli evrimlesici kilmigtir. Yani evrimin gercek sebebi meta-
fizik bir faktor olarak Allah’tir. Tiirlerin kendi i¢lerinde tasidiklari evrim dinamik kuv-
ve’yi onlara yerlestirmistir. Yine birtakim fiziki faktorler vardir ki bunlar tiirdeki bu
kevve’yi harekete gecirirler. Bu dis faktorler yiyecekler, besin maddeleri, suyun ve ha-
vanin kirliligi hava 1s1s1 ve yerlesim konumlaridir. Tiirler bu etkilere kars1 ya uyum sag-
larlar yada yok olup giderler. Aynu tiirlerin ¢esitli bolgelerde yapisal farklilik gosterme-
leri bu faktorlerin etkisiyle agiklanabilir.”®

Bilimsel amagli seyahatlerinin birinde Cahiz, izlenimlerini su sekilde aktariyor.
“Bazi cografi bolgelerde karsilastigimiz nebatli gemicilerin maymuna benzediklerini
gordiik. Bazi Fasli insanlart da mash’a benzer bulduk ki aralarinda pek az fark vardh.
Bu gordiigiimiiz Faslilar tizerindeki degisikligin toz, toprak, pis su ve havadan kaynak-
lanmis olmast muhtemeldir. Eger ayni sartlar devam ederse onlarin derileri, kulaklari,
renkleri ve sekillerindeki bu degisiklik daha fazla artar. ¥Cahiz, tiirler arasinda yarati-

listan gelen bir miicadelenin var oldugunu, bu miicadele sonunda sadece kuvvetli ve

& Bayraktar, Mehmet, Islam’da Evrimci Yaratilis Teorisi, S.46.
" Cahiz, Kitabu'l- Hayavdn, Liibnan, 1959, 14/90.

> Cahiz, age., 4/ 68-69.

"6 Bakara, 2/65, 66.

" Cahiz, age., 4/24-26.

"8 Cahiz, age., 4/24.

™ Cahiz, age., 4/24.
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yetkin tiirlerin hayatlari stirdiirebildiklerini, su ifadeleriyle belirtir. “Biitiin kiiciik hay-
vanlar daha kiigiiklerini yer ve biitiin biiyiik hayvanlar kendilerinden daha biiyiiklerini
yivemez. Insanlarda birbirleriyle hayvanlar gibidir... Allah bazi varliklarin 6liimiinii
diger bazilarinin hayatinin sebebi veya tersini kilar. ~80

Cahiz’da evrim kavraminin ifade sekli “ mesh” tir. Mutasyonu evrim kavrami
yerine kullanmigtir. Fakat mutasyonun salt anlamda evrimi karsiladigini soylememiz
miimkiin degildir. Sadece evrimin bir bdliimiinii teskil edebilir. Cahiz, sadece bu do-
nemdeki evrim hakkindaki goriislerden bahseder, evrimin sistem ve metotlarindan bah-
setmemektedir.

1.2.3. Thvanu’s-Safa (945-1050)

Ihvanu’s Safa X. Yiizyilin ortalarina dogru Basra’da kuruldugu sdylenmektedir.
Ihvanu’s-Safa evrim olayin1 ve evrimi ifade eden dogal giicli, “el-hikmet es-sariyye”,
“el-indyet er-rabbdniyye” veya “el-hikmet el-ildhiyye” kavramlariyla ifade etmektedir.

Ihvanu’s-Safa’nin genel evrim cercevesinde asil goriisleri, insanin sosyolojik ve
psikolojik varlik olarak evrimlestigini ilk defa sistematik bir sekilde ortaya koymalari-
dir. Onlar insanin hem birey olarak psikolojik, hem de toplumun bir iiyesi olarak sosyo-
lojik evrime tabi olduklarini ileri siirerler. Buna gére Hz. Adem’den Hz, Muhammed’e
kadar Allah’in insanlara gonderdigi peygamberler ve dinlerin asil sebebi, insanligin
sosyal ve psikolojik evrimlesmesinden dolayidir. insanlik evrimleserek belitli bir safha-
ya geldiginde Allah insanlara ulastiklar1 bu yeni sathaya uygun bir din gonderir. Allah,
Allah ve ahiret giinline iman esasta de§ismeyen, ancak furu’u insanlarin sosyo-
psikolojik evrim olarak ulastiklari duruma uygun olarak degisen ve yaklasik her bin
yilda bir din gé‘)ndermistir.81

[hvanu’s-Safa’ya gére sosyo-psikolojik evrimin {i¢ temel faktdrii vardir. Birinci-
olarak da benligin ilahi benlige yiicelmesi dogrultusunda nefis tezkiyesidir. Buna gore
her canli varlik 6zellikle de insan benliginde bi’l-kuvve/potansiyel olarak tasidigi tabii
bir agk ve arzuyla kendinden daha tistiin bir varliga, yani Allah’a kadar yiikselmek ister.

5982

Bu arzu temel olarak “O’ndan geldik ve yine ona dénecegiz”®* ayetinin bir tecellisidir.%

8 Cahiz, age., 4/133-134.

8 Ihvanu’s-Safa, Resd 'il, Beyrut, Tarihsiz, I-1V, 5.377.
82 Bakara, 2/156.

8 Ihvanu’s-Safa, Resdil, 5.352-353.
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Ihvanu’s-Safa, cagdaslar1 ibn miskeveyh gibi kdinatin esasi teskil eden ve aki-
c1 kabul ettikleri kiilli ruh, (Allah’in biitiin varlik tiirlerini olugturmaya kabiliyetli kildig
ilk akic1 giig) ilk hareket ve evrimiyle ¢esitli ruhi varliklari, semavi cisimleri, temel
maddi unsurlari, daha sonrada mertebe mertebe ¢esitli maden, bitki, hayvan tiirlinii olus-
turduktan sonra nihayet insan tiiriinii olugturmustur. Béylece kozmolojik evrimle biitiin
varliklarin tiirleri belirlenmis ve yaratilis sona ermistir. Bu evrim esnasinda her tiir ba-
gimsiz olarak, birbirine doniismeksizin bizzat kiilli ruhun akis1 ve evriminden ortaya
cikmislardir. Thvanu’s-Safa diisiincesinde her tiir kendi icinde sonsuz ve sinirsiz evrim-
lesebildigi halde asla baska bir tiire déniismemektedir.®*

Ihvanu’s-Safa, her sinifa dlem admi vermistir. Madenler, bitkiler, hayvanlar
alemi gibi. Her tiiriin son basamagi, diger tiiriin ilk basamagiyla irtibathdir. Bitki tiirii-
niin ilk basamagi maden tiiriiniin son basamagiyla, bitki tiirliiniin son basamagi hayvan
tiirliniin ilk basamagiyla baglantilidir. insan tiiriiniin ilk basamagiyla hayvan tiiriiniin
son basamag irtibatlidir. Insan tiiriiniin son basamag meleklerle irtibathidir. Meydana
gelis siras1 da bdyledir. Once madenler ve sirastyla bitkiler, hayvanlar ve son olarakta
insanlar meydana gelmistir. Bu da ihtiyagtan kaynaklanmaktadir. Bitkiler dort elemente
ihtiya¢ duyar ve bunlar1 alir. Madenlerden farkli olarak biiyiirler. Hayvanlar bu ihtiyaci-
n1 bitkilerden alirlar onlara ilaveten hareket ederler, insanlar da hem hayvanlardan hem
de bitkilerden alirlar hayvanlara ilaveten konusurlar ve aklederler.®® Bu tiirler arasinda
her iki tiirlin 6zelliklerini ciiz’i olarak kendisinde bulunduran ara tiirler vardir mesela
madenler ve bitkiler arasindaki ara tiir mercanlardir. Mercanlar madenlerin en yetkin
tiirdi, bitkilerin en ilkel tiirtidiir.*®

1.2.4. ibn Miskeveyh (940 -1030)

Ibn Miskeveyh, el-Fevzu’l-Esgar’in iiciincii boliimiinde niibiivvet bashg: altinda
goriislerini agiklamaktadir. Ona gdre peygamberligin incelenmesinin en temel yolu,
varlik mertebelerinin ve onlarin tiimiinde bulunan Tek Gergek el-Vahidu’l-Hakk’tan
kaynaklanan akic1 hikmeti anlamaktir. Ibn Miskeveyh, Farabi, Ibn Sina gibi filozoflarin
Niibiivvet ile varlik arasindaki iligkiyi kurmaya gotiiren asil sebep, yasadiklart donemin
fikri tartigsmalarini da g6z Oniine alarak niibiivvetin reddine karsi akli planda bir cevap

verme cabasi olarak degerlendirmek miimkiindiir. Miisliiman filozoflarin bu dénemde

84 Bayraktar, Mehmet, Islam’da Evrimci Yaratilis Teorisi, 5. 82-83; Thvanu’s-Safa, Resd ’il, s.3-4.
® Ihvanu’s-Safd, Resd ’il, 5.4, 246,470.
8 |hvanu’s-Safa, Resd 'il, 5.222.
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genelde niibiivvete, 6zelde Hz. Muhammed’in Risalet’ine gayri Islami akimlarca yonel-
tilen itirazlara cevap verme gayretinde olmuslardir.

Ibn Miskeveyh’de el-hikmetu’s-sariye kavramini teorisinde kullanmaktadir.®’ Fi-
lozofun bakis agisina gore arzin merkezinden en list gok cismine kadar kozmik varlik
bir biitiinliik arz etmektedir. Bu biitlinligii saglayan sey ise cesitli varlik mertebelerinin
aleme sirayet etmis olan ilahi hikmete uygun bir yapi sergilemesidir. Bu siralama en
asag1 varliklardan baslayarak bitkiler, hayvanlar, insanlar ve melekler olarak devam
etmektedir. Dolayisiyla buradaki yiikselis, basitten karmasiga, fiziki olandan metafizik
olana dogru bir yiikselis s6z konusudur. Metafizik dlemden en yiiksek oranda bilgi alan
beseri varlik olan Peygamberligi varlik mertebeleri {izerine insa etmistir. Bu smiflan-
dirmada insanin aklindan dolay1 diger varliklardan ayrildigini ve natik nefsini kullandigi
dl¢iide insanin varlik mertebesindeki asil yerini alacagini belirtmistir. Ibn Miskeveyh’te
varligin tekamiil siirecinde, “el-Vahidu’l-Hakk” tan nes’et eden, her bir varlik mertebe-
sinin kendisiyle dengelendigi ve bir Olciiye kavusturuldugu “‘el-Hikmetii’s-sariye” ile
bina edilmistir.%®

Ibn Miskeveyh’te bu akis ve evrim iki sekilde kendini tamamlar. Birincisi; Mut-
lak Varlik’tan asagiya dogru feyz yoluyla inen siralamada yer alan ve varligim 1k Var-
lik’tan alan varliklar olup olus ve bozulusun olmadigi Alemi, ihvan-1 Safa’nin varlik
diisiincelerinde oldugu gibi dort asamada siralamustir. Ikincisi; olus ve bozulus Aleminde
asagidan Mutlak Varliga dogru siralanan ve hem kendi i¢inde hem de tiirler arasinda
gittikge daha miikemmele dogru siralanan ii¢ asamada insan mertebesine kadar yiikselen
bir alemdir. Ibn Miskeveyh’in “Varlik dairesi” ad1 verdigi bu siralama, bir noktadan
harekete baglayip ayn1 noktada sona eren ¢izgidir. Varlik dairesi ¢cokluga birlik kazandi-
ran bir dairedir. Ayni zamanda her varlik tiirli, kendi varlik diizleminde bagimsiz olarak
birbirine donilismeksizin kiilli ruhun akis1 ve gesitli kategorilerde tekamiiliinden ortaya
¢ikmistir. Bu daire Yaraticinin birligini, O’nun hikmetini kudret ve varligini géstermek-
tedir. %

Ibn Miskeveyh, olus ve bozulus alemindeki varliklarim tertibini ise su sekilde ele
aliyor. Bu alemde bulunan varlik tiirleri arasindaki iliskinin, muntazam bir sekilde ipe

dizilen incilerin bir kolye olusturmasina benzeten Ibn Miskeveyh, her tiiriin sonunun

8 ibn Miskeveyh, el-Fevzii'l-Asgar thk. Salih Udayme. Tunus, el-Miiessesetii’l-Vataniyye li’t-Terceme
ve’t-Tahkik ve’d-Dirasat [Beytii’l-Hikme], 1987, s.86.
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kendisinden sonraki tiiriin ilki, oldugunu belirtir.*® Ibn Miskeveyh’in bu varhk diizle-
minde izledigi siralama, kendinden Onceki filozoflarin siralamalarina benzer sekilde
alttan yukariya dogru bitki, hayvan ve insan mertebelerini ayrintili bir taksimata tabi
tutarak ele almaktadir.

Bitki Mertebesi:

[k unsurlarm birbirleriyle karismalar1 sonucu diinyamizda ilk ortaya ¢ikan etki-
nin, bitkilerdeki canlilik hareketi oldugunu belirten Ibn Miskeveyh, bitkilerdeki hareket
ve beslenme 6zelligiyle cansizlardan ayrildigini, dolayisiyla da, bitkinin bu 6zelliginin
birgok amacinin oldugunu ve sayilmayacak kadar degisik bitki tiirlerinin olusmasina yol
agtigini vurgulamaktadir.**

Ibn Miskeveyh, bitkileri ii¢ mertebede ele almaktadir.

Birinci diizey, canlilig1 kabul eden ilk bitki mertebesidir. Kendi tiiriinii devam et-
tirmek i¢in tohuma gerek duymayan otlardir ve bu tiir, canlilikla cansizlik sinirinda bir
diizeyde bulunmaktadir. Aralarindaki fark, nefsin etkisinin kabulden kaynaklanan zayif
bir hareketten ibarettir. Bu etki, onu takip eden bagka bir bitkide daha gii¢lii bir sekilde
devam ederek hareket giiclinii gelistirir. Nihayet bu gelisme, tiirlerin cogalip yayilmasi-
na ve tiiriinii tohumla siirdiiren bitkilere kadar devam eder. Tohumlu bitkilerde hikmetin
etkisi oncekilerden daha belirgin olarak ortaya cikar. Bu etki her bitki tiirlinde artarak
meyvesi gdvdesi yapragi olan agaca kadar devam eder.%

Ikinci diizey, aga¢ mertebesidir. Agag, bitki tiirleri arasindaki ii¢ mertebeden orta
mertebede bulunmaktadir. Govdeye, yapraga, tiiriinii siirdiirecek meyveye ve gerekti-
ginde kendini koruyacak kabuga sahiptir. Bitkilerin aga¢ mertebesi de kendi i¢inde bir-
ka¢ mertebeye ayrilir.

Agac¢ mertebesinde ylikselme ve deger kazanma, asma ve hurmaya kadar varir.
Bu diizeye ulasinca bitkinin aga¢ alani sona ermis olur.*®

Ugiincii diizey, hurma mertebesidir. Hurma, Ibn Miskeveyh’in bitki tiiriiniin
liclincli mertebesinin yani sira, bitki ile hayvan arasi1 gecis tiirliniin son halkasi olarak
kabul ettigi ve Hz. Peygamber’in insan tiiriiniin “hala”s1 olarak vasiflandirdigini kabul
ettigi bir bitkidir. Ibn Miskeveyh, hurmaya birtakim hayvani 6zellikler atfederek onu

hayvan tiirii ile karsilagtirmistir. Mesela, hurmada doéllenmenin gergeklesmesi igin

% ibn Miskeveyh, age., 5.86.
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% fbn Miskeveyh, age., s.87.
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tozlamaya gerek oldugu, bu durumun, hayvanin ¢iftlesmesine benzedigini, onun koku-
sunun hayvan spermasinin kokusuna benzedigini, yine hurmanin, gévde ve koklerden
baska ilkelere de sahip oldugu, yani hayvanin beyni gibi hurma agacinin da 6ziiniin bu-
lundugunu, bu 6ziin hasta olmasi durumunda hurmanin kurumasinin s6z konusu olaca-
gini, bu gibi 6zelliklerin ise diger agaglarda olmadigini belirterek hurmanin diger bitki-
lere gére hayvana olan nisbeti gii¢ kazanmis ve bircok yonden ona benzemistir. Ciinkii
Ibn Miskeveyh’e gore diger agaglarin bir tek ilkesi vardir, o da topraga tutunmus kok-
tiir. Kok devam ettik¢e agactaki hayatiyet de zarar gormeden devam eder.**

Hayvan Mertebesi:

Ibn Miskeveyh, kendi i¢inde alt1 mertebeye ayirir. O’na gére, bitkilerdeki en son
asamada her ne kadar degerinin son sinirina ulasmis olsa da bu smir hayvan diizeyinin
ilki, yani en hasis ve diisiik sekli sayilir. Zira bu asamadaki bitkinin hayvanligin ilk mer-
tebesine ulastiginin ilk ayirict 6zelligi, topraktan ayrilmasidir. Hayvanlardan kimileri
ciftlesme, neslini ve yavrusunu koruma, biiyiitme, aciyarak yuvasinda barindirma ve
{istiinii 6rtme gibi duygulara sahiptir.*> O’na gére bitkide oldugu gibi, hayvan mertebesi
dahi kendi i¢inde mertebelere ayrilir.

Birinci diizey, yalniz tek duyuya sahip hayvanlar mertebesidir. Bu mertebede
duyu giicii zayif olugu i¢in hayvanligin bu ilk mertebesi zayiftir. Bu agamada yalniz bir
duyu ortaya ¢ikar. Bu duyu en dogal olan dokunma duyusudur. Bunlar irmak kiyilarinda
ve deniz sahillerinde bulunan istiridye ve salyangoz tiirii hayvanlardir. Bunlarin bir tek
duyuya sahip hayvan oldugu, bulunduklar1 yerden hizlica koparildiginda kolay ¢ikari-
lirken, yavas davranildiginda ise bulunduklar1 yere simsiki tutunarak ayrilmazlar. Aym
sekilde bu tiir hayvanlar, ona dokunan kendisini yakalamak istedigini hisseder. Bu yiiz-
den bulundugu yere sikica tutundugundan onu koparip almak zordur. Bunlarda yer de-
gistirme hareketleri Zaylf‘[ur.96

Ikinci diizey, duyu giiciiniin gelismesi ile ileri bir asama olan yer degistirme ha-
reketine sahip olmasi. Kurtguk, bocek ve kelebek gibi bir¢ok hayvanda iki duyu olustu-
gundan kendi yararina olan seylere ulasmak icin hareket eder. Ugiincii diizey, nefsin

etkisinin giiclenmesiyle kdstebek ve benzeri dort duyuya sahip hayvanlar diizeyine ula-

% fbn Miskeveyh, age., 5.88-89.
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40

stlir. Dordiincii diizeyde karinca, balarist ve petek gozlii hayvanlar gibi gérme giicline
sahip, zayif olan hayvan tiirleri yer alir.

Besinci diizeyde, daha da geliserek bes duyuya sahip olan hayvanlar bulunur. bu
hayvanlarda iki kategoridir; Hisleri islek olmayan donuk ve alik olan hayvanlar. ikincil
olarak da sdyleneni anlayip yapabilen ve egitilebilen ayirt etme yetenegine sahip hay-
vanlardir. Dért ayaklilardan at, kuslardan atmaca gibi hayvanlar bu tiirdendir.”’

Altinc1 diizey, hayvanlik sinirinin en iist diizey ile insanlik mertebesinin ilk ba-
samaginin bulundugu yerdir. Bu mertebe her ne kadar degerliyse de insan mertebesin-
den uzak, bayagi ve diisiikk olan, maymun ve benzerlerinin bulundugu noktadir. Bu nok-
tada iki ayag1 lizerine kalkar ve egitilebilen, anlayabilen, ayirt etme kabiliyetine sahip
iyi kivamda bir hayvan durumunu alir. Arada yeryliziiniin mamur yerlerinden uzak, ku-
zey ve giiney bolgelerde yasayan maymuna yakin insanlar vardir. Zencilerin en alt ba-
samagindakiler ve benzerleri bu kategoriye dahildir. Ciinkii bunlarla hayvanlarin en st
mertebesinde bulunanlar arasinda fazla bir fark yoktur. Her ikisi de faydalarina olani
pek ayirt edemezler. Kendilerini bilgi ve hikmet etkilemedigi gibi bunu kendilerine
komsu milletlerden alma kabiliyetleri de yoktur. Buna bagli olarak da yasam kosullari
cok kotii durumdadir. Ancak kdle olarak veya hayvanlarin kullanim alanlarinda istih-
dam edilebilirler. ®® Kuzey ve giiney bolgelerden orta bdlgelere (iig, dort ve besinci
iklimler) gelindikge, insan da zekanin, anlayisin, olaylar1 kavrayis ve sanatlara karsi
becerinin, ilimlerin kapali yonlerine muttali olma ve kiiltiirde genislemenin seviyesine
ulasir. Bu raddeye gelen insanlar arasinda sezgi giicii, diistinme hizi; dogru ve saglikli
diistinme, olaylar1 dogru analiz etme ve gelecekten haber verme gibi yeteneklerden kay-
naklanan farklilasmalar olusur. Insan bu mertebeye ulastiginda, kendisinin melekler
ufkuna bitistiren son sinirina ulagmis olur. Yani insani varliktan daha yiiksekte olan

% mertebesi ara-

varhiga ulagmis olur. Artik kendisiyle Kur’an da isaret edilen “illiyyin
sinda ¢ok az bir derece farki kalmistir. Su halde kii¢iik alemin/insan kuvvetlerinin diize-
nini ve bu kuvvetlerin birbirleriyle baglantilarini, duyusal kuvvetlerin kendilerinden
iistlin olanlara ytikselerek oradan da melek mertebesine miicavir olup onunla iletisime
gecen ve ondan beslenen konuma gelir. Bu sekilde insanlik ufkunun ve serefinin siniri,

ulasabilecegi mertebenin keyfiyeti, Kur’an’da Rahu’l-Kuds olarak adlandirilan ruhla

9 ibn Miskeveyh, age., 5.90.
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birlesmesi ger¢eklesmis oldu. Bu mertebelere nazar eden kisi mevcudatin sekillerine
muttali olacak, onu anlayacak ve Risalet’in serefini ve niibiivvet derecesinin yiiceligini
anlayacaktlr.100

1.2.5. ibn Haldun (1332-1405)

Ibn Haldun’un, tekdmiil hakkindaki diisiincelerini, ibn Miskeveyh gibi niibiivvet
boliimiinde ele almistir. Ion Haldun, Mukaddime adli eserinde varliklarin doniisiimiinii
kendi ifadesiyle su sekilde agikliyor: “Biz dlemi, tertip, nizam ve miikemmelligi ile ve
sebeplerini ona sebep olan amillerle ilgili ve varliklar: birbirine bagh olarak goriiyor,
varliklarin birinin digerine istihalesini miisdhede ediyoruz. Varlilara bu sekilde dikkat-
lice bakildigin da, akillar: hayretlere diisiirecek cihetlerin sayilip tiikenmeyecek ve so-
nuna erilemeyecek derecede ¢ok oldugu goriiliir. Ben ilk dnce gozle goriilen, cisimli,
govdeli olan ve miisdhede edilen unsurlart gozden gecirecegim. Bu unsurlarin yerden
yukariya dogru yiikseldiginde, nasil su haline geldigi, bundan sonra nasil hava ve ates
halini aldigi, bunlarin birbirine bagh ve bitisik oldugu gériilecektir. Bu maddelerden
her biri, asagidan yukariya dogru yiikseldiginde veyahut yukaridan asagiya dogru al-
caldigi vakit, kendisine yakin olan maddenin sekil ve kalibint alir. Yukariya dogru yiik-
selen madde, kendisinden asagida olan unsurdan latif ve hafiftir. Felekler dlemine va-
rincaya kadar bu hal devam etmektedir. Bunlar tabaka tabaka olup, anlattigimiz gibi,
list tabakada olan unsur, asagi tabakadan olan unsurdan latiftir. Felekler, felek-i-
d’zama tabaka tabaka olup varirlar ve bunlar goziikmezier. Biz ancak bunlarin hareket-
lerini miisdhede edebiliyoruz... Sen bundan sonra unsurlardan miirekkep olan varhikla-
ra bak. Bu varliklarin, maddelerden baglayarak tedrici bir surette ve benzerleri goriil-
memig bir sekilde tesekkiil etmis oldugunu goriirsiin. Maden, bitki ve hayvanlari terkip
eden unsurlar miisterek oldugu halde, madenin ufku bitkinin asagi olan tiiriine, bitkinin
yiiksek tiirii i1Se hayvanlarin asagi olan cinsine bitigmistir. Mesela, madenler tohumsuz
yetisir ve tohumsuz olarak tiireyen sebzelere yakindir. Bitkilerin de en yiiksek cinsi hay-
vanlarin asagi olan cinsine yakindir. Ornegin, hurma ve iiziim, hayvanlardan inci sedefi
ile kabuklu siimiiklii bocege yakindir, bu iki hayvanda ancak dokunma ile yoklama duy-
gusu mevcut olup, diger his kuvvetleri yoktur. Bitkiler, bu hayvan sekil ve kalibina gir-
meye miisaittir. Bu hayvanlar arasinda ittisal, bunlardan her birinin en yiiksek tiirtiniin

kendisinden yiiksek olan tabakadakinin en asag tiiriine, sekil ve kalibina girmek istida-
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dini haiz olmasindan ibarettir. Bu asagi olan tabakadan tiireyerek, hayvanmn tiirii ve
cinsi ¢ogalmus, tedrici bir surette fikir ve diigiince sahibi olan insanin tesekkiiliine kadar
yiikselmigtir. Bazi hayvanlar anlayis ve duygu itibariyle, insan derecesine yiikselmis ise
de, fikir ve diisiincede insan derecesine varamamiglardir. Iste bu hayvanlar yoluyla in-
sanin ilk ufku, yani en asagi olan derecesi baslamistir. Bizim de miisdhedelerimizin so-
nucu ve sonu budur. %

bn Haldun tekamiil hakkindaki diisiincelerini aciklamaya devam ediyor.

“Bitki, hayvan ve insan gibi unsurlardan tesekkiil eden ¢esitli varliklarda bes-
lenme, tedrici bir surette tireme, inkisaf, duygu ve azalarin hareketi, ozellikle insana
mahsus olan bilgi, meziyet, hiiner ve sanat gibi bir¢ok eser ve ig goriiyoruz ki bu
miisahedelerimiz, bunlarin ten ve cisimden baska, ruhani sebeplerin tesiri ile meydana
gelmis oldugunu gésterir ve bunlarin ten ve cisimlerde tasarruf ile ilisigi olduguna ta-
niklik eder. Bu sebep ve illet, insanlarda duygu, hareket, bilgi ve anlayisin baslangici
olan ruh; meleklerde ise ‘‘filozoflara gore bu felekleri harekete getiren” feleki ruhlar-
dwr. Bu dlem, viicudu itibariyle diger varliklarla iliskili oldugu icin, diger bir kuvvetle
de iliskilidir ki, o da nefsi miidrike adini tasiyan, idrak eden nefs ve harekete getiren
kuvvettir. Fakat bunlarin tistiinde, nefislere idrak, anlayis ve feleklere anlayis kuvvetini
veren ve bunlara muttasil olan diger bir mevcudun bulunmas: gerekir ki, bu varligin zat
ve viicudu surf idrakten ve taakkulden ibarettir. Bu varlik ise melekler dlemidir. Ruh bu
tarikle melekler alemine bagli oldugu her hangi bir vakitte ve goz acip kapayacak bir
zaman i¢inde, beserlikten siyrilarak bilfiil melek cinsine intisap etmek istidadini
kesbeder. Bu da ancak ruhani hususiyeti bilfiil tekamiil ettikten sonra vukua gelir. Bun-
dan sonra bu derece tekamiil etmis olan nefisler, yukarida anlattigimiz, mevcutlarin
derece ve riitbelerine uygun olarak, diger varliklara bitigirler. Bu bitismenin ulvi ve
stifli iki ciheti vardir. Nefs, asagi cihetten tenle, yukar: cihetten melekle birlesir. Bu itti-
sal sonunda nefs, viicut ile bitistiginde, bilfiil taakkulun husuliine istidat kazandurir.
Meleklere olan bitisikligi cihetinden hakikat ve keyfiyete vukuf kazanarak gaipteki sey-
leri bilir. Ciinkii cismani ve ruhani dlemlerde meydana gelen biitiin seyler, zamanla

kayitlanmaksizin meleklerce bilinir. Nefs ve ruhlarin meleklerle olan bu baglanislari,

%%hn Haldun, Mukaddime (Cev.Zakir Kadiri Ugan), Istanbul, 1968, 1/236-240
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var oluslari ve tesekkiilleri itibariyle ve sirayla zat ve kuvvetlerin birbirine baglanisin-
dan ileri gelmektedir.”'%

Ibn Haldun’a gore iklim, insanin renklerinden toplumsal yasantisina kadar he-
men her seyi tizerinde etkilidir. Bundan dolay1 o, yeryiiziinii ¢esitli boliimlere ayirarak
elde ettigi sonuglarla toplumsal yasam arasinda paralellikler kurmaktadir. ibn Haldun
yer kiireyi giineyden kuzeye dogru paralel olarak yedi iklim bolgesine ayiriyor. Buna
gore gliney ugtaki birinci bolge ile kuzey ugtaki yedinci bolge iklim ve cografya kosul-
lar1 bakimindan birbirinin zit kutuplaridir. Giineyden kuzeye dogru ¢iktikca sicak iklim-
den soguk iklime dogru bir gecis s6z konusudur. En ortadaki dordiincii bolge insan ya-
samina el verigli mutedil bolgedir. Dordiincti iklim bdlgesinin bir alti ile bir iistii olan {i¢
ve besinci bolgeleri de ilimana dahil eder. Sonug olarak bolgeler temelde lice ayrilmis
olur. Ona gore ¢evresel kosullar1 tanimak, insanlik toplumunu, toplumlarda ki gelisme
ve degisimleri tanimak anlamina gelir. Orta iklim insanligin gelisimine en uygun bolge-
dir. “Bundan dolayidiwr ikilimler, sanatlar, binalar, giyecek yiyecekler, hatta hayvanlar
ve canlilar ortadaki ii¢ iklimde itidal ézelligine sahip olur.” Umran’in sadece maddi
Ogelerinin degil manevi 6gelerinin de bu orta bolgelerde (3. 4. 5. bolgeler) mitkkemmel
sekilde degisecegini soyler. “Beden, renk, ahlak ve din bakimindan mutedil insanlar
burada yagsarlar. Hatta niibiivvet cogunlukla burada mevcut olmustur.” iklim ve cog-
rafya kosullar1 insanlar1 degistirebilecek giice sahiptir ki, giineydeki birinci ve kuzeyde-
ki yedinci iklimlerde yasayan insanlar, tiim halleri itibariyle insanin hallerinden uzak,
hayvanlarin hallerine yaklndlr.103

Ibn Haldun 1rklarin olusumunu da bu ekolojik sartlarin farkliligina bagliyor. Ona
gore soy bilginleri ve din adamlarinin ileri siirdiikleri teolojik kdkenli sanilar dogru de-
gildir. Onlarin; rklar, Hz Nuh’un ogullar1 olan Ham, Sam ve Yafes’in soyundan tiire-
mistir yoniindeki savlar1 dogru degildir. Ibn Haldun’a gore siyah irkin giineyde, beyaz
irkin kuzeyde, mutedil 1rklarin ise orta bolgelerde olmasi tesadiif degildir. Bu olusumun
baslica sebebi iklim ve cografya kosullaridir. Tali faktor ise Arap, Israilogullar1 ve Fars-
lilarda oldugu gibi neseptir. Buna gére Ibn Haldun biyolojik rk kuramlarini reddederek
iklim, cografya ve nesebin etkin oldugu daha farkli bir irk kuramina ulagsmistir. O, ug
iklimlerdeki irklar hakkinda olumsuz konusurken bunun yaratilistan bdyle oldugunu

iddia etmiyor. Tam aksine harici faktorlerin bunu tayin ettigini, bu faktorler degistiginde

192 fbn Haldun, age., 1/240-243.
193 fbn Haldun, age., 1/193-195.
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s0z konusu 6zelliklerinde nesepten nesebe degiskenlik gosterecegini soyliiyor. Ona gore
bu degisimde hem 1rksal genetik 6geler hem de kiiltiirel 6zelliklerin degisimi s6z konu-
sudur.***

fbn Haldun’un konumuzla baglantili oldugunu diisiindiigiimiiz kavramlardan
ikincisi de Mukaddimesi’nde kullandig1 bedevilik ve hadarilik kavramlaridir. Ona gore
insanlarin farkli yasam tarzlarinin olmasi gegimlerini saglamak i¢in ugrastiklar1 ekono-
mik faaliyetler sonucunda ortaya ¢ikmistir. Bedevilik ve hadarilik timranin iki farkli
durumudur. Ona gore bedevilik ve hadarilik arasindaki temel farklar ekonomik sebep-
lerden kaynaklanmaktadir. Bedeviler topraga yerlesik olmayan ve genellikle hayvanci-
likla ugrasan, ¢6llerde dolastigi i¢in yabani, sert, sereflerine son derece diiskiin, kaba ve
vahsidirler. Berberiler, Zeneteler, Kiirtler, Tiirkmenler ve Tiirkler bedevi 6zelliklere
sahip olsalar da, bedevilik 6zelligine en ¢ok uyanlar ¢6lde yasayan Araplardir.*®

Bedevi yasam bi¢imi hadari yagam bigiminden daha onceliklidir ve ayn1 zaman-
da hadarilik bedeviligin uzantisi seklinde ortaya ¢ikmistir. Herhangi bir sehir halkinin
gecmisine goz atmak, bedeviligin sehirlerin temeli oldugu ve onlardan daha 6nce geldi-
g1 gercegini teyit etmek icin yeterli olacaktir. Boyle bir arastirma yaptigimizda da o se-
hir halkinin ¢ogunun, sehrin etrafindaki badiyelerden ve kdylerden gelmis olduklarini
goriiriiz. Ciinkii bu insanlar ancak belli bir zenginlige ulastiktan sonra sehre yerlesmis,
sehir yasaminin liiks ve konforuna dalmislardir. Bu da agikca gosteriyor ki sehir yasama,
coller ve kirsal kesimdeki bedevice yasamdan ve o yasam tarzinin adim adim gelisimin-
den dogmaktadir.

Ibn Haldun’a gére bedeviler hayir ve iyilige hadarilerden/sehirlilerden daha yat-
kindir. Bedeviler ilk fitratlarina daha yakindirlar. Yasam tarzlar1 geregince kotiiliikkten
ve kotiiliigiin gerektirdigi seylerden uzaktirlar. Ayrica bedeviler kotiiliige yakalandikla-
rinda bunun etkisinden kurtulmalar: sehirlilere gore daha kolay olmaktadir. * Sehirliler
bu diinyanin nimetlerine asirt meylettiklerinden, zevk ve eglencelerle ¢cok mesgul olduk-
larindan ve sehvetlerini tatmin etmeye yoneldiklerinden zamanla nefisleri kirlenmis ve
bu kirlilik oraminda da iyi ve haywili seylerden uzaklasmislardwr. Hatta utanma duygula-
r1 bile gitmistir. Bir ¢cogunun meclislerde, biiyiiklerinin arasinda ve mahremlerinin ya-

minda son derece ¢irkin kiifiirler ettigini ve utanma duygusunun onlart artik bu ¢irkin

104 fbn Haldun, age., 1/306,307.
195 fbn Haldun, age., 1/308.
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davraniglardan alikoymadigini goviirsiin. Ciinkii sozlii ve fiili olarak yapa geldikleri
¢irkin ve kétii seyler onlart buna iyice alistirmistir. »106

1.3. Yaratihista Esitlik

1.3.1. Yaratihsta Farklihgin Olmayisi

Islam, haksizliga ve sdmiiriiye yol agan tiim egilimleri yasakladig1 gibi irkeilig
da yasaklamigtir. Kur'an biitiin 1rklarin ayni1 kokten geldiklerini ifade ederek, dogustan
gelen dogal bir Ustiinliiglin olmadigini, insanlarin iyilik ve istiinliiklerinin yalnizca on-
larin inanglarina, yasama bigimlerine bagli oldugunu belirtmistir.

Islam’da Allah’in evrensel liituf ve iyiligi zengin-fakir, giiclii-zayif ayirmaksizin
herkesi kusatmaktadir. Allah’in huzurunda soy ve riitbe farkliliklarinin higbir ehemmi-
yeti yoktur. Insanlarin degisik irklara mensup olarak yaratildiklar1 gercegini Kur’an-1
Kerim de belirtmektedir.

“Gokleri ve yeri yaratmasi, dillerinizin ve renklerinizin farkli olmast O nun bii-
yiikliigiiniin delillerindendir. "%’

“Ey insanlar! Biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik ve tanmgip kaynasasiniz di-
ve sizi milletler ve kabilelere ayirdik. Siiphesiz Allah katinda en iistiiniiniiz, takva yo-
niinden en ileride olanimizdir. Allah her seyi bilen ve her seyden haberdar olandir.”™®

Kur’an’a gore insanlara {istiinlik saglayan tek o6zellik “takva”dir. Bunun disin-
daki 1rk, renk, cinsiyet vb. tiim 6zellikler, insanlarin irade alanlarinin disinda oldugun-
dan bir Ustiinliik ve imtiyaz sebebi degildir. Ciinkii insan i¢in kendi ¢aba ve gayretinin
Otesinde bagka bir seyin olamayacagini ve bu caba ve gayretinin karsiligini muhakkak
bulacagini Kur’an-1 Kerim ifade etmektedir.'®® Yukarida gecen iki ayetten de anlasila-
cag1 lizere insanlarin farkli irklar ve milletler halinde yaratilmalari, birbirlerine tistiinliik
taslamalar icin degil, birbirleriyle tanisip kaynasarak Allah’in azamet ve kudretine sahit
olmalart ve “fedriif” ifadesiyle vurgulanan; tanismak ve karsilikli yiikselmek gibi hik-
metleri i¢inde tagimaktadir. Farkli cemaatler, gruplar ve bolgelere ayrilmanin insanligin
medeniyet ve terakkisi yolunda nasil bir tesvik unsuru oldugu g6z 6niinde bulundurulur-

sa bu ayetin hikmeti daha iyi kavranir. Miiminleri hayirda yarismaya g:aglranllo Kur’an

cesitli irklardan ve kiiltiirlerden olusan, tiim insanlik dlemini de bu ulvi yarisa katilmaya

1% {bn Haldun, age, 1/310.
107 Rum, 30/ 22.

198 Huycurat, 49/13.

199 Necm, 53/39-40.

10 Maide, 5/ 48.
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cagirir. Clinkii bir yarig farkli 6zellikteki gruplar ve takimlar arasinda olursa anlam ka-
zanir. Bu durumda insanlik alemindeki farkli millet ve dilleri, teariif ve takva yolunda
insanlik yarigiin biiyiikk yarismacilari olarak gérmek Kur’an’in konuya yaklasimina
daha uygun olacaktir.

Kur’an, Araplarin kan bagina dayanan seref, asalet ve istiinliik anlayisin1 yika-
rak onun yerine inang bagina dayanan seref, asalet ve {istiinlik anlayisini getirdi. Hz.
Muhammed (sav), smirsiz bir asabiyete sahip olan cahiliye Araplarina, dini bagin kan
bagindan daha {istiin oldugu 6gretisini getirdi. Peygamber (sav), davasindan hi¢ taviz
vermeden Miisliimanlar arasinda inanca dayali kardeslik bagini kurmus ve bu bagin kan
bagindan daha gii¢lii bir bag oldugunu kanitlamistir. Nitekim Hz. Muhammed (sav)’in
yeterince asil ve faziletli oldugunu kabul etmeyip, ona peygamberligi layik gérmeyen-
ler: “Ne olurdu su Kur'an iki sehirden (Mekke, Taif) bir biiyiik adama indirilseydi?”
dediler.™* Peygamberligi yetim, fakir bir kisiye yakistiramiyorlardi. Kur’an, onlarin bu
yaklasimlarina karst Hz. Muhammed (sav)’in soyunu ve toplumsal statiistiniin yiiceligi-
ni, Ustlinliigiinii savunmuyor, bu 6zelliklere sahip olan diger insanlarin da horlanmama-
sini 6gﬁtlﬁyordu.112 Miisriklerin peygamberligin asil ve zengin olanlara verilmesi gerek-
tigi yoniindeki bu iddia ve beklentileri o donemde ki yaygin bakis agisinin bir tezahii-
riydi.

Kur’an’da kavimsel, mezhepsel bir ayricalik ve kurtulus yoktur. Ustelik Kur’an,
iman etmeyenin kan bagini gegersiz saymaktadlr.113 Kureysli Omer, Habesli Bilal, Ru-
mi Suhayb, iranli Selman, Hazrecli Samit, Evsli Useyd b. Hudayr arasinda renk cins
veya vatan bakimindan bir nesep iistiinliigii yoktur. Bu, Islam’in Arap toplumuna getir-
digi evrensel degerde bir yeniliktir. Islami naslarda iistiin 1rk, {istiin millet gibi anlayisla-
rin yeri olmadig gibi bu anlayislar1 ¢agristiracak bir ifade de yoktur. Kur’an-1 Kerim,
muhataplarina bazen “Ey miiminler !”, bazen de tim insanlik alemini muhatap alarak
“Ey insanlar ! ’seklinde hitapta bulunmustur. Ama ilk muhataplar1 Arap toplumu oldu-
gu halde Kur’an’da hicbir sekilde “Ey Araplar !” tarzinda onlari farkli bir alana koyan
bir hitap tarzim kullanmamistir. O halde takva, Iman ve salih amelden baska insanlarin
oviinebilecegi hicbir 6zellik olamaz. Ciinkii insana insanlik vasfi kazandiran, seref ve

onur veren ve kiyamet giliniinde kurtulusunu saglayacak tek sey dogustan kazanilan im-

1 7uhruf, 43/ 31.
12 Dyha, 92/ 6-11.
18 Hud, 11/ 45-46.
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tiyazlar degil samimi ¢alismasiyla elde edecegi samimi amellerdir. Bu durum “Kiyamet
gtinii sura tifiiriildiigiinde ne nesebin faydasi olur ne de kimse digerinden bir sey isteye-

~114 ayetinde dile geti-

bilir. Kimin amelleri agur gelirse iste kurtulacak olanlar onlardur.
rilmektedir.

Hz. Peygamber (sav.), takva lstiinliiglinii esas alan Kur’an’in gosterdigi ilkeler
cercevesinde, bize yiiriiyecegimiz aydinlik yolun sinirlarini ¢izmistir. Veda Hutbesi
Islam’m “insan haklar1” beyannamesi olarak degerlendirilir. Ger¢ekten de insanlarin
mal, can, 1rz” dokunulmazliginin garantisi tarihte ilk defa veda hutbesiyle dillendiril-
mistir. Hz. Peygamber (sav.), Veda hutbesinde Miisliimanlara ve tiim insanliga soyle
seslenmistir:

“Ey insanlar! Rabbiniz bir, ceddiniz birdir. Dikkat edin, Arabin Arap olmayana
yahut Arap olmayamin Arap olana; beyaz tenlinin siyah tenliye, siyah tenlinin beyaz
tenliye takva disinda bir distiinliigii yoktur. ™

Onun takva esasina dayali olarak insa ettigi iimmet binas1 i¢inde farkli millet ve
kavimlerden inananlar bulmak miimkiindiir. Sitheyb Rami, Bilal-1 Habesi, Selman-1
Farisi bu tek cat1 altinda yetisip Nebevi terbiyeden gecen timmetin parcgalarini olustur-
muslardir. Hz. Muhammet, i¢inde bulundugu toplumda 6teden beri var olan kabile ve
asabiyet baglarinin yerine, iman ve takva bagin1 ikame ederek, tiim miiminleri kardes
ilan etmis, Medineli ensarla, Mekkeli muhacirleri birbirlerine kardes kilmistir. Insanlar
onun arkasinda kolesiyle hiirii, zencisiyle beyazi, Arabiyla Acemi, Kureyslisiyle Evs ve
Hazreglisi hep birlikte saf tutmuslar ve hepsi tek renge ve tek boyaya biirtinmiislerdir.
Bu boya Kur’an- kerimde ifade edilen Allah’in boyasidir. Bu kavram, “Allah’in boyasi!

~116 ayetinde belirtilmistir.

Kimin boyasi O ’nunkinden daha giizel olabilir.

Bugiin peygamberle kendilerine iistiinliikk ve imtiyaz atfeden kavmi ve akrabalari
Hz. Peygamber’in iman davasinda oniine bir set gibi dikilmigken, uzak diyarlardan ge-
len miiminler onun davasina omuz vermisler ve Islam bayragmi yiikseltmislerdir. Onun
dostlar1, Rabbinin de buyurdugu gibi kavmi ve kabilesi degil, Allah (cc.) ve samimi

iman sahipleridir.**’

Hz. Peygamber, Kur’an’in emrettigi gibi emaneti ehline vermis;
devlet yonetimi igerisinde vazife ve idari gorevler sdz konusu oldugunda, ashabinin

nesebine, kavmine ve rengine bakmaksizin liyakati esas almistir. Azatl kdlesi Zeyd b.

14 Mu’minun, 23/101-102.
115 Ahmed b. Hanbel, 3/ 478.
116 Bakara, 2/138.

1 Tahrim, 66/4.
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Harise’yi bazi seriyyelerde kumandan olarak tayin etmis,™® yine Hz. Zeyd’in oglu
Usame b. Zeyd’i aralarinda muhacir ve ensar’in ileri gelenlerinin bulundugu bir orduyu
komuta etmekle gorevlendirmistir.® Sefer ve gazvelerinde Medine’de kendi yerine
vekil tayin ederken hep ayn1 yolu izlemistir. I¢lerinde Kureysliler oldugu gibi, Kureysli
olmayan Ebd Liibdbe Besir b. Abdulmiinzir,”® Zeyd b. Harise,"** Hazrecli Sa’d b.
Ubade'? gibi Kureys disindan olanlar da bulunmustur. insanlar arasinda esitligin tam
olarak isletildiginin en bariz orneklerinden bir digeri Hz. Peygamber ilk kaldirdigi
riba’nin amcast Abbas’in ve ilk kaldirdig1 kan davasinin da kuzeni Rebia’nin kan davasi
oldugunu belirtmis olmasidir. Kurallarin uygulanmast hususunda yakin uzak ayirimi
olmaksizin herkes i¢in ayn1 sekilde gecerli oldugunun ve herkesi ayn1 sekilde bagladigi-
nin vurgulu bir anlatimidir. Bu davranis bigimi Hz. Peygamberin bir kraldan farkli ola-
rak tiim insanlara esit mesafede oldugunun bir kaniti niteligindedir.

Islami bakis agisma gore farkli halklarm ve kabilelerin yaratilmasimin nedeni
"insanlarin birbirleriyle tanigsmalar1" olarak bildirilir. Bu ¢esitlilik Allah'in yaratigindaki
bir giizelliktir. Bir insanin daha uzun boylu, birinin kisa boylu olmasi, bir kisinin teninin
beyaz digerinin sar1 ya da siyah renk olmasinin hi¢bir 6nemi yoktur. Her bir yaratilista
cok biiyiik giizellikler, hikmetler ve incelikler gizilidir. Bir kisinin farkli renkte ya da
farkl fiziksel 6zelliklerde olmasi o kisiye ne bir iistiinliik katar, ne de digerlerinden asa-
g1 bir konuma sokar. Kisiler arasindaki tek iistiinlik Allah'a olan yakinliktadir. iman
sahibi bir kisi tek stiinltiglin takva ile yani Allah korkusu ve Allah'a imandaki {istiin-
liikle, oldugunu ¢ok iyi bilir. Allah Hucurat Suresi'nde bu gergegi su sekilde bildirir:
“Stiphesiz, Allah katinda sizin en tistiin olaniniz, (irk ya da soyca degil) takvaca en ile-
ride olaninizdir. ™%

1.3.2. Ustiinliigiin Goreceliligi

Kur’an, irklarin varligini hem birbirlerini bilmek, tanimak anlamak, hem de kar-
silikli yiikselmek gibi ulvi hikmetlere dayandirmaktadir. “Hayirli islerde birbirinizie

yarz;m”124 tavsiyesinde bulunarak yiicelme hedefinin yegane kriterini belirlemistir.

18 fon Abdilber, el-Istiab fi Ma'rifeti'l-Ashdb, thk. Ali M. el-Becavi, I-IV, Misir ts , 2/ 546.

9 fonu’1-Esir, Usda '1-Gabe fi Ma 'rifett®-Sahdbe. 1-V11, Kahire 1979, 1/66; ibn Hacer, age.,1/49.
120 {bn Hisam, es-Siretu 'n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Sakka, I-11, Kahire 1955.,2/300.

12! fbnu’l-Esir, age., 2/226; Ibn Hacer, age., 2/601.

122 fbn Hisam, age., 2/203

128 Hucurat, 49/13.

124 Bakara, 2/ 148; Maide, 5/ 48.
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Islam, siif, milliyet, dil, renk farkini kaldirip, inang kardesliginin temelini atan
bir dindir. Atalarla, asiret, kabile ve aile ile Gviiniip gururlanmay1 ve bu sebeplerle imti-
yazli bir sinif haline gelmeyi yasaklamustir. Islam, kisiyi sahip oldugu iman, bilgi ve
takva derecesiyle degerlendirir. islam’in bu diisturunu anlayamayanlar yada uygulama-
yanlar, soylariyla 6viinlip dururlar. Ciinkii ilimden ve teknolojiden nasibi olmayanlarin
elindeki tek koz soyuyla, atasiyla 6viinmektir.

Kur’an da oviilen veya yerilen bir irk ve soy yoktur. Aksine bdyle bir davranis
kianmustir. Peygamber’in Arap olmasi ve Kur’an’in Arapg¢a inmesi bu millet veya dilin
digerlerinden iistiin oldugunu anlamina gelmez. Nitekim bunu belirten bir ayet de yok-
tur. Kur’an’da, diller ve renkler arasinda higbir fazilet tespitine rastlanmamaktadir. Pey-
gamberlerin mensubu bulunduklar siilale ve kavimler nasil ki miicerret bir iistiinliige
sahip degillerse konustuklar: dillerin de miicerret bir iistiinliigii yoktur. Ayrica semavi
kitaplarda kullanilan dillerin birbirlerine olan iistiinliikleri konusunda da bir beyana rast-
lanmaz. Sadece her peygambere mensubu bulundugu kavmin diliyle kitap verilmesi
tebligin gereklerindendir.125

Kur’an-Kerim’de bazi milletlerin {istiin oldugunu belirten ayetler onlarin kendi
zamanlarinda caligmalariyla geldikleri noktayr beyandan ibarettir. Sozgelimi,“Ey
Israilogullari! Size nimet olarak verdigim seyleri ve vaktiyle sizi dlemlere iistiin kildigi-
mi hatzrlayzn”lz6 ayeti, Israilogullar’nin bu dzelligine dikkat gekmektedir.

Miifessirler “alemlere iistiin kilinma” ciimlesini, Israilogullari’n1 kendi zamanla-
rinda o donemin halklaria, alemlerine iistiin kilinmalar1 seklinde ag:1klamak‘[ad1rlar.127
Bazilari tarafindan Kur’an-1 Kerim’in ilk tam tefsiri sayilan Mukatil b. Siileyman tefsiri
ise “Allah Teala Israilogullarina o dénemde, icinde her seyin ag¢iklamasi bulunan Tev-
rat’1, kudret helvasini, bildircin etini, tasi, onlara golgelik yapan bulutu, gece yilirimele-
rini saglayan aydinlatict ¢ubuk gibi nimetlerini onlara bahsederek kendi donemlerinde
yasayanlara kars1 bir tiir tercihte bulunmustur” yorumunu yapmak‘[adlr.128 Nite-
Kim“Yemin olsun, biz onlart bir ilim sayesinde dlemlere tercih etmistik’™* ayetinde ifade

edildigi iizere Allah, Israilogullarinin bazilarini ulastiklari bilgi sayesinde onurlandirip

125 {brahim, 14/4.

125 Bakara, 2/ 47.

127 Begavi Ebu Muhammed Huseyn b. Mes’ud el-Fera, Tefsiru’l Bagavi el-Mektebetu’t-Ticariyetu’l Kiib
ra, Misir Trs., C.1, s.47.

128 Bbu’l-Hasan, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, Beyrut, 2003, 3/212.

129 Duhan, 44/32.
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has kullar1 olarak ilan ederken bu gayreti ve Ahlaki erdemi gostermeyen diger bir kis-
minin maymun ve domuz haline getirildigini**® ve lanetlendigini belirtmistir."** Bu ayi-
rim bizlere istiinliigiin, digerlerine karsi tercih edilmenin belli sartlara bagli oldugu
yoksa salt yaratilistan gelen bir ayricaligin olmadigini géstermektedir.

Allah’1n Israilogullarmin her iki durumunu haber vererek genelde tiim insanligin
Ozelde ise Kur’an’in ilk muhataplar olarak Araplara evrensel diisturunu ilan etmektedir.
Israilogullarinin her dénem ve herkesten {istiin olmadig1 nasil bir realite ise ayn1 sekilde
Araplarin Hz. Muhammed (sav) ile ulastiklar1 medeniyet kendilerinden ayrilmaz degil-
dir. Ciinkii Kur’an-1 kerimin genel prensibi, “Insanogluna ¢alistigindan baskasi yok-
tur”** seklindedir.

Toplumlarda farkli meslek gruplarin olmasi ve toplumlarin refah seviyelerinin
birbirlerinden farkli olmasi, Yiice Allah’in bir takdiridir. Ayetlerden anlasilacagi tizere
insanlar arasinda ekonomik yonden farkliliklar bulunmakta olup, mesleki farklilik bir
zenginliktir. Toplumdaki ekonomik yonden olusan smiflar1 dogal karsilayan Kur’an,
siiflar aras1 gegisi serbest birakmis ve hatta onilinlii agmistir. Ayrica kast, stant, sinif
gibi toplumsal tabakalagsmalarin benzeri bir yapilanmanin en ufak bir isaretinin dahi
olmadig1 gibi insanlar arasinda statii degismezligine isaret eden hicbir ayet de yoktur.
Kur’an’da tistiin 1rk ve tistlin kavim olmadig1 gibi, toplumlarin kendilerini degistirmeleri
ve gelistirmeleri gerektigi, aksi takdirde durumlarinin degisemeyecegini**belirterek
toplumun ilerlemesini yine toplumun gayret ve inisiyatifine birakmistir. Bu degisme
hem manevi hem de maddi yondeki degismeleri icermektedir. Her yoniiyle kuvvetli
olan mii’min, zayif olana tercih edilmistir. Maddi ve manevi yonden zayif olan bir insa-
nin ne kendisine ne de baskasina bir faydas1 dokunamaz.

Yiice Allah kendi katinda dogustan {istiin bir soy ve siilalenin varligindan s6z
etmez. Bu bakimdan Kur’an’da ayricalikli bir toplumun varligindan s6z etmek miimkiin
degildir. Allah, hayirli is yapanlarin ¢aligmalarini zayi etmez. Kimin iyi amelleri varsa
0, kurtulusa erecektir. Soylu bir aileden olmak veya zengin olmak kisiye higbir fayda

saglayamayacaktir.

130 Maide, 5/ 60.
131 Maide, 57 78.
132 Necim, 53/39.
138 Rad, 13/11.
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1.3.3. Ustiinliik i¢cin Dokunulmazhgin Tesisi

Islam devletini teskil eden farkli unsurlardan, genel olarak Araplar, 6zelde
Kureys kabilesi Ustiinliik iddialarii saglam bir kaynaga dayandirmak ve bu sayede de-
vamli hiikmeden, karar veren bir konuma sahip olmak, lider ve iistiin olduklarini tim
zamanlara tasimak gibi bir ¢aba icerisine girmislerdir. Kur'an-1 Kerim deki bazi ayetleri
kendi lehlerine yorumlamakla beraber bu hususta ayetleri bu amaglart dogrultusunda
acikca tevil etmeleri miimkiin olamayacagindan ¢areyi hadisleri bu emellerini gercek-
lestirmek i¢in kullanmakta bulmuslardir. Boylece kendi hedefleri dogrultusunda hadis
uydurma yoluna gidildigi goriilmektedir. Ornegin Iraki (6. 806/1403) gibi baz1 meshur
alimlerin eserlerinde belli bir kavmin dilini stiin kilan hadislere rastlamaktayiz. Iraki,
"Kitabii'l-Kurb fi Mahabbati'l-Arab" isimli eserinde "Bir kimse fars¢a konusursa delili-
gi artar, cesareti, erkekligi azalu", "Sizin en iyi olanmniz fars¢a yerine Arapga konusan-
dir'" tiirtinden hadisleri zikretmistir. Bu hadislerin bir¢ok miinekkit tarafindan uydurma
oldugu beyan edilmesine ragmen,*** Iraki soyle der : "Allah yaratiklarina, Arabi sevme-
yi, onlara yardim etmeyi vacip kildi. Yaratiklarimin onlara bugzetmesini, aldatmasini
haram kuldi. Onlar: sevmek Hz. Peygamberi sevmektir Onlara bugzetmek nifaka sebep
olur, dinden ¢ikarir. Onlar: aldatmak kiyamet giiniinde sefaate nail olmaya mani
olur."*® Buna benzer sekilde Tirmizi’nin Siinen’inde ve Hakim’in Miistedrek’inde
“Araplarin Faziletleri” baslig1 altinda miistakil boliimler yer almaktadir.

Araplart 6ven, onlar1 sevmeyi ve listlin tutmay1 zimnen veya agik¢a emreden bu
tiir rivayetleri, tarihin fitneler ve iktidar kavgalariyla dolu donemlerinde imale dilmis ve
esasen Arap, Anti Arap unsurlarin miicadelesinin dogal bir sonucu olarak gérmek sani-
riz dogru bir tespit olacaktir.

Kureys kabilesine iistiinlilk kazandirmaya ve bu vesileyle bazi imtiyazlar ka-
zanma cabalar1 da inkar edilemez diizeydedir. Idare ve yonetimin Kureys’e ait oldugu
vurgulanarak Kureyslilerin diger gruplarla olan iktidar miicadelesinde, Hz. Peygam-
ber’e Kureys savunuculugu yaptirilmak istenmistir. Ozellikle hilafetin Kureys’in hakki
olduguna dair ¢okga rivayet nakledilmis, Hz. Peygamber ile organik bagi olan kavim,
kabile ve aileler bu tiir rivayetler araciligi ile bir kutsalliga ve istiinliige sahip olmaya

calismislardi. Halbuki daha hayattayken Kureyslilere boyle bir imtiyaz tanimayan, bir-

134 Seyyid Dervis, Muhammed, Esna’l-Metalib fi Ehail el Muhtelfeti'l-Meratib, Misir 1355, 5.279, 5.270.
135 Iraki, Zeyniiddin Abdurrahim b. Hiiseyn es-Safii, meheccetu’I-Kurb ila mehebbeti’l-Arab, Halep,
1931, s.57.
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cok Kureysli olmayan sahabiyi Medine’de yerine vekil olarak birakan, idari gorevlen-
dirmelerde hep ayni durusu sergileyen Hz. Peygamber’e bu tiir hadislerin isnad1 bir ¢e-
liskidir. Kur’an’in temel ilkelerine ve sahih Siinnet’in ruhuna aykir1 olan bu tiir rivayet-
leri genelde halkgilik ve kabilecilik perspektifinde miitalaa edilmesinde yarar oldugunu
diisiiniiyoruz.

Araplar1 6ven rivayetlerden bazilar1 soyledir:

“Allah mahlikati yaratinca Araplari segti, sonra Araplarin arasindan Kureysi

secti. Kureys’ten Beni Hasim’i Beni Hasim den de beni secti. Ben hayiwrlilarin hayirlisi-

yim 1,136

“Araplart aldatan kimse sefaatime nail olamadig1 gibi, sevgime de nail ola-

)}137
maz.

“Araplari sevmek iman, onlara bugzetmek nifak (alameti) 7. "

“Araplarin helaki kiyametin yaklastigina isarettir. 139

“Ug seyden dolayr Arabi seviniz. Ciinkii ben Arabim, Kur’an Arapgadir ve Cen-

net ehlinin lisani Arap¢adir. ~140

“Araplart sevin ve onlarin varliginin devam etmesini isteyin. Zira onlarin varligi

Islam’da bir nurdur. Onlarin yok olmast, 1slam icin bir zulmettir. 14

“Araplart sevmek iman, onlara bugzetmek kiifiirdiir. Kim Araplari severse bana

olan sevgisinden dolayi sever. Kim de onlara kin beslerse bana kin besledigi i¢in boyle

davranmis olur.” 14

“Araplara ancak miisrikler bugzeder. "

“Araplara ancak miinafiklar kin besler. ”***

136 Hakim, Ebai Abdillah en-Neysaburi, el-Miistedrek ala’s-Sahiheyn, |1V, Haydarabad 1342., 4/86; Miis
lim Ibnii’1-Haccac el-Kuseyri, Sahthu Miislim, |-V, Istanbul 1992., fedail 3/1782.

187 Tirmizi, Siinen, Menakib, 5/724.

138 Hakim, age., 4/87.

39 Tirmizi, Siinen, Menakib, 5/724.

140 Taberani, Ebu’l-K4asim Siileymén b. Ahmed (v. 360/970), el-Mu cemu’I-Kebir, IXXV, Kahire bty.
11/149; Hakim, age., 4/ 87;Ibnu’1-Cevzi,Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali (v. 597/1200), el-
Mevzhat,I-111, byy,1983,2/43.

141 Acltni, ismail b. Muhammed el-Cerrahi, (2001), Kesfii'l-Hafd ve Miizilii'I-Ilbds Amme Istehara Mi
ne’l-Ehddisi ala elsineti'n-Nas, (tahk. Yusuf b.Mahmud el-Hac Ahmed), I-II, Mektebetii {lmi’l-
Hadis, Dimesk. 1/54.

%2 Heysemi, Naruddin Ali b. Ebi Bekr, Mecma 'u’z-Zeviid ve Menba 'u’l-Feviid, 1-X, Beyrut 1988.,
10/53.

143 Beyhaki, Eba Bekr Ahmed b. Hiiseyin (v. 458/1066), es-Siinenu 'I-Kiibrd, 1-X, byy bty Suabu’l-iman,
I-VII, Beyrut, 1410., 2/231.

14 Ahmed b. Hanbel (v. 241/855), el-Miisned, I-VI, istanbul 1992., I/81; Heysemi, age.,10/53.
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“Kryamet giinii “livaii’l- hamd” elimde olacaktir. O giin sancaima en yakin

olanlar Araplardir.”™*

“Eger Araplar zillete diiserse Islam da zillete diicar olur. 146

Hz. Ali’den nakledilen bir rivayette;

“Her kim Ehl-1 beytimin, ensdr in ve Araplarin Kadri kiymetini bilmez ise, su ti¢
durumdan birine aittir: Ya miinafiktir, ya nesebi belirsizdir yahut da veled-i zinadir.”**'

Selman’dan nakledilen bir hadise gore, kendisiyle Hz. Peygamber arasinda soyle
bir diyalog gegmistir:

“Ey Selman! Sakin bana bugzedip de dininden ayrilma!” Ben dedim Ki: “Nasil
sana bugzedebilirim ki, Allah bizi seninle hidayete erdirdi.” Buyurdu Ki:“Araplara
bugzettiginde bana bugzetmis sayiirsin 148

Kureys’in tistiinliigii ile ilgili diger rivayetlerden bazilar1 sdyledir.

“Allah Kureys’i su ozellikleri sebebiyle itistiin kilmistir: Ben onlardanim. Allah
onlar hakkinda sadece onlari zikrettigi bir sure indirmistir. Yine Kureys on yil boyunca
hi¢ kimsenin yapamadigi sekilde Allah’a ibadet etmistir. Fil giinii Allah onlara yardim
etmistir. Hilafet, sidanet ve sikayet gérevi de onlara aittir.”**®

“Yeryiiziindekilerin birbirlerine diismelerinden emin olabilmeleri Kureys’e veli
olabilmekle miimkiindiir. Kureys Ehlullah’tir. Onlara muhalefet etmeye yeltenecek her-
hangi bir Arap kabilesi, seyzan firkasi oldugunu bilsin. >

“Kureys, haywda ve serde Kiyamet giintine kadar, insanlarin islerini idare ede-
cektir. ">

“Allah, ismailogullarindan Kindne'yi, Kindne'den Kureys’i, Kureys 'ten

hdsimogullarini, hdsimogullarindan da beni segti. V182,

“insanlardan iki kisi de kalsa riyaset Kureys tedir. "™

%5 Beyhaki, suabu’l-iman, 2/232; Heysemi, age., 10/52.

146 Eba Nuaym, Ahmed b. Abdillah el-isbehani (v. 430/1038), Kitabu Zikri Ahbari isbehdn, 1-11, Leiden
1931, 2/340; Heysemi, age., 10/53; Aclini, age., [/89.

147 Beyhaki, age., 2/232.

148 Ahmed b. Hanbel, 5/ 440; Tirmizi, Siinen, Menakib, 5/ 723.

9 fbnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali (v. 597/1200), el-Ilelu 'I-Miitendhiye, |-11, Beyrut
1994., 1/297.

%0 Hakim, age., IV/75.

5! Tirmizi, Siinen, Fiten, IV/503.

52 Miislim, ibnii’l-Haccac el-Kuseyrd, Sahihu Miislim, |-V, ist., 1992, 27/1782; Tirmizi, Siinen, Menakib,
5/584; Hakim, age., 14/86.

153 Buhari, Menakib, 1/155; Miislim, imére, 2/1450.
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“Kureys 'ten ogrenin, ona égretmeye kalkmaymn. Onlart devamli 6ne gegirin, ar-
kada birakmayin. Ciinkii Kureysli bir adam, diger insanlara nazaran iki kat daha giic-
liidiir. ">

e . 1,155
“Kureys’i seviniz. Zira onu seveni Allah da sever.

“Kim Kureys'i kiigiiltmeye, ona hakarete kalkarsa, Allah onu rezil eder.”™®

“Kureys'in soziinii alin, fiilini birakin. "’

Kureys’in ve Arap irkinin istiinliigiiyle alakali bu tiir rivayetlerden anlasiliyor
ki, cahiliye doneminin 1rk ve kabile asabiyeti, Hz. Peygamber’den kisa bir siire sonra
tekrar hortlamig fakat bu sefer dini bir kisveye biiriinerek kutsallik semsiyesi altina si-
ginmis; bu mevzuda ayetler yorumlanarak kullanilmaya fazlaca miisait olmadigindan
Hz. Peygamber’in hadisleri bu ise alet edilmek istenmis ve bunda da nispeten muvaffak
olunmustur. Baskanlik makaminin Peygamber ailesine hasredilmesiyle baslayan bu is,
bu kabilenin de déhil oldugu bir kavmi takdis noktasma varmistir."*® Haliyle bu tiir hak-
siz bir girisim reaksiyona ugrayarak rakibini dogurmus, Emeviler doneminde baglayan
Kureys diismanligi, Abbasiler doneminde sulibiye hareketinin de etkisiyle Arap diis-
manligina doniismiistiir.

Az da olsa bir reaksiyon olarak gayri1 Arap unsurlarin bu dogrultuda hadis uy-
durma yoluna bagvurduklari bir gerg¢ekliktir. Araplarin tistiin olduklarini anlatan rivayet-
lerin bir kism1 ayn1 zamanda rakiplerini de asagilar nitelikteydi. Basta Farshilar olmak
lizere ayni yolla Araplara mukabelede bulunarak, kendilerini 6ven Araplari ise zemme-
den tiirden rivayetler iiretebilmislerdir.

Rivayetlerden bazilar1 s6yledir.

“Allah’in Acemleri sizin hdkimiyetinize sokacagi giinler yakindir. Ama onlar
kagmayip birer aslan kesilecekler, boyunlarimizi vurup mallarinizi talan edecekler-

. 159
dir.

“Ey mevali toplulugu! Dinleyin: Araplar dinden yiiz cevirdiler. Iman eger arsta

bile asili olsa onu talep edecek olan sizlerden ¢ikacaktir. »160

5% bn Ebi seybe, Ebii Bekr Abdullah b. Muhammed, el-Musannef, IVII1, Beyrut 1989, 7/545.

155 Taberan, age., VI, 123; Beyhaki, Suabu’l-iman, 2/ 231.

156 Ahmed b. Hanbel, age., 1/171.

57 Ahmed b. Hanbel, age., 4/260.

158 Hatiboglu, M. Said, “Islam 'da ilk Siyasi Kavmiyetgilik, Hilafetin Kureysililigi”, AUIFD, XXIII, Anka
ra, 1978, s.207.

19 Bbii Nuaym, age., I/13.

180 Bbi Nuaym, age., 1/6.
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“Din Siireyya yidizinda asili olsayd bile, Farslilardan biri ona ulasana kadar
cabalardi. "***

“Eger bu din yildizlarda asili olsaydi bile, kalplerinin rikkatinden dolayr ona
muhakkak Farslilardan bir grup yapisirdi. ~162
“Ya Selman! Bu din Siireyya yildizina asili olsayd: bile ona Farslhilardan bir

grup erisirdi. Onlar oyle bir gruptur ki, Siinnetime ve hadislerime uyarlar ve bana ¢ok-

ca salavat getirirler. Ey Selmdn! Ben miicahitleri ve savas¢ilar: severim. ~163
“[lim Siireyya yildizina bile asili olsa onu Farshlardan bir grup elde eder*®
“Farshilar bizim yakinlarimiz, Ehl-i Beytimizdir.™*
1,166

“Onlar akrabalarimizdir, ishak ogullarindandir.
“Tiirk dilini 6greniniz, ¢iinkii Tiirlerin ¢ok uzun siirecek bir hdkimiyetleri var-

dl}". 1:167

“Tiirkler size ilismedikge sizde onlara ilismeyiniz. Ciinkii milletimin miilkiinii ve

Allah in ona olan ihsanint en evvel Kantura (Tiirk) nesli alacaktir! 168

“Habesliler sizle ugrasmadikca siz de onlarla ugrasmayiniz. Hele Tiirkler size
dokunmadigi siirece siz de Tiirkler’e sakin dokunmayiniz!”**®
“Tiirkler sizlere dokunmadik¢a siz de Tiirkler’e dokunmayiniz. Zira onlar ¢ok

sert ve hagsin tabiatli kimselerdir. #1170

“Hifz, on kisma ayrimigtir: Dokuzu Tiirkler de, biri diger insanlardadir. 1L

“Tiirkler sizi terk edip dokunmadik¢a sizde onlara dokunmayn. V72

“Tiirkler diinyaya 2 defa hiikmedecektir.”

“Mevali” kelimesi Hz. Peygamber’den ¢ok sonra “Arap olmayan milletler” an-
lamini kazanmasina ragmen bu anlamin Hz. Peygamber’in diliyle ifade edilmesi o giin-

kii sartlar geregi Uretildiginin en agik kanitidir. Bu tiirden rivayetler sunu gostermekte-

161 Ahmed b. Hanbel, 2/ 296-297; Miislim, Sahih, Fedailu’s-Sahébe, 59; Tirmizi, Siinen, Menakib, 70.

162 Eb Nuaym, Kitabu Zikri Ahbar-i isbehén, 1/ 7.

163 Eba Nuaym, age., 1/7.

164 Eba Nuaym, age., 1/8.

165 Eba Nuaym, age., I/11.

166 Eba Nuaym, age., I/11.

167 Kasgarli Mahmut, Divan-: Lugat-it Tiirk, Ist., 2004, 1/3.

168 Taberani, Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed, el-Mu 'cemu 'I-Kebir, IXXV,Kahire bty, 10/181.

189 Siinen-i Ebi Davud, 4/112.

170 Alaaddin Ata Melik Ciiveyni, Tdrih-i Cihdn-Giisd (Cev.miirsel Oztiirk), Kiiltiir Bakanligi Yay. Ankara
1999, s. 2,3,11.

17 Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi, Ramuz 'ul-Ehadis, Istanbul, 2011, 4140.

72 Ebti David, Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani (v. 275/888), es-Siinen, |-V, istanbul, 1992, 4302;
Nesai, Ebti Abdirrahman Ahmed b. Suayb (v. 303/915), es-Siinen, 1-VIII, Istanbul, 1992, 3178.
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dir. Arap milliyetgilerinin kendilerini farkli kilmak i¢in bagvurduklart metodun aynisini,
genelde Acem 6zelde Fars milliyetcileri de benimsemis ve bu sekilde hadisler yardimiy-
la onlardan geri kalmamaya gayret gostermislerdir. O donemlerde telif edilen eserlerde
miistakil olarak Fadlu’l-Arab, Tafdilu’l-Arab ismiyle oldugu gibi Fadlii’l-Acem ya da
Fadli’l-Faris ad1 altinda da bablar olusturulmustur.

1.4. Peygamberden Sonra Iktidar Olmak Icin Ustiinliik Iddialar:

1.4.1. Peygamberden Sonra Halife Se¢imindeki Etnik Kimlikler

Hilafet sozliikte; vekalet etmek, temsil etmek, birinin ardindan gelmek, birinin
yerine gegmek, bir kimseden sonra gelip onun yerini almak, hiikiimet etmek" anlamlari-
na gelir. Terim olarak ise, Halki Miisliiman olan devletlerde Hz. Peygamber'den sonraki
devlet baskanligi kurumunu ifade eder. Ayni1 kokten tiiremis olan “Halife” kelimesinin
cogulu "haldif" ve "hulefd" gelir. Yaygm kullanimda, islam Peygamberi Muhammed'in
sliimiinden sonra Islam toplumunun 6nderligini yapan kisiyi ifade eder.'”

Miisliimanlara 6zgii bir yonetim sistemi olan halifelikte insan unsuru esastir. Ha-
life de iimmetin halifesidir. Allah'n veya Peygamber'in halifesi degildir. Islam tarihinde
Halife yerine "imam" veya "emiru’'l-mii'minin", hilafet yerine "imamet" isimleri de kul-
lanilmigtir. Siiler "imam" ve "imamet” kelimelerini, Stinniler ise "halife” ve "hilafet”
tabirlerini kullanmay1 tercih etmislerdir. Halife kelimesi Kur’an-1 Kerim’de, yalin haliy-
le iki ayette gegmektedir."™ Her iki ayette de bu kelime, Hz. Muhammed’in yerini ala-
cak kimse seklindeki terim anlaminda kullanilmamastir.

Hz. peygamber kendi doneminde bir peygamber olmasinin yaninda ayni zaman-
da devlet baskani idi. Miisliimanlar arasinda onun liderligi hususunda herhangi bir ihti-
lafa diigmemislerdir. Hz. Muhammed, sagliginda kendisinden sonra Miislimanlarin
basia gececek kisiyi belirtmemis ve bu isi ashabina birakmigstir. O, hasta yataginda
yatarken, hig siiphesiz, devletin basina kimin gegecegi konusu, ileri gelen baz1 arkadas-
larmin kafasini mesgul etmistir. Ornegin, Hz. Muhammed’in amcas1 Abbas, Hz. Mu-
hammed’in 6limii ile sonuglanacak olan hastalifi sirasinda, baskanligin,
Hagimogullarinin elinden ¢ikmamasi igin bazi girisimlerde bulunmustur. Bunun igin bir
giin Hz. Ali, hasta olan Hz. Muhammed’in yanindan ¢ikinca onun hastaligi hakkinda

bilgi aldiktan sonra, “Gérmiiyor musun? Allah’in Elgisi bu hastaliktan 6lmek tizeredir.

1% Aver, Casim, “Hilafet”, DiA, TDV Yay., ist., 17/539.
14 Bakara, 2/ 30; Sad, 38/26.
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Ben, Abdiilmuttalip ogullarimin olecekleri sirada yiizlerinin ne duruma geldigini bilirim.
Haydi, Allah in Elgisi’nin yamina gidelim de bu isi kime birakacagini soralim. Bize bi-
rakiyorsa bunu bilelim. Bizden baskasina birakiyorsa kendisiyle konusalim, bizim icin
tavsiyelerde bulunsun” deyince, Hz. Ali, “Biz bunu Allah’in El¢isi’ne sorunca, 0 da
bunu bize vermeyecek olursa, artik bir daha bunu bize vermezler. Onun igin ona béyle
bir seyi asla sormam ™ diyerek bu teklifi reddetmistir.

Islam tarihi kaynaklarinda Kirtas olay1 adiyla sdhret bulan olay, Sia tarafindan
Hz. Ali'nin hilafeti lehinde bir delil olarak kullanilir.}”® Onlara gdre sayet Hz. Peygam-
ber'e kagit getirilseydi Hz. Peygamber, Hz. Ali'yi halife olarak tayin edecekti. Bunun
sonucu olarak da Sia,“Halifenin tayini dini bir gerekliliktir ve Hz. Peygamberin mutlak
suretle halife tayin etmesi gerekirdi” seklinde inanca sahiptirler. Ehli Siinnete gore ise
Hz. Ebubekir ve Hz. Omer'in yaptigi dogrudur ve sayet tayin gergeklesseydi bile bu
hastaligin verdigi travmadan bagimsiz disiiniilemezdi. Dolayisiyla vasiyet gegerli ol-
mazdi.

islamiyet halkin islerinin miisavere yoluyla yiiriitilmesini 6ngérmektedir.”” Si-
yasi hakimiyetin halkin hiir iradesinden kaynaklandigini, halk i¢in ve halk tarafindan
gerceklestirilmesi gerektigini ifade etmektedir. Dolayisiyla halkin isleri arasinda olan
devlet baskani tayininin serbest se¢imle olmasindan yanadir. Bu durumda, islam'da si-
yast iktidar, halkin iktidaridir, teokratik degildir. Siyasi iktidar teokratik olsaydi, yani
devletin adi, sekli ve devlet bagkaninin kim olacag ilahi nas tarafindan ortaya konsaydi
Hz. Muhammed de halifeyi tayin ederdi. Kanaatimize gore peygamber kendisinden son-
ra bagkanlik yapacak kisiyi belirleyebilirdi. Bunun i¢in yeterli zaman olmasina ragmen
halifeyi atamayip sahabenin se¢imine birakmasi Peygamberin iradi bir uygulamasidir.
Aksi takdirde bu is belli bir aristokrat ziimrenin elinde tevariisen nakleden adeta bir "di-
ni mansib" haline gelecekti. Ustelik devlet baskaninin nass ve vasiyet ile belirlenmesi,
peygamberin uygulamasiyla dini bir nitelik kazanmis olacakti. Bu hususta Allah’in bir
emrinin olmamasi, peygamberin de bu konuda da yapmamasi, ydnetim konusunun, Is-
lam’1n genel ilkeleri dogrultusunda iimmete birakildiginin isareti olarak kabul edilebilir.

Temel kaynaklarda Hz. Peygamberin vefatinin ardindan ensar’in halife se¢imi

i¢in oldukga aceleci davrandigr rivayet edilir. Bunlardan biri olan Vakidi, bu acelecili-

17 ibn Sa’d, Eba Abdullah, Tabakdtii 'I-Kiibrd, 4/1.
176 Figlal, Ethem Ruhi, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, Istanbul, 1983, 5.127-128.
7 Al-i Imran, 3/159.
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gin hilafetin Kureys veya Hasimilerden birisinin eline gececegi endisesinden kaynak-

landigini belirtmektedir.™

Ancak muhacirlerin de onlarin aceleciliginden geri kalma-
diklar1 bir gergektir. Toplantida giindeme getirilen hususlar ve ortaya atilan gerekgeler
her iki tarafin konu ile ilgili tutumunu ortaya koymasi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Her
seyden once Hz. Peygamber’in techiz ve tekfini dururken Miisliimanlarin onun yerine
geemek icin bir bakima yaris igine girmeleri diisiindiiriiciidiir. Ancak her iki tarafin da
kendilerine gore hakli nedenlerinin oldugunu ya da olabilecegini g6z ardi etmemek ge-
rekir diye diisiiniiyoruz. Ozellikle ensar’in aceleci davranmasinin kendileri agisindan
Ozel hassasiyeti s6z konusu olabilir. Zira onlar bu isin, muhacirlerin eline gegmesi du-
rumunda bir daha kendilerine birakilmayacaginin farkindaydilar. Nitekim bu endise
gercek olmus ve ensar bir daha bu meselede hak iddia edemedigi gibi, ileriki siirecte
tamamen saf dis1 edilmistir. Muhtemelen hilafeti ele gecirmeye yonelik inanglarini kay-
bettiklerinden dolayi bir daha da boyle bir girisimde bulunma geregi de duymamuiglardir.

Rivayetlerde anlatilana goére Hz. Peygamber vefat edip daha cenazesi kaldiril-
madan ensar, Miisliiman Devletinin basina kendilerinden birini segmek igin, Beni Saide
Golgeliginde toplandi. % Ensar’in kafasindaki en giiclii lider aday1, halife olmay1 ¢cok

arzulayan'®

Hazrec kabilesinin lideri Sa'd b.Ubade idi. Toplantida hilafetin Medinelile-
rin hakki oldugunu belirten bir konugsma yapti. Evs kabilesinden iki kisi halifeligin, eze-
li rakipleri olan Sa'd' a gegmek iizere oldugunu gériince hemen, Hz. Ebfibekir ve Omer-
'e, ensar'in Sa'd b. Ubade'ye biat etmek iizere toplandigini haber verdiler. Bunun iizerine
Hz. Eblibekir ve Omer, yolda karsilastiklar1 Ubeyde b. Cerrahi da alarak, Sekifet-u Beni
Saideye geldiler. Yapilan toplantiya muhacirlerin katilmasiyla tartismanin konusu da
degisti. Halifelige en layik olan, ensar midir yoksa muhacirler midir miinakasas1 basla-
di. Hz Omer, Hz Ebubekir’in eksik konusacagmi diisiinerek dogrudan konusmaya bas-
lamak istediyse de Hz Ebubekir konusmaya hazirland1.*® Birgok kaynakta farkli var-
yantlarla anlatilan ve bu kaynaklardan birisi olan Ibn Kuteybe nin el-Imame ve's-Siyase
adli esrinde gegen sekliyle Hz. Ebubekir, sdyle bir konusma yapti.”Allah Resuliinii hi-

dayet ve hak din ile génderdi o da insanlar Islam’a davet etti. Bizler muhacirler olarak

178 vakidi, Ebu Abdullah Muhammed bin Omer bin Vakid, Kitdbu r-Ridde ve Nebzetun min Futiihi’l-
Irak, nsr. M. Hamidullah, Paris, 1989, s.19.

Y Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l Muluk, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl, Kahire 1993, 2/455; Ibn Esir, el-
Kamil, 2/220.

180 {bn Esir, Usdii’I-Gabe fi Ma rifeti’s-Sahabe, Kahire 1970, 5.2/284.

'8! fbn Kuteybe, Ebit Muhammed Abdullah b. Miislim, el-/mdme ve ’s-Siydse, Thk. Taha Muhammed ez-
Zeyni, s.9.
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onun davetine icabet eden ilk insanlar olduk. Diger insanlar bize tabi oldular. Biz mu-
hacirler Peygamber'in asiretindeniz. Bununla beraber Araplar icerisinde nesep baki-
mindan en haywl kabileyiz. Zira Arap kabileleri icerisindehichir kabile yoktur ki icle-
rinde bizim nesebimiz olmasin. Bu yiizden Araplar riyasette Kureys'ten baskasini tani-
mazlar. Evet, sizlerde bizleri barindirip yardim ettiniz, Sizler dinde bizim ve
Rasulullah in vezirlerisiniz. Allah in kitabinda kardeslerimiz, dininde ortaklarimizsiniz.
Dar giiniimiizde sevingli giintimiizde hep bizimle oldunuz. Sizler bizim i¢in insanlarin en
sevimlileri ve en kiymetlilerisiniz. Sizler Allah’in hiikmiine riza géstermeye, emrine tes-
lim olmaya, onun siz ve muhacir kardesleriniz igin belirledigine (Hilafet) en layiksiniz.
Onlart kiskanmayiniz. Sizler en ¢ok ihtiya¢ duydugunuz durumda bile kardeslerinizi
kendi nefsinize tercih ettiniz. Bu ise insanlarin en layigi olmakla beraber kardeslerinizi
tercih edersiniz. Bu hususta ihtilafa diismekten ve Allah’in kendilerine sundugu hayuwrli
bir iste muhacirleri kiskanmanizdan sizleri sakindwririm. Sizleri Ebu Ubeyde yada
Omer’e biat etmeye ¢agirtyorum ikisi de bu ise ehildirler ikisi de benim razi oldugum
zatlardir. " Bunun {izerine Hz. Omer ve Ebu Ubeyde: “Insanlar arasinda senden daha
haywrlist var midr ey Ebiibekir, senki magarada ki ikinci kisiydin, sen Rasulullah i
namaz kildirmayr emrettigi kigisin, bu yiizden bu ige en layik sensin” dediler. Ensar da
“Allah’a yemin olsun ki Allah’in sizi layik gordiigii haywl is hususunda sizleri kiskana-
cak degiliz. Ey Ebiibekir! sen bize insanlarin en sevimlisi ve razi oldugumuz kisisin,
ancak ilerde bizden ve sizden olmayan birilerinin bu ise konmasindan korkariz. Bu yiiz-
den bugiin Bir emir bizden, bir emir sizden segerseniz biat ederiz, rizamizt gosteririz.
Bu iki kisi den biri oliirse ensdar’dan birini segeriz o da 6liirse muhacirden birini seceriz
bu is boylece devam eder. Bu uygulama timmet-i Muhammed baki kaldik¢a en adil ve
ona en layik uygulama olacaktir. Bu sayede Kureys ensdr’a, ensdar da Kureys'e karsi
emin olacaknr."** Ensar dan sonra Hz Ebubekir tekrar kalkip muhacirlerin Islam ve
peygambere yaptiklari hizmetleri saydi ve: “Bizler emiriz sizler vezirsiniz” buyurarak
Kureysten birini halife se¢ilmesi gerektigini deklare etti. Hz Ebubekir’den sonra Hubab
b.Miinzir kalkarak ensar’a hitaben onlarin iistiinliiklerini ve islam’a yaptiklar1 hizmetle-
ri sayd1 sonrada: “Ey ensdr hicret size yapiuldi. Allaha aleni ibadet sizin yurdunuzda
gerceklesti. Araplar sizin kiliclarinizla Islam 1 kabul etti. Sizler bu ise tayin igin insan-

larin en ehil olanlarisiniz. Bizden bir emir onlardan bir emir secilsin” dedi. Sonrada

182 fbn Kuteybe, age., s.8 vd.
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Hz. Omer, kendilerinin peygamberin kabilesinden olmalar1 hasebiyle iistiinliiklerini
siralad1 ve diger Araplarin kendilerinden bagkasini bagkanlik hususunda kabulleneme-
yeceklerini izah etmeye calist1. Sonrada: “bir kin da iki kili¢ olmaz” dedi. Hubab Omer
den sonra bir daha kendi iistiinliiklerini sayarak kisaca ya bu ise ortak olacaklarini yada
kilicin bu isi halledecegini sdyleyince Ebu Ubeyde kalkarak:”EY ensdr toplulugu! Sizler
(muhacire) ilk kucak acanlar ve ilk yardim edensiniz. Bu isi ilk degistirenler olmayn *
buyurarak ortami yumusattl.183 Boylelikle ensar hilafet konusunda kendi hakkindan
feragat etmis oldu.

Buna gore toplantida yapilan konusmalar dikkate alindiginda her iki taraf da Is-
lam’a yaptig1 hizmetleri sayarak, bunun karsiliginda hilafet makamini ele gegirmek is-
temisti. Hz. Eblibekir ve Omer’in ileri siirdiigii delillerin, ensar'm ¢ogunlugu tarafindan
benimsendigi sanilmamalidir. Fakat ensar arasindaki 6zelliklede Evs ve Hazrec Kabile-
leri arasinda yasanan i¢ rekabet, muhacirlerin isini kolaylastirmisti. Bu iki kabilenin
rekabeti Islam’dan dncesine dayanmaktaydi. Cahiliye déneminde bu iki kabile arasinda
savaglar da olmustu.184 Aralarindaki en son savasta Evs, azinlikta olmasina ragmen,

Yahudilerin de destegi ile Hazrec'i yenmisti.*®

Eskiye dayali bu tiir husumetler muha-
cirleri olusturan kabileler arasinda da vardi. Koklerini maziden alan kabileler arasi bu
husumetler peygamber efendimizin sagliginda da bazi tahrikler sonucunda su yiiziine
cikiyordu. Bir defasinda Evs ve Hazrec mensuplari arasinda ¢atigma ¢ikmak tizere iken,
durumdan haberdar olan Hz. Peygamber, olay mahalline gelerek: "Ey Miisliimanlar!
Allah'tan korkunuz. Ben aramizda iken ve Allah sizi Islam ile hidayete erdirip, Onunla
size ikramda bulunduktan ve sizden cahiliye adetlerini kaldirdiktan sonra, bu cahiliye
cigliklar da ne oluyor™*® buyurdu. Bundan sonra Evsliler toplu olarak, Ebabekir'e biat
ettiler. Ardindan diger insanlarda Hz Ebubekir’e biat edince Sa’d ve Hazrec’in diigiince-
leri kirildi.*®” Orada bulunanlardan birisi “Siz bu sekilde sa’d b. Ubadeyi éldiirmiis ol-
dunuz “ deyince Hz. Omer (Hilafet isine mani® olmaya ¢alistig1 icin) : “Bilakis onu Al-
lah oldiirdii” Allaha yemin olsun ki biz (Hz. Peygamber 'in defni sirasinda) Hz. Ebii
Bekir' e biat etmekten daha onemli bir sey diisiinemedik. Biat ger¢eklesmeden toplantiyi

terk etmemiz halinde arkamizdan kendilerinden birini halife se¢ecekler diye korktuk.

'8 {bn Kuteybe, age., s.11-12.

184 Cevad Ali, Tarihu’I-Arab Kable’l-Islam, Misr, 1993, .99.
18 Jbn Hisam, age., 2/204.

1% fbn Higam, age., 2/205.

187 {bn Esir, age., 2/193
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(Boyle bir durumda )ya biz de rdzi olmadan biat edecek veya muhalefet edecektik her
iki durum da saglikli olmayacakt.**®

Beni saide toplantisinda yasanan siyasi miicadelenin siddetini gostermesi agisin-
dan su 6rnek &nem arz etmektedir. Toplantinin sonlarma dogru Hz. Omer'in sakalin1
tutan Kays b. Sa'd: "Vallahi, eger babamin bir tiyiinii koparsaydin, senin gézlerini
Oyardzm"189 tehdidinde bulunmustu. Ayrica, Sa'd b.Ubade de Hz. Omer'e: "Vallahi, has-
talik olmasaydt, seni ve arkadagslarini zelil ve hakir olarak geldiginiz yere gonderecek
olan Sa'd'in, Medine daglar: arasinda aslan gibi kiikredigini mutlaka duyardm"lgo de-
misti.

Gortliyor ki, kavmiyetcilik agisindan ensar, Kureys'ten geri kalmamuistir.
Kureys 'e kars1 basim Sa'd b.Ubade ve Hubab b. Miinzir’in ¢ektigi ensér, Islam’a en
biiyiik hizmeti yaparak, Islam’mn bu duruma gelmesinde en biiyiik payin kendilerine ait
oldugunu iddia etmisler ve hilafetin ensarin ve dolayisiyla da Sa'd b. Ubade’nin hakki
oldugunu vurgulamiglardir.

Kureys'in iki biiyiik kabilesi, Hasimiler ve Emeviler'den hig¢bir kimsenin Beni
Saide toplantisinda bulunmamasi, Hz. Ebiibekir, Omer ve Ebu Ubeyde nin muhacirleri
temsil etmesi, muhacirler i¢in avantaj, ensar i¢in dezavantaj olacak bir ortam olusturmus
goriiniiyor. Eger muhacirlerin tamami bu toplantida olsaydi, muhtemelen ensarin duru-
muna onlar da diisecekti. Muhacirler arasinda ileriki donemlerde hilafet makamina
oturmak i¢in yasanan olaylar bunu te’yit etmektedir. Ensar'in 6nemli bir kisminin deste-
gini de arkasina alan Hz. Eblibekir, Hasimi ve Emeviler'in karsisina bu destekle ¢ikmig
oldu.

1.4.2. Halife Seciminde Beni Umeyye Beni Hasim Husumeti

Beni Hagim ismi, Hz. Muhammed’in biiyiik dedesi olan Hasim b. Abdimenaf
‘tan gelmektedir. Hagim ise Kureys kabilesine ismini veren Kureys b. Malik’in altinci
nesilden torunu olan Kusay’mn torunudur. Umeyye ogullar1 Abdii’s-Sems b.
Abdimenaf’in Umeyye adl iki oglundan biiyiigiiniin neslidir. Beni Umeyye ile Beni
Hasim’in seceresi Abdimenaf b. Kusay da birlesmektedir. Bunlar Kureys kabilesinin iki
ayr1 kolunu temsil etmekteydiler. Hasim ogullar1 ile Umeyye ogullar1 arasinda cahiliye

donemine kadar uzanan fakat hicbir zaman s6zlii miicadele ve miinakasadan ileri gitme-

188 Taberi, Tarih., 2/235.
% Himyerd, age., 13/212.
%0 Himyerd, age., 13/2I3.
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yen bir rekabet s6z konusu idi. bu ¢ekismeler gogunlukla bir hakeme bagvurularak ¢o-
ziime kavusturulmustur.’® Bu iki kol arasindaki ¢ekismeler kaynaklarda “Miinafere
(seref yarlsmasl)”lg2 baslig1 altinda anlatilmaktadir.

Islamiyet’le birlikte, dzellikle Mekke’nin fethinden énce Beni Umeyye den Ebu
Siifyan’in Miisliiman olmasiyla birlikte Hasim ogullartyla Umeyye ogullar1 arasinda bir
yumusama ve dostluk baslamis ve bu siireg ilk iki halife doneminde de genel itibariyla
kesintiye ugramamustir. i1k iki halife dsneminde bu dostlugun devam etmesi biiyiik ol-
clide bu iki halifenin Kureys’in diger kollarindan olan Teym ve Adye mensup oluslariy-
la izah edilebilir.

Hz. Ebibekir'in halife secildigi Sakifet-u Beni Saide toplantisina Beni Umeyye
ile Beni Hasim katilmamusti. Ciinkii Beni Umeyye'nin ileri gelenleri vilayetlerde amil
olarak gorevli bulunuyordu. Emevilerden Medine’de bulunan Osman b. Affan ile
Muaviye b. Ebu Siifyan ise bu toplantiya katilmamislardir. Beni Hasim ise, Hz. Pey-
gamber'in techiz ve tekfini ile mesgul bulundugundan olsa gerek bu toplantiya katila-
mamislardir. Ote yandan Beni Saide’deki toplant1, dnceden herkese ilan edilmemisti ve
organize bir toplant1 da degildi. Ensar islam’a yaptiklar1 essiz hizmetten dolay1 halifelik
hakkinin kesin olarak kendilerine ait olduguna inaniyordu. Bu yiizden baska kavmi un-
surlar1 da haberdar etmeden bu isi bir oldu bittiye getirme niyetleri, Beni Hasim, Beni
Umeyye ve diger kabilelerin toplantida nigin bulunmadiklarmin cevabi olabilir. Ancak
Beni Hagim ile Beni Umeyye'nin Hz. Ebiibekir'e biat etmekte geciktikleri bir gergektir.

Beni Sakife toplantisindan sonra, Hasimogullari, Ali b. Ebi Talib’in; Beni
Umeyye Osman’mn, Beni Ziihre de, S4’d b. Ebi Vakkas ve Abdurrahman b. Avf baskan-
liginda ayr1 ayr1 gruplar olusturarak mescitte toplanmislardi. Ebi Bekir, yanindakilerle
beraber mescide geldikten sonra Omer: “ Ayr1 ayri gruplar halinde toplandigimizi gorii-
yorum. Kalkin Ebii Bekir’e biat edin. Biraz once ben Ve ensdr ona biat ettik.” der. Bu
sOz Uzerine, once Osman ve beraberindeki Umeyye ogullar1, ardindan da Sa’d ve
Abdurrahman ile beraberindeki Ziihre ogullar1 ona biat ettiler. Fakat Ali, Peygamber’in
amcast Abbas ve Ziibeyr b. Avvam ile yanindaki Hasimogullar1 evlerine gittiler.

Hz. Ali kendisine nigin biat etmedigini soran Hz. Ebubekir'e, “ . . .Fakat biz bu

isin (hildfet) hakkimiz olduguna inanvyoruz. Ama siz bunu zorla elimizden aldiniz."*

19 fbrahim Sarigam, Emevi-Hagimi lliskileri, TDV Yay., Ankara, 1997, 5.68,80,88.
192 Taberi, Tarih, 2/25,253.
193 Taberi, Tarih, 2/448; Nasiu'l-Ekber, age., s.11.
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cevabimi vermisti. Bir defasinda Hz. Ali, "Vallahi, Allah'in bizi se¢mesinden bizim de

19 seklinde yakina-

onlart yammiza almamizdan dolayr Kureys bizden intikam aliyor.
rak, bu husustaki goriistinii teyit etmisti. Hz. Ali, kendinden Onceki ii¢ halifeye de, hila-
fet onlarin hakki oldugundan degil, Miisliimanlarin onlara biat ettiginden dolay1 biat
ettigini, agiklamustir.**®> Ali b. Ebi Talib, hilafet hakkina en layik kisi oldugunu séyleye-
rek Ebl Bekir’e muhalefet etmis, Ebl Bekir’in kendisine hiikiimette idari bir gorev
verme teklifini de geri cevirerek, “Biz Muhammed’in ait oldugu bir agacin dallaryyiz.
Sen ise sadece komgususun” seklinde sert bir tavir takindigi belirtilir. EbG Bekir ve
Omer, Peygamber’in amcast Abbasi da ikna etmeyi denediler. Ancak Abbas

19 Hagim

Hagimilerin haklarmin gasp edildigini sdyledi ve onlar1 suglayarak reddetti.
ogullarmin diger tiyelerinin tavr1 da Hz. Abbas ve Hz. Ali’nin tavrina paraleldir.

Umeyye ogullar1 ilk merhalede Hasimogullari ile olan husumetini unutarak bas-
kanhigin Abdiimenaf ‘in disina ¢ikmamast icin ¢aba sarf etmistir. Beni Umeyye'nin Beni
Hasim isbirligi su sekilde cereyan etmistir. Medine disinda gérevli bulunan Eba Siifyan
b. Harb ile Ebi Uhayha'nin ogullar1 Halid, Amr ve Eban, Hz. Ebtbekir'in halife segildi-
gini duyunca derhal Medine'ye gelmislerdir. Yine Ebd Siifyan Teym kabilesine mensup
olan Hz. Ebtbekir’in halife oldugu haberini alinca "Kanaatime gére bu hadiseyi ancak
kan diizeltir'" diyerek derhal Medine'ye hareket etmistir. Yolda karsilastigi bir sahis Hz.
Muhammed'in vefat ettigini ve Hz. Ebubekir'in halife secildigini sdyleyince Ebl
Siifyan, Hz. Ali ve Hz. Abbas'in ne yaptiklarin1 sormus, onlarin her hangi bir sey yap-
madiklarin1 6grenince Medine sokaklarinda su siiri soyleyerek dolagmustir.

Ey Beni Hasim! Insanlar sizin hakkinizda umutlanmasin

Ozellikle de Teym b. Miirre veya Adiy

Bu ig (Hilafet) ancak sizin iginizdendir ve size layiktir.

Onun layik Ebu Hasan Ali'den baskast yoktur.197

Ebu Siifyan, Ali b. Ebi Talib'in evinin kapisinda durup yukaridaki siiri okuyunca
Hz. Ali disar1 ¢ikarak Ebi Siifyan't bu davranisindan dolayr onu kinadi. Hz. Ali‘den
umdugunu bulamayan Eba Siifyan, Hz. Abbas'in evine giderek: " Yd Eba'l-Fazl! Sen

kardesinin mirasina daha fazla hak sahibisin. Elini uzat sana biat edeyim! Ben biat et-

19% Taberi, Tarih, 3/289.

1% ibn Kuteybe, age., 1/18.

19 Belaziiri, Ahmed b. Yahya b. Cabir, Ensdbu’I-Esrdf, Beyrut, 1996, I/ 585-87.

9" Eba Omer Ahmed b. Muhammed b. Abdirabbih el- Endeltsi, Kitdbu 'I- ‘Ikdi’I-Ferid, nsr. Ahmed
Emin, Ahmed ez-Zebn ve Tbrahim el-Ebyari, Mektebetii’'n-Nehdati el-Misriyye, Kahire, 1962,5/11.
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tikten sonra insanlar da sana biat ederler senin hakkinda ihtilaf etmeziler." Ebi
Siifyan'in bu sozlerine Hz. Abbas giildii ve: "Ali'nin reddettigi seyi Abbas kabul eder
mi?" diyerek Ebu Siifyan m bu teklifini reddetti. Bunun tizerine Ebl Siifyan {imitsiz
olarak Abbas'in yanindan da ayr11d1.198 Rivayetlerden ¢ikan sonuca gore Ebu Siifyan'in
Hz. Eblbekir'in kabilesi Teym'i kii¢iik gordiigii ve Beni Abdimenaf dururken Teym'den
birisinin halife se¢ilmesini gururuna yediremedigi goriilmektedir. Onun bu hareketinden
hala kabilecilik anlayisindan kurtulamadigi anlagilmaktadir.'*®

Ebu Siifyan’mn bu tiir etnik ¢abalarindan fazlasiyla rahatsizlik duyan Hz. Omer,
Ebibekir’e Hz. Peygamber'in onun kalbini isldm'a 1sindirmak maksadiyla "miiellefe-i
kulib” a dahil ettigini hatirlatti. EbG Siifyan'in elinde bulunan zekat malint kendisine
bagislamasini tavsiye etti. Hz. Ebibekir, getirdigi zekattan Eba Siifyan'a bagista bulun-
du. Ikinci olarak da onun oglu Yezidi komutan tayin edince Ebd Siifyan, Hz.
Ebibekir’e biat etti ve aleyhine bundan bdyle her hangi bir faaliyette bulunmadi.”®®

Hz. Ebiibekir'in aleyhine faaliyette bulunan bir baska Umeyye’li grubu da Ebi
Uhayha ogullaridir. Hz. Ebbekir'in halife se¢ilmesi lizerine Amr, Halid ve Ebéan b.
Said, Hz. Peygamber tarafindan tayin edildikleri bolgelerden Medine'ye geldiler. Hz.
Ebulbekir onlara eski gorevlerine donmelerini, Hz. Peygamber'in tayin ettigi kisiler ola-
rak bu gorevlere kendilerinin daha layik olduklarini sdylediyse de onlar "Biz Ebi
Uhayha ogullaryiz. Peygamber'den sonra kimseye dmillik yapmayiz" diyerek geri
dénmeyi kabul etmediler.*®* Bunlardan Halid b. Said, Hz. Ebtibekir'in hilafetine agik bir
sekilde karst ¢ikti. Hz. Peygamber'in vefatin1 miiteakip Medine'ye gelince Hz. Ali ve
Hz. Osman'a: "Ey Abdiimendf ogullari! Sizden baskasini basiniza gegirmeye nasil razi
oldunuz? " diyerek tepkisini gosterdi ve hatta Hz. Ali'ye biat teklifinde bulundu.?®? An-
cak Hz. Ali ona yiiz vermedi. Halid'in kardesi Eban da Beni Hasim’in Hz. Ebtibekir'in
halifeligine kars1 takindig1 tutumu takip etti ve biat etmekte gecikti. Ancak Beni Hasim

biat edince o da biat etti.?®®

198 Ez-Ziibeyr b. Bekar, Ahbaru’l -Muvaffakiyat, Bagdat, 1972, 577, 578.

199 Belaziiri, age., 1/588.

2% {bn Abdirabbih, age., 5/11.

2 fbn Sa'd, age., 4/361; ibnii'l-Esir, Usdii’l-Gabe, 1/47.

202 ya’kiibi, Ahmed b. Ebi’l-Ya’kib b. Cafer b. Vehb b. Vadih (292/905), Tarihu’l-Ya 'kibi, I-11, Beyrut
1412/1992, 2/126.

293 ibnii'l-Esir, Usdii'I-Gabe, |/ 47.
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1.4.3. Ustiinliik Anlayisimin Siyasal Olaylara Etkisi

Kur’an, wrklarin varligini ilahi bir tensib olarak gérmekte, irk farkliligini, millet
ve kabilelerin teariif’ii illetine baglamaktadir.’®* Hucurat suresinin ilgili ayetinde gecen
"tearif " lafz1, A-R-F kokiinden tiiremis olup, irfan, bilgi, ilim anlamlarina geldigi gibi,
yiikseklik manasin1 da tagimaktadir, dolayisiyla teariif, hem birbirini bilmek, tanimak,
anlamak manasinda, hem de karsilikli yiikselmek, refah ve medeniyeti elde etmek gibi
manalari icerisinde barindirmaktadir. Ote yandan Islam’da dogustan iistiin 1rk, iistiin
kavim gibi bir siniflamaya da yer yoktur. Kur'an-1 Kerim, “Bir kavim kendilerini degis-

"205 prensibiyle diinyada iyi veya kotii, istiin veya

tirmedik¢e Allah onlart degistirmez
asagl durumlarin gegici oldugunu toplumlarin ¢alisarak sifat degistirmesini miimkiin
oldugunu vurgulamaktadir. Insanlarin dil ve renk bakimindan farkli olmalar1, Cenab-1
Hakkin varlik delillerinden, ayetlerinden birisi olarak defg,erlendirilir.206 Kur’an bu fark-
liliga isaretin disinda, dil ve renkler arasinda higbir tistiinliik ve fazilet ayrimina gitme-
mektedir. Bu dogrultuda Islam Dini, dil ve kan birligi esasina dayali eski cemiyet bina-
si1 yikarak, onun yerine, inang birligi {izerine kurulu bir toplum viicuda getirmektedir.
Hz. Peygamberin 6nderliginde tesekkiil eden Islami cemiyet ve devlet hayatinda, mane-
vi degerlerin disinda, renk, dil, kavim gibi fiziki olgiilere kiymet verilmedigini, insanla-
rin takva ismi altinda toplanan manevi vasiflariyla derecelendirildigini, idari makamlara
tensip hususunda, ehliyetten baska 6lgiilere tevessiil edilmedigini, toplumu olusturan her
bireyin yonetimde s6z sahibi olmasini ve halkin hiir iradesine saygili olunmasi devaml
sekilde vurgulamaktadir.

Niibiivvet devrinde gorev almis kisilerin nesepleri incelendigi zaman, bunlarin
gorevlendirilmeleri konusunda herhangi bir kavmi sart aranmadig asikardir. Hayatlar
boyunca Hz. Peygamberin, nesebi yakinlarina, akrabalik hukukundan ayri bir imtiyaz
tanidig1 vaki degildir. Peygamberlik makami, akrabaya herhangi bir Gistiinlikk saglamaz.
Peygamberin sifatlar1, ahlaki degerleri, kendi sahsinda siirlidir. Bunlarin nesebi yakin-
lik dolayisiyla bazi kimselere intikali diisiiniilemez. Ne var ki immet, peygamberden
sonra siyasi iktidar hakkini akillica ve istenilen sekilde kullanmamus, netice itibariyle

kendilerine 6zgii yonetim bicimleri veya devlet modelleri ortaya koyamamaislardir.

204 Hucurat, 49/13.
2% Ra'd, 13/11.
206 Rum, 30/22.



66

Hz. Muhammed'in 6liimiinden sonra Miisliiman toplum siyasi iktidar ele gegir-
me miicadelesine girdi. Islam devletini ve iimmetini idare edecek kisinin kimligi konu-
sunda ihtilaf etti. Kimin devlet baskan1 olacagina ve siyasi iktidar1 kimin elinde bulun-
duracagina dair ortaya ¢ikan bu ihtilaf, baglangi¢ctan bu yana, Miisliimanlar arasinda bir
ayrilik ve boliinme unsuru oldu."Ehl-i Siinnet", "Havaric" ve "Sia" vs. seklinde alt bas-
liklarla ifade edilen ve tanimlanan farkli siyasi anlayislari ve sdylemleri ortaya ¢ikardi.

Hz. Ebu Bekir ile baslayan idarenin Kureysilesmesi siireci, Hz. Osman ile yone-
timin Emevilestirilmesi siirecine doniistii. Bu politika, Kureys disindan gelen tepkilere,
Benu Umeyye'nin disindaki Kureys kabilelerinin de katilmasi neticesini dogurdu. Hz.
Osman, devlet yonetiminde kendine baglilig1 saglamak ve huzuru korumak icin Kureys
asabiyetini koriiklemis, idareci segmelerinde Emevilik unsuruna agirlik vermisti. Devle-
tin idaresinde Emevilerin hakim olmasi, Islam &ncesi Emevi-Hasimi ¢ekismesini giin-
deme getirdi.?”’

Hz. Omer’in bazilar1 tarafindan iiyelerinin az olusundan dolayi elestirilen®® su-
ras1, 645 yilinda 70 yasin tistiindeki Hz. Osman’1 halife olarak secti. Onun halife segil-
mesi Umeyyeogullari igin yeni bir baslangi¢ oldu. Mekke'nin fethinden sonra kendileri-
ne verilen gorevlere ragmen devlet mekanizmasinda ikinci planda kalan Beni Umeyye
bu yeni dénemde eski konumlarim yeniden kazanma sansim yakaladi.’®®
Umeyyeogullar1 segimden sonra onun evinde toplandilar. O dénemde gozleri gormeyen
Eba Siifyan aralarinda Emevilerden baska kimse olup olmadigini sorduktan sonra soyle
konustu: "Ey Umeyyeogullar, hilafeti ¢cabuk kazanmn. Allah'a yemin olsun ki, onun sizin
olmasini arzu ediyordum. Hilafet artik sizin ¢ocuklariniza miras kalacaktir." Bu sozleri

duyan Hz. Osman onu azarladi.?'°

Onun akrabalarma yaptigt bu konusma
Umeyyeogullarmin hilafete bakisin1 gdstermesi agisindan ilgi cekicidir. Benzer bir ba-
kis acis1 arz eden diger bir rivayeti Makrizi soyle ifade ediyor: Hz. Osman halife segil-
diginde Ebu Siifyan, Hz. Hamza'nin mezar1 basina gelerek sdyle demisti: "Allah, sana
rahmet etsin ey Eba Umdre, bugiin bizim elimize gecen bir sey igin bizimle savastin".

Ayrica Ebl Siifyan'm, Hz. Hamza'nin mezarinin basina gelerek ayagiyla tekmeleyip:

207Sibli, Mevlana Nu'man Siileyman Nedevi, Asr-1 Saadet, (Cev: O. Riza Dogrul), Istanbul - 1973- 975
V/ 21-22., ibn Sa'd, Tabakat, 5/36.

208 Taha Hiiseyin, el-Fitnetii'l-Kiibrd Osman, Misir - 1948 ve 1953, 1/61.

29 Apak, Adem, Asabiye ve Erken Dénem Islam Siyasi Tarihindeki Etkileri, istanbul, 2004, s.141.

219 o-Mes'adi, Miiriicii'z-Zeheb, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, Kahire, 1988, 2 /351, 352.
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"Ey Hamza! Diin bizimle ugruna savastigin seye bugiin biz sahip olduk. Oysa biz hilafe-
te Teym ve Adiy'den daha layik idik."*"*

Halife Osman, iktidara gelir gelmez, babasinin intikamin1 almak amaciyla ti¢ ki-
siyi 6ldiiren Ubeydullah b. Omer meselesi ile karslla§t1.212 Sahabe arasinda bu zata ve-
rilmesi gereken ceza konusunda tartismalar oldu. Hz. Osman, siyasi ve psikolojik se-
beplerle Hz. Omer'in oglu Ubeydullah'a kisas uygulamayip, onu bagisladi.?*® Boylece
adaletin saglanmasindan sorumlu olan Halife, Hz. Omer'in oglunu koruyarak, suga gore
ceza verecek yerde, sugluya gore ceza takdir etmisti.

Hz. Osman'm &zellikle hilafetin ikinci alt1 yilinda takip ettigi siyaset; valiliklere
akrabalarini tayin etmesi, akrabalarina olan asir dl'iskiinliigiiz14 gibi icraatlarindan dola-
y1 ortaya ¢ikan huzursuzluklar, Miisliimanlarm Beni Umeyye'ye karst muériz bir tavir
takinmalarma yol agti. Ozellikle énemli eyaletlerin valileri Beni Umeyye'den segildi.
Muaviye b. Ebi Siifyan, Said b. As, Velid b. Ukbe, Abdullah b. Sa'd ve Abdullah b.
Amir onun baslica valileri arasinda yer aldilar.*® Su kadar var ki bu dénemde de Beni
Hasim'in muéarazasi, zaman zaman sert tartismalar seklinde tezahiir etmekle birlikte,
genellikle nasihat, yol gésterme, ikaz etme ve Allah'in azabindan korkutmadan 6teye
gegmedi. Hz. Osman'in anneannesi Hagsim ogullarina mensuptu. Ayni zamanda o, Hz.
Peygamber’in iki kiziyla evlenmisti ve Hz. Ali'nin bacanagi idi. Buna ilave olarak Hz.
Osman, diger Umeyyelilerin aksine ilk Miisliimanlar arasinda yer almisti ve Hagim
ogullariyla uzun yillar siiren bir beraberligi vardi. Biitiin bu sebeplerden dolay: halife-
nin, bizzat kendisinin genelde Hasim ogullarina iyi davrandigini sdyleyebiliriz. Ancak
Beni Umeyye'nin diger kollar1, basta Hz. Ali olmak iizere Hisim ogullarma sicak gozle
bakmiyorlardi. Hz. Osman'in katibi Mervan, Hz. Peygamber tarafindan siirgiin edilen
babast Hakem'in Hz. Osman tarafindan Medine'ye getirilmesine Hz. Ali'nin karst ¢ik-
masint unutmamusti. Velid b. Ukbe ile Said b. As da babalarinin Bedir'de Hz. Ali tara-
findan 6ldiiriilmesini asla unutmamiglardi. Biitiin bunlara, Umeyyeli valilerin hatalari-
nin Hz. Osman'a Hz. Ali tarafindan iletilmesi eklenince gittik¢e aralar1 agilmaya basla-
du.

211 el-Makrizi, Takiyy ed-Din Ahmed b. Ali, Kitdb el-Meva’iz ve el-I'tibar fi Zikr el-Hitat ve el-Asar,
Kahire, 1977, s.57.

212 Taberi, Tarih, 3/302. Mes'udi, Murucu'z-Zeheb, 2/329; Ibnu'L Esir, el.Kamil, 3/26.

*13 {bn Sa'd, Tabakat, 3/356, Belazuri, Ensab,V/24.

244 Eiglal, Ethem Ruhi, Hariciligin Dogusuna Tesir Eden Bazi Sebepler, AUIFD, ¢.20, s.11.

15> Mes'udi, age., 11/343, 344.
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Hz. Ali, Hz. Osman'a bizzat kendisinin ve valilerinin hatali icraatlarin1 soyle-
mekten cekinmedi. Hz. Ali, Talha ve Ziibeyr kendisine gelip "Omer sana Umeyye ogul-
larini insanlara musallat etmemeni tembih etmemismiydi!” tiriinden ikazlarina, Hz.
Osman cevap vermeyip susmustur.*® Hz. Ali, bizzat kars1 ¢iktig1 hususlarin yani sira
halifenin icraatindan memnun olmayan Medinelilerin sikayetlerini de ona iletiyordu.
Halkin valilerle ilgili sikayetlerine karsilik Hz. Osman da valilerinden bir kisminin Hz.
Omer tarafindan tayin edildigini; bir kismina ilk iki halifenin de gorev vermis oldugunu
ifade ederek kendisini savunma yoluna gitti. Buna kars1 Hz. Ali, Hz. Omer'in, valilerini
sik1 bir kontrol altinda tuttugunu, kendi doneminde ise valilerin simardigint ve onlarin
hatalar1 yiliziinden kendisinin suglandigini hatirlatti. Bunun tizerine Hz. Osman mescide
giderek aleyhindeki suglamalar1 reddeden bir hutbe okudu. Bu sirada halifenin katibi
Mervan ayaga kalkarak "isterseniz aramizda kili¢ hakem olsun" dedi. Hz. Osman onu
susturdu ve hutbeden indi.?"” Hatta Kaynaklarda Hz. Ali'nin halifeye éldiiriilmekten s6z
ettigi ve sOyle soyledigi kaydedilmektedir: "Sana bu iimmetin 6ldiiriilen halifesi olmak-
tan sakinman: tavsiye ederim. Ciinkii o zaman bu iimmet iginde halife oldiiriiliiyor' deni-
lir. Acilan savas kapisi kiyamete kadar kapanmaz."**® Hicretin 35. yilinda Muaviye'nin
Medine'de bulundugu sirada Hz. Osman, Hz. Ali'yi, Talha ve Ziibeyr'i huzuruna ¢agirtt.
Muaviye onlara, halifeye karsi tavirlart konusunda tehdit dolu sozler sarf etti. Bunun
tizerine Hz. Ali ile Muaviye arasinda meydana gelen sert tartismada Hz. Osman
Muaviye'yi destekledi.** Hz. Osman’n, Beni Umeyye'nin tesiriyle ashaptan bazilarina
reva gordiigii uygulamalara ve bilhassa siirgiin hadiseleri ¢cokga elestirilen konular ara-
sindaydi. Hicretin 30. yilinda Rebeze'ye siirgiin edilen Ebl Zer 32. Hicri yilda vefat
edince Ammar b. Yasir'in "Allah Ebii Zer konusunda hepimizi affetsin” seklinde ko-
nusmasina giicenen halife onu da buraya siirgiin etmek istemisti. Fakat Hz Ali’nin, hali-
fe ve Mervan ile uzun siiren tartigmalarina sahne olan girisimleri sonucu bu siirgiinden
vazgecilmisti.?® Benzer bir tutum Ibn Mes'ud’a gosterilmistir. Hz Osman’mn beytu’l-
mal emirligi ile ilgili atamalarini elestiren ibn Mes'ud Hicretin 32. yilinda Kofe'den
Medine'ye geldi ve dogruca mescide gitti. Bu sirada hutbede bulunan Hz. Osman onu

goriince aleyhinde bazi seyler sdyledi. Onu serrin kaynagi olmakla itham etti. Ibn

218 Belazuri, Ensab, 6/134.
217 Belazuri, Ensab, 6 /137.
218 Taberi, Tarih, 4/336-39.
219 Taberi, Tarih, 4/344-345.
220 Belazuri, Ensab, 6/138.
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Mes'ud kendini savunmaya kalkisinca halife onu yaka paca mescitten disar1 attirdi. Da-
ha sonra medine’ye hapsederek Bagka bir bolgeye ¢ikmasini yasakladi. Hz. Ali, Kendi-
sini elestirenlere bu sekilde davranmasimin dogru olmadigini sdyleyince Hz. Osman, Ibn
Mesut, “Osman 'in kani helaldir” dedigi i¢in bu sekilde davrandim demigti.?*

Umeyye ogullarinin Halife’nin eliyle yaptiklari uygulamalar dayanilmaz sathala-
ra ulaginca degisik vilayetlerde halk, halifenin gorevden ¢ekilmesi igin gosteriler yapti.
Cesitli vilayetlerden isyancilar baskent Medine’ye gelerek Hz. Osman’1 gorevden uzak-
lagtirmak i¢in kusattilar. Bu kusatma elli giin siirdii. Kusatmaya ragmen hilafetten ay-
rilmay1 kabul etmeyen Hz. Osman Hicretin 35. yilinda halifenin tebaas1 Miisliiman asi-
lerce 6ldiiriildii.??? Hz. Osman’m, yonettigi Miislimanlarca katledilmesinin gerisinde de
Beni Saide’de kurulan siyasal sistem bulunmaktadir. Bu sistem ensar’t ve muhasarada
etkin rol oynayan Misir gibi diger Miisliiman unsurlar1 siyasetten diglamis ve siyasetin
Kureys’in sorunu oldugunu zihinlere yerlestirmisti. Bu nedenle Medine halkinin ¢gogun-
lugunu olusturan ensar, halifeye sahip ¢ikamamis, onlarin gozii 6niinde Miisliimanlarin
halifesi katledilmistir.

Hz. Osman'm oldiriilmesiyle, gerek Hz. Ali ile Talha, Ziibeyir ve Hz. Aise ara-
sindaki savasta ve gerekse Hz. Ali ile Muaviye arasindaki savasta nihayet Hz. Ali ile
Hariciler arasindaki ¢atismalarda tatbikat sahasina kondu. Siyasi hesaplar ugruna Miis-
liman’in Miisliiman’1 6ldiirmesi Hz. Osman ile baslamis oldu. Hz. Osman’in 6ldiirtil-
mesiyle birlikte Islim toplumunda fitne kapisi bir daha hi¢ kapanmamak iizere aralan-
mistir. Hz. Osman'in 6ldiirtilmesi ve yerine Hz. Ali'nin halife se¢ilmesiyle birlikte
Emevi-Hasimi miicadelesinde yeni bir satha baslayacaktir. Sam valisi Muaviye, 6ldiirii-
len halifenin akrabasi olmasi hasebiyle onun kanini1 Hz. Ali'den talep edecek ve miica-
deleye girisecek; "Osman't Ali 6ldiirdii" diye propagandaya baslayacak ve yeni halifeye
biat etmeyip isyan edecektir. Hz. Ali de hilafete geger gegmez Hz. Osman'i valilerini
azledip kendi valilerini tayin edecektir. Bunun isaretlerini daha 6nceden vermisti Hz.
Osman'in Kiife valisi Said b. As bir ara Medine'ye gelmis; muhacirlerin ve ensar’m ileri
gelenlerine ve bu arada Hz. Ali'ye bazi hediyeler vermisti. Hz. Ali bunlari kabul etmis,

ancak sunlar1 sdylemisti: "Umeyye ogullart bana Muhammed'in mirasini infak ediyor-

22! Belazuri, Ensab, 6/146,147.
222 Belazuri, Ensab, V/85-91; Taberi, Tarih, 111/438-443.
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lar. Sayet hilafete gececek olursam kasabin igkembeyi silkeledigi gibi onlart gérevlerin-
den uzaklagtiracagim."**

Sam valisi Muaviye, yirmi yillik valiligi siiresince kendisine son derece itaat
eden yiiz bin civarinda gii¢lii bir ordu ¢ikarabilecek ve yeni halifeye kars1 koyabilecek
seviyeye ulasmisti. Basra ve Yemen valilerinin, Cemel savasinda Aise ordusuna biiyiik
miktarda yardim yapabilecekleri dlciide servetleri vardi. Beni Umeyye biitiin bu siyasi
ve ekonomik birikim sayesinde Hz. Ali donemini kargasa ve i¢ karisikliga siiriikleye-
ceklerdir. Zira onlar, devlet idaresini baska bir kesime kaptirmayacaklarini, boyle bir
sey ortaya ¢iktigr takdirde huzursuzluklar ¢ikaracaklarini daha Hz. Osman hayatta iken
dile getirmisler ve bu halifenin iktidar1 boyunca bu plan ve program dahilinde hareket
etmislerdi.

Hz. Osman'in katlinden sonra Miisliimanlar genel olarak dort gruba bdliindiiler;
bunlar Ali taraftarlari, Osman taraftarlari, tarafsizlar ve kararsizlardi. Hz. Osman yanla-
rinda oldiiriilmesine ragmen, Talha ve Ziibeyir etkin bir engelleme miidahalesinde bu-
lunmamiglardi. Hatta Talha'nin isyancilart kigkirttigina dair haberler vardir. Muhasara
esasinda Hz. Osman: "Ey Talha Allah sana yeter'?** seklinde serzeniste bulunmasi da bu
durumu destekler niteliktedir. Sahabenin 6nde gelenlerinden olan Talha ve Ziibeyr, Me-
dine’de hilafete segtikleri Hz. Ali’ye, yonetimde ortak olmak istediklerini belirterek
Basra ve Kife valiliklerini istediler.? Bu istekleri Hz. Ali tarafindan reddedilince Mek-
ke’ye giderek Hz. Ali’den korktuklar i¢in ona biat ettiklerini dile getirerek karsi bir
hareket baslatirlar. Talha ve Ziibeyr, baslattiklar1 bu karsit harekette Hz. Aise’yi de saf-
larina ¢cekmeyi basarirlar. Kisacasi, Talha, Ziibeyr ve Aise, Hz. Osman’in kaninin hesa-
bini sormak iizere Hz. Ali ile kars1 karsiya gelirler ve boylece sonu kanla biten Cemel
Harbi’nin mesalesini yakmis olurlar. Talha, Ziibeyir ve Hz. Aise'nin bu tutumlari, Hz.
Osman'dan yana oluslarindan degil, Hz. Ali'ye kars1 oluslarindan kaynaklanmisti. Ciin-
kii bunlar Hz. Osman'in yonetimine karsi en sert muhalefeti yapanlar arasinda bulun-
muyorlardi. Muaviye’nin eline biiyiik siyasi firsat ge¢misti. Bundan sonra Muaviye Hz.
Ali'ye, sana kars1 ¢ikan yalniz ben degilim. "Talha ve Ziibeyir Islam’da senin dengin ve
hilafette ortagindirlar" Kisaca, Muaviye senin dengin olanlar sana kars1 ¢iktr. Benim

kars1 ¢gtkmamda bir sakinca yoktur seklinde kendi isyanini savunmustu.

223 ibn Sa'd, Tabakat, 7/32.
224 Taha Hiiseyin, el-Fitnetii'l-Kiibra, 2/8.
25 fbn Kuteybe, el-Imame ve’s-Siydse, Kahire -1327/1909, s.53.
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Talha ve Ziibeyr’in hayatlarii kaybettikleri Cemel Savasindan sonra Muaviye
hem muhtemel halife adaylarindan kurtuldu, hem de Talha ve Ziibeyir gibi sahabenin
Ali'ye kars1 savasirken 6lmesi, Muaviye’nin isyaninin mesrulugunun, Kitlelerce benim-
senmesine sebep oldu. Hz. Ali, asi vali Muaviye meselesini askeri yontemlerle hallet-
meye karar verdi. Tki Miisliiman ordusunun Siffin'de karsilasmalarindan sonra zafere
yaklasan Hz. Ali ordusuna karsi Muaviye ve Onun bag danismani Amr b. As’in fikriyle
Muaviye tarafi, Kur'an sahifelerini mizraklarin ucuna takarak, karsi tarafa Kur'an'in ha-
kem olmasini teklif etti.??® Hz. Ali baski altinda kabul etmek zorunda kaldig1 hakem
olayiyla siyasi hayatinin en biiyiik hatasini islemis oldu. Hakem olayinda bir sonuca
ulasilamamasi iizerine, hakeme razi olmasi i¢in Halifeye baski yapanlarin, Muaviye ile
tekrar savasa devam etmek istemelerini Hz. Ali kabul etmedi. Bunun iizerine yeniden
savag taraftar1 olan grup, Hz. Ali'nin ordusundan ayrildilar. Bunlar, Allah'n isinde in-
sanlarin hiikkiim vermesine kars1 ¢iktiklarini belirterek, "Hiikiim ancak Allah'indir slo-
ganin1 benimsediler. Bdylece islam Tarihinde yeni bir sayfa agan yeni bir firka, yeni bir
diisiince, biitiinden ayrilan ayr1 bir anlayisin temsilcileri olan harici Hareketi baglamis
oldu.

Islam siyasi hayatinin akisini1 kontrol etmek igin Muaviye'ye kars1 omuz omuza
carpisanlar, Sia ve Havari¢ olarak ikiye boliindiiler. Bunlardan Havarig partinin dis go-
riniimiin{i, Sia ise gizli ve batini yoniinii temsil etti. Sonradan Sia da Muaviye tarafinin
ve Haricilerin Miisliiman olmadiklar1 yolunda bir gériisii benimsedi.”*’Hz. Ali'nin hila-
fete gecisinden itibaren Muaviye'nin hilafeti Beni Hagim'den antlasma yoluyla devralip

Emevi Devletini kurmasina kadar kanli miicadeleler devam ede gelmistir.

226 Tabe ri, Tarih, 1V/35.
22T Ahmet Akbulut, “Hariciligin Sivasi Goriislerinin Itikadilesmesi”, AUIFD, ¢.31, 5.340.
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2. ARAPCILIK VE ASABIYET KAVRAMI

2.1. Asabiyet Kavrami

Cahiliye Araplarinda, birbirine baba tarafindan kan bag: ile bagli olan topluluga
“Asabe”, denirdi. Bu nitelikteki bir toplulugun herhangi bir tehlike durumunda biitiin
tiyelerinin birlikte harekete gegmesini saglayan birlik ve dayanisma ruhuna da “Asabi-
yet” denilmekteydi.??® Araplar, cahiliye doneminde diizenli bir siyasi ve hukuki otorite-
den mahrum olduklarindan kabilecilik duygulariyla hareket eder, hakli haksiz kendi
kabile ve akrabalarma mutlak arka ¢ikarlardi.??®
“Asabiyet” kelimesi Kur’an’da farkli bir siga ile “usbe” seklinde yer almaktadir

Ki, birbirini destekleyen, birbirine kuvvet veren topluluk anlamini taslmaktadlr.230

Kur’an’t Kerimde benzer bir manayi ifade eden farkli kullanimlardan birisi de
hamiyyete’l-cahiliyye” terkibidir.>*' Hamiyye, saldiriya maruz kalan kisinin kendi kabi-
lesini yardima ¢agirmasi halinde biitiin kabilenin galeyana gelerek bu ¢agri uyarinca
hareket etmesidir. Cahiliye déoneminde ardi arkasi kesilmeyen kabileler arasi savaglarin

232 Bu noktada asabiyet kavramiyla ilgili 6nemli tespit-

arkasinda bu faktor yatmaktaydi.
lerde bulunan, asabiyetin ve devlet iliskisini sosyolojik olarak tahlil eden ibn Haldun’un
goriisleri konunun aydilatilmasia katki saglayacaktir. ibn Haldun’a gore, Asabiyet
tiim toplumsal Orglitlenmelerin temel faktoriidiir. Ona goére ayni nesilden gelmeyenler
¢0l ve sahralarda yasama imkanin1 bulamazlar, peygamberlik, hiikiimranlik ve devlet
gibi diger biitiin meselelerde de ayn1 giice ihtiya¢ duyulur. Ciinkii isyan etmek ve karsi
c¢ikmak insanlarin tabiatlarinin bir geregi oldugu i¢in, bu gibi islerde hedefe ulagmak
ancak savagmakla miimkiin olur. Savasmak i¢in de ayni soydan gelmeye dayali bir giice
ihtiyag vardir.??

Ibn Haldun, asabiyetin ancak akrabalik bag ile miimkiin olabilecegini savunur.

Zor durumda kalan insanlarin yakin akrabalarim1 yardima ¢agirmasi asabiyet bagi yii-

ziindendir. Akrabalik baginin tek faydasi insanlar arasindaki dayanisma ve yardimlas-

228 {bn Haldun, age, | /323.

229 Sentiirk, Recep-Canatan, Kadir, “Irk¢ilik”, TDVIA, XIX. Cilt. Istanbul, 1999, s.126.
%0 y{suf, 12/8 ve 14; Nar,24/11; Kasas, 28/76.

23! Fetih, 48/26.

232 Cagrici, “Asabiyet”, TDVIA, 3/453.

2% {bn Haldun, age, 1/323.
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may1 saglamasidir. Ona gore, giiglii bir asabiyete dayanmadan diger gruplara istlinliik
saglamak, dolayisiyla yonetimi ele gecirmek ve devam ettirmek miimkiin olamayaca-
gindan bir devletin yonetimi ancak asabiyet sahibi bir grubun elinde gerceklesir.

bni Haldun, bir topluluga ancak o topluluktan birinin baskanlik edebilecegini
savunur. O, baskanligin ancak digerlerine istiin ve galip gelmek ile iistiinliik ve galip
gelmenin ise ancak gili¢ ve niifuz sahibi bir gruba sahip olmak ile miimkiin olabilecegini
belirtir. Onun i¢in bir topluluga baskan olacak birinin kendi asabiyetinin, tek tek diger
biitiin asabiyetlerden daha giiclii ve iistiin olmasi gerektigini>** dile getirmektedir.

Ibn Haldun’a gore nesep sahiplerinin asalet ve yiicelik gibi degerlere sahip ol-
mast asabiyeti giiclendiren énemli faktorlerden biridir. Bir nesebe sonradan katilan dii-
sk statiilii insanlar tstilinliiklerini kendi neseplerinden degil katildiklar1 yeni nesepten
alirlar. Ibn Haldun Tiirkleri de bu baglam da degerlendirir. Tiirklerin ve onlardan énce
de aslen Fars kokenli olan Bermekilerin ve Nevbahtogullarinin Abbasi Devleti’ne yap-
tiklar1 hizmetler ve bu sayede elde ettikleri asalet, san ve seref buna 6rnektir. Biiyiik bir
asalete, san ve serefe nail olan Bermekilerden Cafer bin Yahya bin Halit, bu konumunu
kendi nesebi ile degil, Harun Resid’in ve kavminin nesebine intisap etmesiyle elde et-
mistir.?*

Ibn Haldun, asabiyetin son tahlilde devlet hedefine yoneldigini savunur. Ona go-
re toplu halde yasayan insanlarin birbirlerine zulmetmelerini 6nlemek ve aralarindaki
iligkileri diizenlemek amaciyla devlet gereklidir. Devletin temeli olan otoritenin iki sarti
galip gelme ve zor kullanmaktir. Bu durumda kuvvetli bir asabiyetin varligim1 gerekli
kilar. Dolayisiyla asabiyetin varacagi son nokta devlettir. Bir asabiyet kendi kavmi i¢in-
de galip gelip istiinliik kurunca, tabiati geregi kendisinden daha uzakta olan bir baska
asabiyetin sahiplerine de galip gelmek ve onlar iizerinde de ustlinliik kurmak isteyecek-
tir. Sayet stiinliik kurmak istedigi kavim onlara denk olur ve kendini savunarak onlara
bu firsat1 vermezse, bu durumda, diinyadaki daginik bir sekilde yasayan diger kabile ve
halklar gibi, her iki asabiyet de sadece kendi kavimleri ve bolgeleri iginde galip ve iistiin
olmaya devam ederler. Fakat eger o asabiyete galip gelir ve onu da biinyesine dahil

ederse, bu durumda giiciine gii¢c katmis olur ve birincisinden daha yiiksek bir stiinliik

2% {bn Haldun, age, 1/332.
2% bn Haldun, age, 1/342.
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ve hakimiyete yonelir. Bu biiylime ve genisleme egilimi, devlet olma giiciinii ele gegi-
rene kadar devam eder.”*®

Kabilelerin devlet olmalar1 6niindeki 6nemli bir baska engel de liikse ve rahata
olan diskiinliiktiir. Bedevi olan bir kabile refah i¢inde yasayan bir topluluga egemen
olursa, kendileri de rahat ve liikkse alistiklarindan dolay1 zamanla asabiyetten kaynakla-
nan cesaretlerini kaybederler. Onlarin ¢ocuklar1 ve torunlari da bu bolluk i¢inde yasarlar
ve asabiyetlerini korumak i¢in yapilmasi gerekli islerle ilgilenmezler. Oyle ki bu onlar-
da artik yeni bir tiir ahlak ve tabiat haline gelir. Birbirini takip eden kusaklarda birlikte
asabiyetleri, cesaret ve yigitlikleri daha da zayiflar ve nihayet, ig¢ine daldiklart likks ve
sefahatin derecesine gore, hiikiimranlik emelleriyle birlikte bu 6zelliklerinin de yok olup
gitmesine seyirci kalirlar. Evet, liiks ve rahat i¢inde yasamak, iistiinliik ve galibiyeti
saglayacak olan asabiyeti ortadan kaldirir. Asabiyet yok olunca da, bir kabile, ulasmak
istedigi hedeflere ulasmamasi bir yana, kendisini korumaktan da aciz kalir ve bagkalari
onu kendisine tabi kilar.?*’

Ibn Haldun, asabiyet olmadan dini davetin basariya ulasamayacagmi savunur.
Emevi ve Abbasiler doneminde meydana gelen ¢ok sayida baskaldir1 hareketinin basa-
riya ulasamamasinin altinda yatan sebep, bu ayaklanmalarin asabiyete dayanmamala-
riydi. Bundan sonra da hakki hakim kilmak vesvesesine kapilan pek ¢ok kimse, bunun
icin asabiyete ihtiya¢ duyulacagini bilmeden ve sonlarinin ne olacaginin farkinda olma-
dan ayn1 seye kalkistilar.”*® Ona gore tipki insanlar gibi devletlerin de belli bir dmiir
stireleri vardir ve bu siire genelde ii¢ neslin dmriinii gegmez. Bunun nedeni asabiyetin
iic kusak sonra ortadan kalkmasidir. Ug kusak 120 yil émiir siirdiigiine gore devletlerin
émrii de bu kadardir.?*®

Islamiyet’in Arap toplumuna gelisinden sonra Araplardaki asabiyet duygular:
biiyiik bir dlgiide Islam’mn temel dgretileriyle biiyiik dlgiide tedavi edilerek adeta dizgin-
lenmisti. Ne yazik ki Peygamberin vefatindan sonra Ozelliklede Emevilerin idaresinde
Arap asabiyeti tekrar dirilmistir. Emevilerin yanli tutumlar1 neticesinde 6teden beri var
olan Emevi-Hasimi miicadelesi tekrar hortlamis. Cahiliyeden doneminden beri aralarin-
da siiregelen rekabetin hi¢ eksilmedigi Yemenliler ile Kayslilar arasindaki asabiyet tek-

rar dirilmistir. Cahiliye Araplarinda bulunan asabiye ruhunun yerini, ¢agimizda isim

2% {bn Haldun, age., 1/354.
7 [bn Haldun, age., 1/356.
2% {bn Haldun, age., 1/359.
2% fbn Haldun, age., 1/362-370.



75

degistirerek ve gelistirilerek irke¢ilik veya kavmiyetgilik diyebilecegimiz egilimler al-
mustir. Kavmiyetgilik ya da irkeilik, bir irki digerine stiin tutmak, kendi milletinden
olan1 haksiz oldugu halde savunmak ya da irk sevgisini bir ideoloji haline getirmektir.
Hz Peygamber Arap yarimadasindaki kabileleri Islam inancin1 merkez alarak bir
araya toplamasi o zamana kadar daginik kabileler halinde yasayan Araplart zamanla
millet bilincine ulastirdr.?*® Bunun tabii bir neticesi olarak da Araplardaki kabile hayati-
nin ayrilmaz bir unsuru olan asabiyet ruhundan siyrilip millet olma suuruna erismenin
adimlarini da yavas yavas atmis oldular. Kuran-1 Kerim asabiyet tiiriinden menfi egilim-

241 jslam, akrabaya, yakinlara iyilikte

lere alternatif olarak sila-i rahm’i tavsiye etmistir.
bulunmayi ve ilgi gostermeyi hayati boyunca dayanigsma igerisinde bulunmay1 tavsiye
eder. En yakinlarimizin hatta kendi nefsimizin aleyhine bile olsa hakki sdylemekten,
haktan yana tavir takinmaktan vaz gegmememizi sdyler. Bu giizel davranislarin Kur’ani
ifadesi sOyledir:

“Ey iman edenler! Sizin, anne-babanizin ve akrabalarimizin aleyhine de olsa, Al-
lah i¢in hakikate sahitlik yaparak adaleti gézetmeye azmedin**

Yine Kur’an’da miisriklerin islam’dan yiiz ¢evirmelerinin bir sebebi olarak da,
onlarin atalarinin dinine taassupla baglanmalar1 ve atalarinin hatali olduklarini bir tiirlii
kabul etmemeleri, gosterilir.

“Onlara “Allah’in indirdigine uyun” denildiginde derler ki: “Hayir! Biz atala-
rimizi iizerinde buldugumuz yola uyariz.” Ya atalart akillarin hi¢ kullanmamus ve hida-
yetten nasip almamus iseler/?*®

Islam’1n teblig siiresince asabiyetle ilgili olarak gerceklestirmeye ¢alistig1 bu an-
layis degisikligine ragmen Cahiliyeden kalan soya dayali irk tstiinliigii anlayis1 tama-
men ortadan kalkmamustir. Zira Araplar neseplerine son derece bagli bir milletti ve soy
tstiinligii 6zelde kabileler genelde Araplar i¢in vazgecilmez 6viing ve rekabet kayna-
g1ydi. Bu anlayis adeta damarlarina islemisti.

2.2. islam Diinyasinda Arapciligi Savunan Baz1 Miitefekkirler

Bazi Islam alimlerinin Araplarin ve Arapganin {istiinliigii hakkindaki rivayetlerin

tesiri altinda kalarak islam’in genel prensiplerine ters diisen goriisler serdettiklerini go-

riiyoruz. Mesela Iraki (v.806/1404) Kitabu 'I-Kurb Fi Mahabbeti’l-Arab isimli eserinde

220 Ahmet Emin, Duha’l-Islam, Kahire, 1936, 1/19-20.

24 Bakara, 2/ 215; Nisa, 4/36; Nahl,16/ 90; Ram,30/ 38; Stra, 42/23.
2 Nisa, 4/135.

243 Bakara, 2/170.
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kitabin isminden de anlasilacagi {lizere soyle der: “Allah yarattiklarina Arabr sevmeyi,
onlara yardim etmeyi vacip kildi. Yarattiklarina onlara bugzetmeyi, onlart aldatmay
haram kildi. Onlart sevmek, Hz. Peygamber’i sevmektir, onlara bugzetmek nifaka sebep
olur, dinden c¢ikarir. Onlari aldatmak kiyamet giiniinde sefaate nail olmaya mani
olur.”?*

Simdi bu alanda tebariiz etmis diger baz1 6nemli sahsiyetten 6rnekler verelim.

2.2.1. ibn Teymiye (661-728)

Tam adi Ebu'l-Abbas Takiyyuddin Ahmed b. Abdiilhalim b. Mecdiddin b.
Abdiisselam b. Teymiye olan Ibn Teymiye, Harran'da da dogmus, Sam’da vefat etmis-
tir. Mogol istilalart doneminde dogmasi ve yetismesi onun karakterini etkilemis, siyasi
diisiincesinde de yansimalari olmustur.

Ibn Teymiye Swrdt-1 Miistakim adli eserinde tafsilatli bir sekilde bu konuyu ele
alir ve kat1 bir Arap taraftar1 oldugunu gosterir. Miiellifin bu konudaki fikirleri soyledir:

“Ehl-i Siinnet in inancina gére Arap cinsi Ibrani’si, Siiryani’si, Rum 'u ve Farsli-
st ile tiim acemden, Kureys kabilesi, diger Arap kabilelerinden ve Hagimi kolu diger
kollardan daha iistiin oldugu gibi, Peygamberde Hdsim ogullarimin en iistiiniidiir. O
halde peygamber gerek kisi ve gerekse soy bazinda insanlarin en tistiiniidiir. Ayni sekil-
de tistiinliik siralamasinda ilk sirada Araplarin, sonra Kureys kabilesinin ve daha sonra
da bu kabilenin bir kolu olan Hasim ogullarinin yer almasi, Peygamberimizin mahza bu
koldan olmasindan dolayr degildir. Ger¢i bu da basl basina bir iistiinliik faktoriidiir
ama aslinda bunlarn iistiinhikleri kendilerindendir.”**

Ibn Teymiye Ebu Muhammed’in bu hususta ki miilahazalarmi zikrederek kendi
diigiincesini temellendirme yoluna gider. “Ebu Muhammed wzun agiklamalardan sonra
soyle devam ediyor: Bizler Araplarin hakkini, faziletini ve iistiinliigiinii taniyoruz ve
onlari, Rasilullahin bu konuda “Araplari sevmek iman ve onlardan nefret etmek miina-
fikliktir” hadisinden dolayt seviyoruz. Biz bu konuda Araplart sevmeyen, onlarn iistin-
liiklerini tamimayan mevali rezilleri ve Sutibiler gibi diisiinmiiyoruz. Ciinkii onlarin bu
konudaki goriisleri bidat ve sapmadir. Ahmed b. Sa'd Istahari tarafindan kaleme alinan

risalede anlatildigina gore, bu goriislerin Ahmed b. Hanbel'in bizzat kendisine ait oldu-

24 Iraki, Kitabu'l-Kurb, s.57.
3 fbn Teymiyye Takiyuddin Ahmed, Iktida-u Siratu'l Miistakim, Kahire, 1369, 5.374.
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gunu rivayet edenler de vardir. Eger rivayetler dogru ise bu, o6zelde Ahmed b.
Hanbel’in genelde ise biitiin Ehi-i [Imin gériisii demektir. "**°

[bn Teymiye Suiibilerin Araplar hakkindaki tutumlarini elestirerek Arapciligin
savunusunu yapar.

“Sunibi denen bir grup Arap cinsinin acem cinsine karsi hi¢bir iistiinliik tagima-
dig1 goriistindedirler. Acemler i¢in kullanilan "halklar" (suib) deyiminin sebebi, bu
milletlerin kabilelerden iistte bir topluluk birimi olan halk kitlelerine egemen olmalari-
dir. Nitekim "kabileler Araplara ve halklar da acemlere kullanilir” denmistir.Suiibilerin
bazisi daha da ileri giderek bazi acemin Araplardan daha iistiin olduklarini ileri siir-
miiglerdir. Bu neviden sav ¢ogu zaman bir tiir nifaktan kaynaklanir. Bu miinafiklik ya
inanc¢la veya bazi siipheler tarafindan koriiklenen ihtiraslarin yol agtigi davramslarla
ilgilidir. Bu yiizden bir hadiste: “Araplart sevmek iman onlardan nefiet etmek miinafik-
Lktir.” buyrulmustur. Tirmizi'de yer alan su hadiste, Abbas b. Abdiilmuttalip 'ten
rivayeten gelen bir hadiste Abbas diyor ki; Bir defasinda peygamberimize dedim ki: "Ya
Rasulallah, Kureysliler aralarinda toplanarak soylarini miizakere etmisler ve senin
¢opliikte yetigen bir hurma agaci oldugun sonucuna varmiglar” dedim. Bana su cevabi
verdi: “Cenab-i Allah varliklar: yaratirken beni onlarin haywrli kesiminden yapti. Arka-
sindan kabileleri yaratirken beni en hayirli kabileye bagladi. Daha sonra aile kollarin
yaratirken beni kabilemin en haywl kolundan tiretti. Ben hem fert olarak ve hem de
aile kolu olarak insanlarin en hayirlisiyum Abbas b. Abdiilmuttalib “¢opliikte yetisen
hurma agaci” benzetmesi ile Peygamberimizin kotii bir insan ¢evresinde yetisen seckin
bir sahsiyet oldugunu ifade etmek istemistir. Peygamberimiz de ona verdigi cevapta
hem sahis olarak ve hem de soyca insanlarin o en hayirlist oldugunu belirtmistir. Bu
hadisin, Araplarin  Arap olmayanlardan iistin  oldugunu belirttigi  kesindir.
Hagsimogullarini, arkasindan Kureys kabilesini ve iigiincii derecede de tiim Araplari
sevmek gerektigini bildiriyor.”**'

Miiellif, "Allah Ismail'in ogullarindan Kenane'yi, Kenane soyundan Kureys ka-

bilesini, Kureys kabilesinden Hagimogullarini ve Hasimogullarindan da beni segti.248

2% {bn Teymiyye, age., 5.376.
%7 {bn Teymiyye, age., s.377,378 .
248 Miislim, Sahihu Miislim, |-V, fedail 3/ 1782; Tirmizi, Siinenu 't-Tirmizi, 1-V, Menakib, 5/584.
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"hadisini delil getirerek akli bir ¢ikarimda bulunur ve Araplarin dogustan Acemden iis-
tiin oldugunu iddia eder.

“Bu hadis, Hz. Ismail ile onun soyundan gelenlerin Hz. Ibrahim'in en seckin ev-
latlar: olmasim ve Hz. Ishak'in soyundan daha iistiin olmasim gerektirir. Bilindigi gibi
Ishakoglulari/Israilogullart aralarinda bircok peygamber ciktigi ve kendilerine hak
Kitap Tevrat geldigi icin acemlerin en iistiin kesimini olustururlar. Araplarin bunlara
karst tistiin oldugu sabit olunca acemlerin diger kesimlerinden haydi haydi iistiin olduk-
lart meydana ¢ikar. Soziin kisasi, bilmek gerekir ki, once Kureys kabilesinin ve arkasin-
dan da bu kabilenin Hasimoglular: kolunun tistiinliigii ile ilgili ¢ok sayida hadis vardur.
Hepsini siralamanin yeri burast degildir. Yukaridaki hadis bunun delillerinden biridir.
Ciinkii Kureys kabilesi ile Araplar arasindaki iliski Araplar ile insanligin tiimii arasin-
daki iliski gibidir. Seriatin bu konudaki hiikmii budur. Sebebine gelince Allah Araplar
ve Arap dilini bazi meziyetlere sahip kildigi gibi Kureys kabilesini de aralarindan pey-
gamber ¢ikararak obiir Araplardan énde tutmustur. Sonra da Hasimogullar: kendileri-
ne zekat vermeyi yasaklayarak ve savas ganimetlerinden pay taniyarak digerlerinden
aywrmistir. 249

Ibn Teymiye Hz. Peygamberin (sav.) sahabilerden Selman-1 Farisi'ye "Ya Sel-
man, bana nefret besleme, yoksa benim dinimden ayrilmis olursun” dedigini, Selman
Farisi'nin "Ya Rasulallah, senden nasil nefret edebilirim ki, Allah beni senin sayende
hidayete ulastird1?" seklindeki karsiligi lizerine Rasulullah’m kendisine "Araplardan
nefret edersin ve dolayisiyla bana nefret beslemis olursun” buyurdugunu, bu sekildeki
bir ifadeni ise Acemin Arabi her kosulda sevmesini, ona kesinlikle kin beslememesini
gerektirdigini, bu gerekliligin dini bir vecibe oldugunu iddia eder. “Goriildiigii gibi
Peygamberimiz Araplardan nefret etmeyi dinden ayrilma sebebi ve kendisine nefret
besleme tezahiirii sayiyor. Oyle anlasiliyor ki, Peygamberimizin Fars asilli ve faziletleri
herkesge bilinen Selman-1 Farisi gibi tinlii bir sahabeye bu sekilde hitap ederken aslhin-
da diger Fars asili Miisliimanlar: onceden wyarmak, seytanin bu yoldaki kiskirtmalarina
Pesinen set ¢cekmek istemistir... Acik¢a goriiriiz ki bu hadislere gore genel olarak Arap-
lardan nefret etmek, onlara diisman olmak dogrudan dogruya kiifiir veya kiifiir sebebi
sayilmisti. Bu da onlarin diger Miletlerden iistiin olmasini ve onlari sevmenin imanin

giiclenme sebeplerinden biri olmasini gerektirir. Ciinkii Araplardan nefret etme ile ilgili

9 {bn Teymiyye, age., s.384,385.
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vasak, eger diger milletlerden nefret etme yasag gibi olsaydi bu yasak dinden ayriima
ve Peygamberimize karsi dolaylr sekilde nefret besleme sebebi olmaz, sadece bir ¢esit
haksizlik ve sinirt asma sayuirdi. Bu durum Araplardan nefret etmenin diger milletlere
karsi nefret beslemekten daha agir bir giinah oldugunu gosterir ve bu da arpalan diger
milletlerden iistiin olduguna delildir. Ciinkii sevgi ve nefretin onem derecesi sevilenin
veya nefret edilenin iistiinliik derecesine baghdir. Yani kim ki, kendisine karsi nefret
beslemek daha agwr giinah sayilirsa bu durum onun digerlerinden iistiin oldugunu gés-
terir. Ayni zamanda bu durum béyle bir kimseyi sevmenin, dinin geregi oldugunun deli-
lidir. Sebebine gelince bu sevgi nefretin karsitidir ve fazilet kazandiricidir. Baska bir
deyimle ozellikleri sebebi ile kendisine karsi nefret beslenmesi azap sebebi olan kimseyi
sevmek sevap gerekgesidir. Ayni zamanda bu durum onun iistiinliigiinii gosteren bir
delildir.?*® Nitekim bu gercek Cabir b. Abdullah (ra.) tarafindan rivayet edilen su hadis-
te acikga belirtilivor. Peygamber Efendimizi (sav.) buyuruyor ki:"Ebu Bekir ile Omer'i
sevmek imanin ve onlardan nefret etmek kdfirligin belirtilerindendir. Tipki bunun gibi
Araplari sevmek imanin ve onlardan nefret etmek kafirligin belirtilerindendir"?*

Ebu'l-Abbas Takiyyuddin ’in Selman-1 Farisi'nin sozlerini naklederek getirdigi
delil, akillara zarar tiiriinden bir delillendirmedir diisiincesini tagiyoruz.

“Ebu Leyla Kindi tarafindan da su sekilde bir rivayet vardir: "Ey Araplar, sizler
su iki bakimdan bizden iistiin tutuldunuz. Namazda size imam olamayiz, Kadinlarmnizla
evlenemeyiz."Evienecek esler arasinda denkligi belirlerken Arap olmay: baska millet-
lerden olmaya kars1 bir tistiinliik faktorii sayan ¢ok sayida fikih bilgini Selman-1 Farisi'-
nin bu sozlerini delil olarak gésterirler. Nitekim bize gelen iki rivayetten birine gore
Imam-1 Ahmed, bu sozleri delil gostererek evienecek esler arasinda denkligin sadece
belirli kimseler i¢in bir imtiyaz degil biitiin evliliklerde gozetilmesi gereken kayitsiz bir
hak oldugunu, hatta bu sarti goz oniinde bulundurmayan evliliklerde ¢iftlerin birbirin-
den ayrilabilecegini savunmustur. Yine bu sozlere dayanan Imam-1 Safii'nin ve Imam-1
Hanbeli’nin arkadaslari, serefliligin namazda imam olmanin sebeplerinden biri oldu-
gunu sdylemi§lerdir.252

Ibn Teymiye Araplarin dillerini de dverek diisiincelerini ayn1 eserde soyle ifade

ediyor.

0 {bn Teymiyye, age., 5.390.

1 Hﬁkim, el-Miistedrek, 4/187.
22 [bn Teymiyye,age., 5.395.
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“Araplar i¢in soz konusu olan bu tistiinliik onlarin akil, dil, ahlak ve amel alan-
larindaki distiinliiklerinden kaynaklanir. Bunu séyle aciklayabiliriz: Ustiinliik ya faydali
bilgiye veya salih amele dayanir. Ilmin kaynag "hafiza" ve "kavrama” giiciidiir. Teza-
hiirii de soz ve yazi yolu ile ifade edilmektedir. Bu kriterlerin isiginda Araplart deger-
lendirecek olursak onlarin digerlerine gore daha "kavrayish", "hafizalar: daha kuvvet-
li", gerek sozlii ve gerekse yazili ifade alaninda daha yetenekli olduklarint gériiriiz. On-
larin dilleri kavramlar arasindaki incelikleri en iyi sekilde ifade eden bir dildir. Bu hu-
sus analiz ve sentez yapma durumlarinda da boyledir. Arap¢a az sézle ¢ok anlam ifade
edebilir. Eger bu dili konusan kimse isterse bir¢ok anlami aym kelimede bir araya geti-
rip senteze kavusturur. Arkasindan da birbirine benzeyen iki kavramin arasini baska bir
kelime ile kisa ve oz bir sekilde aywrt ederek analiz yapar. Mesela hayvanlar dlemini ele
alirsak Arap¢a hayvanlar arasindaki ortak ozellikleri kapsamli kavramlarla ifade ettik-
ten sonra bu ortak ozellikli hayvanlarin seslerini, yavrularin, barinaklarim, tirnaklarini
ve diger farkl ozelliklerini ayrt ayri kelimelerle belirtebilmektedir. Arap¢anin her alan-
da goriilen bu geniy ifade yetenegi, tartismasiz bir gercek olarak karsimiza ¢ikmakta-
dir.?3

Ibn Teymiye, Araplarin Ahlaki meziyetlerinden de sdyle bahsetmektedir.

“Salih amele gelince bu da ahlaka dayanir. Ahlakin kaynagi da i¢giidiilerdir.
Araplarin i¢giidiileri digerlerine gore iyilige daha yatkindir. Gergekten Araplar comert-
lige, uysalliga, kahramanlga, vefakarliga ve diger giizel huylara yakin miza¢hdirlar.
Fakat Islam dan énce bu yetenekler onlarda iyilige doniik potansiyel meziyetlerdi, pra-
tige doniismekten alikonmuglardi. Yine o zamanlar ne gokten inmis bir bilgi kaynagina
ne bir peygamberden miras kalmis bir toplum diizenine sahip olmadiklar: gibi tip ve
matematik gibi akil ilimleri ile de ugrasmiyorlardi. O donemde ugrastiklari ilim dallar
siir ve hitabet, ezberledikleri seyler, secereleri ile tarihlerinin onemli giinleri ve bir de
giindelik hayatlart icin gerekli gordiikleri yildizlar ilmi ile savas bilgileri idi. Peygam-
berimiz yeryiiziinde bir baska benzeri ne goriilmiis ve ne de goriilecek olan, ilahi kay-
nakli essiz hidayet mesalesi ile onlar arasindan ortaya ¢ikinca énce ona karsi siddetle
direndiler. Peygamberimiz onlarin dogustan sahip olduklar fitri sadeligi gélgeleyen
kiiftir karanlhigimi dagitmak, kendilerini cahiliye geleneklerinden vazgecirebilmek i¢in

cok biiyiik sikintilar ¢ekti. Ama kendilerine sunulan bu aydinlik hidayeti benimseyince

253 fbn Teymiyye, age., 399,400.
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kalplerinde biriken tortular yok oldu, bu tortular yerine goniilleri Allahin, Hz. Mu-
hammed'e indirdigi nurla aydinlanmaya basladi. Bu biiyiik nuru o iyilige yatkin fitri
yapilart ile birlestirince dogustan sahip olduklart kemal ile Allah'in kendilerine indirdi-
gi kemal varliklarinda bir araya geldi... Muhacirler ile ensar arasindan ¢ikan ilk done-
min oncii Miisliimanlari, Peygamberlerden sonra Allah'in en iistiin kullart oldular, iis-
tiinliik bakimindan onlardan sonra gelen kesimi de, Arap olsun, baska milletlerden ol-
sun, Kiyamet giiniine kadar bu onciilerin izinden giden Miisliimanlar meydana getirdi...
Bu yiizdendir ki, acem asillt miiminler bu énemli inceligi kavrayinca, ézellikle aralarin-
daki suurlu Miisliimanlar, kendilerini zorlayarak ilk donem Miisliimanlarina benzemeye
calismiglar ve bu gayretleri sayesinde Kiyamet giiniine kadar gelecek olan baghla-
rin/tabiinin en tistiin kusagi olarak kendileri diginda kalan bir¢cok acem asilli Miisliiman
cemaate onder olmuslardir. Onlar acem kaynakly Miisliimanlar, ilk donem Miisliiman-
larina baglhiliklarina gore derecelendiriyorlardi. Nitekim Ebu Tahir Selefi'nin bildirdi-
Sine gore Esmai, "Fadliil Furs" adli eserin bir yerinde "Isfahan sehrinin acemleri,
acemlerin Kureyslileridirler."demistir. Yine Selefi'nin bildirdigine gore iinlii sahabi
Said b. Museyyeb (ra.) "Eger ben Kureysli olmasaydim, once fars asilli ve arkasindan
da Isfahanli olmak isterdim." demistir.>*

Ibn Teymiye “Mecmu’ul-Fetava” adli tefsirinde Furkan suresinin 68. Ayetini
yorumlarken su satirlara yer veriyor:

“Us kuvveti tasidiklarindan dolayr insan cinsinin en iistiin olanlar sirasiyla
Araplar Farslilar ve Rumlardwr. Ciinkii bu milletlerde beseriyetin iistiin vasiflari tema-
yiiz etmigstir. Bunlar yeryiiziiniin merkezinde yer alirken, bunlarin disinda kalan, Sudan,
Tiirk ve benzeri unsurlar ise tabi konumundadirlar. Araplarda zihinsel ve sézsel gii¢
geliskindir, Bu o6zellik isminde yansitilmistir. Ciinkii “Arap” kelime olarak ag¢iklamak,
beyan etmek anlamlarini icerir. Rumlarda ise Nikah, yemek ve benzeri alanlardaki se-
hevi gii¢ baskindir.”’Rum” ismi bu anlamlardan tiiretilmistir. Son olarak Farshlarda
diismani yenme, piiskiirtme ve riyaset gibi konulardaki ofke giicii tebaruz etmistir. Bu
isim galip gelme yenme anlamlarini icinde barindirir. Iste saydigimiz ii¢ ozellik ister

sehirli ister kéylii olsun belirtilen ii¢ millette mevcuttur. 255

24 Ibn Teymiye, age., 400-403.
2% fbn Teymiyye Takiyuddin Ahmed, Mecmuu'’l fetdvd, Daru’l Alemi'l Kutub, Riyad, 1991, 15/431-435.
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2.2.2. Cahiz (781-868)

Asil adi Eba Osman Amr b. Bahr b. Mahbiib el-Cahiz olan diisiiniir, Arap miida-
filerin basinda gelir. Nesebi hakkinda iki goriis vardir. Birincisi onun halis bir Arap ol-
dugu, ikincisi ibn Nedim'in ifade ettigi, Cahiz'in asil itibariyle bir Arap degil de bir zen-

ci Mevla oldugudur.?®

EblG Osman el-Cahiz, Abbasi devletinin ilmi alanda en parlak,
siyasi ve dini alanda da en hareketli devrinde yasamistir. O, yasadigi donemde
Bermekilerin idareden uzaklastirilmasina, Emin ile Memiin arasindaki miicadeleye,
Tirklerin idareye gelmesine sahit olmustur.

Cahiz’m agikg¢a Sulibiye meselesine yer verdigi onemli eserleri “el-Bevdn ve't-
tebyin” ile “el-Buhdla "s1 olmustur. Cahiz, Abbasi hilafetinin temsil ettigi Arap
medeyetinin Hararetli bir savasgisi olarak bilinmektedir. Onun “el-Beydn ve't-tebyin” i
te'lif etmesindeki gayesi, Arap dilinin belagat ve beyan yonlerinden ustiinligiinii sa-
vunmakti. Bunun yaninda Araplarin ictimai ve edebi hallerini elestirerek onlart kusurlu
gostermeye calisan Arap diismanlarina cevap vermek istedigi de gozden kagmamakta-
dir.

Cahiz Araplarin belagat ve fesdhatinden s6z ederken Kur’an-1 Kerim'in Arapca
ile indirildigini delil gostererek Araplarin beyan’in1 dver. Gayri Araplarin bu beyandan
aciz olduklarmni dillerinin buna miisait olmadigini Vurgular.257 Arap siiriyle Fars ve Yu-
nanlilarin siiri arasinda bir mukayese yapar. Araplarin siirlerinin vezinli, Arap olmayan-
larin siirinin ise tam aksine vezinsiz ve ahenksiz oldugunu savunur.®® Cahiz adi gegen
esrinde Kitabu’l-Asa adli boliimiinii tamamen Sulibiyenin iddialarina cevap olarak ka-
leme almistir. Bu boliimde 6zet olarak;

Sulibiyenin Araplarin hitdbet giiciinii inkar ettiklerini, Arap hatiplerin hitap
esnasindaki hareketlerini, kiyafetlerini, ellerine bir alet alarak hitadbette bulunmalarini
siddetle elestiriyorlardi. Ozellikle hitibet esnasinda ellerine asa almalarini ayipliyorlar-
di. Cahiz hitap esnasinda eline asd benzeri bir alet almasinin, onun bu sanatini algaltma-
yip bilakis yiicelttigini ispatlamak icin Kitabu'l -Asa'yr yazmig, Kur'an, siinnet, Tevrat
ve eskilerin sozlerinden alintilar yaparak asa’nin faziletlerini sayarak onun degerini

isbata galismustir.”® Cahiz’a gore Sulibi firka Araplarin hitabeti hakkinda soyle diyor-

26 fbn Nedim, Kitabii'l-fihrist, Beyrut 1398, 5.208.

57 Cahiz, Ebu Osman Amr b. Bahr, el-Beyan ve’t Tebyin, 1-1V, nesr.Abdusselam M. Harun, Kahire,
1968, 1/7-9.

258 Cahiz, el-Beydn ve 't+-Tebyin, 1/384-389.

9 Cahuz, el-Beydn ve 't-Tebyin, 111/5-10.
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lardi: "Hitabet sanati biitiin insanlarda miisterektir. Biitiin toplumlarda ona biiyiik ihti-
vag vardir. Ancak biz biliyoruz ki insanlarin en hatibi, en fasih konusanlar: Farslardur.
Onlarin da en hos konusani, mahreci en miilayim ve en biiyiileyici tarzda olan, Merv
halkidir... Beldgat sanatina en iyi sekilde vikif olmak en seckin ifadeleri 6grenmek ve
liigat bilgisini gelistirmek isteyen Kitab-1 Karvend'i okusun. Akla ve edebe ihtiyact olan,
gorgii kurallarini, ibret niimiinelerini, giizel sozleri ve kiymetli mdndlart 6grenmek iste-
yen de Siyeru'l-muliik'e baksin*®° Cahiz, onlara cevap kabilinden sunlari sdyler: "Séziin
ozii, biz sdadece Araplarin ve Farslarin hutbelerinin oldugunu biliyoruz. Hintlilerin ise
belli bir dlime izdfe edilmeyen ciltler dolusu kitaplart vardir. Ancak bunlar miras yoluy-
la gelmiy kitaplar olup, asirlar boyunca dilden dile dolasmis edep numuneleridir. Yu-
nanlilarin da felsefeleri ve mantik sanatlart vardir. Ne var ki mantik¢i bizzat kelamin
temyizini, tafsilini, mdndlar ve husisiyetlerini bilmekle beraber o, yaradilistan az
konusan ve beyanla tavsif edilmeyen kimsedir.... Farslarda hatipler vardwr. Her keldm
ve her mand Farslarda mevcuttur. Ancak bu, uzun uzaduya diistinmeden, ictihdd ve hal-
vetten, miisavere ile mudvenetten olusturulmustur. Araplar ise megverete, i¢tihada ve
muavenete basvurmaksizin dogustan hasletlerinden olan irticalle her husiisu tabii bir
sekilde dile getirirler.261

Suibiler, Araplarin asd tasimalarini, hitabette bulunurlarken ve diismanlarina
kars1 dviintirlerken onunla isarette bulunmalarin1 ve ona dayanmalarini ayipliyor ve soy-
le diyorlardi: "Keldmla asa, hitabetle yay arasmda hi¢bir ilgi yoktur. Bu tiir seyler zihni
mesgul etmekten, dikkatleri hitabetin muhtevasindan saptirmaktan baska ise yaramaz.
Hitabet esndsinda bu dletleri tasimada anlaywsi keskinlestirecek, onlarla igdrette bu-
lunmada konusmaya yardimct olacak bir sey yoktur. Asa tasimak, hayvanlara bagiran
¢obanlarin ahlikina daha uygundur. Konusurken onu kullananlar daha ¢ok yiiksekten
atip tutan ve yolda yiiriiyen bir deveyi durdurmaya ¢alisana benzerler. Gergekten siz
deve stiriiciileri ve koyun ¢obanlart idiniz. Seferde mizraklarinizi beraberinizde tasima
aliskanliginizdan dolayr onlart yerlesik hayatta da yamnizda tasidiniz. Gogebeliginizde
tasimaya alistiginiz i¢in onlart siirekli ikametgdahlariniza da tasidiniz. Yine savastaki
tasima aliskanligmizdan otiirii mizraklarimizi barista da yanmimizdan ayirmadiniz. 262

Cahiz asanin sadece cahillerin ayipladigi sapiklarin itirazda bulundugu, asil ve serefli

20 Cahuz, el-Beydn ve 't-Tebyin, 111/12-14.
81 Cahiz, el-Beydn ve 't-Tebyin, 111/27-29.
202 Cahiz, el-Beydn ve 't-Tebyin, 111/12.
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bir kaynaktan alindigini; Arap olmayan Siileyman peygamberin hitabet ve vaazlarinda
asdya dayandigmi, Kur'an'daki bazi ayetlerin, sairlerin siirlerini delil gostererek
Sudbilerin tenkitlerine cevap vermeye calisir.”®® Sufibiler hitabetin yani sira Araplarin
savag alet ve edevatini da tenkit ederek onlarin mizrak demirlerinin sigir boynuzlarindan
oldugunu, savaglarda egersiz, ¢iplak atlara bindiklerini, atlarinin egerleri olsa bile bunla-
rin, savascinin en giizel yardimei aleti olan iizengiden mahriim olduklarini sdyliiyorlar.
Yine Araplarin savas diizeni ve taktiklerini ise su ifddelerle tenkit ediyorlardi: "Siz gece-
leri savasmiyordunuz. Gece baskimini, pusuyu, savasta sagr solu, merkezi kanadi, yar-
dimci ve oncii kuvveti, saf diizenini, manciniktan, hendekleri, dikenli engelleri bilmiyor-
dunuz. Kaftanlar:, kilic asmasini, davullar, biiyiik bayraklar, zirhlari, migferleri, su
kanallarini, ¢canlari, kemendleri, besli ok atisini, neftle ve nakigla renge biiriinerek ara-
ziye uymayi da bilmiyordunuz. Doviisiiniiz ya hizli ya da yavasti. Oysa yavas hareket
savastaki ilerleme ve hizli hareket ise hirsizlik ve yol soygunculuguna mahsustur"**

Cahiz bir Arap taraftar1 olarak bunlarin hepsine cevap vermeye ugrasir. Arapla-
rin gece harp ettiklerine dair birgok delil getirir. Uzengi vesair savas edevatinin ezarika
yani emeviler doneminde savaslarda kullanildigini, yine bir zillet aleti olarak goriilen
asa’nin Hz musa tarafindan kullanildigini ¢esitli ayetleri delil getirerek desteklemistir.
Hz musa déneminde sihirbazlarin asalartyla sihir yaptiklarini belirtir. Kisaca Sutbilerin
iddialarini tek tek pek ¢ok hamasi siirle ¢iiriitmeye ¢alisir. Cahiz kendine has bir belagat
isliibu ve hitabet sekliyle Araplarm miidafaasim yapar.®®

Céahiz’1n Araplar iistiin gostermek icin kullandig1 konulardan bir digeri onlarin
sosyal hayattaki bazi listiin meziyetleridir. Ona gore comertlik, Araplarin kalplerindeki
fitri bir seciye, kendisiyle temayiiz edip yiiceldikleri en bariz hasletleridir. Bunu siirle-
rinde de fazlasiyla islemislerdir. Onlarin comertliklerinin sinir1 yoktur. Uzak yakin, ta-
nidiklar1 tanimadiklar1 herkese ikramda bulunurlar, diismanlar1 bile onlara misafir ol-
duklar1 zaman bu izzet ve ikramlarin1 esirgemezlerdi. Araplardan comertlikleri darb-1
mesel olmus kisiler bile vardir. Cahiz el-Buhald'sinda mevalinin kaynagi Horasan halki-
nin ve 6zellikle Mervlilerin cimrili§inden utang verici kissalar, fikralar zikreder. Mervli,
kendisine misafir geldiginde veya sohbete gelenin oturmasi uzadiginda “Bugiin yemek

yedin mi?' diye sorar. Misafir Evet derse ona Eger yememis olsaydin sana giizel bir ye-

263 Cahuz, el-Beydn ve 't-Tebyin, 111/29-31.
264 Cahuz, el-Beydn ve 't-Tebyin, 111/16-18.
%5 Cahiz, el-Beydn ve 't-Tebyin, 111/19-35.
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mek yedirirdim der. Hayir derse ona "’Eger yemis olsaydin sana bes kadeh igirirdim der.
Halbuki elinde ne az1 vardir ne de ¢ogu"?*® Cahiz bu anlamda bircok rivayette bulunur.
Bu rivayetlerden bir bagkasini Sumame isimli birinden aktarir: "Ben her beldede, Merv
horozundan baska her horoz un taneyi gagasina aldigini ve sonra da onu tavugun 6niine
attigini goérdiim. Merv horozunun ise tavuklarin gagalarindaki taneleri zorla aldigini
gordiim. Bundan da Mervlilerin cimriliklerinin o memleketin tabiatinda mevcut bir Sey
oldugunu anladim. Oyle ki cimrilik onlarin hayvanlarina kadar sirayet etmis." %’

Cahiz Araplardan, kurt, kopek, fare, yilan, kertenke ve benzeri hayvanlarin etle-
rini yiyenleri inkar etmez. Ancak o, Araplar zarlrete diisiiren aglik halleriyle bunu
yapmis olmalarinin mazir goriilmesini ister ve "Arap kavmi bazen, ¢6llerde ve yasadik-
lar1 diger yerlerde, hi¢bir millette duyulmamig ve hicbir beldede goriilmemis zorluklarla
karsilagir. Onlardan birisi karnina tas baglayacak ve elbisesini diiglim diigiim edecek,
sarigin1 basindan indirip karnina baglayacak kadar acikir. Oysa sarig1 onun tacidir" der.
Araplarin, ad1 gegen hayvanlarin etlerini yemelerinin muayyen sartlarda miinferit haller
oldugunu, bu durumun biitiin Arap kabilelerine tesmil edilmesinin dogru olmadigini
kaydeder.”®Cahiz, genel olarak yiyecek ve giyecek hususunda Araplarin aleyhinde s6y-
lenen so6zlerin hepsini Sulbilere nisbet eder ve soyle der: "Hz. Peygamber'in aile
efradina, fetihleri gergeklestiren ve Mectsileri dldiiriip IslAmi getiren ashabina bugz
eden Suibiye ile beraber, Araplarin giinliik yasayislarinin kotii, yiyeceklerinin sert ve
kaba oldugu hustsunda yalan iistiine yalan katarlar. Nimetlerinin ve yasayislaridaki
refahin hakkin1 vermezler. Halbuki Araplar, yagmurla birlikte durumu en 1iyi, bulut yok
oldugu zaman ise durumu en kétii olan millettir."?®°

Yazar Rumlarin Milletlerin en cimrisi oldugunu delil olarak da lugatlarinda Co-
mertligi ifade eden bir kelimenin bulunmadigin belirtir.2”® Cahiz’m hemen biitiin eser-
lerinde genel itibartyla Araplar1 6ven Sudbiyenin onlara saldirilarina cevap vermeye
calisan ve Sudbiyeyi yeren rivayetlerle doludur. O, bu héaliyle Sulbiyenin kat1 miidafile-

ri arasinda yerini alir.

266 Cahiz, el-Buhala, nesr. Taha Haciri, Kahire, 1963, s.17vd.
87 Cahiz, el-Buhald, s.18.

268 Cahiz, el-Buhald, .203.

%89 Cahiz, el-Buhald, $.19,20.

21 Cahiz, el-Buhald, $.197.
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2.2.3. Ibn Kuteybe (670-715)

Arap olmadig1 halde koyu bir Arap taraftar1 ve savunucusu olan Ibn Kuteybe’nin
asil adi Ebd Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri dir. Ibn Kuteybe
Fars asill1 olup muasirlar1 olan Cahiz ve Miiberred gibi zamanin biitiin ilimlerine vakif
bir alimdi. Ozellikle Kiife alimlerinin elinde bulunan lisani, edebi ve tarihi malzemeyi
kendisinden sonraki nesillere aktarmak igin eser yazmistir. Kur'an ve hadisi miidafaa
etmek suretiyle zamanin dini alandaki miicadelelerine de el atmistir. Hemen hemen her
sahada ¢ok sayida eser vermistir. Onun Sutibiye akimi ile ilgili diisiincelerini daha ¢ok,
yazmis oldugu Kitabu'l-Arab adli eserinde gériiyoruz. Bir Iranli olmasina ragmen Ibn
Kuteybe, Sulibiye meselesinde Suibilerin saldirilarina cevap vermeye ¢alismis ve yaz-
mis oldugu Kitabu'l-Arab'inda Araplari miidfaa etmistir. Oyle ki o, bu hususta Arap-
lardan 6te bir Arap savunuculugu yapmustir. Hicri ii¢lincii asirda faaliyetlerinin zirveye
ulastig1 ve cogunlugunu Fars asillilarin tegkil ettigi Sulibiler Araplara karsi saldirtya
gectikleri zaman Ibn Kuteybe devrin siyasi ve ictimai sartlari muvAcehesinde onlara
kars1 koyma yolunda hayli emek sarfetmistir. Baz1 kaynaklar da Kitab Tafdili'l Arab
Ale'l Acem, Kitabu't-Tesviye beyne'l-Arap ve'l-Acem veya Kitab Zemmi'l-Hased adla-
riyla anilan Kitabu’l-Arab, onun miinazara aslubuyla yazmis oldugu en 6nemli eseri
sayilir. O, Kitabu'l-Arabi'n1 sutibilerin tamah ve arzularina, Araplara olan satagmalarina
deginerek onlar tekzib etmek ve cedel gibi kuvvetli bir iisllp i¢inde delillerini ¢iiriit-
mek i¢in yazmustir.

Ibn Kuteybe'nin ele aldigi konularla Cahiz'in degindigi hususlar arasinda bir
mukayese yapilacak olursa Kitabu'l-Arab ile Kitdbu'l-Asa arasinda biiyiik bir fark oldu-
gu goriliir. Cahiz asa ve benzeri, Araplarin bazi aletleri lizerinde Sutbilerin yaptiklar
elestirileri cevaplandirmaya calisir. Oysa ibn Kuteybe Sutibilerin Araplart elestirdikleri
noktalarin hemen hepsine deginir. Dolayisiyla Kitabu'l-Arab'in en belirgin 6zelligi onun
merkeze Suiibiyyeyi alan bir reddiye olmasidir. ibn Kuteybe kitabina Suiibileri, Arap-
lardan biitiin faziletleri kaldirmaya ve onlara her tiirlii rezaleti yakistirmaya, s6z soyle-
mede ve kdotiilemede haddi agmaya yalanla iftirdya ve agik¢a kibirlenmeye sevkeden
hasedi tarifle baslar; Hasetlik eden kisinin, rabbinin nimetine kiifreden nank&r oldugunu
beyan eder. Ciinkii haset, listiinliik taslama hissinin baslanglcldlr.271 Suubilerin Araplara

diismanlikta en kati olanlarinin, onlara en kindar davrananlarinin, hicbir ise yaramaz,

2! fbn Kuteybe, Kitdbu-Fazlu'l-Arab ve't-Tenbih ald Ulumihd, Kahire 1325/1946, s. 34-38.
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ayak takimi avam ve Nabatilerin oldugunu sdyler. Ayrica zeki Iranlilarin, Araplara kars
yapilacak kotii bir hareketin ne gibi sonuglar doguracagini bildiklerini; insanlardan sa-
dece kalplerinde kin olanlarin Araplar1 kotiilemeye diiskiinliik gosterdigini kaydeder.
Ona gore, iste bunlardan bir grup edep siisiiyle siislenip devletin ileri gelenleriyle yakin-
lik kurmuslar, bir baska grup da kitabet nisaniyla s6hret kazanip sultana yaklagsmislardir.
Ancak kisiliklerinin adiligi ve asillarinin bozuklugu sebebiyle onlarin kalplerinde Arap-
larin adabina karsi bir kibir ve degerlerini asagilama duygusu yerlesmistir. Ebu Ubeyde
bu duruma uyanlarin basinda gelir. O insanlara sovme ve Araplarin mesalibini ortaya

272 Miellif, Ebu Ubeyde basta olmak iizere onun

dokme gibi hususlarda en mabhir kisidir.
diisiincesinde olanlart elestirip onlar hakkindaki goriislerini kaleme aldiktan sonra
Sulibiyenin goriislerini tek tek ortaya kKoymaya basglar, onlari tekzip eder ve her birinde
diistiikleri hatay:r aciklar. Araplara atfedilmis mesalibten kisa fikralar aktarir. Sutbilerin
bazi tarihi hadiselere istindd ederek Araplarin ok yaylar1 ve atlariyla alay etmeleri karsi-
sinda Araplarin nezdinde kisinin sildhinin onun serefi oldugunu gosteren ornekler
serdeder. Sutbiye hareketinin 6nderligini yapan Farslarin kendilerinin hiir Sare'nin oglu
Hz. Ishak'in ¢ocuklar1 olduklari, Araplarin ise cariye Hacer'in oglu Hz. Ismail'in neslin-
den geldikleri iddiasin1 hayretle karsilar, her cariyenin soysuz olamayacagini hele hele
Allah'm bir peygambere es sectigi ve her seyin dtesinde Hz. Ismail ileHz. Muhammed'in
annesi yaptig1 Hacer'in Lahna sifatiyla ¢cagrilmasinin mantiksizligini agiklar. Bu hususta
savunmasini destekleyecek bazi tarihi orneklere basvurur. Zira bir¢ok cariyenin bazi
biiyiik halifeleri, komutanlari, seckin ve degerli kisileri dogurdugunu kaydeder. Bununla
beraber o, Arap olmayanlarin Hz. Ishak'in ¢ocuklar1 olduklarini reddeder ve nesepgile-
rin, bilhassa Farslarla Nabatilerin ishak b. Ibrahim'de pay sahibi olduklarini bilmedikle-
rini ifade eder. Hz. Ishak ve kardesi Hz. Ismailin soyundan gelenleri sayarak sdyledikle-
rini delillendirmeye ¢alisir. Araplarla Acemleri soy itibariyle birbirine yaklastirir ancak
Araplarin Gstiin olduklar1 yonleri beyan etmekten geri kalmaz. Araplarin iyi sifatlarini
beyan eden bircok kissa sayar. Araplarin igerisinde sayilan hasletlere haiz olmayan is-
tisna kisilerin olabilecegini, Sulbilerin bu birkag¢ istisna kisiden yola ¢ikarak biitiin

Araplar kétiilemeye calistiklarini bunun ise insafa sigmayacagini soyler. Ibn Kuteybe

2’2 fbn Kuteybe, age., s.44,45.
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Sulbilerin Had, Salih, Su'ayb ve Muhammed 'in digindaki biitiin peygamberleri gayr-1
Arap addedip onlara sahip ¢ikmalarini kabul etmez.?"

Sutbiye taraftarlari Araplarin ¢ig et ve yilan cinsinden hayvanlar yemek, deve
iskembesi suyu ve deve kani igmek gibi kotii yiyecek ve igecekleri tenkit etmelerine
karsin Ibn Kuteybe, bu tiir yiyecekleri asir1 aglik ve zaruret yemegi ve ¢olde konakla-
mak zorunda kalanlarin yemegi oldugunu bununda normal karsilanmasi1 gerektigini soy-
ler. Ancak Araplar onu rahatlik hallerinde tercih ederlerse bir ayip, bir kusur olur.
Zarlret halinde insanlarin sikintiya diiser. Zaruret halinde yenen fare, yilan, keler ve
icilen deve kani ve iskembe suyundan dolayr kimsenin ayiplanamayacagini savunur.
Araplarin genelinin bdyle olmadigin1 dolayisiyla refah igerisinde yasadiklarim1 ve ye-
mek kiiltiirii hususunda biiyiik zevk sahibi olduklarini ifade eder ve bu durumu anlatan
birgok siir aktarir.?’*

Ibn Kuteybe Araplarin sosyal hayatlarina dair bu agiklamalarmin ve évgiilerinin
yaninda onlarin genel karekteristik 6zelliklerinden de 6vgiiyle bahseder. Onlarin secaat,
izzet, hamiyyet, akil gibi bariz sifatlarina deginir. O, kendi Gslibuyla malim iki firkay:
birbirine yaklastirmaya ve sonra da Araplardaki iistiin yonleri sergilemeye caligir. Ozii
itibariyla, Kabeyi hac ve ziyaret, siinnet, talak, 1tk, akrabalik ve siit yoluyla haram olan
kisilerle evlenme yasagi, meleklere iman gibi Hanif dininden ve Hz. ismail'den miras
yoluyla Cahiliye Araplarinda baki kalan seylerin, Araplarin en bilyiikk mefahirinden ol-
dugunu zikreder. Oysa o devirlerde Farslar ve 6teki milletler batil dinlerin ve bilhassa
mecusiligin sapikligi igerisinde bogulmakta idiler. Araplarin kendisiyle yiiceldikleri ve
oteki milletlere kars1 gururlandiklar: en biiyiik seyin Allah'm onlarin i¢inden onlar gii-
nahlarindan arindirip onlara kitap ve hikmeti 6greten bir el¢i gdndermesi oldugunu hatta
bu elcisi vasitasityla Allah'in "Siz, insanlar igin ¢ikarilmis en hayirli timmet oldunuz"*"
ayetiyle Araplarin Ustlinliiglinii vurguladigin1 sdyler. Dahada ileri giderek Kureysin
Araplarin en iistiin kabilesi oldugunu beyan ederek bu hususta birkag hadis zikreder. Bu

gercegi kabul etmeyenin Islamin bozguncusu oldugunu savunur.?’®

™ fbn Kuteybe, age., s.45,55.

2% fbn Kuteybe, Fadlu'l-Arab, $.68 vd.
2% Ali Imran, 3/110.

2’® fbn Kuteybe, age., s.87-90.
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2.2.4. Ibn Diireyd (837- 933)

Hicri 2. Asrin baglarindan itibaren kendini agik¢a gdsteren ve edebi, ilmi ve si-
yasi alanlarda miicadeleye baglayan Sulibiye karsisinda 6zellikle hicri 3. Asrin ilk yari-
sinda dil konusunda Arapganin disindaki dillerin Arapgadan iistiin olabilecegi iddias1
giindeme getirildikten sonra yazmus oldugu “el-Istikak” adli eseriyle bu diisiincenin
karsisma dikilmistir. Ibn Diireyd kitabinin mukaddimesinde diisiincelerini sdyle ifade
eder: “Bizi bu kitabi yazmaya sevkeden sey Arap dilini yermeye ¢alisan ve bu dilin sa-
hiplerinin lugatlarinda aslh astart olmayan seylerle isim verdiklerini koklerini bilmedik-
leri birtakim isimler sayarak Araplarin evveliyetlerinde istilahi manalarimin olmadigini
iddia eden bir gruptur” diye acikea tavrini belirtmektedir.?’”’

2.3. Arapeihigin Bir Ornegi Olarak islam Hukukunda Evlilikte
Kefaet

Kur’an-1 Kerim’de “Miisrik kadinlari, iman edinceye kadar nikdhlamaym! iman
etmis bir cariye, -hosunuza gitse de- miisrik bir kadindan daha haywhidwr. Miisrik erkek-
leri de iman edinceye kadar nikdhlamayin! Iman etmis bir kéle hosunuza gitse de- miis-
rik bir erkekten daha hayirlidir. Onlar atese ¢agirryorlar, Allah ise kendi izniyle Cen-
net’e ve magfirete ¢agiryor. O insanlara ayetlerini agiklyyor, umulur ki o6giit alip diisii-
niirler2"® buyrulmaktadir.

Goriildugii tizere Kur’an ve ayni paralelde sahih siinnet, evlilikte nesep unsuruna
kesinlikle bir kiymet atfetmemis; bu meseledeki temel sartin iman oldugunu agik¢a vur-
gulamistir. Evlilik binasinin sithhati bakimindan, eslerin kisisel ve toplumsal vasiflarinin
birbirine uygun olmasi o evliligin saglikl yiiriiyebilmesi bakimindan gereklidir. Ancak
dini terminolojide “kefdet” denen sartin, nesep ile herhangi bir alakasindan soz edile-
mez. Peygamber devri evliliklerinde, pek asil mevkideki bazi Miisliimanlarin, cahiliye
zihniyetinin yikiligin1 géstermek igin, kendi kole ve cariyeleriyle evlendiklerini gorebi-
liyoruz. O, halasinin kiz1 Hz. Zeyneb bint Cahs’1, azatli kolesi Hz. Zeyd ile evlendirmis-
tir.?’® Yine Hz. Zeyd’in oglu Hz. Usame’yi Kureysli tanmmus bir ailenin kizi olan

Fatima bint Kays ile evlendirmistir.?® Medine’ye hicret edenlerden Kureysli hayirsever

21 Kiligli, Mustafa, age., s.276, 277.

°’8 Bakara, 2/221.

2% Darekutni, Ebu’l-Hasen, Ali b. Omer (v. 385/995), es-Siinen, I-IV, Beyrut 1966 3/ 301; Beyhaki, Eba
Bekr Ahmed b. Hiiseyin (v. 458/1066), es-Siinenu 'I-Kiibrd, 1-X, byy bty. 7/136.

280 Malik, Ebii Abdillah Malik b.Enes (v.179/795), el-Muvatta, istanbul 1992., Talak 23; Ahmed b.
Hanbel, 6/411; Miislim, talak 6.
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hanim Durre, Hz. Peygamber’in miisrik amcas1 EbG Leheb’in kiz1 idi. Evlendigi zatlar
arasinda Zeyd b. Harise ile Dihye b. Halife de vardir.”®* Kureysli Eba Huzeyfe b. Utbe,
ensardan olan hanimi Siibeyte’nin azatli kdlesi Salim’i evlatlik edinmis ve kardesi
Velid’in kizi Kureysli Hind binti Velid’le evlendirmistir.?® Bilal-i Habesi Abdurrahman
b. Avfin kizkardesi Hale’yle evlenmis; Hz. Omer kiz1 Hafsa’yr Hz. Selman’a teklif
etmis ancak bu evlilik gerceklesmemistir.?®® ilk Miisliimanlardan Mikdad b. Esved’in
hanimi, Hasimi Duba’a binti Zubeyr b. Abdulmuttalib idi.”®* Bu misaller, Kureysli ol-
mayan erkeklerin pekala Kureysli hanimlar ileevlenebileceklerini gosteren en giizel
deliller olarak oniimiizde dururken “Kureysin hepsi birbirinin dengidir. (Bunlarin disin-
daki) Araplar da birbirinin dengidir. mevdli de birbirine denktir”*® seklinde bir hadis
taraftarlarinca olusturulabilmistir. Ayn1 amaca hizmet eden bagka bir rivayette, Arap
asilli Cerir ile iran asilli Selmén bir sefere ¢ikmislar. Namaza kamet getirilmis. Cerir
Selman’a “Buyur imam ol” demis. Selman “Haywr olmaz, ¢iinkii siz ey Araplar! Namaz-
da oniiniize ge¢cemedigimiz gibi, kadinlarinizla da evlenemeyiz. Allah Hz. Peygamber’i
sizlerden gondermekle sizi bizden iistiin kilmigtir "demistir.”®

Imam Malik ve ibn Hacer gibi miinekkid hadis imamlari, bu ve benzeri hadisle-
rin sahih olmadigini sdylemis; nesepte kefaetin aranacagini soyleyen rivayetlerin asilsiz
oldugunu vurgulamustir.”®’ Ne varki Kureys’in ve Araplarin stiinliigiine isaret eden
rivayetlerin etkisinde kalan alimlerimiz, Kur’an ve sahih siinnetin apagik prensiplerine
ragmen nikahta nesebin nazar-1 itibara aliacagini sé’)yleyebilmisj.lelrdir.288

Mezheblerin kefaet hakkindaki goriisleri su sekildedir:

Hukukgularin kefaetle ilgili sartlar hususunda genel olarak nesepte kefaeti sart
kosanlar ve sart kosmayanlar olarak kategorize edebiliriz.

Kefaetin gerekliligini savunanlar tezlerini bazi ayet ve haberlerle desteklemis-

lerdir. Onlar; Bakara ve Nur suresindeki “Esleriniz sizin i¢in sizde esleriniz igin bir elbi-

28! ibn Hacer, el-isabe, 2/600.

282 Buhari, Muhammed b. ismail (v. 256/870), Sahihii’l-Buhdri, 1-V111, istanbul 1992, Nikéh 16; Beyhaki,
es- Stinenu’l-Kiibra, 7/137.

283 Beyhaki, es-Siinenu’l-Kiibra, VII/137; ibnu’l-Kayyim, age., 144; San’ani, Muhammed b. ismail (v.
1182/1768), Siibiilii’s-Seldm, 1-1V, Kahire 1982., 3/ 276.

284 Buhari, nikéh 16.

%85 Serahsi, Semsiiddin (v. 483/1090), el-Mebsiit, 1-XXX, Beyrut 1989., 5/ 23; Beyhaki, es-Siinenu’l-
Kiibra7/ 135.

%8 fbn Kudame, el-Mugni, 9/ 387; Ibn Sa’d, age., 4/ 90; Taberani, age., 6/ 238;Beyhaki, es-Siinenu’l-
Kiibra, 7/134.

287 Hatiboglu, Said, Miisliiman Kiiltiirii Uzerine, Ankara 2004. s.166-167.

288 Hatiboglu, Said, age., 5.171-172.
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sesiniz.”?® “Zina eden erkek zina eden veya miisrik olan bir kad:ndan baskas:yla evle-
nemez "> ayetleri goriisleri dogrultusunda yorumlarken, hadis olarak sunlari delil ola-
rak getirmislerdir.

“Kureys kabilesi ve boylart evlenmede birbirine denktir, esittir. Arap kabileleri
evlenmede birbirine denk ve esittir. Arap olmayanlar ancak birbirine evlenmede denk-
tirler.”?!, « Kad:nlar: ancak velileri evlendirir ve onlar ancak denkleriyle evlendirsin-
ler.”?%2, “Denkleri bulundugu zaman san ve soy sahibi kadinlar: eviendirmekten kagin-
may:n.” 298 “Neslinizi devam ettirecek olan nutfenizi seginiz. Denklerinizle evieniniz ve
kad:nlarnizi denkleriyle evlendiriniz.”?**, “Ya Ali dengini buldugun zaman bekdr: ev-

1,295

lendirmeyi geciktirmeyin. >, “Dininden ve ahldkindan rdzi oldugunuz Kigiler size ev-

lenme teklifi yaptiginda onunla evleniniz. Eger boyle yapmazsaniz yeryiiziinde fitne ve
fesat olur. 29

Hanefi mezhebinin mintesiplerinden Hidaye sahibi Ebu Bekr Merginani, nesep
denkligi hususunda sunlar1 arzeder. “Her iki tarafin faydast icin denkligin saglanmasi
gereklidir. Ciinkii seref ve izzet sahibi bir kadin kendisinden hasis olan bir erkege zev-
celik yapmayi reddeder. Bu nedenle eger bir kadin kendi dengiyle evlenmemis ise velile-
ri ilerde olusabilecek anlasmazliklar: onlemek igcin onu bosama hakkina sahiptirler.”
Merginani, “Kureys kabilesi ve boylart evlenmede birbirine denktir, esittir.
Arap kabileleri evienmede birbirine denk ve esittir. Arap olmayanlar ancak birbirine
evlenmede denktirler®’ hadisini delil getirerek Kureyslinin, Arabin ve Acemin kendi
dengiyle evlenmesi gerektigini ifade eder.?*®

Hanefi Alimlerden Serahsi ve ibn Humam ise eserlerinde ozelliklede nesepteki
kefaeti vurgulayan hadisleri tenkit etmisler ve goriislerini daha ¢ok akli delillerle isbat
etme yoluna gitmislerdir. Serahsi Mebsut’ta denkligin gerekliligini su sekilde izah et-
mektedir. “Araplar arasinda denklik &teden beri istenegelmistir. Oyle ki Bedir Sava-

si’nda ortaya ¢ikan Mubarezede Utbe, Seybe ve Velid miisrikler adina ortaya ¢ikinca

2% Bakar, 2/183-187.

290 Ngr, 24/3.

291 Beyhaki, Ebli Bekr Ahmed b. Hiiseyin (v. 458/1066), es-Siinenu I-Kiibrd, 1-X, byy,bty, kefaet, 7/132.
292 Muvatta, Nikah 5.

2% Eba Davud, Nikéah 3; Nesed, Nikah 11.

2% fbn-i Mace, Nikah 46.

2% Tirmizi, Mevakit 13; Cenaiz 73; Ibn-i Hanbel, 1/105.

2% Tirmizi, Nikah 3; ibn-i Mace, Nikah 46.

297 Beyhaki, Kefaet, 7/132.

2% Merginani, Hidaye, 1/202.
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Miisliimanlar adina onlarin karsisina ensarin genglerinden {i¢ kisi ¢ikti. Miisrikler nesep-
lerini sordu, onlar da sdyledi. Bunun iizerine miisrikler: “Biz Kureys’den denklerimizi
isteriz” dediler. Gengler geri dondii, Peygamber de onlarin yerine Hz. Hamza, Hz. Ali,
Ubeyde’yi gorevlendirdi. Serahsi, “Savasta denklik istegi miisriklere reddedilmedigine

29 seklinde izah

gore nikdhta da aranmalidir. Ciinkii nikah akdi bir omiirliik yapilir
ederken, Yine Hanefi alimlerden Omer Nastihi Bilmen, nikdhin émiir boyu devam et-
mek lizere akdedildigini, sohbet, iilfet, muaseret, yakinligin tesisi gibi maksatlara hiz-
met etmesi gerektigini bunun ise ancak birbirlerinin dengi olanlar arasinda gergeklese-
cegini belirtir.>®

Ayni mezhebin miintesiplerinden olan Kemal ibn Humam ise kefaetle ilgili ri-
vayetleri tenkide tabi tutarak denkligin akli savunmasini yapar. Ona gore evliligin mes-
ru kilinmasindan maksat, 6miir boyunca eslerden her birinin maslahatini, menfaatini
temin etmek, diizenlemektir. Ayn1 zamanda evlilik diiniirliik yoluyla akrabalik tesis
eder. Oyle ki uzak olan yakin olur her konuda destek olur, diiniiriinii iizen sey kendini
tizer, onu sevindiren sey de kendini sevindirir. Bu da ancak karsilikl: yaklasma ve an-
lasma ile miimkiin olur. Agik¢a bilinen gergek su ki, zikredilen vasiflarda uzaklasma
olmasi halinde goniiller ve ruhlar bir araya gelmez, iilfet kurulmaz, dostluk saglanmaz.
Ciinkii asil bir aileden gelen seref sahibi bir kadin ve ailesi erkegin kendilerinden her
yOniiyle daha diisiik olmasini kabullenmez ve nikahi bozma yoluna gidebilir.”301

Safil hukukgularina gére de keféet; Din, hiirriyet, meslek ve ayiplardan uzak ol-
mak gibi konularinda arandig gibi nesep alanlarinda da aranir,>*

Ahmed b. Hanbel, Hasim1 kadinlar1 Hasimi olmayanlara denk g(jrmezken,303 bir
baska Hanbeli alim Ibnu’l-Kayyyim, Kur’an ve Siinnete gore, nikahta “dine itibar et-
mek”ten bagka bir sartin ileri siiriilemeyecegi, nesep kefaetinin gerekmedigi goriisiinde-
dir. O, “Kur’an ve Siinnet kefaette dinden bagka bir sart kosmamistir. Hz. Peygamber’in
hiikmiine gore nikahta temel ve kemal sadece dine itibar etmektir. Buna gore bir Miis-

liman kadin bir gayr-i miislimle, iffetli bir hanim da fasik ve facir birisiyle evlendirile-

mez. Kur’an ve Siinnet bunun disinda nesep, meslek, hiirriyet ve zenginlik gibi hususla-

2% Serahsi, Mebsut, 5/ 23.

3% Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuki Islamiye ve Islahati Fikhiyye Kamusu, Bilmen Yaynevi, istanbul
1967, 2/73.

%01 fbn Hiimam, Kemaliiddin Muhammed, Serh-u Fethu’I-Kadir, Daru’l-Kutubi’l [Imiyye, Beyrut.1995,
3/285.

%92 Sirbini, Semsiiddin Muhammed, el-Mugni ’I-Muhtdc, 3/270.

303 Kudame, age., 9/393.
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11 sart kogsmamistir. Kole oglu kélenin iffetli ve miimin olmasi sartiyla asil ve zengin bir
hanimla evlenmesine cevaz vermistir. Kureysli olmayan erkeklerin Kureysli hanimlar
nikahlamasini; Hasimi olmayan erkeklerin Hasimi hanimlarla, fakir erkeklerin zengin
kadinlarla evlenmesini caiz gérrnﬁstiir.304

Nespte kefaete karsi olanlar genel olarak, tiim insanlart Adem’in ¢ocuklar1 ola-
rak kabul edip aralarinda herhangi bir ayirim yapilmamasi gerektigini ifade ederler. En-
diiliislii alim ibn Hazm’a gore Miisliimanin degeri, samimiyetinin seviyesine goredir.
Peygamber akrabasi olmak kimseye ayricalik hakki vermez. Nikdh mevzuunda da ayni
anlayisla hareket eden Ibn Hazm, Muhalld adli eserinin nikdh béliimiinde sdyle
der:“Biitiin Miisliimanlar kardestir. Stradan bir zenci kadinin ogluna Hasimi halifenin
Kizi haram kilinamaz. Miisliiman bir erkek, zinakdr olmadik¢a faziletli bir Miisliiman
hamma denktir.>® Dolayisiyla kefaet nikdhin devamlihgi agisindan gerekli bir sart
degildir. Koca kadina ister denk olsun, ister olmasin evlilik sahih ve baglayici olur.>%
Yine Miictehitlerden Hasan el-Basri, Siifyan es-Sevri, Eb(i’l Hasan el-Kerhi ve Cessas

ise “Allah katinda en iistiiniiniiz takva bakimindan en iistiin olaninizdir®’

ayetini ve
Hz. Peygamberin “Insanlar tarag:n disleri gibi esittir. Hi¢ kimsenin kimseye takvadan
baska bir distiinliigii yoktur*® hadisini ve Hz. Peygamberin veda hutbesindeki, “Ey
insanlar dikkat ediniz! Siiphesiz Rabbiniz bir, babaniz birdir. Bir Arab’in yabanc: iize-
rine yabancinin da Arap iizerine takvamin disinda herhangi bir iistinhigii yoktur™®
sozlerini delil getirerek evlenecek eslerin Miisliiman olmasi ve evlenme engelinin bu-
lunmamasi akdin liizumu i¢in yeterlidir goriisiinii benimsemislerdir.

2.4. Arapc¢ihiga Karsi Olusan Bir Akim Olarak Suibilik

Arapeilik karsit1 bir akim olan Sufibilik konusuna girmeden 6nce Sulibi hareke-
tinin asil unsuru olan mevali kavramini, mevalinin Emevi ve Abbasiler donemindeki
durumunun izahi konumuzun anlasilmasi i¢in 6nem arz etmektedir.

2.4.1. Mevali Kavramm

Mevali kelimesi “V.L.Y” kokiinden gelen ve birbirine zit anlamlari da ekleyecek

olursak yirmiden fazla anlam tasidig: sozliiklerde belirtilmektedir. Kur'an'da mevla ke-

3% fbnu’l-Kayyyim, Eba Abdillah Muhammed b.Ebi Bekr el-Cevziyye, |-V, byy. bty., Zddu'I-Medd,
5/144.

%% fbn Hazm (v. 456/1064), el-Muhalld, 1-XI, Misir 1928, 10/ 24.

306 Zuhayli, Vehbe, Isldm Fikhi Ansiklopedisi, (Cev. Komisyon), Risale Yayinlari, Istanbul, 1992, 9/ 6736

%7 Hucurat, 49/13.

%% ibn-i Hanbel, Miisned, 411.

%9 Eh{i Davud, Edeb 110; Tirmizi, Menakib 73.
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limesi sahip, dost, yardime1, efendi anlamlarinda kullanilmis ve ¢ogu kere bu kelime ile
Allah kastedilmistir.** Mevla veya mevali kelimeleri hadislerde de bazen efendi, bazen
de azadli kole anlaminda kullanilmistir. Bu kok, kelime olarak, "malik, kole, veli, efen-
di, kole azad eden, azad edilmis kole, sahip, amcaoglu ve benzeri akraba, komsu, ogul,
amca, birisinin yanma Inmis kimse, misafir, ortak, kizkardesin oglu, rabb, yardimci,
nimet veren, kendisine nimet verilen, tibi, damat, asabe, halif, nimet veren, seven, tabi
olan, hisitm” anlamlarini taslmatktatdlr.311

Yaygin olarak “Mevla” kelimesi, hem kole hem de efendi i¢in kullanilmistir.
Ikisi arasindaki farki belirtmek icin, azad edene "Mevid-y1 a'ld" azad edilene de "Mevid-
i esfel" denilir. Mevla-y1 esfel, mevali seklinde ¢ogul yapilir ve daha ziyade bu sekilde
kullanilmigtir. Araplar, Arap olmayan Misliimanlara mevla kelimesinden baska Hamra,
acem ve ulfic gibi isimler de vermislerdir.®'? Farkli gériisler olmakla beraber Arap ol-
mayanlarin biitiiniine genel olarak mevali denmesi farkli birka¢ sebebe dayandirilabilir.
Bunlardan birisi, Arap olmayanlarin bir kismi esir edilmis boylece “rikk mevlasi” 6zel-
ligini almistir. Daha sonra bunlardan azad edilenler “itaka mevlasi” olarak toplumdaki
yerini almislardir. Ikinci bir sebep, fethedilen gayr-1 Arap bdlgelerde niifuz sahibi kim-
seler statiilerini kaybetmemek i¢in Araplardan bir kabileyle anlasarak onun mevlasi ol-
dular. Bdylece bu kesim de mevali ismiyle anilmaya baslandi. Son olarak, Arap olma-
yanlardan bazis1 bir arabin ya da kabilenin vasitasiyla Miisliiman olmus dolayisiyla o
kabilenin mevlasi olmustu. Bu ii¢ temel faktor Arap olmayanlara mevali isminin ko-
nulmasinin sebebini aglklamaktadlr.?’l?’

Arap tarihi igerisinde gesitli anlamlar igeren mevali kelimesi 6zellikle Hulefa-i
Rasidin doneminden itibaren yavas yavas Arap olmayan unsurlar i¢in kullanildigina
rastliyoruz. Hz. Ali'ye gelip "Sana selam olsun ey mevlamiz!" diyen bir gruba Hz. Alj,
"Araplardan bir topluluk oldugunuz halde nasil sizin mevlaniz oluyorum?" diye sordugu
rivayet edilmistir.*"

Hz. Peygamber zamaninda Arap olmayanlar Araplar gibi islamiyet'e hizmetleri
olgiisiinde itibar kazanmiglardir. Kendilerine irklarinin farkliligindan dolay: herhangi bir

ayirim yapilmamis; idari alanda gorevlendirildikleri gibi sosyal hayatta da hi¢bir ayiri-

310 Duhan.44/41; Enfal, 8/40; Hac, 22/13,78; Muhammet, 47/11.

3! fon Manzir, Eba Ceméleddin Muhammed, Lisdnu 'l-Arab, Beyrut, 1955, 6/4920.
312 Demircan, Adnan, age., s.46.

313 Demircan, Adnan, age., 5.45,46 .

314 Ahmed b. Hanbel, V/419.
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ma tabi tutulmamisglardir. Bilal Habesi, Selman el-Farisi, Mute’ye ordu komutan1 olarak
gonderilen peygamberin azatli kolesi Zeyd b. Harise, Yine ¢esitli zamanlarda ordu ko-
mutan1 olarak tayin edilen Zeyd oglu Usame, Asr-1 saadette esitligin oldugunu gdsteren
orneklerden birkacidir. Peygamber efendimiz ayrimcilik kokan davraniglara siddetle
kars1 ¢ikmis ve diizeltmistir. Ashap'tan Ebii Zer el-Gifari'nin Bilal-1 Habesi’yi annesin-
den dolay1 ayiplamasini, cahiliye adeti olarak nitelendirmistir.**® Yine Hz. Peygamber
asabiyenin Islam dis1 bir anlayis oldugunu asabiye ugruna savasirken yahut asabiye da-
vasi gliderken Olen kimsenin, cahiliyye 6liimii lizere 6lmiis olacagini belirtmistir. 316
Kardeslestirme yaparken yine ayni1 dengeye dikkat etmis mesela Bilal el-Habesi'yi Ebl
Ubeyde b. el-Cerrah'la, Mekke'de amcas1t Hz. Hamza ile Zeyd b. Harise'yi kardes yap-
mlstlr.gl7 Ayni sekilde her iki taraf arasinda evlilikler gergeklesmistir. Peygamber bizzat
halasmin kizi Zeyneb bt. Cahs', azatlis1 Zeyd b. Harise ile Usame b. Zeyd’i Kureysten
Fatma bt. Kays ile evlendirmistir. Abdurrahman b. Avf da kiz kardesini Bilal el- Habesi
ile evlendirmistir.**®

Hulefa-i Rasidin dénemine bakildiginda Halifeler, Islam toplumunda etnik ayri-
ma dayanan bir muamelede bulunmadiklar1 goriiliir. Ancak Halifeler arasinda bazi go-
ris ve tutumlarda farkliligin olmasi da kabul edilebilir bir durumdur. Hz. EbG Bekr,
devletin gelirlerinden Arap- mevali hiir- kéle, kadin- erkek farki gozetmeksizin herkese
esit pay dagitmistir. Bahreyn'den gelen mallarin dagitimindaki tutumu buna en giizel
ornektir. ilk sene kisi basina 10 dirhem, ikinci sene 20 dirhem para dagitilmistir. Hz.
Omer ise herkese Islam'daki durumuna gére muamele etmistir. Onun déneminde olustu-
rulan Divanu'l-Cund iki kriter tizerine olusturuldu: Birincisi Peygamber’e yakinlik dere-
cesi; ikincisi Islam'da &ncelik yani Islam igin yaptig1 hizmet. O, Peygambere kars1 sava-
san ile yaninda yer alanin bir tutulmamasi gerektigini diisiiniiyordu. Omer, mevaliyi
kendilerini azad edenlerle ayn1 seviyede kabul etmis ve Bedir gazvesine katilmig, olan
mevaliye, Muhacir ve ensar gibi beser bin dirhem atiye verilmesini kararlagtirmigtir. >

Yine Hz. Omer, Selmén el-Farisi’ye 4000 dirhem, Hiirmiizan'a 2000 dirhem ma-
as baglamistir. Hz. Omer, ordu komutanlarina yazdigi mektupta mevaliden Miisliiman

olanlar1 kendilerini azad eden kimselerin divan defterine yazmalarini, eger yalniz basla-

315 Demircan, Adnan, age., s.55.
816 Miislim, imare, 57.

817 Belazuri, Ensab, 1/270.

%18 fbn S’ad, Tabakat , 3/ 237, 238.
39 Demircan, Adnan, age., 5.65.
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rina miistakil sekilde yazilmayi arzu ederlerse Oyle yapmalarini ve kendilerini azad

%20 Hz. Omer Kadisiyye savasindan

edenlerle ayn1 seviyede tutulmalarini emretmistir.
sonra Araplar'in ehl-i Kitaptan kadinlarla evlenmelerini yasaklamistir. Bu kararin gerek-
¢esi, Araplar'in ehl-i Kitaptan olan kadinlarin ¢ekiciligine kapilarak onlar1 Arap kadinla-
rma tercih etme tehlikesidir. Hz. Omer, bu uygulamasiyla Miisliimanlarin dis kiiltiirlerin
ve inang sistemlerinin etkisinde kalmalarim engellemeyi diisinmiistiir.*** Bir defasinda
Hz Omer, Suheyb ve Bilal gibi mevaliden olan kimseleri makama oncelikli kabul etmis
Ebt Siifyan’1 ise bekletmistir. Nitekim Eba Sufyan kizarak onlara izin verdigini, kendi-
lerini ise kapida beklettigini belirterek bu durumdan rahatsizlik duydugunu belirtmis-

322 Hz. Omer, yaralandig1 zaman, halife segilinceye kadar Miisliimanlara namaz kil-

tir
dirmak iizere Suheyb er-Rumi’yi gorevlendirmistir. Vefat etmeden dnce yerine birisini
istihlaf etmesi istendiginde “Ebu Huzeyfe'nin mevlasi Salim hayatta olsaydi onu yerime
istihlaf ederdim"®* diyerek mevali ile Arap Miisliimanlar arasinda fark gézetmedigini
ortaya koymustur.

Hulefa-i Rasidin doneminde mevalinin arazi sahibi olma imkanlar1 ¢ok iyiydi.
Miilkiyet satin almak suretiyle olabilecegi gibi iktd yoluyla da olabiliyordu Osman b.
Affan, mevlasi Humran b. Eban'a Basra'daki bir araziyi ikta olarak vermistir.*** Hz. Ali
doneminde, daha 6nce Hz. Omer déneminde atiye dagitiminda uygulamaya konan dagi-
tim sisteminden vazgecilerek herkese esit pay verilme sistemine gecildi. Hz. Ali devrin-
de bu uygulamaya gecilince bazi kimseler, halifeden Araplara mevaliden daha fazla pay
vermesini istemisler; fakat Hz. Ali buna kars1 ¢ikmistir. Rivayete gére bunun tlizerine el-
Es'as b. Kays, mevaliye yakinlik géstermesinden dolayr Hz. Ali'ye sitem etmistir.*?® Hz.
Ali, kendisine gelen ve birisi Arap digeri mevaliden olan iki kadina esit miktarda para
verince Arap olan kadinin itiraz ettigi ifade edilmektedir. Genel olarak Araplardan gelen
bu tip itirazlar Araplar arasinda kendilerini, fatihler olarak mevéaliden daha ¢ok hak sa-

hibi gordiikleri kanaatinin ¢ok eskilere dayandigini gostermektedir.

820 Belazuri, Fiitiihu 'I-Bulddn, $.641,642.
%21 Taberi, Tarih, 3/588.

%22 Demircan, Adnan, age., s.63.

323 Taberi, Tarih, 4/ 227.

324 Belazuri, Fiittihu 'I-Buldan, s.490.

%25 vakubi, Tarih, 2/183.
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2.4.2. Emeviler Doneminde Mevili

Gerek Asr-1 Saadette ve gerekse de Hulefay-i Rasidin doneminde idareciler
Araplarin yani sira mevalinin sevgilerini fazlasiyla kazanmiglardir. Araplarla yan yana
ve kardesce yasamalarini saglamislardi. Ozellikle ikinci halife Omer’in, islami fetihlere
bir tepki olarak Fars asilli Ebu Lu’lu tarafindan sehit edilmesinden sora Araplar, cogun-
lugunu Farshilarin olusturdugu mevaliden c¢ekinmeye baslamis ve diismanca tavirlar
sergilemeye baslamiglardir. Bundan sonra diismanliklarina diismanlikla karsilik verme-
ye, kavimlerine olan taassuplarmni ortaya kovmaya baslamislardir. Aslinda Islamin,
Cahiliye devirlerinde de kendilerini beseriyetin en asili ve sereflisi sayan Araplarin ara-
sinda zuhur etmesi, onlarin kibir, iftihar ve taassup duygularini bir kat daha arttirmist.
Zira onlarin yasadiklari topraklar artik ilahi vahyin inis yeri ve yeni dinin merkezi ol-
mustu. Araplar cihat mefhumu igerisinde hareketle iranlilara galip gelip saltanatlarini
yerle bir etmisler, Bizanslilar1 yenilgiye ugratip topraklarinin ¢ogunu feth etmislerdi.
fran ve Bizanshilarin diinya hiikiimdarlig1 ¢ok kisa zamanda onlara intikal etmis, diin

326 fslami devirde olan bii-

kendilerinden korktuklari iranlilar onlarm idaresine girmisti.
tiin bu gelismeler, Araplarin ruhlarim1 oksayip gdgiislerini kabartmis, onlara kibir ve
giiven hissi vermistir. Bizzat kendilerini ve kavimlerini serefli saymaya, iistiin tutmaya
sevk etmistir. Is]Am'in bu konudaki engelleyici prensiplerine ragmen damarlarinda dola-
san kanin bile asil bir kan oldugu, dolayisiyla idareleri altina giren yabanci milletlere,
Miisliiman olduklar1 halde kibirlenmeye, onlara efendinin koleye bakisi ile bakmaya
baslamislardir. Muaviye b. Ebi Siifyan’in hicri 41/661 yilinda kesin olarak halifelik ma-
kamina oturmasiyla kurulan Emevi devleti, bu bakis ve goriis agisit lizerine kurulmus-
tur.%?’

Emeviler, saltanatta ortaklig1 asla kabul etmeyen en iist mevkide bulunan halife-
den baslayarak Arap olmayana asagilayict bir bakisa sahip idiler. Asla Miisliiman
mevaliyle denk olduklarmi kabul etmiyorlardi. Bu konuda Ornegin Abdulmelik b.
Mervan (65-86/685-705) “Calilikta iki erkek aslan bir araya gelmez"**® derdi.

Emevi devrinde Araplar, mevaliyi sadece hor gormekle yetinmemislerdir. Bila-

kis bazis1 damarlarinda akan kanin dahi farkli oldugunu, 6liimlerinden sonra bir Arap’la

bir Mevla’nin kanlari tahlil edilirse bu farkin goriilebilecegini iddia edecek kadar ileri

%25 Ahmet Emin, Duha’I-Islam, 1/21,22.
%27 Ahmet Emin, Duha 'l-Islim, |/ 23.
328 Kuligh, Mustafa, Arap Edebiyatinda Suiibiye, istanbul 1992, s. 46.
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gitmistir.**® Bu, nedenle Araplar onlarla sihriyet kurmaktan ¢ekinmisler bunun bir sonu-
cu olarak da zaman zaman bir mevla erkegin bir Arap kiziyla evlenmesini su¢ olarak
gormiislerdir.®®® Nakledilir ki Beni Suleym kabilesi Ravha mevkiinde konakladiklari
zaman orada bulunan mevaliden biri ad1 gecen kabileden bir kiz1 istemis ve o kizla, ev-
liligi gergeklesmisti. Fakat sedid bir Arap taraftari olan sdir Muhammed b. Besir el-
Harici, durumu o zamanki Medine valisi Ebu'l-Velid ibrahim b. Hisdm b. Ismail'e haber
verince vali kadin1 mevladan ayirdigl gibi mevlaya iki yliz degnek vurdurmus, basini,
sakalini hatta kaglarmi da tras ettirmisti.®! Yine tabiinin biiyiiklerinden Abdullah b.
Avn mevaliden oldugu halde bir Arap kizla evlenmis, kad1 Bilal b. Ebi Burde durumdan
haberdar olunca onu kirbaglayarak cezalandirmust1.®*

Emeviler devrinde Arap kadinlarin mevla erkeklerle evlenmeleri uygun olmayan
bir evlilik addedilmis hatta meselenin, dindar mevlalarin cennette Arap kadinlara es
olarak sahip olup olmayacaklar yonii bile tartistimistir.®*® Arap kadimlarla mevla erkek-
lerin evlenmeleri meselesinin zihinlerde biraktigi izlerin tezahiirii, Arap ailelerin kizla-
riyla evlenen mevlalar hakkinda Abbasi asrinda “Men tezevvece mine'l-mevali fi'l-
‘arab *** adiyle 6zel bir kitap yazan suibi dilci ve nesep bilgini Heysem b. Adiyy’in
calismasinda da goriilmektedir. Araplar, Islamiyet’in bu bozuk bakis agisini degistirme-
sine ragmen sonradan ge¢misteki adetlerinden, vazge¢meyerek kizlarinit Arap asilli ol-
mayanlarla evlendirmemeye devam etmislerdir. Ciinkii Araplar i¢in “Mukrif” yani ebe-
veyninden biri Arap digeri mevali olma durumu onlar i¢in utang verici bir durum idi.
Hatta Araplar “Sen bir cariyenin oglusun" diyerek annesi Arap asilli olmayanlarin halife
olamayacaklarini anlatmak istemislerdir.3®

Araplar, kendilerinin disinda kalan biitiin unsurlar1 hor gorerek kendilerini yara-
tilis, fazilet ve irfan itibariyle onlarin iistiinde sayarlardi. Onlara el-Hamra (Kizil tenli-

ler) adin1 verirler, bu lafizla 6zellikle mevaliyi asagilamay1 kastederlerdi.**® mevaliyi

kiifiir karanligindan da ¢ikarip Islam’a sokmus olmakla biiyiik bir minnet altinda biraki-

%29 Ebu Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Beydn, ve't-Tebyin, tah. Abdiisselam M. Harun, I-1V, Kahire
1985, 111/61.

330 Ahmet Emin, Duha 'I-Islim, | [24.

331 Ahmet Emin, Duha I-Isldm, 1123, 24.

%32 {bn kuteybe, el-Mearif, Tashih, Abdullah es-Savi, Misir - 1353/1934. 5.245.

%33 Miiberred, Ebu’l-Abbas Muhammed b. Yezid (0.285) el-Kamil fi’I-Luga ve’I-Edeb, 1-11, Beyrut 2002,
2/312.

% {bnii’n-Nedim, el-Fihrist, s.112.

33 Kiligh, Mustafa, age., s.51-54.

%% ibn Abdirabbih, el-fkdu 'I-Ferid, 3/413.
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yorlardi.®**" Araplar kendilerini biitin Arap olmayanlarm efendileri addettikleri gibi,
kendilerinin efendilik digerlerinin ise usaklik i¢in yaratildiklarint diistiniirlerdi. Bu dii-
stincelerinden dolay1 Araplar sadece siyaset ve hiikiimet isleriyle mesgul olmus, diger
isleri Ozelliklede ilim, sanat ve meslekleri mevaliye terk etmislerdir. "Ahmakiik doku-

»338 gibi darb-1 meseller bunu

macilar, muallimler ve iplik egiricilerde tecessiim eder
ifade ederdi. Araplar, mevalinin arkasinda namaza durmaktan cekinirler, sayet onlarin
arkasinda namaz kilarlarsa bunu Allah'a kars1 bir tevazu sayarlardi. Rivayete gore, tabii-
nin meshurlarindan Nafi b. Cubeyr, ona namaz kildirmasi i¢in mevaliden bir adami 6ne
gecirmisti. Onun bu hareketi bagka Araplar tarafindan kinaninca onlara "Onun arkasin-
da namaz kilmakla Allah’a tevazu gostermek istedim" demisti. Yine Nafi' b. Cubeyr,
Oniin den cenaze gectikge "Kimin cenazesidir?" diye sorardi. "Bir Kureyslinin cenazesi”

AN

derlerse "Vah kavmim vah!”, "Bir Arap" derlerse "Vih hemsehrim vah!", "Mevla" der-
lerse “Allah’in malidir. Istedigi zaman alir, istedigi zaman birakir" diye sdylenirdi.>*
"Ug seyden baskasi namazi kesmez: esek, kopek ve Mevla" gibi sdzler Araplar tarafin-
dan ¢okga ifade edilirdi. Araplar mevaliyi kiinyelerle ¢cagirmazlar, onlara yalnizca isim
ve lakaplariyla hitap ederlerdi. Mevali ile ayni sirada yiiriimezler, merasimlerde onlari
One gecirmezlerdi. Araplar bir yerde yemekte otururlarsa mevlalar ayakta dururdu.
mevaliden birisini yast ilmi ve faziletine hiirmeten beraberce yemege alirlarsa gorenler
Araplardan olmadigim anlasinlar diye onu mutfak tarafina oturturlardi.3*

Araplar, siyadet ve fetihlerde gerektigi icin siir ve tarihten baska hicbir ilme
onem vermezlerdi. Hesap ve yazi isleri de mevali ile gayr-i Miislimlere mahsus sanat-
lardand1. Mevali, ordudaki hizmetleri esnasinda at iizerinde degil yaya olarak savasiyor,
kahramanliklariyla géze ¢arpinca onlara siipheli gozle bakiliyordu. Her ne kadar gani-
metten hisse veriliyor idiyse de Arap asilli askerler gibi muntazam aylik almiyorlardi.
Askeri maag cetveline kayith degildiler.341 Ote yandan mevali tarafindan dilde yapilan
hatalarla en ¢irkin tarzda alay edilirdi. Araplar, Arap siirinin de bir mevla i¢in her y6-
nliyle erisilemez bir seviye olduguna inanirlardi. Araplar deve cobanligir hayatindan

birka¢ sene zarfinda birdenbire saltanat zirvesine yiikselmelerinden hasil olan bir ben-

cillik gururuna kapilarak diger milletleri ziyadesiyle asagi gormeye baslamislar. Bunun

%37 ibn Abdirabbih, el-fkdu 'I-Ferid, 3/412.

338 Cahiz, el-Beyan ve 't-tebyin, 1/ 249.

%% [bn Abdirabbih, el-fkdu 'I-Ferid, 3/412,413.
%0 fbn Abdirabbih, el-ikdu I-Ferid, 3/413.

341 Wellhausen, Julius, Arap Deveti ve Siikiti, (Cev. Fikret Isiltan), Ankara 1963, 5.236.
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neticesi olarak kendilerinin insan fitratinin iizerinde, harika bir yaratilis ve meziyetlerle
donatilmis olarak yaratildiklarina inanmiglardi. Araplar bu sebeple fikir, meziyet, ilim
itibariyle kendilerini biitiin milletlerden istiin gormelerinin yaninda ruhen ve bedenen
biitlin yaratiklardan {istiin olduklarina inandiklarindan felg¢ hastaliginin bile saf Arap
kanini tagiyan kimselere isabet etmeyecegine, aksi goriiliirse bu hastaliga yakalananin
kaninin bir sekilde anne tarafindan yabanci bir kana karismis olduguna inanrnlslardl.342
Araplar genellikle Arap babadan ve Arap olmayan anadan dogan ¢ocuklarina “hecin”
diyorlardi. Hecin olanlarin hor goriilmesi ve Kendilerine Araplarla esit bir statii tanin-
mamastyla ilgili birgok 6rnek vardir.>*

Emevilerin tiim devlet yetkilileri; valileri, komutanlari, memurlari, tahsildarlari,
hicti 99/717'de Omer b. Abdiilaziz hilafete gecinceye kadar hep zuliim ve baskiyla ha-
reket etmislerdir. Onlar feth ettikleri, yerin ahalisi ile miilklerini, onlar1 hakir gormeleri-
nin bir neticesi olarak kendilerine mahsus, helal bir rizik addetmislerdi. Nitekim Irak
valisi Said b. el-'As'm "Irak’in tarim arazisi Kureys'e mahsus bir bahcedir, istedigimizi
alir, istedigimizi de birakiriz" tarzindaki sozleri bunu teyit etmektedir. Yine Iskenderiye
civarinda bulunan Ihna emiri cizye olmak iizere kendilerinden ne kadar para istendigini
Amr b. el-As'tan sordugu zaman Amr’m ona "Siz ancak bizim hazinemizsiniz paraya
cok ihtiyacimiz olursa sizden ¢ok, az ihtiyacimiz olursa az isteriz" demesi de onlarin
bakis agilarini gosteren delillerdendir.**

Islamiyet, cizyeyi Miisliimanlarmn idaresinde yasayan gayrimiislimlere farz kil-
masina ragmen, meshur vali Haccac onlardan Miisliiman olanlardan cizyeyi kaldirma-
mus, iistelik kendilerine maas verilsin veya bagislardan istifade edebilsinler diye Islam
ordusuna katilmak i¢in kdylerden sehirlere go¢ edenleri kdylerine geri ¢evirmistir.3*°

Omer b. Abdiilaziz hilafete gecince fitratindaki adalet, insaf gibi meziyetlerin
etkisiyle devlet islerini, annesi tarafindan biiyiikbabasi olan Omer b. el-Hattab devrin-
deki duruma cevirmek istemis, biitiin valilere fermanlar gondererek kendisinden once
yapilmis olan biitlin zuliim ve siddet hareketlerinin bertaraf edilmesini emretmistir. Ka-
pilarin1 sikayetcilere acip sikayeti olanlarin kendisine miirdcaat etmeleri i¢in ilanlar

346

vermistir’® Aslinda Omer b. Abdiilaziz dénemindeki genel rahatlik ve memnuniyet,

342 Kiligli, Mustafa, age., s.58.

33 {bn Kuteybe, Uyun 'I-Ahbdr, Kahire, 1925 , 2/61.

4 yakut el-Hamevi, Mu ‘cemii'l-Biildan, Beyrut 1956, 1/124.
%3 fbn Abdirabbih, el-fkdu I-Ferid, 3/416.

348 Kiligli, Mustafa, age., 5.62.
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Emeviler déneminin ne kadar sancili gectigini gosteren en agik delildir. Araplarin zu-
liim ve baski politikalarinin Omer b. Abdiilaziz donemi istisna edilirse Emevilerin olu-
sumundan bitimine kadar hep var oldugunu sdyleyebiliriz.

2.4.3. Abbasiler Doneminde Mevali

Bilindigi tizere hilafet Emevilere intikal ettikten sonra diinyevi bir saltanata do-
niismiistiir. Emeviler devri Araplikta taassup; baska kavimlere, Araplarin hakimiyetleri-
ne giren Misir, Suriye Irak, Horasan vb. yerlerin ahalisi olan Nabatilere, Rumlara, Siir-
yanilere, Farslara, Tiirklere ve daha baska milletlere, hakir bir gézle bakmus, biitiin uy-
gulamalarinda asagilamisti. Devletin bu taassup ve hakaretine harag, cizye tahsilinde
gosterilen siddet ve daha baska konularda islenen zuliimlerin de ilavesiyle halk ile ikti-
darin arasi son derece agilmis, boyle bir idareden kurtulmaya ve Emevi halifelerini sal-
tanattan indirmeye calisanlara yardim etmeye baslamisti. Emevi devletinin bu menfi
durumunu degistirtmeyecegini goren Zubeyriler ve Hasimiler gibi Arap rakipleri firsat
kollayarak bu durumdan bikmis olan mevaliye miiracaat ediyor, kendilerine maaslar
temin ederek Emeviler aleyhine taraftar toplamaya basladilar. Bu tarzda hareket ederek,
mevaliye bagvurarak yardim karsiliginda kendilerine maas ve menfaat temin eden ilk
kisi Hz. Hiiseyin'in katillerinden intikam almak tizere Kife'ye giden Muhtar es-Sakafi
(6.67/687) olmustur. Daha sonra Abdurrahman b. Muhammed b. el-Es'as (6. 85/704) ve
el-Haris b. Sureye (6. 128/746) Muhtar’in izinden gitmislerdir.**’ Mevali, Emevileri
idareden uzaklastirmak igin halki ayaklandiran kim olursa olsun ona destek olmuslardir.
O giinkii IslAm devletinin her tarafindaki Arap olan ve olmayan, Miisliiman ile gayr-i
mislimler birlikte hareket etmiglerdir. Bu hakli baskaldiris sayesinde hicri 132/750 y1-
linda Emevi devleti yikilarak yerine Abbasiler ge¢mistir. Boylece bes asirdan fazla hii-
kiim siirecek olan Abbasi imparatorlugunun temeli atilmistir.

Abbasiler, Emevi devletinin yikilis sebeplerini ¢ok iyi anlamis olduklarindan
mevalinin cogunlugunu teskil eden, 6zellikle yeni devletin kurulmasinda en biiyiik pay1
olan Iranlilardan basta askeri alan olmak iizere bircok yonden faydalanmislardir. Abbasi
halifelerinin ¢cogu baba tarafindan Hasimi Arap idiler ve onlar bunu kendileri i¢in bir
oviing kaynagi sayarlardi. Baska bir deyisle, Abbasi devletinin Arap idarecileri, basta

Farslar olmak iizere diger milletlerden faydalanmislar fakat Arapliklarini da unutmamis-

347 Taberi, Tarihu r-Rusul ve’l-Muluk, 8/598, 599.
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lardir.**® Bunun yaninda halifeler zevce edinme hususunda nesebe fazla nem verme-
mislerdir. Abbasi halifeleri zevcelerini Fars, Tiirk, Rum gibi yabancilardan se¢ebilmis-
lerdir.3*

Abbasilerin birinci asrinda 6zellikle Iranlilarin devlet i¢inde biiyiik bir niifuzu
olusmustu. Halifelikten sonra gelen idari makamlarim en biiyiigii olan vezirlik Iranlilarin
elinde idi. Vali ve ordu komutanlari hem Arap hem de Arap olmayanlardan idi. Kisacasi
Abbasi idaresinde genelde yabancilar 6zelde Farslara bir {istiinlik taninmis ama diger
taraftan Araplik duygusu ortadan kalkmamistir. Bunun sonucu olarak Emeviler devrin-
de baslayan Arap Acem miicadelesi Abbasi asrinda da devam etmistir. Ancak
Emevilerin doneminde mevcut olan Arapgilik hareketi bu defa adeta bir Irancilik hare-
ketine doniismiistiir. Mesela Emeviler doneminde baski sebebiyle ¢ikmayan bir¢ok ede-
bi ses bu dénemde daha giir ve cesur bir sekilde kendini gdstermistir. Sair Ismail b.
Yesar ve Bessar b. Burd bu isimlerin baginda gelir.

Abbasi halifeleri biitiin mevaliye ve 6zellikle Horasanlilara ¢ok biiyiik tevecciih-
leri olmustur. Bu ciimleden olarak halife Mansur oglu Mehdi'ye su vasiyette bulunmus-
tur: "Mevaline tevecciihle bak. Kendilerine iyilikte bulun. Onlari kendine yaklagtirmaya
calis. Onlardan ¢ok¢a dostlar edin. Ciinkii bir sikintrya diisersen onlar hemen senin
yardimina kosarlar. Horasan halkint ézellikle tavsiye ederim. Zira onlar bu devlet ug-
runda mallarini, kanlarin feda etmis en biiyiik yardimcilarin ve taraftarlarindwr. Bunla-
rin sana olan baghlik ve muhabbetlerini saglamlastirmak i¢in kendilerine daima iyilikte
bulun. Kusurlarim affet. Giizel hizmetlerini miikafatlandir. Onlardan vefat edenlerin
yerine ogullarini ve akrabalarim hizmetine al"**

Farslardan sonra Ozellikle Tiirklerin Abbasilerde etkin hale gelmesi el-
Miitevekkilin hicri 232/847 dénemlerine denk gelir. Ozellikle halife miitevekkilin Siiler
hakkinda olumsuz diisiinceleri Tiirklerin 6zellikle franlilar ve 6teki Arap olmayan un-
surlar karsisinda daha da giiclenmelerine, devlet niifuzunu biisbiitiin ele gecirmeye daha
hirsli olmalarina yardim etmistir. Bilahare Mutevekkil'in oglu Muntasir (247-248/861—
862) babasinin oldiiriilmesine onlari tesvik edince Mutevekkil'i katletmisler; boylece bu
tiziicti hadise, Tirk asilli mevalinin halifelere kars1 ciiretli hareketlerinin ilki olmustur.

Tirkler, Mutevekkil'den sonra hicri 247/861'de oglu Muntasir't hilafete getirmislerdir.

48 Ahmet Emin, Duha 'I-Islém, 1/5.35
9 Wellhausen, Arap Devleti Ve Sukutu, 5.265
30 Taberi, Tarihu r-Rusul ve’l-Muluk, 10/439
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Muntasir'den sonra hicri 248/862 senesinde Musta'in Mu'tezz, 252/866'da hilafet ma-
kamina ge¢mislerse de o zamana kadar Tiirklerin Abbasi halifeleri ile idaresindeki nii-
fuzlan biitiin sinirlar1 agmisti. Hatta Musta'in devrinde Tiirklerin niifuzu Oylesine ileri
gitmisti ki halife hazineyi saray memuru iki Tiirk' iin eline birakmaya ve devletin para-
siyla istedikleri seyi yapmalarma izin vermeye mecbur kalmisti.**' Tiirklerin Abbasi
devletinde ne denli niifuza sahip olduklarina dair nakledilen haberlerden olmak iizere
tarihi kaynaklarda soyle bir hikdye aktarilir: Mu'tezz hilafet makamina geldigi zaman
cevresindekiler miineccimler getirerek halifenin ne kadar yasayacagini ve bu makamda
ne kadar kalacagini sormuslardi. Orada hazir bulunan niiktedan birisi kendini tutamaya-
rak soze karigmis ve "Bunlardan sormayin, benden sorun. Ben daha iyi biliri" demisti.
"Peki, o halde, ne kadar yasar? Saltanati ne kadar siirer?" diye sormalar lizerine o zat
"Tiirkler onu ne kadar basta tutarlarsa." cevabini Vel*rnis‘ci.352

Genel olarak bir degerlendirme yapilacak olursa Abbasiler donemi Araplarin
kibrini kirmaya ve onlar1 kat1 Araplik diisiincesinden vazgegirmeye ¢alisan Farslarin ve
ikinci unsur olarak da Tiirklerin niifuzlarmin hiikkiimran oldugu bir devir oldugu soyle-
nebilir. Abbasi devletinin kurulusundan kisa bir miiddet sonra bagkentin Bagdat'a nak-
ledilmesi bile, Arapla Arap olmayan arasinda vuku bulan miicadelenin Sudbiler lehine
dondiigiiniin en agik gostergesi olsa gerektir. Bu durum da ise sonradan bilhassa Iranli-
larin ilerleme kaydedip Araplara iistiin gelmelerine ve Emeviler devrindeki Arap asabi-
yetine bir aksiilamel olarak ortaya ¢ikan suibi diisiincenin Abbasi asrinda hiz kazanip
her iki taraftan, Arap asilli olan ve olmayan sairlerin, katiplerin, alimlerin ¢calismalariyla
zirveye ulagsmasina sebep teskil etmistir.

2.4.4. Mevalinin islam Medeniyetine ilmi Katkilar

Araplar, siyadet ve fethe liizumlu oldugu i¢in siir ve tarihten baska hicbir ilme
ehemmiyet vermezlerdi. Mevalinin ilim hayatinda kisa zamanda basar1 saglamasinin
sebebi, irdelenmesi gereken onemli bir husustur. Arapgay1 sonradan 6grendikleri halde
Arap dili dahil pek ¢ok alanda s6z sahibi olan mevéaliye yapilan baskilar, onlarin dine ve
dini ilimlere yonelmelerini saglamis ve ¢ok gecmeden pek cok alanin énemli simalar
haline gelmislerdir. Diger taraftan mevali, ilim yoluyla sosyal statiilerini ylikseltme im-
kanma kavustuklari gibi eski dinlerden baz1 yabanci goriislerin Islam'a sokulmasi imka-

nina da sahip olmuslardir. Mevali hem ilimle istigal etmek suretiyle, ilmi hayata her

%1 Taberi, Tarihu'r-rusul ve'l-mulik,12/1512,1544.
32 Kiligh, Mustafa, age., s.136.
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donem de katkida bulunmuslardir. Kur'an hafizlartyla tefsir, liigat, siir ve diger bir¢cok
ilmin ulemas: ve tabiinin ¢ogunlugu onlardan meydana geliyordu. Mevalinin ilmi alan-
da etkili oldugunu gdsteren olaylardan birisi Ibn Sihab ez-Zuhri ile Abdiilmelik b.
Mervan arasinda gectigi sdylenen bir konusmadir. Abdiilmelik, Mekke, Yemen, Misir;
Sam, Cezire, Horasan, Basra ve Kiife'de etkili olan alimleri sormus; Zuhri, Kiife harig¢
diger bolgelerin hepsi i¢cin mevaliden olan bazi alimlerin isimlerini sayrms‘ur.SS3 Gayr-1
Arap unsurlar sahabe ile tabiin tabakasindan sonra biitiin sahalardaki ilmi hareketin li-
derligini yiiriitmeye baslamislardir. Emevi asr1 ve sonrasinda Islam cografyasmin ekse-
risin de Arap asilli olmayan mevla fakihler, hadis ravileri, miifessirler, fetva erbabi, si-
yer ve megazi kitaplar1 yazarlar, dilciler ve ediplerle dolup tasmistir. Ornegin Mucahid
b. Cubeyr (6. 103/721), ikrime (61m. 105/723), Rebi’atu'r-Re'y (6. 136/753), Suleyman
b. Yesar (6. 103/721), Naft' ed-Deylemi (6. 120/738), Mekhdl b. 'Abdillah (6. 118/736),
Ata' b. Ebi Rebah (6. 114/732), Hasan el-Basri (6. 110/728), Yezid b. Habib (6.
128/745-746) Emeviler devrinde dini ilimlerde; Vehb b. Munebbih (6. 110/728) ile
Surahbil b. Sa'd (6. 123/740) siyer ve megazinin tedvininde; Hammad er-Raviye (0.
155/772) Misa b. Ukbe (6. 141/758), Muhammed b. Ishak (6. 152/769) ise hem Emevi
hem de Abbasi asrinda ahbar ilminde sohret kazanmis mevla alimlerin bir grubunu tes-
kil ederler.®** Abbasiler devrinde zirvesine ulasan Sufibiye hareketine mensup Fars asilli
alimler, icinde gercek dis1 pek cok seylerin yer aldig1 bazi eserlerde yakin dogudaki
biitiin kiiltiir ve miraslarin halis Fars oldugu fikrine bile yer vermislerdir. Irancilik taas-
subunun agir bastig1 alimlerin edebiyat ve tarihin yaninda adab, Merasim, destan gibi,
[ranliligin 6ziine bagl konularda Farsgadan Arapcaya terciimeyi arttirmalari yine bu
hareketin iirlinlerindendir. Nitekim birinci Abbasi asr1, halifelerinin baslattiklar tercii-
me faaliyetinden ayri olarak, Farscadan Arapgaya genis bir terciime faaliyetine sahne
olmustur. Icinde pek cok hikayeler, vaazlar, dviinmeler bulunan ve hikdye unsurunun
agirhik kazandig1 “Hoday-ndme/Siyeru T-muliik”®® ile Sasani merasim ve geleneklerine
dair “Ayin-ndme”, Tbnu'l-Mukaffa'nin Bab-1 Berzeveyh adiyla bir boliim ilave ederek
terciime ettigi ve terciimesinde bazi tasarruflarda bulundugu “Kelile ve Dimne” ile Ishak

b. Yezid'in terciime ettigi IhtiyAr-name adiyla meshur “Sireti'l-Furs 3% yb. Fars asilli

%53 Demircan, Adnan, age., 5.142,143.
4 Ahmet Emin, Duha 'l-Islam, |1, 327.
% {bnii’n-Nedim, el-Fihrist, 5.132,36.
%6 {bnii’n-Nedim, el-Fihrist, 5.305.
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miielliflerin sulbi diisiince i¢inde yaptiklar tercimeler, bu konudaki 6rneklerden birkag
tanesidir.

2.4.5. Suiibiye Kavram

Kokeni Arapga olan Suilibiye kelimesinin asli “S-A-B”, Mastari ise “Sa’b” sek-
lindedir.“Suub” mastarin ¢ogulu olup sonundaki nisbet yasi tekilligi ifade ederken, mii-
enneslik tasi ise kelimeye firka ve cemaat manasini kazandirmaktadir.**’

“Sa’b” sozliikte topluluk, grup, cemaat, halk anlamlarini tasirken ayni zamanda
Araplardaki kabile hiyerarsisinin biiyiik halkalarindan birine de isim olmustur. Arap
sosyal yapisinin hiyerarsik siralamasi yaygin olarak cizm, cumhur, sa’b, kabile, imare,

batn, fahz, asire, fasila, raht seklinde dﬁzenlenmistir.358 "

suib" kelimesi Hucurat sure-
sinde gegen "Ey insanlar! Biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik ve birbirinizle tanis-
maniz i¢in sizi milletlere ve kabilelere aywrdik. Muhakkak ki Allah yaninda en degerli
olaniniz, O'ndan en ¢ok korkammmizdir™ ayetinden esinlenerek alinmistir. Bu ayette,
"kabdil", Arap kabilelerini temsil ederken "suub" lafz1 ise gayr-1 Arap unsurlari ifade
etmektedir anlayis1 yaygin bir hal almistir. Is]im memleketlerinde yasayan Arap olma-
yan unsurlar, Araplara nazaran daha miinevver idiler. Bunlarin, Araplara kars1 medeni
iistiinliiklerini anlamalari, Isldim Aleminde bazi kavmi hareketler dogurdu ki bunlar
"Sunibiye" umumi ismiyle sohret buldular.

Orijinal Sutbiye, dini tabanda, hig bir kabile veya irkin tstiinliik mirast olmadigi
doktrinini ortaya koyan ve 6zelde Kureys'in hilafette kalitsal hakka sahip oldugu fikrine
kars1 ¢ikan grubu ifade ederken, iiciincii yiizy1l Sufbileri, Iranlilarin ve diger Arap ol-
mayan 1rklarin Araplardan istiin oldugunu iddia ediyor ve iddialarini sosyal ve kiiltiirel
olan ama dini olmayan delillerle savunuyordu. Sufibiye erken donem islam toplumunda
Araplarin stiinliik iddialarma kars1 bir reaksiyon olarak ortaya ¢ikmistir. Esasen bu
tepki oteden beri Arap kabileleri arasinda etkin rol oynayan asabiye anlayis1 ve onun bir
¢esit uzantisi olan Arapgilik anlayisinin bir triiniidiir. Bu hareket ilk defa Emevi déne-
minde Islami bir konu g¢ercevesinde ortaya ¢ikt1 ve halklarin esitligini savundu fakat
daha sonralari hakli iddialarinda gii¢ kazaninca Araplarla rekabete bagladiklari gibi eski

medeniyetlerini de yeniden canlandirmaya calisan, Siyasi edebi ve dini faaliyetler ve

%7 fbn Manzur, Llsanu’l-Arab 4/2269.
%8 Niiveyri, Sihabuddin Ahmed b. Abdilvehhab; Nikhdyetii'l-Ereb fi Fiiniini'l-Edeb (thk: Muhammed
Ebu'l-Fadl. brahim), I-XXIX, Kahire 1395/1975, 2/277-286.
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bunlan gerceklestiren gruplarin olusturduklari topluluklar haline doniistii.*® Oryantalist
I. Goldziher, Sutbiye’yi " Kur’an ve siinnetin emirleri dogrultusunda halis Araplarla
onlarin disindaki diger Miisliiman milletlere esit davranilmasina davet eden biiyiik bir
cemaatin oziinii temsil eden disliniirler ve yazarlar toplulugudur. J.Wellhausen,
Sutlibiye’yi fikri bir hizip olarak gérmeyip aksine onu 6ziinde Siyasi, ictimai ve islami
Ozellikler bulunan dini bir hareket olarak diisiinmektedir. P.K. Hitti ise Sutibiyenin aldi-
g1 seklin, edebi miinakasalar ¢ergevesinde oldugunu; bu hareket mensuplarinin, Arapla-
rin tefekkiir alanindaki iistiinliik iddialar1 ile alay etmenin yaninda siir ve edebi sanat-

larda Arap olmayanlarim istiinliigiini ileri siirdiiklerini ifade etmektedir.*®°

Arap disii-
niirlerden Abdiilaziz Duri ise bu hareketi belli bir gurubun hareketi olarak gérmeyip,
Araplarin itaat altina aldiklar1 biitiin etnik ve dini guruplarin yer aldiklar1 bir hareket
oldugunu diistinmektedir. Suliblye firkasinin asil gayesi ise Arap otoritesini sarsmak,

Arap kiiltiirinlin yeni nesillere ulagmasini engellemektir.361

Bu harekete ayni perspektif-
ten bakan Arap miitefekkirlerden Kaddura Zahiye, Sulibiye akimini siyasi, etnik, dini ve
kiiltiirel hareket olarak goriip, hareketin ger¢ek niyetinin Arap hakimiyetini ortadan kal-
dirarak yerine fars kiiltiir ve medeniyetini yeniden ikame etmek isteyen bir hareket ol-
dugunu savunur.>®?

Suibiye lafz1 aslen, Arap asilli olmayanlardan Araplarla miicadeleye girisen su
ic grup insana atfedilmekteydi:

|. grup: Sulbiler baslangicta, biitiin milletler ve irklar arasinda tam bir esitlige,
biitiin insanlar bir, parga topraktan ve Hz. Adem’in sulbiinden geldikleri igin, Arap ol-
sun olmasin hi¢ kimsenin bir baskasina {istiin olmadigini kabule ¢agirmiglardi. O neden-
le bu grubun mensuplari ilk zamanlar Ehlu’t-Tesviye adiyla taninmiglardir. Bunlar, s-
tiin olmay1 sadece din ve ahlaka, kisinin serefi ile azmine baglayanlardir. Arap asilli
bazen de Arap olduklari halde Araplarin bu konudaki haksiz hareketlerine kars1 ¢ikan
dindar alimlerin pek ¢ogu bu grubu temsil etmekteydi. Ancak zamanla bu hakli dava-
sindan sapan haddi asan, kendi lehine asabiyette asiriliga giden, Araplari biitiin fazilet-
lerden tecrit edip onlara her tiirlii rezaleti yakistiran kisiler ortaya ¢ikti. Bunlar da ikinci

ve liglincii gruplar1 temsil ediyordu.

%9 Ahmet Emin, Duha ’l-Islam ,.128.

360 Kiligh, Mustafa, age., s.74,75.

%1 Duri, Abdulaziz, Cuzuruhu 't-Tarhiyye i ’s- Suiibiyye, Beyrut 1981 S.13-14.

%2 Kaddira, Zahiye, es-Suiibiyye ve Eseruhd el-Ictimdiyye ve's-Siydsiyye, Beyrut 1988, s.19-25.
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Il. grup: Sadece Araplara bir millet olarak hiicum eden ancak Islamiyet’e her-
hangi bir saldirida bulunmayanlardir. Ciinkii bunlara nazarinda Islam, Araplarin arasin-
da zuhur etmis olsa bile, herkesin dinidir. Bu grubu daha ¢ok Arap asilli olmayanlardan
eski dinlerini devam ettirenler veya Miisliiman olup da kendilerinde milli duygular1 agir
basan, saltanatlarini ortadan kaldirdiklar1 ve istiklallerini ellerinden aldiklari i¢in Arap-
lardan nefret edenler teskil etmekteydi.

I1l. grup: Araplarin diger kavimlerden iistiin olduklarina kesinlikle inanmayan,
aksine Araplardan baska bazi milletlerin onlardan tistiin olduklarin1 savunan, Araplara
her tiirlii adiligi yakistiran ve yeri geldikce onlarm yeni dini islamiyet’e de saldirmaktan
cekinmeyen kimseler temsil etmekteydi. Sahip olduklar1 asir1 asabiyet duygulari onlari,
Araplar1 ve dinleri bile olsa onlardan gelen her seyi ¢irkin gérmeye sevk etmistir.*®®

Gergekten Sulbiye baslangicta dini bazi direktifleri kendisine hareket noktasi
olarak almis fakat sonradan onlar1 bir tarafa birakmis; kendilerini stirekli olarak bese-
riyetin en asili gorlip mevaliye en agir ictimai ve siyasi baskilari reva goren Araplarin
hiikiimranligim yikarak, Islamiyetin gelisiyle Araplarin idaresine giren Arap olmayan
milletleri eski idare ve medeniyetlerine kavusturmak i¢in ¢aba sarf etmis siyasi, edebi,
dini bir hareket ve bu hareket mensuplarinin olusturdugu bir firkadir. Yaklagik dort asir
boyunca kimisi ihtilalci, kimisi edebi, kimisi de dini olan hareketler yapilmistir. Bu Sii-
rekli miicadele ise o devirlerde Arap devletinin tebaasini meydana getiren unsurlar ara-
sinda vukd bulmus, bunlar arasinda en stiin ve en imtiyazlis1 da hi¢ siiphesiz Farslar
olmustur. Bunun nedeni ise, Araplarin fetihler esnasinda ilk karsilastiklar1 yabanci ve
giiclii unsurun Farslar olusuna baglanabilir.

Araplarla Sulbiler arasindaki miicadele alan1 Hicaz’dan Horasan'a, Irak ve
Sam'dan kuzey Afrika ile Endiiliis'e kadar uzanan, mevéalinin ikdmet ettigi daha nice
bolgeleri igine alan genis bir ardziye yayilmisti. Fakat onun en belirgin yasandig: yerler
Irak, Horasan ve Endiiliis idi. Sutbileri olusturan unsurlar basta Fars Rum Tiirkler ol-
mak iizere aralarinda Siiryani, Nebati, Kipti soyundan gelenler, Endiiliis ¢evresinde ise
Ispanyollar ve Slavlar vard,**

Sutliblye kelimesinin bir firka anlaminda kullanildig1 en eski eser Céahiz in el-

Beyan ve't-Tebyin'idir.3® Cahiz'den sonra [bn Kuteybe’nin eserlerinde Ebu'l-Ferec'in el-

363 Kiligli, Mustafa, age., s.72,73.
%4 Kiligli, Mustafa, age., s.86.
%5 Cahiz, el-Beyan ve't-Tebyin, 3/5.



108

Egani’sinde, Ibn Abdi Rabbih'in el-Zkdu ’/-Ferid adli kitabinda gériildiigii gibi artik ta-
rihgilerin ve ediplerin eserlerinde Suibiye terimi 6zel anlaminda ziyadesiyle kullanil-
maya baglanmustir.

2.4.6. Fahr ve Suiibiye

Fahr, cahiliye devrinden itibaren Emevi asrinin sonlarina kadar Araplarda mev-
cut olan ve Araplarin, kabile asabiyetleri vesilesiyle onunla siirekli olarak nesep konu-
sunu ve Oviinmeye vesile hususlar1 islemislerdir. Sutibiye hareketinin zirveye ulastig
birinci Abbasi asrina kadar Arap siirinde fahr, Araplarin kendi kabile ve nesepleriyle
oviinme vesilesi idi. Ancak Sulibi sdirlerin ortaya ¢ikisiyla fahrin alani ve temsilcileri
degismistir. Daha dnceleri fahr Araplarin kabile sairleri arasinda revagta olup onda ovii-
nen tarafin iyi isleri ve hasletleri, Karsi tarafin ise kotii isleri, kusurlar1 dile getirilirken
Sulibiye hareketi ile fahrin konusunu Araplarla Arap olmayan milletler arasinda vuku
bulan neseplerin Ustiinliigii eskilerin biitlin iyi igleriyle 6viinme teskil etmistir.

Sutlibiye hareketinin hiz kazanmaya basladig1 hicri ikinci asrin ortalarindan itiba-
ren Sulibl hareketin zayifladig1 hicri besinci asrin sonlarina kadar pek ¢ok mevla sair
yetismistir. Abbasiler devrinde meshur olmus, mevla sdirlerden Bessar b. Burd, Ebu
Nuvas, Ebu Ya’kub, Di’be’l-Huzai, Ebu Ishak el-Miitevekkili ve Mihyar ed-Deylemi
Bu donemde ses getiren Sufibi fahr1 kullanan sairlerden 6n plana ¢ikanlardir. Bessar b.
Burd el-Ukayli miifrit bir Sulibi sairdir. Araplar tahkir ve Acemleri 6vme temali yazdi-
g1 siirleriyle yasadigi donem Sulibi hareketin lideri sayilir. Bessar’in Sutibiligini net bir
sekilde ortaya koyan siirleri hayli fazladir. Bessar, Araplarin velasim1 kabul etmeyerek
onu Araplara iade edip velasinin sadece Rabbine oldugunu sdylerken séyle diyordu:

"Onlarin bir kismi1 zavalli Araplarin mevlasi oldugu halde

Ben, yiicelik sahibi Allah’in mevlasi (kolesi) oldum.

O halde sen faziletine sahip ol ve bununla iftihar et.

Senin mevlan (efendin), giizel davranislarin sahibi olan

Biitiin Temim kabilesinin fertlerinden ve

Hac ibadetinin yerine getirilmesiyle vazifeli

Kureyslilerden daha comert ve daha sereflidir.

Sen bir savunma ihtiyaci duymaksizin mevlan Allah’a don.




ederim.
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Ben, senin en ylice, en biiyiik olan mevlan1 her tiirlii yakisiksiz sifatlardan tenzih
" 366

Bessar bu sozleriyle tiim mevaliyi Araplara cephe almaya ¢agirmis, onlar1 Arap-

larin iginden ¢ekilmeye ve asillarina donmeye tesvik etmistir. Siirlerinde Araplar1 tahkir

ve Acemlerle iftihar gibi, Sudbiligin iki ana esasini devamli sekilde islemistir. Bir kasi-

desinde duygularini su sekilde ifade ediyor:

Ister sag ister 6lii olsun biitiin Araplara benim

Seref sahibi kisilerin de iistlinde yiiksek seref sahibi biri oldugumu;

Sayesinde goklere yiikseldigim dedemin, Kisra babamin ise sasan oldugunu...

Kayserinde dayim oldugunu... bildirecek kimse yok mu?

Babam hicbir zaman uyuz devenin ardinda deve tiirkiisii soylemedi. ..

Biz kuyrugunu sallayan kertenkeleyi de kizartmis degiliz...

Babam higbir zaman ayaklarini ayirarak atesin aleviyle istnmamustir.

Stiphesiz biz uzun devirler boyunca hiikiimranliklar: siiriip gelen hiikiimdarla
367

I17.

Ebl Nuvas, bessar b. Burd gibi doneminde Sutibiligiyle sohret bulmus Farsh sa-

irdir. Onun Araplarin yasantilarini elestirip onlart hakir gordiigii ve Farslarla 6viiniip

eserlerini yiicelttigi kasideleri ¢coktur. Sulbiligini gosteren siirlerden birkag 6rnek soy-

ledir: 368

“Insanlarin en degerlileri yigit ve hiir Farslardr.
Onlarin sohbet esnasinda 6viinme gibi adetleri yoktur.
Ne zaman bir Arap topluluguyla sohbet edecek olsam

Temim kabilesinden olanlar hemen &viinmelerine vesile olacak seyleri anmaya

bagslarlar...”

“Kisranin sarayindaki yasayisla bedevinin yasayis tarzi

Ve yine at yarislarinin yapildigr meydanlarla

Koyun siiriilerinin dolastig1 sahralar hi¢ karsilagtirilabilir mi?”

“ Bunlar Temim ve Bekr kabilelerinin geriye biraktiklart miras degil,

Kisra Enusirevan’in biraktigi miraslardir.”

%6 Ahmet Emin, Duha'l-islam, 1/39.
367 Kiligli, Mustafa, age., s.157.
368 Kiligh, Mustafa, age., s.159.
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2.4.7. Suibilerin Islam Kiiltiiriine Katkilar

Bilindigi gibi Araplar atalarinin neseplerini bilmeye ve onlari nesilden nesile ak-
tarmaya kendilerini zorunlu hissetmislerdir. O nedenle Araplar neseplerine Eyyam ve
ahbara ait her seyi dikkatle muhafazaya gayret gostermisler. Neseplerini atalar1 Adnan
ve Kahta’na baglamalarinin yani sira Arap ensabini biiyiikten kiiclige dogru Sa'b, kabile,
imare, batn, fahz ve fasile Seklinde siralamislardir. Araplar, nesilden nesile aktardiklari
soy ve nesepleriyle sonsuz bir iftihar duyarlardi. Ve bu nesep secerelerini genellikle Hz.
Adem'e kadar ¢ikarirlardi. Araplardan baska hicbir millet nesep konusunu bir ilim dere-
cesine ¢ikarmig degildir. Nesepte o kadar ileri gitmislerdi ki sehir ve memleketlerin
isimlerini bile kendi atalarindan bazilarina nisbet ederek bunu da iftihar vesilesi olarak
kullanmiglardir. Ornegin birine, "Endiiliis'ii tesis eden kimdir?” diye sorulsa hemen
“Endelus b. Ydfes b. Nuh'tur" cevabim verir. Bu ilim beraberinde “Nessabun‘ diye tabir
edilen, kabilelerin isimleri ile tiim inceliklerini ve ayrintisin1 en ince tarzda hifzeden
nesep ulemasini olusturmustur. Her kabile, her imare her batn bir veya birden fazla ne-
sep alimine sahipti. Dagfel b. Hanzala, Umeyre Ebli Damdam, Ibn Lisan el-Hiimmere,
Zeyd b. el-Keyyis en-Nemin, en-Nahhar b. Evs el-Kuda'i, Sa'sa'a b. Stthan, Abdullah b.
Abdilhicr b. Abdilmedan Cahiliyede yetismis, bazisi islami devirde de yasamis meshur
Arap nesepgilerinden idiler.*®

Hulefay-i Rasidin déneminde derlenen nesep bilgileri, bir taraftan genisleyen
nesep diizenlemesi icin bir hareket noktas1 olmus iken diger taraftan da Araplarin eski
kabile kiskangliklarinin devamina sebep teskil etmistir. Nesep ilmi anlayis1 6zellikle
Abbasi asrinda Sulibiye ve Arap taraftarlarinca yekdigerine karsi kullanilmistir.
Emeviler doneminden baslayarak Arap olmayan Miisliimanlar, bircok alanda oldugu
gibi nesep ilminde de Araplar1 geride birakmislardir. Ister Arap hem de Arap olmayan
nesep bilginleri olsun, kabilelerin kotii yonlerinin yaninda iyi yonlerini de arastirmiglar-
dir. Arap miiellifler, Cahiliye Araplarinin iistiinliiklerini, kahramanliklarini, san ve soh-
retlerini ihtiva eden kitaplar yani sira onlarin kotii yonlerini, kusurlarini mesalib adi
altinda kitaplar da yazmigslardir. Arap edebiyatinda mesélib konulu ilk eser Ziyad b.
Ebih‘e aittir.

Sulibi yazarlar Araplarin mesalibini ortaya dokmek, onlarin comertlik ve misa-

firperverlik gibi seciyelerini kotiilemek igin eserler telif etmelerinin yaninda Acemlerin

%9 Alaisi, Mahmad Siikri, Buliigu 'I-Ereb fi Marifeti Ahvali’l-Arab, 1. Baski, Beyrut, 1314, 3/196,197.



111

mefahirini, mehasinini dile getiren, onlarin Araplara istiin olduklarini ispatlamaya cali-
san “Fadlu’'l-Acem Ala'l-Arab” nevinden kitaplar da yazmiglardir.

Erken devirlerden itibaren mevalinin hadis rivayetinde tartismasiz etkisi goriil-
mektedir. Hadisle istigal eden meshur mevali alimlerden bazilarmin isimlerini zikret-
memiz mevalinin bu alana katkilar1 hakkinda bizlere fikir verecektir. Mekke alimlerin-
den Abdullah b. Abbas'in mevlas: ikrime b. Abdullah el-Berberi (105/723), Ata b. Ebi
Rabah (114/732), ibn Cureyc (150/767), Medine alimlerinden Ata b. Yesar (103/721),
Siilyman b. Yesar (107/725), Ibn Omer'in mevlas1 Nafi' (117/735), Ebu'z-Zinad Abdul-
lah b. Zekvan (131/748), Yemen alimlerinden Ma'mer b. Rasid (153/770), Tavas b.
Keysan (106/724), Sam alimlerinden Sa'id b. Besir (168/784), Basra alimlerinden Zeyd
b. Sabit'in mevlas1 Hasan el-Basri (110/728), Enes b. Malik'in mevlast Muhammed b.
Sirin (110/729), Eyylb es-Sahtiyani (131/748), Hali d el-Hazza (141/758), Humeyd et-
Tayil (142/759), Kiife alimlerinden el-A'mes (148/765) Cezire alimlerinden Meymn b.
Mihran er-Rakki (117/735-) gibi kimseler adlar zikredilebilecek kisilerden sadece bir
kagidir.

Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem’in su ifadesi mevalinin fikih alanindaki etkisi
hususunu ¢ok agik izah niteligindedir. “Abadile yani Abdullah b. Abbas, Abdullah b.
Omer, Abdullah b. Ziibeyr, Abdullah b. Amrb. el-As 6ldiikten sonra Medine hari¢ fikih
ilmi her tarafta mevdlinin elindeydi. Yiice Allah Medine’yi éteki beldelerden ayirarak
ona Kureysli bir fakih nasip etti. Medine fakihi Said b. el-Miiseyyeb tartismasiz Arap
kokenlidir. "™ Isimleri hadisciler adi altinda amlan ¢ogu kimse aym zamanda. Fakih
idiler. Bunlara ilave olarak, Medine’de Siileym b. Yesar (107/725), Mekke’de Ata b.
Ebi Rabah (114/732), Miicahid b. Cebr (103/721), Ikrime (150/767), Basra’da Hasanb.
Basri (110/728), Muhammed b. Sirin (110/729), Kufe’de Said b. Ciibeyr (95/714), Kad1
Surayh (76/695), Sam’da Mekhul (116/734), Misir’da Leys b. Said (165/781), Ye-
men’de Tavus (106/724) ve son olarak Hanefi mezhebinin kurucusu Teymullah b. Sale-
be’nin mevlas: Imam-1 Azam Ebu Hanife mevaliden sohret kazanmus fikihgilardir.

Emeviler doneminde tefsir alaninda ¢alismalar yapan 6nemli simalarin biiyiik bir
kismi mevalidendir. Tefsir alaninda isim yapmis birkag¢ isim sunlardir. Hadis alimleri
kategorisinde saydigimiz, Ata b. Ebi Rabah, Tavis b. Keysan, Mucahid b. Gebr, Sa'id b.

Cubeyr, ikrime ve Meymin b. Mihran gibi miifessirlere ek olarak Amr b. Dinar

370 yakut el-Hamevi, Mu cemii'l-Biilddn, Beyrut 1956, s.354.



112

(126/743), Vehb b. Munebbih (116/734), Vasil b. Ata (132/749) gibi.*"* Téabiin devrinde
Yahudi ve Hristiyanlardan Miisliiman olanlar ¢ogaldig1 igin tefsirlere Israiliyat ve
Nasraniyat bilgileri yogun bir sekilde girebilmistir. Israiliyatin énemli ravilerinden birisi
Vehb b, Munebbih ve Nasraniyatin onemli nakili ise Ibn Ciireyc (149/766)
mevalidendir.>"

Yedi kiraat imamindan iicii mevalidendir. Bunlar da Asim b. Ebi'n-Necid
(127/745), Ali b. Hamza el- Kisai (189/805) ve Hamza ez-Zeyyat (156/773) ve diger
baz1 kiraat alimleri Yahya b. Vessab el-Kafi (103/721), Yahya b. el-Haris ez-Zimari
(145/762) den olusmaktadir.>”

Megaziyle ilgili bir eser yazdig1 sdylenen Yezid b. Riman (130/747), bir baska,
megazi yazari, olan Ma'mer b. Rasid (153/770), en eski siret yazarlarindan olan Mu-
hammed b. ishak (151/768) mevali sahsiyetlerden tebariiz edenlerdendir.*

Arap dili lizerine ¢alismalar yapan ve Arap dilbilgisi konusunda ekol sayilan
Sibeveyh (180/796), liigat, edebiyat ve nahiv konusunda eser veren Ma'mer b, el-
Musenna (210/825), mevalidendir.®"

Miisliimanlar arasinda musiki sanatini icra edenler de mevalidendi. Musiki ve
sarkiciligin mevalinin elinde oldugu tartisilmaz bir husustur. Sarkinin babasi olarak bi-
linen Medineli Tuvays (92/711) ve ondan sonra gelen ibn Sureyc mevalidendir. ibn
Sureyc Iran'n ud gelenegini Islam musikisine sokan kimse olarak bilinir. Ayrica o,
musiki icra edilirken 6zel bir degnegin, idare eden sef tarafindan kullanilmasi adetini ilk
getiren sahis olarak da gérﬁlﬁr.376 Bir bagka 6nemli sarkici, babasi siyahi olan Ma'bed b.
Vehb (125/743), musikiye dair bir eser yazan ve Arap sarkilarimin ilk derleyicisi olan
Yunus el-Katib Ibn Misceh, el-Garid (95/714), Ibn Muhriz, Cemile (125/743), ibn Aise
ve sair-sarkici Ebl Sa'id gibi isimler mevaliden olan sarkicilarin belli baghlaridir.

2.5. Arap ve Suiibilerin Karsilikli Ustiinliik Iddialar

Emeviler devrindeki Araplarin mevaliye karsi olan kati tutumlarini temellendir-
mek, kendilerinin her seyin hakimi olduklarina inandirmak igin su gibi ifadeleri kullani-

yorlardi: "Araplar hayatlarini hiir olarak yasadilar. Cahiliye devirlerinde onlar, Iran ve

%1 Demircan, Adnan, age.152.
%72 Demircan, Adnan, age.152.
%3 Demircan, Adnan, age.151.
%74 Demircan, Adnan, age.152.
3> Demircan, Adnan, age.154.
37% Demircan, Adnan, age.155.
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Bizans devletlerine komsu idiler. O iki devlet ise komsu memleketleri istila edip biiyiik
birer saltanat kurmuslardi. Her birinin diizenli ordular1 ve sayilmayacak kadar ¢ok as-
kerleri vardi. Buna ragmen ikisi de Araplarin istiklallerine el siirmeye, topraklarina ayak
basmaya cesaret edemediler. Ustelik yalandan sevgi gosterip onlara yaltaklandilar.
Hire'deki Lahmilere, Sam'daki Gassanilere mal verip yardimda bulundular. Kendilerini
yarimadadaki Araplarin yagmalarindan korumak i¢in onlar1 araya soktular. Araplarin
onlara muhtag¢ olusundan ziyade onlar Araplara muhtag idiler. Miisliiman olduktan son-
ra Araplar istiklallerini muhafaza ettikleri gibi, iranlilarin istiklalini ellerinden alip ken-
di idarelerine boyun egdirdiler. Bizans ordularin1 da yenip onlari Arap topraklarindan
cikardilar." Yine "Araplarin, kendileriyle istiinlik sagladiklari sifatlart vardir. Onlar
misafire karst insanlarin en comerdi, yardim dileyenin en yardimcisidirlar. Onlardan
kim olursa olsun, kendisine gelen misafir i¢in biricik devesini bogazlar. Misafirini karsi-
larken atinin geminden bile tutar ve ona en giizel ikramlarda bulunur. Arap ne zaman bir
feryat isitse o feryadin geldigi tarafa ugarak gider. Araplar, milletlerin en vefalisidir-
lar... Araplar, neseplerini en iyi sekilde ve saglam olarak muhafaza eden insanlardir.
Onlarin iginde nesebini bilmeyen, atalarinin isimlerini sayamayan kimse yoktur. Biri
atasindan baskasia intisap ettigi zaman onun nesebi siipheli biri oldugunu bilirler. Iste
onlar bunun iizerine asaletlerini, sereflerini kurmuslardir. Islimiyet de Araplar arasinda
zuhur etti. Allah’m elcisi Hz. Muhammed onlardandir. isldm dinine onlar davette bu-
lundular. Islam’1 6teki milletlerin arasina onlar yaydilar. Arap olmayanlardan Miislii-
man olan her kisinin boynunda Araplara sonsuz bir minnet borcu vardir. Acemleri eski
dinlerinden kurtaranlar, sirkten tevhit inancina gotiirenler, hidayetleri i¢in seferber olan-
lar ve yagsamalar1 i¢in kendilerini 6liime adayanlar da Alraplalrdlr."377

Aym sekilde Fars asilli meshur edip Ibnu'l-Mukaffa (6.142/759) nin sdzlerini
Araplar kendi lehlerine delil olarak kullanmislardir. Ibnu'l-Mukaffa' Basra'da iranli bii-
yiiklerden birinin evinde bir toplantida bulunmustu. Toplantida Arap esrafindan da bir-
kag zat vardi. Tbnu'l-Mukaffa' bir ara séze baslayarak orada bulunanlardan birine "En
akilly millet hangisidir?" diye sordu. Kendi milletini kasdettigini zannederek ona "Fars-
lardir" cevabim verdi, Ibnu'l-Mukaffa' "Hayir, Iranlilar her ne kadar cihdni feth ederek
biiyiik bir devlet sahibi olmuslar ise de kendi akil ve zekalariyla bir icada muvaffak
olamanuglardy” dedi. Oradakiler "Su hal/de Rum milletidir" dediler. Buna da "Hayu"

7" Ahmet Emin, Duha’l-Islam, 1/50.
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diye cevap verdi. Meclistekiler o sirada taninmis olan milletleri birer birer saydilar.
Ibnu'l-Mukaffa' bunlarin hepsine "Hayi" diyordu. Bunun iizerine "Peki sen sdyle" dedi-
ler. Ibnu'l-Mukaffa’ "En akilli millet Araplardu" dedi ve devam etti "Onlardan olmak
bahtiyarligina, ndil olamadim ise de onlari tamimak bahtiyarligindan mahrum kalma-
dim. Araplar cihangirlikte, devlet teskilinde herhangi bir milletin biraktigi ile yetinme-
diler. Kendilerine mahsus bir cihangirlik, bir deviet viicuda getirdiler. Araplar deve ve
koyun ¢obanligr ile ugraswrlar. Kildan ve deriden yapilmis ¢adirlarda otururlar. Hal
boyle olmakla beraber bir Arap, Kuwetiyle yardimdan, varligiyla comertlikten, baska-
larimin saddet ve feldketine ortak olmaktan ¢ekinmez. Akil ve zekdsiyla bir seyi tarif ve
tavsif edince o sey artik onu kabullenmis olur. O, bir seyi icrd edince o icraata itiraz
imkdnsiz addedilir. Giizel gordiigii sey giizel, ¢irkin gordiigii sey ¢irkin olur. Araplar
kendi nefislerini terbiye etmigler, kendi himmet, kalp ve lisanlariyla yiiksek bir mevkie
gelmigslerdir. Bu sayede Allah onlarin saltanatlarini arttirmis, hem kendilerine hem de
baskalarina hayir ve saadet olmak iizere din ve hildfeti onlarin vasitasiyla yaymlﬁ?tzr"378

Suubilerin goriis ve iddialarina gelince, Araplarin iddialar1 ve 6zellikle yabanci
unsurlarin Emeviler devrinde gordiikleri baski, gecirdikleri sikintili durumlar karsisinda
sik¢a kullandiklart ayet, "Ey insanlar, biz sizi milletlere ve kabilelere aywrdik. Allah in
vaninda en tistiin olaniniz, en ¢ok takvaya sahip olaninizdir" mealindeki Kur'an ayeti ile
Hz. Peygamberin Veda hutbesindeki esitligi ifade eden sozlerini, davalarini destekler
mahiyette gordiikleri daha baska hadislerini ele alarak Araplarla miicadeleye kalkistikla-
11 goriilmektedir. Sulibiyenin ilk merhalesi sayilan Araplarla Arap olmayanlara esit ve
adaletli davranilmasini isteyen ehlu't-tesviye mensuplari séyle diyorlardi: "Biz adalete,
esitlige, insanlarin tiimiiniin bir kisinin soyundan geldigine inaniyoruz. Bu konuda Hz.
Peygamber'in "Inananlar kardestirler. Kanlari da birbirine denktir" ve 0, iimmetine
veda ettigini bildirdigi hutbesindeki "Ey insanlar, Cendb-1 Hakk sizden Cdhiliye Kibrini
ve atalarla éviinmeyi Kaldirmistir. Hepiniz Adem'densiniz ve Adem de topraktandir.
Takvanmin disinda bir Arabin Arap olmayan birine tistiinliigii yoktur" buyurmustur. Hz.
Peygamber'in bu sozleri Allah Taéla'nin "Allak'in yaninda en iistiin olaniniz Onun emir-
lerinin disina ¢itkmaktan en ¢ok sakinaninizda" soéziine de paraleldir. Ne var Ki siz,
oviinmeden baska higbir seyi kabul etmediniz. "Islamiyete girmede bizi ge¢mis, ege

kemigi gibi olana kadar namaz kilmis, yay gibi olana kadar oru¢ tutmus olsalar bile

%78 {bn Abdirabbih, el-Ikdu 'I-Ferid, 3/324; Ahmet Emin, Duha 'I-Islam, 1/51.



115

Arap olmayanlar bize miisavi olamaz" dediniz... Biz sizin bu tutumunuzu hos karsiliyo-
ruz. Ama yine de bizim ve sizin peygamberinizin menettigi atalarla dvilnmelerinize ce-
vap veriyoruz. Ciinkii siz onun emrinin aksini yapmada direttiniz."3"

Zaman ilerledik¢e sartlar hakli durumda olan Ehlu 't-tesviyenin lehine isledi.
Onlar artik devletin yiiksek mevkilerinden birgogunu isgal etmisler ve Arap idarecilere
yaklagmislardi. Onceden dort elle sarildiklar1 adalet ve miisavat prensiplerinin artik ye-
tersiz oldugunu diisiinmeye, neticede Araplarin viinmelerini ve {istiin olma iddialarini
kesinlikle kabul etmeme tavrini takinmaya, Araplarin kendileriyle 6viindiikleri seylere
teker teker karsilik vermeye basladilar. Arap olmayan milletlerin tarihlerindeki en par-
lak olaylar1 ¢ikardilar. Gegmiste tarihe damgasimi vuran Arap olmayan Nemrutlari,
Amalikleri, Kisralari, Kayserleri, peygamber Hz. Siileyman" ve Biiyiik Iskender’i érnek
gostererek Araplara soyle cevap verdiler: "Oviinme konusundaki delillerinize cevap
veriyor ve diyoruz ki: Oviinmenin saltanat ve peygamberlikle oldugunu mu iddia edi-
yorsunuz? Eger saltanat oldugunu iddia ediyorsaniz bilmis olunuz ki Firavunlar, Nem-
rutlar, Amalikler, Kisralar, Kayserler yeryiiziiniin biitiin hiikiimdarlar1 bizdendir. Insan-
lardan herhangi birinin, emrine insanlarin, cinlerin, kuslarin ve riizgarlarin verildigi Hz.
Siileyman'in saltanatina sahip olmasi miimkiin miidiir? Biliniz ki o bizden biridir. Yine
insanlardan birinin, giinesin dogdugu yerden battig1 yere kadar biitiin diinya topraklarina
sahip olan, iki yakayr denklestiren demirden bir set yapip onun arkasina sayica diinya
halkinm iizerinde bulunan bir milleti hapseden Iskender'in saltanatinin benzeri bir salta-
nat1 oldu mu? Diinyada insanoglundan hicbir kimse Iskender’in eserlerinin benzerine
sahip olmamustir. Delil olarak sadece onun, denizin iginde tesis ettigi ve ucuna, caminda
biitiin denizin goriindiigii bir ayna yerlestirdigi Iskenderiye deniz feneri ye-
ter..."Oviinmenin niibiivvetle olacagini saniyorsamz bilmelisiniz ki Hz. Had, Hz. Salih,
Hz. Ismail ve Hz. Muhammed olmak iizere dordii harig, Hz. Adem'den bu yana gelen
peygamberlerin hepsi bizdendir. Alemlerden secilen Hz. Adem ve Nih da bizdendir.
Onlarin ikisi beseriyetin kendilerinden tiiredigi, dal budak saldig1 iki asildir. Boylece biz
asiliz, siz ise bizim dallarimizdan bir dalsiniz. Haydi, bundan sonra dilediginizi séyleyin
ve iddia edin."**
Sutibiye taraftarlari, Arap olmayan milletlerin koklii medeniyetlerin sahipleri ol-

duklar1 déonemlerde Araplarin medeniyetten nasipsiz, a¢ ve sefil bir vaziyetteki kabileler

% {bn Abdirabbih, el-Ikdu 'I-Ferid, 3/403,404.
%0 {bn Abdirabbih, el-Ikdu 'I-Ferid, 3/404,40.
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toplulugu olduklarini, Araplar heniiz derin bir vahset i¢inde yiizdiikleri ve gururlanabi-
lecekleri her sey sadece siirde toplanmig iken felsefe, astronomi, ipek is¢iligi gibi bilim
ve sanatlarin, satrang ve tavla gibi oyunlarin ve daha nice icatlarin insanliga Arap olma-
yanlar tarafindan sunuldugunu S('jyh'iyorlardL381

Suubiler Hz. Ishak’in Arap olmayanlarin babalari hiir Sare’nin de anneleri; Hz.
Ismail’in Araplarin babalar1 ve bir cariye olarak Hacer’in anneleri oldugunu iddia etmis-
ler, bu iddianin 1s181inda Arap olmayanlar1 “benu ’l-ehrar” yani hiirlerin, kéle olmayan-
larin ¢ocuklari, Araplar1 da “benu’l-lahnd” yani soyu belli olmayan koéle kadinin ¢ocuk-
lar1 diye adlandirmislardi.®®

2.6. Arapciliga Kars1 Duran Bazi isimler

2.6.1. ibn Garsiya Risalesi

Ispanyol asilli Hristiyan bir muvelled olan ibn Garsiya, hicri 5. asirda yasamistir.
Ibn Garsiyanin edebi karakterini en acik sekilde gosteren ve kendisini meshur eden eseri
Endiilis Sulbiyesinin en kapsamli belgesi, acik bir mektup niteligindeki yegane
risalesidir. ibn Garsiye’nin risalesi o giiniin icaplarma gore iginde bir edebi risaleyi siis-
leyen kelime oyunlarinin, tezat, kinaye, tazmin, iktibas nev'inden asagi yukari biitiin
edebi sanatlarin kullanildigi, edebi olaylara ve tarihi ger¢eklere imada bulunuldugu sah-
s1 bir risaledir.

Ibn Garsiya eserine Arap ve Acem unsurlarindaki tabii farklari, yaradilis haslet-
leri arasinda karsilagtirma yaparak ve Araplarin esmerligine kars1t Acemlerin beyazligi
ile oviinerek giris yapar. Sonra eski Araplarla Arap olmayanlarin hayat durumlar ara-
sinda hiikiim siiren ¢eliskinin tetkikini yapar. Araplarin deve ve koyunlar arasinda gecen
hayatlar1 ile Iranl kisralarin, Bizansh kayserlerin kili¢ ve muizrak gélgesinde gegen ha-
yatlarini karsilagtirir. Bu tablonun akabinde Araplarin annesi Hécer ile onun efendisi ve
Acemlerin annesi Sare arasinda bir mukayese yapar. Araplarin annesi Hacer'in, Acemle-
rin annesi Sare'nin bir cariyesi olmasi nedeniyle Araplarin, Acemlerin kdleleri, hizmet-
cileri oldugunu ileri siirer. Buna bagh olarak gelisen bazi hadiseleri sergilemeye ¢aligir.
(6l Araplarmin medeni sayilmalarina vesile olmayan ¢obanlikla ilgili islerine kars1 Ibn
Garsiya, Arap olmayan milletlerin sohretli savaslarla dolu tarihlerini koyar. Bunun ya-
ninda o, Araplar1 davul, kaval ¢alma, icki igme gibi adi arzulara teslim olduklarindan

soz eder. Acemlerin giydikleri, yedikleri ve igtikleri ile de onlardan iistiin olduklarim

%81 Alusi, Bulugu’l-Ereb, 1/169,170.;ibn Abdirabbih el-Zkdu 'I-Ferid,3/405.
%82 Abdullah b. el-Mukaffa Risale fi ’s-sahabi, Resailu’l-Bulega igerisinde, Kahire 1954/1374, s. 275.
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dile getirir. Soyle ki Araplar yaz-kis koyun yiiniinden elde edilen kaba elbiseleri giyer-
lerken onlar ipek ve yaldizli iplikle dokunmus yumusak, hafif elbiseler giyiniyorlardi.
Arap olmayanlar yiyecek ve igecekte de kibar idiler. Onlar sarap igerler ve kizartma
yerlerdi. Cekirge ve elde edilmesi miimkiin olan biitiin siiriingenleri yiyen ve deve siitii
icen ¢oliin dilencileri gibi degildiler. islamiyet’in gelisinden 6nce Habeslilerin meshur
Yemen istildsinda Iranlilar Habeslilere kars1 Araplari korumuslar, sahsi menfaatlerine
bakmaksizin Araplara yardim etmislerdi. Fakat buna karsilik Iranlilar onlardan iyilik
yerine kotiliik gormiislerdir. Halbuki ki zavalli oluslarina acinan Araplara Hire kralligi-
m da Iran kisralarina borg¢luydular. Tabiat ve zeka bilimlerinin tamaminda derinlesen
gayr-1 Arap milletlerin kendilerini felsefe, mantik, astronomi, misiki, aritmetik ve geo-
metri ilimlerine vakfettiklerini sdyler. Araplarin, bizzat kendilerine birer vefasizlik 6r-
negi verip bir tulum sarap i¢in Kabe'yi satan Ebl Gubsan'm, Kabe'yi yikmaya gelen
Habeslilerin filine kilavuzluk yapan EbG Rigal'in yaptiklariyla m1 6viinmek istediklerini
sorar. Onlarin Hz. Muhammed ile 6viinmelerine karsilik sunlari sdyler: "O, bir Arap idi
ama bu, Araplarin bir iftihar vesilesi olmamalidir. Altin topraktandir. Misk ceylin ka-
nmimin bir par¢asidir. Tath su bile eskimis bir deri tulum icinde saklanir". Ona gore, in-
sanligin miimtaz olmayan bir kismindan gelen Hz. Peygamber de iste boyle idi.**®

Ibn Garsiya, Araplarla aralarinda Ibrahim’e dayanan kandaslik ve Ismail'e daya-
nan kuzenlik baglarina atifta bulunarak séyle haykirir. “Yavas olun ey besleme kokenli-
ler! . . Bizimle dalga ge¢meyi, kas goz ederek bizi gostermeyi birakin. Biz saglam nesep-
lere, genis hatiralara kok salmisiz. Kimse bizim géziimiizii korkutup bizi mahcup ede-
mez. Biz ki, soyumuz sanli maziye kok salmistir. Kimse bizimle dsik atamaz! Bizim zs-
tiinliigiimiiz, segkinligimiz ve giiciimiiz biitiin diinyay: kusatmugstir.”*®*

2.6.2. Ebu Ubeyde Ma’mer b. el-Miisenna

Sutibiye ekoliiniin mesalib yazarlarindan ve Yahudi asilli bir ailenin ¢ocugu olan
Ma’mer b. EI-Miisenna, 6zellikle Araplarin nesepleri ve mesalib yani kusur ve ayiplari
konularinda Sufibilere dnderlik edenlerin basinda gelir. Ebai Ubeyde Haricilerin ibadiye
firkasina bagli ayn1 zamanda kendi doneminin beseri ilimler alaninda en alimi idi %%

Ebl Ubeyde'nin Araplara hig saygis1 olmayan, aksine kalbinde onlara nefret bes-

leyen; Araplarin kusur ve ayiplarini ortaya dokme hususlarinda dilini comertce kullanan

383 Kiligli, Mustafa, age., s.315-320.

%84 {gnaz Goldziher, Ispanya Miislimanlar: Arasinda Suubilik (Cev. Omer Ozsoy), AUIFD., ¢.35, 5.415.

% Ebu’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b Muhammed b. Ebi Bekr Hallikan, VefeydtiiI- ‘Aydn ve Enbdi
Enbdi’z-Zaman, thk.: ihsin Abbas, Daru Sadir, By, 5/235.
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Sudbi diisiincesinin en bityilk miimessillerinden oldugu sdylenir.*®® O, Araplan asagi-
larken Hz. Peygamberin ashabini dahi mesalibine dahil etmistir. Hi¢ kimseyi istisna
etmeksizin genel olarak Araplar1 hedef alan mesalibe ahbar tiiriinden eserler kaleme
almistir. Mesdlib Bahile, el-Mundferat, Ed'iya'v'l-Arab, Lusisu'l-Arab, el-Akaka ve'l-
Berere, en-Nevdsiz, el-Mu'atebdt onun, Araplarin kusurlarini ortaya dokmek maksadiyla
degisik bagliklar altinda kaleme aldig1 belli baslt eserleridir.®®’

Araplarin kendilerini tamamen orijinal ve 6teki milletlerin hi¢bir seyine muhtag
olmayan bir kavim olarak vasfetmelerine karsin Ebu Ubeyde, Araplarin siir ve
belagatinda &zellikle Farslilarin edebiyatiyla miinasebetler gormekte Arap sairleri ve
katiplerindeki kaliteyi Farslardakinin bir taklidi olarak agiklamanin yaninda, efsanevi
Arap hikayelerini de Fars edebiyatindaki hikdyelerin taklitleri olduklarin1 savunmakta-
dir. Ebu Ubeyde, “Fedail ul-Furs”, “Ahbaru’l-Furs” gibi Iranlilar1 dven eserlerinin
yaninda Iranlilarin ve diger Arap olmayan milletlerin ihtisamlarini anlatan et-Tac bas-
likl bir kitap kaleme almistir.>®

2.6.3. Diku’l-Cinn

Sudbiler ile Araplar arasindaki miicadelenin siirdiigii yillarda, toplum olarak
Siiryanilerin hakim Araplara karsi tepkilerinin ifadesini ise Siiryani asilli sair Diku'l-
Cinn'de gormekteyiz. Diku'l-Cinn, Sulibiyye hareketi dahilinde bilhassa, Siiryani vatan-
perverliginin bir temsilcisi olarak ortaya ¢ikan sadir Eb0 Muhammed Abdusselam b.
Ragban b. Abdisselam b. Habib el-Kelbi’nin ldkabidir. Mutedil bir sii olan Diku'l-
Cinn'in giiniimiize kadar ulasabilen baz1 sozleri bu sairin, vatandaslar1 olan Siiryanilere
Arap asillilarin haiz olduklar1 haklari temin etmek i¢in miicadele etmis oldugunu gos-
termesi bakimindan onemlidir. Ebu'l-Ferec el-Isfahani, Diku'l-Cinn'in asir1 milliyetci,
Araplara siddetle muhalif biri oldugunu sdyledikten sonra onun dilinden sunlar1 aktar-
maktadir “Araplarin bize hichir iistiinliigii yoktur. Hz. Ibrahim’in dogumu bizi ve onlar
bir araya getirmistir, Onlar gibi biz de Miisliiman olduk. Onlardan her kim bizden biri-
ni dldiirtirse o da déliimle, cezalandrilir. Allah Taald'min onlart bize iistiin kildigin

gormedik. Zira din bizi bir araya getirmistir"%g

386 Ahmet Emin, Duha’l-Islam, I72,73.
387 Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, s.59.
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2.6.4. Hamza el-Isfahani

Aslen Iranli olmas1 nedeniyle gerek tarih ve gerek dile ait eserlerinde Iranlilik
duygulariyla hareket ederek Farscadan Arapgaya gecen kelimeler ve Pehlevi dili isti-
kaklar1 ile mesgul olmustur. Avrupa'da olduk¢a meshur olan ve Arapga nesrinden sonra
bazi bati dillerine terciime edilen “Tevarih muliiki'l-Ard ve'l-Enbiya” isimli tarih kita-
binda yazarm Iran sever duygular1 gayet agiktir. Onun filolojik calismalar1 yasadigi de-
virdeki Iran'a ait cografi terimlerin orijinal sekillerini inceleyip onlarin etimolojik ve
tarihi baglarini tesis etme, Araplarin Arapga olarak etimolojilerini agikladiklar1 cografi
isimlerini Farsca orijinal sekillerini etimolojik olarak yeniden tertip ve agiklama, genel
olarak bunlar1 Araplarin agzinda dolasan kaliplarindan Farsca orijinal sekillerine gevir-
me ¢abasiyla doludur. Hamza'nin, Basra sehrinin adin1 Bes-rah (¢ok yol) seklinde isti-
kaki kendisindeki Iranlilik duygularinin bir sonucudur. Istikak alanindaki mesguliyeti,
onlar1 kendi milli amaglarina uygun kilmak i¢cin muarreb kelimeleri sik sik ele aldigi
goriilmektedir. Isfahani, Arap dilcilerin Arapca oldugunu savunduklari bazi kelimeleri
de Fars dili icin 1slah etmeye gayret gostermistir. “Et-Tenbih 'AldHudisi't-Tashif” adli
eseri bu yondeki ¢abasinin iiriiniidiir. >

2.6.4. Muhammet b. Ahmet el-Ceyhani

Ceyhani yazmis oldugu Mesalib ’inde, "Araplar yerbii’lar, kelerler, tarla farele-
ri, yilanlar yerler. Birbirlerine saldwrwr, ¢irkin muamelede bulunur ve birbirlerini hicve-
derler. Sanki onlar, beser faziletlerinden siyyrilmis ve domuz postlar: giyinmis yaratik-
lardwr." O, yine, Farslarin sahip olduklari ictimai durumu, onlarin Araplara stiinliik ala-
metlerinden sayarak soyle diyor: "Allah in bize nimetleri bol vermesi, bizim payimiz
bol tutmas: ve bize cennet misali bahgelere yerlestirmis olmasi bizim daha serefli olu-
sumuza, tistiinliigtimiize ve yerimizin yticeligine deldlet etmektedir. Halbuki Allah, bunu
Araplara yapmamistir. Aksine onlart bedbaht kilmis, onlara iskence etmis, darliga sok-
musg, her seyi onlara haram kilmistir. Onlari kiigiik ve sikintili bir adada toplamis, bula-
nik ve kirli sular i¢irmigtir. Bundan da kendisine nimet verilip itibar edilenin, nimetten
mahrum edilip hakir goriilenden iistiin oldugu anlasiimaktadir...” “Araplarin Oklides,

Mecesti veya miisiki kitaplari yoktur. Onlarin ziraat, tip, eczacilik vs. ile ilgili kitaplart,

390 Kiligh, Mustafa, age., s.274,275.
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bedenlere faydas: dokunacak, kisilerin karakterlerine dahil olacak bir seyleri de yok-

turu391

seklinde diisilincelerini dile getirmektedir.
Heysem b. Adiyy, Sehl b. Harun, Said b. Humeyd b. Bahtigan ve Ishak b. Sele-

me bu sahada sohret yapmis diger sutibi kisiliklerden birkagidir.

391 Kiligh, Mustafa, age., s.235,236.
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Medeni bir toplum, 6zgiir iradeleriyle segtikleri inang ve idealler ¢evresinde top-
lanan insanlardan olusur. Bu nedenle Isldm Toplumu Islam" bir din, bir hayat diizeni ve
bicimi olarak benimseyen insanlarin olusturdugu toplumdur. Ayni inanglar etrafinda
toplanan insanlar, kan baglar1 olmasa da kardestirler.

Yahudiler sadece Israilogullari’n1 Allah’in segkin kullar1 olarak kabul ederken
Hindularin kast sistemini olusturarak belli kesimleri dogustan {istiin sayarak, yiiksek
tabakadan olanlar karsisinda diger biitiin insanlar1 agsag1 sayarken ve diger farkli millet-
lerde buna benzer uygulamalar tiim diinyaya hakim iken, Putperest Araplar da asil ol-
manin 6n sart1 kisinin kaynagini atalarindan alan damarlarindaki asil kan idi. Giigsiize,
fakire, esire ve atasi bilinmeyene asalet ve seref namina bir paye bi¢ilmiyordu. Durum
boyle iken Islam asalet ve seref sahibi olmak i¢in higbir uygarligin ulasamayacag yiice
kriterler koydu. Bu kriterlerin 6rneklerinden birini Hucurat suresi 13. ayette géormektey-
di “ Stiphesiz, Allah katinda sizin en iistiin olaminiz, ik ya da soyca degil takvaca en
ileride olanmnizdir.”

Cahiliye Araplara gore ahlaki faziletler, daha ziyade babalardan ve atalardan
miras kalmig kiymetli toplumsal degerlerdi. Kisiye san ve serefi kavminden miras kalir-
d1 ve kendisi sonraki nesillere bu san ve serefi aktarmakla vazifeliydi. Yegane ve sas-
maz bir asalet i¢in soy sart idi. Bu nedenle soy-sop ile 6viinme Araplarin karakteristik
ozelligidir. Islam bu bozuk anlayis1 getirdigi ulvi mesajlarla yikmak i¢in miicadele ver-
mig, onun yerine herkesin esit oldugu bir toplum diizeni tesis etme c¢abasi giitmiistiir.
Gerek Kuran ayetleri, gerekse de Peygamberin uygulamalar1 bu ideal toplumun olugsma-
st icin mesaj ve 0rnek davranislarla doludur.

Kur’an’1 Kerim'in, biitiiniine bakildiginda onun renk, dil, kavim vs. gibi hususla-
ra kiymet vermedigini, insanlar1 takva gibi yiice bir degerin altinda toplanan manevi
vasiflarla degerlendirdigini goriiriiz. Kuran ahlaki Peygambere toplum igerisindeki fark-
I1 statiideki unsurlara esit muamelede bulunmay1 emrederken, devlet baskani olarak go-
revlendirmelerde ve atamalarda kabile istiinliigiine degil ehliyete yeterlilige gore dav-
ranmay1 Oornek davranis olarak gdstermistir. Kuran-1 Kerim Peygamber eliyle bu ulvi
ilkeleri Arap toplumunda yerlestirmeye ¢alismistir. O, "Mii'minler kardestir" ayetiyle
biitiin inananlar1 manevi ¢ati altinda birlestirmek istemis, dil ve nesep birligi esasina

dayali cemiyet sistemini yikarak, yerine inang birligine dayali bir toplum meydana ge-
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tirmistir. Irklarin farkliligini bir hikmete dayandirarak millet ve kabileler ‘in farkli yara-
tiliglarini "Teariif" yani “Birbirinizle iinsiyet kurup ilim irfan yolunda ilerleyesiniz diye”
gibi ulvi bir illete baglamistir. Ayni1 sekilde Hz. Peygamber de gerek bir lider gerekse de
bir rehber olarak hep Kur’an-1 Kerimin paralelinde manevi degerlere kiymet vermistir.
Bunu en veciz ifadesini veda hacci hutbesinde belirtmistir: "Ey insanlar! Allah sizden
cahiliye gururunu, babanizla oviinmeyi kaldirdi. Arabin aceme bir iistiinliigii yoktur.
Ustiinliik ancak takva iledir. Hepiniz Adem densiniz Adem' de topraktandir.”

Ancak Hz. Muhammed’in ahirete irtihaliyle birlikte sahabe i¢in yeni bir donem
baglamig, Miislimanlar sadece Allah’in elgisini degil ayn1 zamanda devlet baskanlarini
da kaybetmislerdi. Onun 6liimiiyle Miislimanlar icerisinde eski kabile anlayisin1 yansi-
tan siyasi bir liderlik kavgas1 baslamistir. Islam oncesi cahiliyet zihniyeti tekrar dirilmek
icin uygun zemin bulmus, Arap milliyetcilii ve kabileler aras1 pasta kapma rekabeti
baglamistir. Miisliimanlar arasinda gerek etnik gerekse de farkli sebeplerden dolayi ikti-
dar kavgalar1 yasanmig, en masum bilinen kisiliklerin dahi bu tiir miicadeleler igerisinde
oldugu goriilmistiir. Beni Saide’deki toplantida, muhacirlerin tavrinda, Niibiivvet-
Hasimi iliskisi ve Peygamber’e yakinlik etkili olmustur. Ensar ise hilafet hakkini, Ni-
met-kiilfet iliskisi ¢cergevesinde degerlendirmistir. Beni Saide ile baslayan velayetin et-
nik bir yapiya biirtinmesi dolayisiyla da Kureyslesmesi, Hz. Ebibekir’in, yine muhacir-
den ve ayn1 kabileden Hz. Omer'i halife tayin etmesi, Hz. Omer'in de kendisinden sonra
devlet bagkanini segmek igin hepsi Kureys’ten olan alt1 kisilik bir kurul tayin etmesi,
siyasi konularda diger Miislimanlarin diglanmasina sebep olmustur. Hz. Peygamber’in
biitlin 1srarlara ragmen, devletin basina kimseyi tayin etmemesine karsilik sahabenin bu
sekil bir tutum igerisine girmesi manidardir. Toplumu ilgilendiren bir konuda ¢ogunlu-
gun diglanarak onlara ait olan bir hakki, toplumun yerine kisilerin kullanmasinin yanlis-
lig1 tartisilamaz. Hz. Osman’in, isyanct Mislimanlar tarafindan, Medine’de bulunan
diger Miisliimanlarin goézlerinin oniinde oldiiriilmesinin ve daha sonra Miisliimanlar
arasinda vuku bulan ve bazen savaslara kadar varan iktidar miicadelelerinin temelinde
de bu birikimin yattigini1 diistiniiyoruz.

Hz. Peygamber’in vefatiyla birlikte 6teden beri siiregelen Emevi-Hagimi miica-
delesi iyice alevlendi. Emevi asrinda Araplar, peygamberin olusturmaya ¢alistigi toplum
modelinin aksine bir tutum igerisine girerek kendilerinden baska higbir milletin iistiinlii-
giinii kabul etmeyen magrur bir millet olarak yasamislar ve neticede Cahiliyedeki Arap

asabiyetini yeniden diriltmislerdir. Bu asabiyet duygusu, bilhassa Cahiliye ruhuna sahip
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Araplarda, Emevi hiikiimdarlar ile valilerinde kendini kuvvetle gostermistir. Peygam-
ber tarafindan biiylik 6l¢iide tedavi edilen cahiliye doneminin miizmin hastalig1 asabiyet
ve ustiinliik fikri, peygamberin ahirete irtihalinden sonra tekrar hortlamis Emevi devle-
tinin kurulmasiyla da ete kemige biiriinmiistiir. Bu donemde Arap olmayan unsurlara
kars1 yapilan haksiz muameleler Araplara karsi topyekiin bir bagkaldir1 hareketini bas-
latmistir. Mevaliye, Arap unsurun siyasi ve hukuki tahakkiimii bu donemde son haddine
vardi. Arap olmayan Miisliimanlar asla Araplarla miisavi sayilmiyorlar, adeta onlarin
kolesi kabul ediliyorlardi. Arap olmayan anadan dogan bir prens tahta ge¢cemiyor. Hatta
bazen bir Tiirk veya Iranli'nin arkasinda bir Arap namaz kilmiyordu. Araplarin bu tavir-
lar1 kars: tarafta sulibiye diye sohret kazanacak olan bir halk¢ilik hareketini dogurmus,
bu akim sosyo-kiiltiirel alanin her tarafinda kendini géstermistir. Bu firka mensuplari
onceleri taraflar arasinda esitligi savunurken sonralari Araplar, basta Iranlilar olmak
tizere diger milletlerle mukayese edildigi zaman her bakimdan geri ve ilkel bir 1rk oldu-
gunu seslendiriyorlardi. Bu hareket Me’mun devrinde biiyiik bir sosyo-politik akim ni-
teligini kazanarak siyasi hayatta etkisini gosterdi. Bu donemden baslayarak genel olarak
Araplarin 6zelde ise kabilelerin diger unsurlara karsi iistiin olduklarini kanitlama caba-
sina girmis bunun uzantist olarak da kendi lehlerine hadis olusturma yoluna bagvura-
bilmislerdir.

Abbasi devleti ile birlikte Araplarla Arap olmayanlar arasinda nisbi bir esitlik
yasanmig, Acemler, devlet kadrolarinda ve bazi idari gorevlerde yer almigtir. Abbasiler
devrinde Sulibi hareketin kuvvetlenisi Abbasilerin miisamahakar bir siyaset takip etme-
leri ve kendilerine iktidar yolu hazirlayan mevéliye bor¢lu olmalarindandir. Bu serbest
hava i¢inde Arap olmayan unsurlar Araplara kars1 kendi ananelerini, tarihlerini ve dille-
rini agik¢a miidafaa etmeye devletin onemli kadrolarinda yer bulmaya basladilar. Fakat
hassas noktalarda, hayati neme haiz kadrolarda hep Araplar yer almistir.

Ozellikle de Emeviler doneminde Arap olmayan unsurlara kars1 Araplarin tutu-
mu Islam diinyasinda Emevi devletine kars1 bir giivensizligi ve belki bir émiir devam
edecek bir diilsmanlig1 beraberinde getirmistir. Giiniimiize kadar yansiyan bir Arap 1rk¢i-
1181 furyasi Islam alemini sosyo-kiiltiirel boyutlarda etkisi altma almis, Allah’m evrensel
dinine bolgesel ve irksal bazi motifler eklenmek istenmistir. Bugiin baz1 Arap cografya-
sinda yabancilarin ¢alisabilmesi i¢in bir Arabin himayesi altinda bulunmasi sartinin
aranmasi vb. uygulamalar, Emevi doneminde Araplarin mevaliye bakis acisiyla paralel-

lik arz etmektedir. Emeviler donemindeki Arap-Mevali cekismesi, Islam alemini yavas
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yavas irkeilik ve Asabiyet batagina siiriiklemis, Arap irk¢iligi bir reaksiyon olarak
Acem wrk¢iligint dogurmus, esitlik¢i bir anlayisla ortaya ¢ikan Suidbiye hareketi zamanla
Acem 1rkiin istiinliigii iddiasin1 savunma noktasina gelmis, ifratla baslayan bir hareket
tefritle neticelenmistir. Kur’an-1 kerim’in birgok ayetinde de agikg¢a belirtildigi gibi,
Insan icin ancak ¢alistiginin karsilig1 vardir. Higbir 1rkin, grubun, ailenin ya da kisinin
dogustan gelen bir istiinliigl yoktur. Dogustan itibaren bir taragin disleri gibi esit olan
insanlar ancak “hayirda yarigin” ayetinin geregi, calisarak bu yarisin i¢erisinde buluna-

bilirler.
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