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OZET

Yiiksek Lisans Tezi

Harputlu Bahri Mahmut Efendi’nin Hayati, Eserleri ve Felsefi Goriisleri

Eyyup GECGEL

Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dah
Islam Felsefesi Bilim Dal

Elazig — 2012, Sayfa: VIII + 55

XIX. yiizy1l cografyasina baktigimizda Harput kiiltiiriinde ilme gereken 6nemin
verildigini ve Harput’ta nice alimlerin yasamis oldugu goriiliir. Bunlardan biri olan
Harputlu Bahri Mahmut Efendi de zamaninin ilmi sartlar1 agisindan telif ettigi eserinde
ahlaki degerlerden bahsetmistir. Nefsin mertebelerine deginen filozof bu esnada kisinin
gecirdigi yedi evreyi ve bunlarin hallerini agiklamigtir.

Insanlardaki bilme ve merak giidiisii, ona bilmediklerini 6grenmeyi
arzulattirmisgtir. Bu ugurda nice fedakarliklara katlanmis olan insanoglu 6grendigi
bilgileri insanligin hizmetine sunmustur.

Bu tez, miiellifin Osmanlica el yazis1 olarak yazdigi orijinal eserinden giiniimiiz
Tiirkgesine terciime edilerek ve tezle alakali kisimlart gozden gegirilip konuyla alakali

diger felsefi goriisleri de arastirilmak suretiyle olusturmustur.

Anahtar Kelimeler: Ahlak, Bahri Mahmut Efendi, Bahrii’l-Hakayik, Harput,

Osmanl1 Diisiincesi



ABSTRACT

Master Thesis

Bahri Mahmut Effendi From Harput Life, Works and Philosophical Feedback

Eyyup GECGEL

The University Of Firat
The Institute Of Social Science
The Department Of Islamic Philosophy
Elaz1g-2012; Page : VIII + 55

XIX. When we look at the geography of the importance given to bending
century culture and Harput nice is that scholars have lived. One of these is that
copyright Bahri Mahmut Effendi from Harput, in his moral values in terms of the time
spoke of scientific terms. Referring to the order of the soul in the meantime by the
philosopher explained his seven stage and their states.

Humans want to know and motivation, learning desire to move did not know
him. For that, they learned the information service of humanity has provided mankind
with nice twists sacrifices.

This thesis is written as a handwritten original work of the author of Ottoman
and modern Turkish thesis relevant parts translated and revised by the relevant
investigation consisted of other philosophical views of.

Key Words: Morality, Bahri Mahmut Effendi, Bahrii’l-Hakayik, The Idea
Ottoman.
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ONSOZ

Felsefenin terciime hareketleri neticesinde Islam diinyasma gegisi ile giinisigina
cikan Islam felsefesi varligmi giiniimiize kadar getirebilmistir. Tiirklerde ve
Osmanlilarda, felsefenin izlerinin XII. - XV. ylzyillar arasinda eksikliginin
hissedilmesine sebep olan Gazali (6.1111) elestirisi sonucu yavaslayan felsefe Fatih
Sultan Mehmet Han zamanindan baslayarak tekrar bir ivme kazanmustir. Felsefenin
Ozellikle Osmanli medreselerinde Hikmet adi altinda okutulduguna dair bugiin bir¢ok
kaynak mevcuttur. Bu da Osmanlida felsefe yoktur iddialarina cevap olmasi bakimindan
Oonem arz etmektedir.

Osmanlida felsefi ¢aligmalarin istenilen diizeyde olmadigr bir gercektir. Bunda
Gazali’nin rolii etkin sebep olarak goriinmektedir. Fakat bu felsefenin tamamen yok
oldugu anlamma gelmez. Osmanliya bu baglamda Batinin ve Osmanli karsitt olan
kesimlerin fikirlerinin Osmanli tizerinde biraktigi etki de géz ardi edilemez.

Batinin, Osmanli i¢in iddia etmis oldugu felsefeden yoksunluk goriisiinii
ciiriiten, Osmanli’da yasamig olduk¢a fazla alim ve diistiniir vardir. Fatih zamanindaki
tehafiit yarigmalar1 bunun boyutunu da agikga gostermektedir. Anadolu’nun, farkli
kiiltiirlerin birlesme noktasinda bulunmasi, Osmanlilarin ilim ile felsefeye ayri bir 6nem
vermis olmasi da Osmanli bilim ve kiiltiir hayatinin aslinda ne denli zengin kaynaklara
sahip oldugunun gostergesidir. Osmanlinin ilim adamlarma verdigi deger olarak onlarin
vergiden muaf tutulmasini, ilmiye sinifi olarak ayri bir kurumun olusturulmasini ve ilim
adamlarinin st diizey kademelere getirilmesini sayabiliriz.

Bu tezimizde XIX. yilizyil sonlari ile XX. yilizyil baslarinda Harput’ta yasamis
olan miielliflerden Bahri Mahmut Efendi’nin, Bahrii’l-Hakayik ve Mir’atii’l-Megaib
adli eserinin felsefi yonden incelenmesi yapilmis olup eserde tezle alakali kisimlar
aciklanarak aktarilmistir. Bu tez, bir giris kismi, iki bolim ile sonu¢ ve kaynakgadan
olusmaktadir. Giris kisminda Harputlu Bahri Mahmut Efendi’nin yasamis oldugu
yiizyilin fikri ve siyasi goriisleri anlatilmistir. O, eserini tasavvufi felsefe ¢izgisinde
yazmis olup Allah, peygamber ve ahlak iiclemesini eserinde sik¢a dile getirmistir.
Ozellikle bu ahlakinin, biz insanlarin érnek alinmasimnin gerekliligini delillerle ve kendi
kisisel goriisleri ile agiklamistir. Giris kisminda miiellifin hayati, eserleri ve ilmi metodu
izah edilmistir. Birinci boliimde varlik goriisleri altinda onun, Allah, ruh, alem,

goriisleri incelenmistir. Ikinci béliimde ise Harputlu Bahri Mahmut Efendi’nin bilgi ve
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ahlak goriisleri incelenmis ve niiblivvet gorlisii ile diger goriislerine yer verilmistir.
Tezin en sonunda ise kaynakg¢a ve 6zgegmis kismi bulunmaktadir. O, telif etmis oldugu
bu eserinde genel olarak ahlakla ve onun iyilestirilip giizellestirilmesi ile Kkisiyi
olgunluga ulastirmanin 6nemine deginmistir.

Insanin, ahlaken iyi ve olgun olmasmin hem dinin hem de tasavvufi felsefenin
birer konusu olmasi agisindan irdeleyen miiellif, bunun i¢in olmasi1 gerekeni birer birer
aciklamistir. Insanin  ahlaken olgunlasmasim1 manevi anlamda hicret olarak
degerlendiren Harputlu Bahri Mahmut Efendi, bu hususta miirsidi kamillerin 6énemine
de siklikla deginmistir. Miiellif hakkinda ¢ok kisitli bilgilerin olmasindan dolayr hayati
hakkinda fazla bir bilgi elde edilememistir.

Tezin tim asamalarinda benden yardimlarini esirgemeyen danisman hocam
saym Yrd. Dog. Dr. Enver DEMIRPOLAT’a ve Dog. Dr. Ismail ERDOGAN Bey’e

tesekkiir ederim.

Elaz1g-2012 Eyyiip GECGEL



GIRIS

1.Harputlu Bahri Mahmut Efendi’nin Yasadig1 Yiizyilda Etkili Olan Siyasi
ve Fikri Hareketler

Harputlu Bahri Mahmut Efendi’nin hayati hakkinda tam bir bilgi elde
edilememekle beraber XIX. yiizyilin sonlari ve XX. yiizyilin baslarinda yasadigi kendi
yazdigr eserinden anlagilmaktadir. XIX. ylizyilda Osmanli Devleti’nin son
donemlerinde muhtelif diisiinceler ortaya ¢ikmistir. Osmanli Devleti, XIX. yiizyilda
daha diizenli ve programli bir 1slahat hareketine girismis ve Il. Mahmut zamaninda bir
tiir Avrupa’yi taklit etme islemine baslanmistir." Kismen etkili kismen de etkisiz olan bu
siyasi akimlar, Osmanli Devleti’ni kurtarma ¢alismasi i¢ine girenlerin yapmis olduklari
fikri hareketler biitiinii olarak tanimlanabilir. Fakat tiim bu girisimlere ragmen devlet,
icinde bulundugu durumdan kurtulamamis ve Osmanli Devleti gittikce zayiflamistir.

XIX. yiizyilin ikinci yarisindan sonra devleti batmaktan kurtarmak amacini
giiden bu fikri akimlar, XX. yiizy1l baslarinda II. Mesrutiyet’le daha belirgin olarak
ortaya ¢ikmiglardir. Osmanli Devleti’ni i¢ine diismiis oldugu bu zor durumdan
kurtarmak icin ortaya ¢ikan fikri akimlar Osmanlicilik, Islamcilik, Baticilik ve
Tiirkeiiliik seklinde incelenmistir. Bu akimlar, 1. ve II. Mesrutiyet devresinde devlet
hayatina ve giinliik yasama etki etmislerdir.? Simdi, Harputlu Bahri Mahmut Efendi’nin

yasadig1 donemde etkili olan siyasi ve fikri hareketlere géz atalim.

1.1.Siyasi Hareketler

1789 yilindaki Fransiz Ihtilali’'nden sonra tiim diinyaya yayilan Milliyetcilik
akiminin tesiriyle ¢ok uluslu devletler pargalanmaya baslamistir. Ciinkii Milliyet¢ilik
akimmin temelinde her milletin kendi devletini kurabilecekleri fikri yatmaktadir.
Osmanli Devleti de ¢ok uluslu bir devlet oldugundan s6z konusu farkli olan bu uluslar,
bagimsizlik diistincelerine kapilmis ve bunun igin birtakim girisimlerde bulunmuslardir.
Osmanli 1se bu durum karsisinda bir devlet olarak bazi tedbirler alip 1slahat hareketleri
igerisine girismistir. Neticede devleti, i¢ine diistiigii bu karmasa ortamindan kurtarmak
isteyen, ilmi, askeri ve sosyal hayat alaninda bazi yeniliklerin yapilmasi gerektigine

inanan insanlar olmustur. Bu insanlarin diisiincelerini hayata gecirmek i¢in yapmak

Akgiindiiz, Ahmet, Bilinmeyen Osmanl, istanbul-1999, s.241.
Ates, Toktamis, Tiirk Devrim Tarihi, Istanbul-2001, s.65.



istedikleri seyleri bazi akimlar sayesinde yaptiklar1 goriilmiis ve bu akimlar asagida
kisaca incelenmistir.

Bu akimlardan biri olan Osmanlicilik akimi, Osmanli Devleti sinirlar iginde
yasayan farkli unsurlardan olusan insanlarin dil, din, mezhep ve irk farki gozetmeksizin
esitlik ve adalet i¢inde yasamasini temel alan bir fikir akimudir.® Bilindigi gibi Osmanli
kiiltiir ve yasantisinda fethedilen yeni yerlerdeki tebaanin dini yasantisina, kiiltiir ve
goreneklerine karisilmadigi, hatta gayri miislim dahi olsa ilim erbabi olan kimselerden
vergi bile alinmadigi bir gergektir. Bu baglamda Osmanlicilik akiminin aslinda yeni bir
fikri diisiince olmadigini zaten eskiden beri kullanilan bir diisiince sistemi oldugunu
sOyleyebiliriz. Zaten Osmanlicilik fikri, tek bagina bir kurtaricilik diisiincesinden ¢ok
devletin o zamandaki i¢inde bulundugu siyasi duruma nazaran devletin bekasini temin
etmek i¢in eski sistemin degistirilip yerine yeni bir sistemin getirilmesini dngdren bir
diistince birikimidir.

Devletin, igine diismiis oldugu bu durumdan sadece Osmanli hanedanina
uymakla kurtulabileceklerine inananlarin destekledigi bu akim, Fransiz Ihtilali’nden
sonraki ulusculuk diislincelerinden etkilenen azinliklarin, Osmanli’ya kars1 ayaklanip
yeni bir devlet kurma fikirlerinden sonra ortaya ¢ikmustir.* Geng Osmanlilar adiyla
kurulan bir cemiyetin iiyesi olan aydinlar, Osmanli Devleti’nde yasayan azinliklarin
bagimsizlik isteklerine ve isyanlarina son vermek icin ¢aligmalar yapmislardir.

Tanzimat Devri’nin ileri gelen aydinlari, devletin ve dinin, varligim
koruyabilmesi igin eski usullerden vazgegilerek Avrupa’nin fen ve ilminin alinmasi
gerekliligini savunuyordu.® Bu amagla bu sozlerin sadece teorik bir goriis olarak
kalmasini 6nlemek igin de Meclis-i Meb’usan’in kurulmasini ve Kanun-i Esasi’nin (ilk
anayasa) ilan edilmesini istemislerdir.®

Ideolojik olarak milletler agisindan Osmanlicilik akimi bir devlet siyaseti
tarzinda Tanzimat’tan Cumhuriyet’e kadar farkli sekillerde varligini korumus hatta
Cumhuriyet zamanlarinda bile varligini hissettirmistir.” Osmanhcilik diisiincesinin ilk

olarak II. Mahmut zamaninda bir fikir olarak ortaya ¢iktigi goriilmustiir. 8 Fakat

Ozcan, Azmi, Osmanhicilik, DIA, C.XXXIII, istanbul-2007, 5.485.

Ozcan, a.g.md., s.485.

Ozcan, a.g.md., s.485.

Ugar, Fuat, U¢ Tarz-1 Siyaset Tiirkgiiliigiin Manifestosu (Osmanhcihk, islameihk, Tiirkgiiliik),
Ankara-2008, s.50.

Ozcan, a.g.md., 5.485.

8 Akgura, Yusuf, U¢ Tarz-1 Siyaset, Ankara-1976, s. 20.
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uygulama safhasina gecirilmesi II. Abdiilhamit’in tahta ¢ikmasiyla baglamistir. Padisah,
Mithat Pasa’nin etkisiyle Kanun-i Esasi’yi ilan etmis ve parlamentoyu (Meclis-i
Meb’usan) kurmustur.

Islahat Fermani’na kadar devam eden bu siirecte miisliiman ve gayri miislim
esitligi ilk defa kabul ve ilan edilmistir. Bu esitlilik sayesinde idare ile askeri ve miilki
mekteplere gayri miislimlerin de girebilmeleri miimkiin kilinmistir. Yine bu ferman ile
kisilerin dinini degistirmelerinin Oniine gecilmek istenmis, bdylelikle bu durum
misyonerlik faaliyetlerinin serbest birakilmasina, karma mahkemelerin kurulmasina
sebep teskil etmistir.’® Tanzimat’la birlikte devletin uygulamaya cahistigi bu esitleme
politikas1 sonucu gayri Miislimlerin, vatandaslik hakkini da elde etmesine sebep
olmustur. Miisliiman halk tarafindan kolay kabullenilememis bu durum, gayri mislim
tebaaya din ve nesep agisindan degil de, vatan ve insanlik yoniinden bir yurttaglik hakki
verilmek istenmesine yol ag:mlstlr.lo

Tim bu gelismelerden sonra II. Abdiilhamit ¢agin gelisen diisiincesi
milliyetgilige ters diismesi ve ihtiyaglara cevap vermemesi iizerine Meclis-i
Meb’usan’in varligina son vermistir. Zaten milliyet¢ilik akimimin giic kazanmasina
paralel olarak Osmanlicilik disiincesinin gii¢ kaybetmesi ve meclisin kapatilmasi,
Bulgar ve Arnavutlarin bagimsizliklarini ilan etmeleri 1 Osmanlicihk fikrinin de
uygulamadan kaldirilmasi sonucunu ortaya ¢cikarmustir.'?

Bir diger akim olan Islamcilik ise, XIX. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren
Osmanli Aydinlar1 tarafindan dile getirilmistir. {lk defa Yeni Osmanlilar arasinda
giindeme gelen bu ideoloji, II. Abdiilhamit doneminde faydali bir politika unsuru olarak
degerlendirilmistir. II. Mesrutiyetten sonra ihya ve 1slah ¢izgisinde bir Islam diisiincesi
seklinde takdim edilmesinin yaninda Islami yasantiya alternatif olacagina inanilmis ve
cagdasliga bir dlciiye kadar yaklasiimas: kabul edilmistir. Islamcilik akimi bir toplum
ve devlet yonetimi projesi olarak Cumhuriyetin kurulusuna kadar varligini siirdiirmiis
bir akimdir.*®

Islamcilik akimi, diinyanin degisik yerlerinde yasayan Miisliimanlar arasindaki

birligin gergeklestirilmesini hedefleyen bir diisiince sistemidir. Islam’1, hemen hemen

chan, a.g.md., s.485.

Ozcan, a.g.md., s.486. .

Kartekin, Enver, Devrim Tarihi ve Tiirkiye Cumhuriyeti Rejimi, Istanbul-1973, s.47.
Bulag, Ali, islam Diinyasinda Diisiince Sorunlari, Istanbul-1983, s.55.

B Tirkéne, Miimtaz’er, “Islamcilik” DIA, istanbul-2001,C.XXII, s.60.
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her alanda yeniden hayata hakim kilmak ve akilct bir metotla islam diinyasini, Bati’nin
sOmiiriisiinden kurtarmay1 hedefleyen ve devletin sosyal baglarini din birliginde arayan
bir diisiince akimidir.** Tiirkdne bu akimi, Osmanli Devleti’nde yasayan farkli unsurlar
arasindaki kisileri inang, diisiince, ahlak, siyaset, idare ve hukuk bakimindan hayata
hakim kilmak, miisliimanlar arasinda birlik ve dayanisma tesis ederek Islam iilkelerini
Bati karsisinda geri kalmigliktan kurtarmak amaciyla X1X. yiizyilda kurulan akimlardan
biridir diye tarif etmistir.’> Kodaman ise islamciligi, hilafet makaminin imkanlarini
kullanarak {imitsizlik i¢indeki miisliimanlara yeni iimitler vermek ve Islam birligini
gerceklestirerek icte ve dista devleti giliclii hale getirmek oldugu seklinde ifade
etmistir.*®

Islamcilar, II. Mesrutiyetten sonra Yeni Osmanlilarin olusturdugu birikimin yani
sira Cemaleddin Efgani (6.), Muhammed Abduh (6.1905), M. Ferid Vecdi (6.) ve M.
Resid Riza (6.) gibi Misirh diisiiniirlerin temel yaklagimlarindan da etkilenmislerdir."’
1871-1876 yillari, Osmanli Devleti’'nin i¢inde bulundugu siyasi c¢alkantilar ve
milletleraras1 sikintilara ragmen fikir hiirriyeti atmosferinin daha once goriilmedigi
Olciide genislemeye basladigi bir dénemdir.*®

Islamcilarm bir kisim taraftarlar1 seriattan zerre kadar ayrilma taraftar1 degildi.
Diger bir grup ise, daha ilimli olarak Bati uygarliginin maddi yoniinii olusturan
endiistrinin, bilim ve teknolojinin alinmasinda bir sakinca gérmiiyordu.'® Bunlardan biri
olan Mehmet Akif’te (6.1936) Islamcilarin bilim ve teknolojiye acik, ancak degerler
planinda Batililagma’ya kapali olan modernlesmeyi savunmus ve egitimde reforma
oncelik vererek Muhammed Abduh’un reformcu anlayisinin Islamlasma yolunda makul
bir strateji olacagini savunmusgtur.?’

Serif Mardin’e gore ise Islamcilik akimi, sadece Osmanli Devletine has olmayip
biitiin Islam alemini etkisi altna almustir. % Islamcihigin ideolojik yapist dogus
devresinde iki farkli boyutta gelismistir. Ik boyutta, Islam’in genel prensiplerini ve

evrensel tebligini XIX. yiizyllda yeni modellerine gore yorumlayip formiile eden

¥ Kara, ismail, Tiirkiye’de islamcihik Diisiincesi, Istanbul-1997, C.I, 5.16.

> Tiirkéne, a.g.md., s.60.

6 Kodaman, Ramazan, Sultan II. Abdiilhamid Devri Dogu Anadolu Projesi, Ankara-1987, s.23;
Hur¢, Ramazan, Osmanlilarda Son Devir Fikir Hareketleri, FUIFD, S.2, Elaz13-1997, 5.270.

Y Kutluer, ilhan, Islamcilik”, DIA, Istanbul-2001, C.XXIIl, s.66.

¥ Ozcan, Azmi, “Islamcilik”, DA, Istanbul-2001, C.XXIII, 5.62.

¥ Acikses, Erdal-Doganay, Rahmi, Tiirkiye Cumhuriyeti Tarihi ve Atatiirk ilkeleri, Elaz13-2006,

5.43.

Kutluer, a.g.md., s.66.

L Mardin, Serif, Tiirkiye’de Din ve Siyaset Makaleler 3, istanbul-1993, s.23.
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modern tezler yer almaktadir. Ikinci boyut ise yine modern anlamda bir milliyetgilik
olarak sonuglandirilabilecek tarzda gelistirilen ittihad-1 islam diisiincesidir.??

Genellikle cesitli 1slah hareketlerinde goriildiigii gibi Islamci hareketin
temsilcileri de kelamda tevhid, tahkik ve belli 6l¢iide rasyonellige dayanilmasi, fikihta
Kur’an ve Siinnet digindaki otoritelerin sorgulanarak igtihadin 6n plana ¢ikarilmasi
seklinde bir sdyleme sahip bulunmakla birlikte Islamcilarin digerlerinden farkli yanlar,
bagimsiz bir Islam memleketinde yetistiklerinden &nceligi siyasi hakimiyet ve iktidar
miicadelesine vermeleri boylece geg¢mise bakarak yeniden insa edilecek bir gelenek
yerine kendi zamanlar1 ve gelecek iizerinde yogunlagsmayi tercih etmeleridir.?®

I1. Abdiilhamit, 6zellikle meclisi kapattiktan sonra Islameilik fikrini uygulamaya
baslamistir. * Bu diisiince ile en azindan somiirge altinda bulunan Miisliimanlarin
halifelik kanaliyla merkeze (Istanbul) baglanmasma ve Osmanhlarin idaresinde
kalmasina gal1$mlst1r.25 II. Abdiilhamit’in son yillarinda Islamcilik, iilke disinda 6nemli
bir potansiyel giic olarak dururken, iilke ic¢indeki ittihatcilar Mesrutiyete dayanan
Osmanliciligi savunmuslardir. Islamcilik akimi diger akimlara gore fazla cesitlilige
sahip olmustur. Bunun sebebi siyasal kurumlar {izerinde daha fazla durmus olmasidir.”®

Islamecilara gore Kur’an ve Siinnet, belli bir devlet ve hiikiimet bi¢imi ortaya
koymamus, genel esaslar belirlemekle yetinmistir. Onlar, zamana, sartlara ve ihtiyaglara
gbre bu esaslar dahilindeki her tiirlii yonetim bi¢imi seriata uygundur demislerdir.?’
Islamcilar, islam’in belli bir yénetim bigimi ortaya koymadigini savunurken saltanat
sisteminin tek mesru yonetim bi¢imi olmadig1 kanaatini de kabul etmis oluyorlardi.
Boylece mesruti idare altinda konum, yetki ve hakimiyet alan1 hususunda mutabakata
varilmamis olan halifeligin, Islam diinyasindaki agirligindan dolayr milletlerarasi
mabhiyeti korunmaya c¢alisilmakla birlikte i¢ siyasette etkinliginin daraltilmasi glindeme
gelmistir.28

Islamcilik fikri Osmanlilarda Mehmet Akif Ersoy, Said Halim Pasa (6.1921),
Mehmed Semseddin (6.1961) ve Musa Kazim (6.1920) gibi kisiler tarafindan

savunulmustur. Fakat Islamcilik akimmin etkili oldugu donemde biitiin diinya

22
23
24
25

Tiirk6ne, a.g.md., s.61.

Ozcan, a.g.md., s.63.

Agikses-Doganay, a.g.e., 5.43.

Acikses-Doganay, a.g.e., 5.43.

2 Tunaya, Tarik Zafer, islameihk Akimi, istanbul-2003, s.1.
27 (zcan, a.g.md., 5.63.

% Ozcan, a.g.md., 5.64.



Miisliimanlarinin i¢ agict bir durumda olmamasi nedeniyle bu akim basarili sonuglar
doguramanmistir. Bunun yaninda milliyetcilik gibi akimlar da Islamcilik akimima engel
olmustur.

Giliniimiliz Tiirk¢esinde Batililagma tabiri, genel olarak Bati iilkeleri disinda
kalan toplumlarda, 6zel olarak da Osmanli Devleti ile Cumhuriyetin ilan1 zamanindaki
Tiirkiye’de Bati’nin gelismislik seviyesine ulasabilmek igin gerceklestirilen siyasi,
sosyal ve kiiltlirel hareketleri ifade etmek iizere kullanilmaktadir.?®

XVIIIL. yiizyll baslarinda Bati, Osmanli yonetici ve aydinlar1 tarafindan
gelismenin ve ilerlemenin 6rnegi olarak goriilityordu. Gerek siyasi iligkilerde gerekse
askeri ve teknik alanlarda Osmanli Devleti’nin kendisine Bat1’y1 kurtulus recetesi olarak
almasi gerekliydi.30

Batililasma hareketinin Osmanli Devleti igerisinde en yogun bir sekilde
tartisildigi II. Mesrutiyet doneminde kendilerine Baticilar adini veren bir grup ortaya
cikmistir ki bunlar konu tizerinde yogun bir tartismay1 baslattiklar1 gibi daha sonra
kurulan Cumhuriyet’in resmi ideolojisinin de 6nemli unsurlarini ortaya ¢ikarmuslardir. >
Osmanli Devleti’nin ekonomik, idari ve askeri sikintilarla karsilasmasi devletin
yoneticilerini 1slahat tedbirleri almaya sevk etmistir. > Devletin yapmis oldugu bu
yenilikler sonucu padisahin yetkileri sinirlandirilmis bir anlamda iktidar saraydan Bab-1
Ali’ye gecmistir. %% Daha sonraki safha ise devletin Bati ile ilgilenmeye baglamasi
bi¢iminde ortaya ¢cikmistir. Ozellikle Lale Devri siiresince Bat1 kiiltiir ve miiesseselerine
yogun bir ilgi vardir. Damat Ibrahim Pasa (6.1730) tarafindan Paris’e gonderilen
Yirmisekiz Mehmet Celebi, Bati’nin bazi yasamsal alanlarinda gérdiiklerini doniisiinde
kitap halinde yazmis ve padisaha arz etmistir.>*

Kaynagini, Tanzimat ve onceki devirlerin 1slahat tesebbiislerinden alan bu akim,
Bat1 medeniyetinin siyasi, sosyal ve felsefi goriislerinden azami derecede faydalanmasi

hedeflenmektedir. Bat1 ile farkli bir iligki kuran ve Bati’nin bir 6l¢iide istiinliigiinii

2 Hanioglu, M. Siikrii, “Batililasma” DIA, Istanbul-1992, C.V, 5.148.
%0 Acikses-Doganay, a.g.e., 5.44.

' Hanioglu, a.g.md., s.149.

2 Hanioglu, a.g.md., 5.149, Toktanus, a.g.e.,.s.49.

% Kodaman, a.g.e., s.81; Hurg, a.g.m.,s.267.

% Hanioglu, a.g.md., 5.149.



kabul eden bu akim, pek cok alanda Batililagma idealinin temellerini atmaya
baslamustir.®®

[lhan Kutluer, felsefede Batililasmanin yogunluk kazandigi II. Mesrutiyet
donemi fikri ortaminin, artik adina Baticilik (Garpgilik) denilen diisiince akimini iyice
sekillendirdigi goriilmekte oldugunu ifade etmistir. Ve o, Baticilik akimmin &zellikle
Abdullah Cevdet’in (6.1932) Ictihad dergisinde ifadesini bulmus oldugunu sdylemis,
Celal Nuri (6.1938) gibi isimlerinde katildigi, temelde materyalist degerleri esas alan ve
halkin dinine ancak uygun bir telkin mekanizmasi teskil ettigi i¢cin deger verir goriinen
bir hareket oldugunu sdylemistir.*® Abdullah Cevdet ise her seyin Batililasma ile
halledilebilecegini diisinmiis ve her seyiyle Batililasmayr savunmustur. > Serif
Mardin’in vurguladigi gibi, Osmanli Imparatorlugu, “Bati’min gecirmis oldugu ve
sosyal yapisini yeniden yoguran ‘ayanlik’ inkilabi, pazar inkilab1 ve sanayi inkilab1 gibi
onemli tarihsel gelismelerden uzak kalmistir”.*® Bati’da 6zellikle Sanayi Devrimi ile
ortaya ¢ikan kentlesme, sanayilesme, siyasal kutuplagsma sorunlari iilkemizde de
tartisma konusu olmus, bu yenilesme ¢abalar1 Batililasma kavrami altinda ele
alinmustir.*® Bu durum Osmanlr’da oldugu gibi Diinya tarihi agisindan da 6nemli bir
olaydir. Ciinkii ilk defa bir Islam Devleti Batililasma yolunu segmistir.AO

Baticilik akimi da bazi hatalardan dolayr basariya ulasamamistir. Buna karsilik
bazi olumlu sonuglar1 da olmustur. Mesela, sagladig1 tecriibelerinden Tiirk Inkilabinin
olusumunda faydalanilmistir. Yeni Anayasa’nin hazirlanmasinda Batililasma
hareketlerinin 6nemli bir pay1 vardir.

Bir diger akim, diinyada yasamakta olan biitiin Tirkleri tek ¢ati altinda
toplamay1 hedefleyen Tiirkgiiliik akimidir. Bu akim, Osmanli imparatorlugu sinirlari
icinde yasayan Tirklerin, dil, din ve kiiltiir degerleriyle birbirlerine baglanmasini,
disaridaki Tiirklerle de birlesme yollar1 aranmasint hedef almis ve II. Abdiilhamit’in

kurmak istedigi Islam Birligi gibi Tiirk Birligini kurmay: amaglamustir.

% Mardin, Serif, “Banicilik”, Tiirk Modernlesmesi (Makaleler 4), Der. Miimtaz’er Tiirkdne ve

Tuncay Onder, Serif Mardin Biitiin Eserleri 9, Istanbul, 1991, s.11 vd.

Kutluer, a.g.md., s.155.

Acikses-Doganay, a.g.e., S.44.

Mardin, Serif, “Tanzimat tan Sonra Aswr1 Batililagma”, Tiirk Modernlesmesi (Makaleler 4), Der.
Miimtaz’er Tiirkéne ve Tuncay Onder, Serif Mardin Biitiin Eserleri 9, Istanbul-1991, s. 30.

Ortaylh, Ilber, “Batililasma Sorunu”, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi, C.I,
Istanbul-1985, 5.134.

Ortayli, a.g.md., s.107.
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Giintimiiz Tiirk siyasi literatiiriinde diger Turani kavimleri digarida birakarak,
diinyada biitiin Tirklerin tek cati altinda birlestirilmesini hedef alan "Tiirkbirlik¢ilik"
kavrami kullanilmistir. Islamcilar ve Tiirkgiiler Avrupa’dan sadece ilim ve teknigin
alinmasi yoniinde birlesmislerdir.41

Rus isgaline ugrayan Tirk illerinden kacan Tiirk gd¢menlerin etkisiyle
Tirkgllik giderek ©Onem kazanmis oOzellikle II. Mesrutiyetin ilanindan sonra
Tiirkgiiliigiin etkisi daha da artmistir. Oyle ki aydinlar ve devlet adamlar1 arasinda ¢ok
sayida taraftar bulmustur. Ittihatcilarin genellikle bu diisiinceyi sahiplendikleri
goriilmektedir. Hatta ittihat ve Terakki lideri Enver Pasa (6.1922), devletin ¢okiisten
kurtulabilmesinin, Tirketligiin ¢+~ basarili  olmasiyla ~ miimkiin ~ olacagini
diisiinenlerdendir.42

Tiirkgiilik fikrinin savunucular1 Ziya Gokalp (6.1924), M. Emin Yurdakul
(6.1944), Omer Seyfettin (6.1920) gibi yazarlardir. ilk kez Ziya Gokalp (6.1924),
Tiirk¢iiliigli sosyolojik bir metotla inceleyerek eksik, daginik, cekingen fikirlerin
toplanmasin1 ve bir sistem haline getirilmesini miimkiin kilmistir. Yusuf Akcura
(6.1935), Tiirk toplumunun iginde diistiigli durumdan kurtulabilmesi i¢in Osmanli
aydinlan tarafindan ortaya konulan Osmanlicilik ve Islamcilik politikalarina alternatif
olarak Tirkgiiliik fikir akimin1 hararetli bir sekilde savunmustur.43

Ziya Gokalp, Birinci Diinya Savasi’nda yarim milyona yakin masum insanin
kaninin dokiilmesine karsilik olarak daha Once var olan bazi mefkiirelerin bu sayede
yeni bir giic ve ivme kazandigimi sOylemistir. 44 Turkgtlik akimi, II. Mesrutiyet’in
ilanindan Once yalniz anavatam1 diistinmekle kalmamis, biitlin Tiirklerin kurtulus
imkanlarin1 da arastiran Pantiirkizm cereyanina dogru yonelmistir. Milliyet fikrinin
etkisiyle ortaya ¢ikan Tirkgiiliik, sonradan bigim degistirmis, Turanciliktan Misak-1
Milli esaslarina doniiserek Tiirk Kurtulus Savasi’nin ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nin temel
ideolojilerinden biri olmustur. Son Osmanli Meclis-i Meb’usani’nin ve Kuvva-i
Milliyecilerin, "Misak-1 Milli" ilkesini benimsemesi, TBMM'in milli egemenlik

anlayisin1 kabul etmesi ve Osmanli Devleti’nin, Birinci Diinya Savasi’nda yenilmesi

M Késoglu, Nevzat, “Tiirk Milliyetciligi Ideolojisinin Dogusu ve Ozellikleri”, Modern Tiirkiye’de

Siyasi Diisiince, Milliyetcilik, Istanbul-2004, C.1V. s.224.
42 Acikses, Erdal, a.g.e., s.44.
* Akkus, H. ibrahim, Yusuf Ak¢ura’nin Din ve Toplum Anlayisi, (Siileyman Demirel Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Danigman: Ramazan UCAR), Isparta-2009, s.46 vd.
Gokbilgin, M. Tayyib, “Ziya Gokalp’e Gore Halkgilik, Milliyetcilik, Tiirkciiliik”, Islam Tetkikleri
Enstitiisii Dergisi, Istanbul-1976, C.VI, 5.197.
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gibi sebepler, 1920'den sonra Turancilik hareketini bityiik Slgiide zayiflatmistir.*”® Bu
yiizden Turancilar, Tiirkleri birlestirme iilkiisiniin Tiirkiye Tiirkliighi ile sinirlanmasi
gerektigini savunmaya baglamistir. Enver Pasa buna karst ¢ikmis ve hayalini
gerceklestirmek i¢in Tirkistan’a gitmistir. Burada bir ordu kurarak, Ruslara kasi
miicadeleye girigsmis, fakat bu savaslardan birinde sehit diismiistiir.*®

Kurtulus Savasi'nin kazanilmasindan sonra Turancilik diisiincesi tamamen
reddedilmis ve biitiin diinya Tiirklerini tek bir bayrak altinda birlestirmeyi amag edinen
Turancilik yerine, “vatan” kavrami yani bugiin iistiinde yasanilan siyasi smirlarla
cevrilmis topraklar iizerinde yasayan Tirkleri iceren bir Tiirkeiiliik kavrami
kullanilmistir. Tiirkiye’de yonetim 1944°e¢ kadar Turancilik konusundaki etkinlikler
karsisinda sessiz kalmayr yeglemistir. Savasin artik Nazilerin aleyhine dondiigii
donemde Turancilik ilkelerini savunanlar Hiiseyin Nihal Atsiz (6.1975), Hasan Ferit
Cansever (6.1969), Reha Oguz Tiirkkan (6.2010), Hikmet Tanyu (6.1992), Alparslan
Tiirkes (6.1997) kovusturmaya ugradilar. Turanci goriisler gliniimiizde halen taraftar
bulmaktadir.

Harputlu Bahri Mahmut Efendi’nin bu siyasi goriislerden daha ¢ok Osmanlicilik
ve Islamcilik yanlis1 oldugunu eserindeki kisisel goriislerinden anliyoruz. O, padisahina
ve saltanata bagli kalacak kadar Osmanlici, Allah ve resuliiniin emir ve yasaklari

konusunda titiz sayilacak kadar da Islamcidir.

1.2.Fikri Hareketler

Osmanl1 Devleti, XIX. yiizyila kadar gecen zamanda diinya iizerinde fethetmis
oldugu diger iilkeler ile gerek fikri ve gerek se kiiltiirel anlamda etkilesim iginde
olmustur. Bu siire¢ icerisinde bu fikirler iizerinde etkin bir rol oynamis olmasi,
Osmanli’nin fikir hayatini mutlak manada etkilemis ve ayn1 zamanda kendi kiiltiiriinii
de diger devletlere hissettirmesini saglamistir.

Felsefi fikir hareketliligine baktigimizda Osmanli, devlet-tekke-medrese
tgliistiniin iligkilerinin bir denge iginde goriilmesini saglamaya ¢alismis, bunun igin
gerekli olan tlim gayreti géstermistir.47 Cok uluslu bir devlet olan Osmanli Devleti, hem

kendi tebaasinin hem de gayri mislimlerin ilmi ve dini faaliyetlerini 6zgiirce

* Yalgm, Hiiseyin Cahit, “Bizde Tiirk¢iiliik”, Irkgihk-Turancilik, Ankara-1944. s.68.

% Agikses-Doganay, a.g.e., 5.44. )

" Sarioglu, Hiiseyin, Osmanlida Felsefe, Kelam, Tasavvuf Iliskisi, Osmanh VIII Bilim, Ankara-
1999, s.219.
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yapabilmelerine olanak tanimigtir. Osmanlinin ilk donemlerinde ilmi bilgiler tekke ve
medrese ikilisinden alinmis, akli ve beseri ilimlerin azligina nazaran dinsel merkezli
derslerin daha ¢ok okutuldugu gérﬁlmﬁstﬁr.48

Bilindigi iizere IX. ve XI. yiizyillar, Islam felsefesinin zirvede oldugu zamanlar
olarak kabul edilir. Ebu Hamid el-Gazali’nin felsefeye ve felsefecilere karsi takindigi ve
onlar1 tekfir ile su¢ladig1 ana dek gelisme gosteren felsefe, bu andan itibaren belirgin bir
sekilde duraklamstir. Felsefenin, Gazali 6ncesi ve Gazali sonrasi ayriminin olusmasina
sebebiyet veren bu gelisme Osmanli’nin da felsefeye bakis agisin1 olumsuz anlamda bir
degisiklige ugratmistir. Osmanli filozoflarinin felsefeye karsi boylesine olumsuzca bir
tavir almalarina sebebiyet veren ve bir anlamda Osmanlidaki felsefi ¢aligmalar1 asgariye
indiren bu bakis perspektifi, felsefeye karsilik kelamin 6n plana ¢ikmasina sebebiyet
vermistir. Fakat hi¢gbir zaman felsefe egitimi tamamen dislanmamistir. Hikmet adi
altinda medreselerde okutulan dersin felsefeden baska bir sey olmasi miimkiin
degildir.*

Islamiyet’in, Bat1’ya gegisi ile kilise ve Hiristiyan din adamlar felsefeyi daha bir
geri plana itmis, tepki ve dayatmalarini artirmiglardir. Bu durum skolastik felsefenin ve
Ortacagin en karanhk zamamnmn yasanmasina sebebiyet vermistir.”® Osmanli’da ise
durum Gazali sonrasi ayni igerige sahiptir. XVII. yilizyildan XIX. yiizyilin baglarina
kadar gecen siirede her alanda oldugu gibi fikri alanda da bir tiir Ortacag yasamistir
Osmanli. Miisliiman diisiintirlerin ilk Onceleri felsefeye karsi olumsuz yaklagimlari
karsisinda mantiksal ¢ikarimlar icin felsefeye alternatif diisiindiikleri mantik kitaplar ile
aslinda felsefeye farkli bir koprii insa etmislerdir. Bu da insanin diisiinsel faaliyet
yaptig1 her durumda felsefeden ayrilamayacagini ¢iinkii bunun bile bir felsefe oldugunu
gosterir.

Bir diger fikri hareket olarak kelami diisiincenin varligini goriiriiz. Sozliikte bir
manay! anlatan ve aciklayan sdz, konusma, nutuk anlamlarma gelen kelam, Islam
dininin inang¢ alanini ele alan bir ilim dalidir.>! Konusunu Islam Dini’nin bazi kapali
anlam tasiyan ve farkli manalar1 igerebilecek hiikiimlerini agiklamanin olusturdugu bu
ilim, Allah’m, biz insanlara gondermis oldugu Kur’an’t ve vahyi, iman esaslar

cercevesinde aciklamaya gayret gosterir.

8 Demirpolat, Osmanlilarda Felsefenin Sertiveni, FUIFD, S.14, Elaz13-2009, s.107.
49 Demirpolat, Osmanlilarda Felsefenin, s.113.

0 Bayrakdar, Mehmet, islam Felsefesine Giris, Ankara-2005, s.244.

3 Ozler, Mevliit, Kelama Giris, Eskisehir-2010, s.4.
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Onceleri konu olarak alemin yaratilisini esas alan ve goriislerini alemin hadis
olup olmadig: lizerine kaleme alan kelamcilar degisen zamanla birlikte kelamin diislince
konusunu da giincellemek zorunda kalmiglardir. Yenilenen kelam ilmi, konusunu doga
ve alemden, Allah’in varhigi, bir ve tek olusu {izerine ¢evirmistir. Ciinkii degisen ¢agin
kelami diisiincesinde artik en nemli konu Allah olmustur.

Kelam ilmi, konularmi islerken Islami ilke ve esaslara gore hareket eder.
Felsefenin de alem ile varliklarin varolus ve yok oluslari ile ilgilendiginden hareketle
felsefenin ve kelamin konularmin bir yerde paralel yiirtidiiklerini goriiriz. Yalniz
felsefeden bir farki sudur ki kelam olaylar1 akil ile birlikte vahiy ¢ergevesinde de inceler
ve hitkkme baglar.>® Kelamm ince bir anlayis ve zeka gerektirmesi ve belli bir bilgi
donanimina sahip olmay1 gerektirmesinden dolayr Gazali, kelam ilminin avama degil
havasa ait bir ilim oldugunu s6ylemistir.>* Kelam ilminin Kur’an ve vahyin yorumuyla
ilgili bir ilim olmasina binaen dogusunun da Islam’la beraber olmasi muhtemeldir.
Fakat Allah’in tekligini konu edinen tevhit akidesi geregi insanligin, dolayisi ile
diisiincenin varligindan itibaren kelamin da var olmus olacagini sdyleyebiliriz.

XIX. ylizyilla gelindiginde kelam ilmi i¢in yeni bir degisimin oldugunu
goriiyoruz. Ozellikle bu asrin ikinci yarisinda Batidan Islam diinyasina yayilan ve
etkisinin ¢oke¢a hissedilmeye baslamasina sebep olan birtakim diisiince akimlarina karsi
miisliiman filozof ve bilginlerinin de ilmi hareketlilikleri olmustur. Ozellikle Ateizm
akiminin Osmanlida zuhur etmesi iizerine miisliiman miiellifler, gerek tasavvufi, kelami
ve felsefi ilimlerde ve gerekse diger miispet ilimlerde bir beraberlik i¢inde bu akima
karst eserler telif etmislerdir.”® Bu zamanda Osmanlida Abdullatif el-Harputi (6.1914),
[zmirli Ismail Hakk1 (6.1946) gibi diisiiniirler, diger uluslarda ise Muhammed Abduh,
Cemaleddin Afgani, Sibli Nu’mani gibi sahsiyetlerin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir.
Tiim bu isimlerinde i¢inde oldugu yeni bir Kelami diisiince ronesansinin sonucunda
kelam ilmi, Yeni ilmi Kelam adiyla bir anlamda kendini giincellemistir.*®

Tasavvufi gelismeler hakkinda XIX. yiizyll Osmanli egitim hayatina goz
attigimizda devletin, egitimi medreselerde yaptirdigini ve akli ilimlerin yaninda pozitif

ilimlerinde okutuldugunu goriiriiz. Osmanli medreselerinin ders miifredatlarina

52 Topaloglu, Bekir, Kelam IImi, istanbul-1981, s. 37.

% Ozler, a.g.e., s.5.

% Ozler, a.g.e.,s.11.

% Demirpolat, Enver, Osmanh Tiirk Diisiiniirii Harputi Hoca ishak’m Hayat1 ve Eserleri, Konya-
2003, 5.401, (Doktora Tezi).

% Erdemci, Cemalettin, Kelama Giris, Eskisehir-2010, 5.107.
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baktigimizda ise akaid, kelam ve hikmet dedigimiz felsefe derslerinin miiderrisler
tarafindan okutulmus oldugunu gériiriiz.>” Tasavvufi egitim ise o devirlerde oldukga
yaygin olan ve Bahri Mahmut Efendi’nin “maneviyat tabibi” dedigi miirsidi kamiller
tarafindan verilmistir.”® Tasavvufi egitim, bu miirsidi kamillerin ya kendi dergahlarinda
ya da kendilerine ait sahsi medreselerde veriliyordu. Bu egitim metodu nefsi tezkiye
etme egitimi alan Ogrencilerden ve kendilerine Allah tarafindan verilen ilimler
sayesinde bu Ogrencileri yetistiren ve seyh yahut sufi adi verilen O6gretmenlerin
Ogretisinden olugmaktadir.

Tasavvuf da tipki kelam gibi XII. ve XIII. yiizyillarda felsefi bir ekol haline
gelmistir. Ozellikle Ibn Arabi’nin vahdet-i viicut felsefesinde kendini bulan tasavvuf
felsefesi bu yiizyilda gerek filozoflar arasinda gerekse ilim adamlar1 arasinda ivme
kazanmlstlr.59

XVI. yiizy1l sonuna kadar barisik bir sekilde yasayan tekke-medrese ikilisi,
XVIL. yiizyildan itibaren iligskilerde gatlamalar halinde bas gdsteren gatismalara ve buna
paralel olarak da tasavvufi agidan gerilemeye baslamislardir. % Devletin, tekke ve
medrese i¢islerine Onceleri pek karigsmadigir goriilmiis fakat bu kurumlarin giderek
bozulmaya ugramasi, kurumlarin basinda olan miiderris ve seyhlerin yerlerine hak
edenin degilde saltanatvari bir sekilde babadan ogula ge¢mesi veyahut torpilli bir
sekilde hak etmeyenin gelmesi lizerine Osmanli bu kurumlar i¢in de gerekli islahat
calismalarin1 yapmustir.

Harputlu Bahri Mahmut Efendi, ahlak ve vahdet-i viicut filozofu olmasi
hasebiyle tasavvuf ve felsefenin iginde yer almistir. Onun, eserinde kullandigi
kavramlarda tasavvufun etkisini agik¢a gormek mimkiindiir. Miellifin eserinde
Allah’m varligini ve birligini konu edinen cilimleler kullanmasi1 bize onun kelam ve

tasavvuf ilimleriyle fikir birligi icerisinde oldugu kanisini verir.

57 Sarioglu, a.g.m., s.219, Oktem, Ulker, “Osmanli Medreselerinde Felsefe” OTAM, C.XV, Ankara-
2004, s 274.

Ozkése, Kadir, Tasavvuf ve Goniil Egitimi, Sivas-2007, s.3; Yilmaz, a.g.e., s.65.

Sarioglu, s.219.

Yilmaz, Hasan Kamil, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul-1994, s.151.
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1.3.Harputlu Bahri Mahmut Efendi’nin Hayati, Eserleri, ilmi Kisiligi Ve
Metodu

1.3.1.Hayati

Harputlu Bahri Mahmut Efendi’nin hayati hakkinda fazla bir bilgi elde
edilememekle beraber, son donem Osmanli padisahlarindan Abdiilhamid Han (6.1918)

ve Abdiilmecid Han (5.1944) zamanlarinda yasamis oldugu ®

ve Trablusgarp’ta
askerligini yaptigi, miiellifin eserindeki beyanlarindan anlagilmaktadir. %2 Bu zaman
icinde miellif, bir giin riiyasinda peygamberi gormiis ve gordigi riiyayr Hasan Edip
Pasa’ya (6.1904) s6ylemistir.®® Ug defa arka arkaya gordiigii riiyasinda, peygamber, ona
ravzasini ziyaret etmesini ve hac yapmasmi sdylemistir.®* Peygamber, ona, bir eser
yazip adinm1 da Bahrii’l-Hakayik ve Mir atii’|-Megaib koymasini istedigini bildirmistir.
Ki bu sayede isminin kiyamete kadar timmetinin arasinda hayir ile yad edilecegini
sOylemistir. Bahri Mahmut Efendi, bu emir iizerine bdylesi mesakkatli ve bilgi
gerektirecek bir isi boylesine acizlik ve zayiflik i¢cinde basaramayacagini ifade etmistir.
Peygamber de, Allah’in kendisine Alim ismi serifiyle tecelli edecegini ve yardimi ile bu
muradinin yerine gelecegini haber vermistir. Bunun iizerine miiellif adi1 gegen eserini 19

Haziran 1887 yilinda telif etmistir.® Miellif, miirsidim dedigi Cemaleddin Efendi’den®®

(6.1919) tarikat iizerine adab ve erkan tahsil ettigini de beyan etmistir.®’

1.3.2. Eserleri
Harputlu Bahri Mahmut Efendi’nin hayati hakkinda detayli bir bilgiye
ulagilamamistir.  Dolayisiyla onun  bilinen eserinden baska bir telifatina

rastlanamamigtir. Bahri Efendi’nin bilinen ve tespit edilen bir eseri vardir.

' Harputlu Bahri Mahmut Efendi, Bahrii’l-Hakayik ve Mir’atii’l-Megaib, El Yazmasi, 19 Haziran
1887, s.8. (Bundan sonra bu eser i¢in sadece Bahrii’l-Hakayik ismi kullanilacaktir)

62 Bahrii’ 1-Hakayik....... s.3.

%3 Bahri’l-Hakayik....... s.4.

®  Bahrii’l-Hakayik....... s.3.

% Eserin son sayfasinda hicri olarak 27 Ramazan 1304 tarihini bizzat miiellif kendisi yazmstir.

% Mehmet Cemaleddin Efendi, 1848 yilinda istanbul’da dogmus, 1919°da Misir’in iskenderiye sehri
civarindaki Remle kasabasinda vefat edip Istanbul’a defnedilmistir. 107. Osmanli Seyhiilislamudir.
II. Abdiilhamid ve Sultan Resad donemlerinde seyhiilislamlik yapnustir. Bkz. Komisyon, Osmanh
Tarihi Ansiklopedisi, Istanbul-Trz, C.11, 5.111-112.

" Bahrii’l-Hakayik....... s.118.
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1.3.3. Bahrii’l-Hakayik ve Mir’atii’l-Megaib

Harputlu Bahri Mahmut Efendi, eserini 1887 yilinda kaleme almigtir. Osmanlica
olan ismin Tiirk¢edeki karsiligi “Hakikatler denizi ve gayplarin aynasi” demektir.
Tasavvufi ve Ahlaki konularin islendigi bu eserin miiellifi olan Harputlu Bahri Mahmut
Efendi, eserini on kisim olarak kaleme almistir. Eserin birinci kisminda peygamber ve
onun ehli beyti ile ashabinin vasiflarin1 anlatmis, on iki imamdan ve on dort masumdan
bahsetmistir. Ikinci ve ii¢iincii kistmlarda insanlarin zuhuru ve siiyurati seb’a®® hakkinda
bilgi vermistir. Dordiincii kisimda iman ve Islam hakkinda, besinci kisimda tevekkiil ve
Allah’a olan muhabbettin ne derece olmasi gerektigi iizerinde durulmustur. Altinci
kisimda ilahi emanetin ne ve nasil oldugu, yedinci kisimda cennet ve cehennem ehlinin
durumlari hakkinda bilgiler verilmistir. Sekizinci kisimda iimmet-i Muhammedin kabir
hayatlar1 hakkinda aciklamalar yapilmis, dokuzuncu kisimda ise insan1 kamilin vasiflari
ve saliklerin halleri izah edilmistir. Son kisim olan onuncu kisimda ise insani1 kamillerin
bazi 6zel hallerinden bahsetmistir. Eserin tamam1 Osmanlica olarak yazilmistir ve Bahri
Mahmut Efendi’nin kendi el yazmasidir.

Eserden icerik ve konu olarak ayni olmakla beraber sayfa sayilar1 farkli bir diger
niisha daha mevcuttur. Toplam 278 ve 412 sayfa olan eserler, Istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi Kiitliphanesi’'nde 000140 ve 000493 demirbas numarasi ile kayithdir.
Niishalardan 000140 demirbas numaras: ile kayitli olan eserin son sayfasinda h. 2
Sevval 1318 tarihli bir kayit vardir. Eserin ilk sayfasinda bir sayfalik fihrist
bulunmaktadir. 000493 demirbas numara ile kayitli olan niishanin son sayfasinda ise h.
27 Ramazan 1304 kaydi bulunmaktadir. Buradan da anlasilmaktadir ki Harputlu Bahri
Mahmut Efendi 1887 yilindan 6nce de yagamaktadir.

1.4. Ilmi Kisiligi ve Metodu

Harputlu Bahri Mahmut Efendi ahlak ile ilgili yazdigi bu eserinde, ahlakin
giizellestirilmesini ve olgunluga kavusturulmasini ele almistir. Peygamberin “ben giizel
ahlaki tamamlamak igin geldim” sdzii onun hayatinin giizel ahlak iizere oldugunun en
acik ornegidir. Bu soziin manasina binaen giizel ahlaki, toplum arasinda kabul edilen
davraniglar biitiinii olarak kabul edebiliriz. Harputlu Bahri Mahmut Efendi, eserinde

anlatmig oldugu durumlar1 birebir yagsamis gibi anlatmistir. O, eserinin bazi yerlerinde

%8 Nefsin yedi derecesini ifade eden ve seyri siiluk esnasinda nefsin almis oldugu halleri gdsteren bu

durum bu tezde Allah bahsinde agiklanmustir.
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yazisina gelebilecek sualleri bir baskasi kendisine soruyormus gibi sormus ve
cevaplandirmstir.

Bahri Mahmut Efendi, eserini yazarken goriis ve diistincelerini gogunlukla ayet
ve hadis 1s1nda ve tasavvuf cergevesinde kaleme almis ve bir anlamda tasavvufi felsefe
yapmistir. Bu konuda filozof, ibn Bacce (6.1138) ve Ibn Tufeyl (6.1186) ile paralellik
gosterir. Harputlu Bahri Mahmut Efendi, hayirli bir insan olmanin sartini insanlara
faydali olmakta gormiis ve insanlar i¢in faydali bir eser telif eden alimlerin mutlak
saadete kavustugunu ve kurtulusa erdigini savunmustur.69

Felsefenin, hakikati, gilizeli ve iyiyi arayis ic¢inde olmasit ve ilkcag
diisiiniirlerinden bugiine kadar tiim felsefi yasantinin i¢inde var olan en biiylik erdeme
ulagilmasini amag edinen bir ilmi disiplin olmas1 onun diger ilimlerle olan baglantisin
da asikar kilar. Ciinkii hi¢bir bilim tek basina her seyi aciklamaya yetmez. Bu baglamda
ilimlerin bircogu birbirleriyle iletisim halindedir. Bahri Mahmut Efendi de eserindeki
bircok konuyu izaha c¢alisirken bu metodu kullanmistir. O, gerektiginde Kur’an’in
manasini veya tefsirini kullanmis, gerektiginde ise hadis, fikih, kelam ve hatta siyerden
bile yararlanmistir. Boylelikle ahlaki ve felsefesini agiklamaya ¢aligmistir.

Harputlu Bahri Mahmut Efendi ayni1 zamanda bir sairdir de. Filozof, siirlerinde
Bahriya mahlasini1 kullanmistir. O, siirlerinde gerek 6zlem duydugu bir konuyu, gerekse
de dilek ve temennilerini, ilahi ask ile dile getirerek misralara dokmiistiir. Siirlerindeki
terenniim etmis oldugu misralarda mutluluk ve sevinglerini, 6zlem ve hasretlerini

dizelere dokmiistiir.

% Bahrii’l-Hakayik....... s.7.



BIRINCIi BOLUM
1. HARPUTLU BAHRI MAHMUT EFENDI’NIiN VARLIK GORUSLERI

1.1. Harputlu Bahri Mahmut Efendi’nin Allah Hakkindaki Goriisleri

Insanlik var oldugundan bu giine degin gerek bilim adamlar1 ve gerekse
filozoflar hep su sorularin cevaplarini aramiglardir. Tanr1 var midir, varsa nerededir?
Tanr1, alemi yaratan midir yoksa bu evren kendiliginden mi var olmustur? Tanri’nin
zatinin mahiyeti nasildir? Bu tiirden sorulara cevaplar arayan ve bu konuda ilmi
arastirmalar yapan insanligin, bu bilmeyi isteme meraki kisileri, baz1 zaman Allah’a
ulastirmis, bazi zaman da Allah’tan bagka ilahlara tapmaya ve Allah’tan
uzaklagmalarina sebep olmustur.

Zamanin ve mekanin yaratilmasi ile hayat baslamistir ve kiyamete kadar da
emredildigi sekilde devranina devam edecektir. Allah bir kiilli akildir, zaman ve mekan
kendisidir. Alemde vukua gelen degismeler, hep onun goriinlisiinden ibarettir. 0
Allah’1in varlig1 ve birligi siiphe gétiirmez bir gercekliktir. Erdem, bu konuda O’nun var
olmasimi ve tek olmasint dinde imanin ilkesi oldugunu ve bunun imani ve mantiki bir
zorunluluk kesbettigini soylemistir.”* Kindi de (6.873) bu mevzuda din gibi felsefenin
de ilk meselesinin Allah’in varlig1 ve birligi meselesi oldugunu sé')ylemistir.72

Harputlu Bahri Mahmut Efendi, Allah’in var ve bir oldugunu kabul etmis ve
Allah’1n ezeli ve ebedi oldugunu belirtmistir. O, Kur’an’da zikrolunan “ben insanlar: ve

» 73 ayetindeki ibadetten maksadin,

cinleri yalmiz bana ibadet etsinler diye yarattim
mahlukun, halikin1 hakkiyla tanimak sirrina binaen yaratanini layikiyla bilmesi
gerektigini ifade etmistir. " Bir kimseyi tanimak demek, o kimseyle siirekli hemhal
olmayr gerektirir ki buradan hareketle Allah’t bilmek ve tanimak i¢in de Allah’la
mesgul olmak ve ondan baskasini kalbe dahil etmemek gerekir. Filozof, Allah’in, bu

ayet mucibince insanlarin bu diinyaya sadece mal biriktirmek ve evlat sahibi olmak i¢in

gelmediklerini, asil maksadin Allah’t bilmek oldugunu sdylemistir. > Allah da,

' Bilsel, Halim Hilmi, Allah Vardir, istanbul-2001, s.31.
"t Erdem, a.g.e., 5.39.

2 Bayrakdar, a.g.e., 5.155.

®  Zariyat Suresi, 51/56.

™ Bahrii’l-Hakayik....... s.159.

" Bahrii’l-Hakayik .....s. 11.
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Kur’an’da iman icin tam bir teslimiyet istemis’® ve bu imanm, kullarm kendi iyilikleri
igin oldugunu belirtmistir.”” Bilindigi tizere buradaki séz konusu olan iman, insanlarin
kendilerine verilen diinya imtihaninin gectigi siire i¢indeki belirlenmis vakitler i¢indeki
imandir. Allah’ta, kutsal kitabinda kullarina kendi katinda gegerli olacak imanin 6lim
gelmezden evvel ki iman oldugunu, yani kisinin 6zgiir bir segme hakkinin oldugu
andaki imaninin gegerli olacagini ifade etmistir. Allah, artik dmriinii tamamlamig ve
kendisine Oliim isaretlerinin belirtileri gelmis olan kisilerin imanlarinin kabul
edilmeyecegini sOylemis ve artitk o kisiler iman etseler bile bu imandan bir yarar
gérmeyeceklerini belirtmistir.”®

Kainatta heniiz higbir sey yaratilmazdan evvel sadece Allah’in zatinin var
oldugunu, alemlerin ve feleklerin sonradan yaratildigini “Ben gizli bir hazine idim,
bilinmekligimi istedim, alemleri yarattim” Kutsi hadisinden hareketle, Allah’in bir ve
tek oldugu goriistine varan miiellif, bundan hareketle Allah’in ezeli ve ebedi oldugunu,
O’nun kendi varligini kendisinin bildigi halde bu bilmeyi sevip Celal ve Cemal
isimleriyle tecelli edip ilk olarak nuru Muhammediyi yarattigin1 beyan etmistir. Bahri
Mahmut Efendi, on sekiz bin alemin Hz. Muhammed’in nurundan yaratlldlglnl,79 Hz.
Muhammed’in ise Allah’in nurundan halk olundugunu ve dolayisiyla her seyin ilk
kaynagmmn Allah oldugunu sdylemistir.®® Bu konuya paralel olarak Hasr Suresi’nde

gecen “O, kendisinden bagka hicbir ilah bulunmayan Allah’tir”8!

ayetini de buna destek
olarak sarf etmistir. S6z konusu ayetteki ciimlenin baglangict ve sonu “O” zamiri iledir.
Buradaki zamirde kastedilen Allah’tir. Dolayisiyla her seyin evvelinin de ahirinin de
Allah oldugunu ifade eden miiellif, bundan hareketle Allah’in istemesi ile var olan her
mevcudun nihayetinde tekrar yok olmaya mecbur oldugunu ifade etmistir.®? Miiellif
bununla Muhyiddin-i Arabi’nin vahdet-i viicut goriisityle paralellik gostermis ve ayni
zamanda Islam filozoflarindan ibn Sina (6.1037) gibi tanriyr ilk neden ve zorunlu
varlik® olarak kabul etmistir. Fakat yaratilis olarak yoktan yaratilis1 benimsediginden

dolayi filozoflardan ayrilmistir.

® " Nisa Suresi, 4/65.

" Nisa Suresi, 4/170.

®  En’am Suresi, 6/158.

®  Bahri’l-Hakayik....... s.2.

8 Bahrii’l-Hakayik ...... s.50.

8l Hasr Suresi, 59/23.

82 Bahrii’l-Hakayik ...... 5.138.

8 Demirpolat, Harputi Hoca ishak...s.58.
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Farabi (6.950) ise alemin Allah’tan sudur ettigini, Allah’in her seye diizen veren
en biiyiik nizam verici oldugunu ifade etmistir.**

Erdem, bu konuda felsefenin vazgegilmez konularindan birinin de din
oldugunun diisiiniilmesi ile Allah’n, felsefenin arastirma konular1 arasinda en basta
gelenlerinden birisi olmak durumunda olacagim ifade eder.®® Bilsel, buna paralel olarak
bir eserinde “Allah, alemin ruhudur ve baglangicidir. Allah, alim olmaya muhtag
olmadig1 halde cahil de degildir. Alemi yaratmasinin sebebi agktir. Allah, giizellerin
giizelidir. Oyleyse Allah kendisinin hem asiki hem de masukudur” demistir.2® Bu fikir,
Allah’in kendi varligini sevmesi ve alemleri yaratmasi hadisi ile de hemfikirdir. Bahri
Mahmut Efendi de, Allah’in ilk yaratmasii kabul eder ve her seyin peygamberin
hiirmetine yaratildigina delil olarak “ Sen olmasaydin, sen olmasaydin, bu alemleri
yaratmazdim * kutsi hadisini gosterir.®’

Allah, yarattigi kullarina nimetlerini her an vermektedir. Ciinkii O, her an
yaratma ve tecelli halindedir.?® Diinyadaki giinliik olaylara baktigimizda her giin farkl
olaylar gelismekte ve siirekli olarak var olan yok olmakta, yok olan bir seyde var
olmaktadir. Kisin 6len toprak ve agaclar ilkbaharda yeniden dirilmekte, her giin
yiizlerce insan Oliirken yiizlercesi dogmaktadir. Bu diinyadaki son derece karmasik olan
ekolojik sistemlerin milkemmel bir sekilde islemesi ve akildan yoksun olan
mikroorganizmalarin bile kusursuzca hareket etmesi hep Allah’in siireklilik arz eden
yaratmasinin birer parcasidir. Ve kullar1 ona ister inansin ister inanmasin O, bu diinyada
kullarinin rizkini asla kesmez. Filozof, bu tecellinin cennette de Allah’in cemalini
miisahede seklinde olacagini bildirmistir.*

Bahri Mahmut Efendi, burada alemin daima yaratilma halinde oldugu
konusunda ibn Riisd’den (6.1198) farkhi cizgidedir. * Aslinda buradaki her an
yaratilmadan kasit, her an yoktan yaratilma degil de ilk yaratmadan sonra gereken yerde
gerektigi sekilde diizeltme yapilmasi seklinde olabilir. Ciinkii bu alem, Allah gibi hata

yapmasi imkansiz ve miikkemmel bir yaratmaya sahip bir yaraticinin eseri olmakla

84 Cubukgu, Tbrahim Agah, Tiirk Filozofu Farabi’nin Din Felsefesi, AUIFD, C.XIV, 1966-Ankara,

S.73.

Erdem, a.g.e., s.36.

Bilsel, a.g.e., s.32.

8  Bahri’l-Hakayik....... s.13.

8 Bahri’l-Hakayik....... s.343.

% Bahri’l-Hakayik....... s.343.

% Taylan, Necip, Ana Hatlariyla islam Felsefesi Kaynaklar1, Temsilcileri, Tesirleri, istanbul-2010,
s.251.

85
86
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hatadan uzaktir. Dolayistyla bu diizeltme ancak dnceden bilinen bir diizeltme olabilir.
Buna Allah’in kaderinin yine Allah’in kazasina kavusmasi denebilir. Kur’an’da,
Allah’mn, Hz. Adem’e (as) tiim varliklarin isimlerini 6grettigi ve Hz. Adem’i meleklerle
imtihan ettirmek istedigi belirtilmektedir.®* Allah’in ezeli olan ilmi ile her seyi bildigi
ve Hz. Adem’e 6grettiginden hareketle her seyi bilen Allah’in ilminin nazarinda hatanin
yahut eksikligin olmas1 muhal olan bir seydir.

Her seyin aslina rucu edip ilk haline donecegi hakkinda “biitiin seyler O’na

92 ayetinden ve “hersey aslina doner” sdziinden hareketle miiellif Allah’tan

donecektir
geldigimizi ve ona donecegimizi kabul etmistir.”® Miiellifin bununla sudur nazariyesini
benimsedigini sdyleyebiliriz. Burada her seyden kasit canli ve cansiz her seydir. Buna
diisiince, akil, fikir, zaman, inanmak, istemek, sevmek vs. gibi soyut kavramlar da
dahildir ki ciimlesi Allah’in istemesi dahilindedir. Kimse ben yaptim dememeli ve bu
gibi hallerin O’nun rizas1 dahilinde olacagina inanmalidir. Hepsi bilinmekligini isteyen
Allah’in nurunun birer yansimasidir. Miellif de, Allah’in isim ve sifatlarinin, cem’i
mevcudati ve mahlukati ihata ettigini ve alemde meydana gelen her seyin, bu ihatanin
sahibi olan Allah’in sun’ ve kudretinin birer eseri ve yansimasi oldugunu ifade
etmistir.”* Bundan da hareketle Bahri Mahmut Efendi’nin vahdet-i viicut felsefesini
kabul ettigi kanisin1 ifade edebiliriz. Vahdet-i viicutgular gergekte Allah’tan baska
hicbir seyin olmadigini sé')ylerler.95

Bahri Mahmut Efendi “Allah birdir ve biri sever ” diyerek Allah’in varligina ve
bir olduguna dikkati ¢ekmistir. Allah’in biri sevmesi demek O’na ortak kosulmasini
sevmedigini, ¢linkii O’nun ortagimin olmadigin1 kabul etmek gerektigini ifade eder. Ki
bu durum mubhtelif surelerde apagik olarak bildirilmistir. Eski Yunan filozofu Pisagor,
bu konuda sOyle demistir: “Kainatta yalniz bir vardir. Bir, sonsuz, miikemmel ve
ebedidir. Bir’in miikemmel olusu, tek olusundandir. Bu sebepten dolay1 her tek, ¢iftten
miikemmeldir. Zira her cift bire muhtagtir. Bir’1 teskil edecek hicbir cliz mevcut
olmadigindan, Bir, kendi kendisinin yaraticisidir. Pisagor bu sekilde Allah’in bir ve tek

oldugunu ispatlamak yoluna gitmistir.%®

%8 Bakara Suresi, 2/31.

%2 Yasin Suresi, 36/83.

% Bahri’l-Hakayik....... s.54.

% Bahri’l-Hakayik....... 5.298.

% Cubukgeu, a.g.m., s.69.

% Bilsel, Halim Hilmi, a.g.e., 5.29.
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Harputlu Bahri Mahmut Efendi’de, insanin muhtag oldugu ve kurtulusa erecegi
hususlarin miimkinligiiniin, Allah’t birlemekle yani tevhit inancini benimsemekle ve
hayatina tatbik etmekle miimkiin olacagmi bildirmistir. ¥ O, Allah’la tevhit iic
mertebedir demistir. Birincisi tevhid-i efal’dir ki perdesi ilahi yardimlardir.®® Tevhid-i
ef’al demek fiillerin bir olmas1 demektir. Yani tiim alemin igleyisindeki kuvve aslinda
Allah’1n iradesinin bir sonucudur. Allah bu alemde iki surette fiilini irade ettirir. Bunlar
hareket ve siikiinettir. Bu, Allah’in kudretinin bu alemdeki tasarrufudur. ikincisi tevhid-i
sifatiye’dir ki bunun da perdesi azimeti samedaniyedir.*® Bu tevhit cesidi ise insanlarda
bulunan sifatlarin Allah’a ait olmas1 demektir. Buna gore goren, isiten, sOyleyen, irade
eden gercekte kudret sahibi olan Allah’tir. Ugiinciisii ise tevhid-i zat’tir ki perdesi ise

kibriyay1 ziilcelaldir demistir.'%

Bu mertebe ise Allah’in zatina ait olmasindan dolay1
Allah’mn bir ve tek olmasini ifade eder ki bunu Allah’in sifatlarindan vahdaniyet sifati
ile agiklayabiliriz. Bakara Suresi’nde tagutu inkar edip Allah’a iman edenlerin urvetul
vuska’ya'® (saglam bir kulpa) tutundugu bildirilmis olmasma binaen miiellif, bunun
masivay1 terk ile miimkiin olacagini ifade etmistir. Ali Imran Suresi’nde ise Allah’in
birligine ve ondan baska ilah olmadigin1 Allah’in, meleklerin ve ilim sahibi olanlarin
sahitlik ettigini'® yazmistir,'®

Harputlu Bahri Mahmut Efendi, Allah’a imani ikrar etmek yani kelime-i tevhidi,
kalben inanarak sdylemek asil olan imandir, kelime-i sehadet ise islama ge¢is i¢in bir
aracidir, sair ibadetler ise bundan sonra vacip olur demistir."* Kur’an’da gegen iman
konusu hakkinda Allah, kullarin1 kendisine, peygamberine ve kendi iclerinden olan
yoneticilere (ulul emre) itaat etmelerini emretmistir.'® Allah’in, kulunun zanm iizere
olusuna miiellif, bu zannin cennet ehli olanlarin zann1 olacagini s(iylemistir.106 Buradan
hareketle cennet ehline Allah’in cennette tecelli edecegini miiellif ifade etmisti. Zan
meselesinde ise Allah’in tecellisinin diinyadaki cennet ehli olacak insanlara bir nimeti
olabilecegi, onlarin zanninin bile birer dua yerine gecebilecegi ve Allah’in ilminde

tahayyiil ettigi bir fikrin meydana gelmesine kiigiik bir 6rnek olarak cennet ehlinin de

% Bahrii’l-Hakayik....... s.76 ve 78.

% Ardig, Necdet, Goniilden Esintiler Kelime-i Tevhid, Mekke-2001, 5.81.
% Ardig, a.g.e., 5.83.

1% Bahrii’l-Hakayik....... 5.267.

101 Bakara Suresi, 2/256.

102 Ali imran Suresi, 3/18.

103 Bahrii’l-Hakayik....... 5.260.

104" Bahrii’l-Hakayik....... s.111.

105 Nisa Suresi, 4/59.

106 Bahrii’l-Hakayik....... s.81.



22

zan olarak tasavvur ettigi diisiincenin Allah tarafindan onlara bahsedilebilecegi fikri
anlasilmaktadir.

Harputlu Bahri Mahmut Efendi, Allah’1 dost edinmenin 6nemine deginmis ve
O’nun tarafindan dost edinilmenin de ayr1 bir derece oldugunu sdylemistir. Insanlarin
dost ve ahbaplarina eziyet etmeyecegini ve onlarin hatalarini hos gorecegini ifade eden
miiellif, insanlarda boyle iken yaratanin da sevdigi kullarina azap etmeyecegini, onlari
affedecegini ve cennette gozlerin géormedigi, akillarin diisiinemedigi ebedi nimetlerle
odiillendirecegini eserinde belirtmistir. 107 Kisinin, karsisindaki kiside bir kusur gorse
bile bunu onun hatas1 olarak gérmemesi lazim geldigini ve bu durumun aslinda
kendisine uyar1 olabilecegini anlatmstir.'%

Bahri Mahmut Efendi, Allah’tan geleni reddetmemek, gelmeyeni ise zorla
istememek gerekir demistir™® ki bu, Allah’in kaderine iman konusunda agik bir delil
sayilr. Allah’m sifati ile sifatlanmak *° demek olan bu durumu, Kur’an’daki
hiikiimlerin hayata tatbik edilmesi seklinde yorumlayabiliriz. islam filozoflarindan
Kindi, felsefeyi insanin giicii nispetinde Allah’in fiillerine benzemeye ¢alismasi olarak

111
tanimlar.

Bu durumda miellifin sdylemis oldugu Allah’in sifati ile sifatlanmak
sOziiyle ayni ¢izgidedir.

Bahri Mahmut Efendi, Allah’in ebedi rizasin1 kazanmanin yolunun itirazi terk
etmekle miimkiin olacagini sdylemistir. *** Yine Bahri Mahmut Efendi, Allah’in,
kullarinin kalplerine her nefeste iki kez tecelli ettigini'™® Allah’in emir ve muhabbetinin
hi¢bir mekana sigmadigini, sadece miimin bir kulun kalbine s1gdigin1 bildirmistir.114

Harputlu Bahri Mahmut Efendi, Allah’la fena bulan bir insanin eli, ayagi, gozii,
kulag: kisaca tiim azalar1 Allah ile olur; artik o kisi Allah ile tutar, Allah ile yiiriir,
goriir, isitir demistir.'*®> Peygamber de bir hadisinde “Miiminin ferasetinden korkunuz
¢linkii o Allah’in nuru ile bakar” demistir. Fakat bu fena bulus dyle bir haldir ki buna ne

bir kimsenin giicii yeter ne de bu makama ulagmak kolaydir. Hz. Musa, Tur daginda

Allah ile konusurken Allah’a kendisini gostermesini istemis, Allah’ta daga tecelli

07 Bahrii’l-Hakayik........ s.113.

198 Bahrii’l-Hakayik....... 5.165.

19 Bahrii’l-Hakayik ...... s.173, 236.
10 Bayrakdar, a.g.e., 5.22.

11 Taylan, a.g.e., 5.157.

12 Bahrii’l-Hakayik ...... s.213.

13 Bahrii’l-Hakayik....... s.324.

14 Bahrii’l-Hakayik....... s.325.

15 Bahrii’l-Hakayik....... 5.316-317.



23

edince dag yerle bir olmustur. Bu makam sadece Allah’in sevdigi kullarina verdigi ilahi
bir makamdir. Filozofun, burada da vahdet-i viicut felsefesini benimsemis oldugunu
goruriiz.

Allah’a izafe edilen sifatlarin bazilarindan insanlarda da ciizi olarak bulunanlar
vardir. Fakat bu sifatlar1 kullanmak hususu insanda ve Allah’ta farkli farklidir. Yani bu
sifatlar1 hem insanda hem de Allah’ta isleyis agisindan ayni kabul etmek s6z konusu
edilemez. Insanlarda bu sifatlar olmasi da, zaten Allah’n zatinin varligina bagl olarak
ortaya <;1kmlst1r.116 Mesela gorme, konusma, isitme vs gibi sifatlar hem insanda hem de
yaraticida mevcuttur. Ama O’ndaki sifatlar ezeli ve ebedi oldugu gibi insans1 6zellikte
de degildir. Insanlarin sahip oldugu bu ozellikler ise kisithdir. Bir insan aym anda
birka¢ sesi ancak duyabilir ve fakat sadece bir tanesine odaklanabilir. Oysaki Allah,
kainatta var olan tiim sesleri ayn1 anda isitip algilayabilir. Bu ilk etapta biz ciizi iradeye
sahip olan mahluklar i¢in ¢ok karmasik ve zor anlasilir bir ifade olabilir. Ciinkii biz
yaratilmislar, ifadeleri sadece goriip bildigimiz nesne ve sekillerle anlayip anlatabiliriz.
Soyle bir 6rnek vermek gerekirse bizim isitmemiz i¢in bir kulak ve bir ses olmali, bu
ses belli desibeller arasinda olmali ve bu sesi algilayabilecek bir beyin mevcut
olmalidir. Mahluklar igin isitme diizeni bu sekilde cereyan etmektedir. Lakin Allah’in
isitmesi boyle degildir. Belki Allah’in isitmesine benzer bir 6rnek insanin i¢inden
gecirdigi diislinceleri isitmeye gerek kalmadan bilmesi gibi bir durum s6z konusu
olabilir. Allah, Kur’an’da da, kendisine ait olan bu sifat-isimlerini sik sik zikretmistir.

Bahri Mahmut Efendi, insanlarin Allah’in gazabindan korkup, hasyetle aglayip,
giinahlarina tovbe etmesinin, Allah katinda c¢ok biiyiik ecir ve sevabinin oldugunu,
bunun biiyiik bir hikmet sayildigini ve hatta meleklerin ve Cebrail’in bile Allah’ kars
havf ve hagyet icinde olduklarini belirtmistir.117 O, her ibadetin belirli bir zamaninin
oldugunu fakat Allah’1 zikretmenin her an ve her dakika olmasi lazim geldigini
bildirmis, Allah’1 zikretmenin belirli bir zaman1 olmadigini ifade etmistir.**® Hatta nasil
ki bir cocuk bir istegi i¢in babasina yalvarip agliyorsa, insanlarin da Allah’tan istedikleri

icin aglayip sizlamasi lazim geldigini beyan etmistir. "

16 Erdem, a.g.e., 5.38.

Y7 Bahrii’l-Hakayik....... 5.133-134.
18 Bahrii’l-Hakayik....... 5.139.
19 Bahrii’l-Hakayik....... s.147.
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1.2. Allah’1 Ispat Etmenin Delilleri
Her devirde Allah'in varlig1 ve birligi tartisiimigtir. islam tarihinde de diisiiniirler
Allah’in varligmin ispat1 ile ugrasmislar ve bu konuda farkli deliller getirmislerdir. Bu

delillerden bazilar1 sunlardir:

a)Genel Deliller

Imkan Delili: imkan, bir seyin olmasi ile olmamasinin esit ihtimale sahip
olmas1 demektir. Giinliikk konusmalarimizda da miimkiin derken olabilir de olmayabilir
de manasini kast ederiz. Yaratilmis olan her varligin var olmasina karsilik var olmama
durumu da s6z konusu olabilirdi. Farabi’ye gore bu durumda var olmaya sebebiyet
veren sebep tipkt var olmamanin varligin1 meydana getiren sebeptir. O varlik ise ancak
Allah’tir.*?°

Hudiis delili: Bu delile daha ¢ok kelamcilar ve Islami filozoflardan Kindi ile
[hvam Safa ekolii tarafindan ragbet edilmistir."?" Hudiis, sonradan olma demektir. Kindi
bu hususta zamanin ve alemin sosuz olamayacagini sdyler. Ciinkii eger zamanin
oncesizligi ve sonsuzlugu olsa idi i¢inde bulundugumuz anin bilfiil bulunmamasi
gerekecegini ifade etmistir.*?* Hudiisiin en biiyiik delili degismedir. Bir varlikta degisme
varsa, bu hareketin bir ilk noktast olacaktir. Henliz yoklukta olan bir sey, var olmayi
kendi kendine irade edemeyecegine ve buna gii¢ yetiremeyecegine gore bu var olusg bir
sebebe ihtiyag duyar. Bu da her hadisin bir muhdise muhta¢ oldugunu, bu muhdisin ise

Allah oldugu sonucunu dogurur.*?

Hikmet ve gaye delili: Her varlikta kendisine mahsus bir gaye, bir maksat, bir
fayda takip edildigi goze ¢arpmakta ve hicbir seyde gayesizlik, manasizlik ve israf
sayilacak herhangi bir durum miisahede edilmemektedir. Halbuki, ne madde aleminde,
ne bitki ve hayvanat diinyasinda, ne de esya ve hadiselerde suur ve idrak mevcut
degildir ki, bu gayeler silsilesi takip edilebilsin. Oyle ise, kainattaki bu suurlu isleyisi ve
bu hikmet ve gayeleri ancak Allah’a isnat etmekle makul bir yol tutmus olabiliriz. Bu

delile, delil olarak Kur’an’da “Géziinii ¢evir bak Rahman’in yaratmasinda bir kusur

120 Topaloglu, Bekir, islam Kelameilar1 ve Filozoflarma gére Allah’m Varhigi (isbat-1 Vacib),

Ankara-1983, s.60.

Demirpolat, Harputi Hoca Ishak....... 5.65, Cubukgu, . Agah, a.g.mk,, s.70.
Topaloglu, a.g.e., $.53.

Demirpolat, Harputi Hoca Ishak....... s.65, Topaloglu, a.g.e., 5.92.
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v e es . . . . . . 124
buluyor musun? Goziinii tekrar tekrar gevir bak. Goz ¢aresizce sana geri donecektir ="

denilmistir. Kindi bu delil hakkinda, nasil ki ruh gériilmedigi halde bedene tasarrufu ile

hissedilirse Allah’ta gériilmemesine ragmen alemdeki tasarrufu ile hissedilir demistir.'?

Kur’an: Kur’an-1 Kerim’in, Allah kelami oldugunu ispat eden biitiin deliller,
aynt zamanda Allah’in varhigin1 da ispat eder durumdadir. Kur’an’in Allah kelami
olduguna dair yiizlerce delil vardir. Bunlar, Kur’an ile alakali Islam kaynaklarinda en
ince teferruatina kadar mevcuttur. Biitiin bu deliller, kendilerine mahsus dilleriyle
“Allah vardir” derler. Kur’an’in, Allah’tan bahsettigi ayetlerinde O’nun sifatlarindan
s6z etmesi ve tevhit kaidesi ilizerinde Onemle durmast bu konuda Onem arz

etmektedir.*?®

Dini Tecriibe Metodu: insanin icindeki ulvi ve ahlaki duygularin bir kaynag:
olmalidir. Bu kaynak Allah’in bizzat kendisidir. Insanlarin yasamis oldugu dini
tecriibeler pek ¢ok insan i¢in din agisindan hayati derecede dnemlidir. Din sadece akli
bir faaliyet olmayip bizzat yasanilmasi gerekir. Bu yasanilan dini tecriibeler sayesinde

insan Allah inancina sahip olur ve inancin pekistirir.

Ahlak: Kotii diisiince ve davraniglara karsilik olarak iyi diistincelerin ve giizel
davraniglarin tercih edilmesi bu delilin kanitidir. Ahlak kanitinin insanlar {lizerinde
yaptirim giici olarak da var olmasi ve bu yaptirimlarin sonucunda kisiye Allah’a
yakinlik kazanma yetisi verilir. Ciinkii insanlar glizel ahlak sonucunda o ahlakin
kaynagi olan Allah tarafindan odiillendirilme ya da kot ahlak sonucunda da kendi
yanlisindan dolay1 cezalandirilma eylemine tabi tutulurlar. Insanin fitrati geregi zayiflik
ve acizlik i¢cinde kotii olana meyletmemesi i¢in ahlak delili, insana Allah’1 ve onun
emirlerini bulmasinin yolunu gdésterir.

Tiim bu delillerle beraber zaman zaman insanliga peygamberlerin gonderilmesi,
insanlarin simalarinin, seslerinin, parmak izleri ile goz bebeklerinin vs. farkli olmasi,
Allah’in farkli zamanlarda bir din gondermesi, dogadaki muhtesem isleyis, insan
viicudunun miikemmel ve ¢ok karisik bir sekilde yaratilmasi ve bu alemin devasa

biyiikliigi hep birer delildir.

124 Miilk Suresi, 67/3-4.
125 Togaloglu, a.g.e., 5.57.
126 Togaloglu, a.g.e., s.21.
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b)Harputlu Bahri Mahmut Efendi’nin Allah’1 ispat i¢in Kullandigx Deliller

Harputlu Bahri Mahmut Efendi, Allah’1 ispat yollarindan en goze ¢arpani olarak
kullandig1 deliller dini tecriibe delili (psikolojik delil) ve ahlak delilidir. O, nefsini
bilenin rabbini de bilecegini, rabbini tam olarak bilen kisinin ise tekrar kendini bilip
tantyacagini ifade etmistir.**” Bununla beraber miiellif, eserinde Kur’an ve hadislerden
de &rnekler vermistir. insanm, fitrat1 geregi dogustan bir yaraticiya ve bir dine inanma
gereksinimi vardir. Ciinkii duygular ve hislerle dolu olarak yaratilan insan kimi zaman
bu duyularin otesindeki varliklarla irtibata ihtiyag duyar. Insanoglu sahip oldugu
yetenek ve yliklenmis oldugu misyonla Tanri’nin varligina gitmeye muktedirdir. Tim
bunlarin yaninda Allah’a ulagsmaya muktedir olacak olan insanin ahlaktan yoksun
olmasi da beklenemez.

Bahri Mahmut Efendi, tam da burada ahlakin evrelerini ve onun olgunlagsmasinin
nihayetindeki Allah’t bilme ve tanima eylemini bir delil olarak eserinde iglemistir.
Insanin fitratinda iyiligin var olmasi ve genel kabule gore iyi sayilan davranislarin
insanin fitratina da uymasi buna 6rnek teskil etmistir. Bundan hareketle insanin fitratina
ters diisen davranislarda bulunmamasi, Allah’in insanlar {izerindeki tasarrufunun
neticesidir. Bahri Mahmut Efendi de, nefsini taniyan insanin rabbini taniyacagini
bundan hareketle rabbini bilenin de O’nun ahlaki iizere tekrar kendi nefsini bu ilahi
kaliba gore tanzim etmesi gerektigini ifade etmistir. Ahlaksal iyilesmenin temelinde var
olan etmenlerin kisiyi derece derece Allah’in varligina ve birligine gotiirmesini farkli
acilardan irdeleyen miiellif, Allah’in ahlakinin, insanlarda da olmasi gerektigini ifade
etmistir. Bahri Efendi, bununla beraber hudiis ve imkan delillerini de kullanmistir. Konu
hakkinda Kur’an ayetlerinde kendine kamit bulmustur. Hz. Ibrahim’de oldugu gibi

kainattaki var olan olaylarin da insan1 Allah’a gétiirdiigli 6rnegini vermistir.'?®

1.3. Harputlu Bahri Mahmut Efendi’nin Ruh Hakkindaki Goriisleri
Arapca “rih veya revh” kokiinden tiireyen ruh kelimesi kelime anlami olarak
havanin ve her seyin esintisi, riizgarin serinligi, iistiinliik, koku, seving, goniil rahathig,

dinlenme ve diisiince” anlamlarina gelir.129 Kur’an’da ruh kelimesi ruh, ruhu’l-Kudiis, er

127" Bahrii’l-Hakayik......s.284.

122 En’am Suresi, 6/75-79.

129 Durusoy, Ali, ibn Sina Felsefesinde insan ve Alemdeki Yeri, Istanbul-2008, 5.19-20, Yavuz,
Yusuf Sevki, “Ruh”, DIA, C. XXXV, Istanbul-2008, s.187.
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ruh diye hep tekil olarak bahsedilmistir.**°

Ruh latif bir cisimdir ve gozle goriilemez.
Emir aleminden olan ruh, beden kalibina giydirilmis ve bu bedeni belirli bir siireye
kadar yonetmesi i¢in emir verilmistir. Suyuti’nin “el-Habaik fi Ahbari’l-Melaik™ adli
eserinde ruh hakkinda naklettigi hadislerde ruhun ayr1 bir varlik oldugu anlatilmistir. Bu
hadislerde anlatildig iizere ruh, insana benzemekle beraber elleri, ayaklari, basi ve diger
organlar1 bulunan soyut bir varlik olarak tanimlanmustir.”* Bir anlamda insanin nefesi
yahut cani da demek olan ruh latif olmasi hasebiyle bu diinyaya ait olan bedenin
hareketleri ile alakal1 olarak sinirli bir sekilde hareket edebilmektedir.

Eski zamanlardan beri hep tartisilmis olan ruh kavrami, gézle goriilemedigi igin
bir cesit mistik gii¢ olarak kabul edilmistir. Insanin dogasinda var olan bilinmeyenin
bilinmek istenmesinin sonucu ruh, insanoglu i¢in hep merak konusu haline gelmistir.
Ruh kelimesine giinlimiizde farkli anlamlar kazandirilarak kullanilmaya baglanmistir.
Halk arasinda eskiden beri halsiz, bitkin ve suskun olanlara ruhsuz, canli ve girisken
olmayanlara ruhu yaglanmis gibilerinden sOylenen sozlerle bile, ruhun bedene ve
yasama canlilik kattig1 sonucunu ¢ikarabiliriz.

Gazali ruhu bir lambanin i¢inden ¢ikan 1s13a benzetmistir. Ona goére nasil ki bir
lambanin 15181 hangi odaya ulasirsa oranin nurlanmasi gibi ruh ta damarlar vasitasiyla
viicudun her yerine ulasir. Gazali’ye gore ruh ii¢ gesittir."*? Nebati, hayvani ve insani
ruh dedigi bu tiglinden nebati ruhun dogup biiyiime ve beslenme, hayvani ruhun hareket
ve idrak, insani ruhun ise bilme ve akli gii¢lerle istigal ettigini kabul etmistir."*

Bahri Mahmut Efendi ise, Islam diisiiniirlerinin yapmis oldugu iiglii tasnifin
(nebati-hayvani-insani) aksine ruhun ehlullah tarafindan hayvani ve sultani ruh olarak
iki kisima ayirildigini sdylemistir. Insanin aslinin alemi emirden oldugu gibi hayvani

134 Miiellif, ruhun insana verilen

ruhun da aslinin, alemi melekten oldugunu bildirmistir.
emanetlerden biri oldugunu belirtmistir.**®

Bahri Mahmut Efendi, hayvani ruhun yemek ve igmekten hasil olan bir ruh
oldugunu ve bu ruhun arzusunun daima yemek, i¢mek, zevk ve safa siirmek oldugunu

sé')ylemistir.136 Eger hayvani ruh viicudu istila ederse birtakim kotii ahlak ve kabahatli

130 Bakara Suresi, 2/87 ve 253, Maide Suresi, 5/110, Suara Suresi, 26/193, Kadir Suresi, 97/4.

B Erdogan, ismail, Hermetik islam Diisiincesi’nde Tiirlerin Efendisi ve Kamil Tabiat Anlayis1,
Ankara-2004, s.67.

132 Ebu Hamid Gazali, ihya-u Ulumi’d-Din, (Terc. Mehmed A. Miiftiioglu), istanbul-1990, C.3, s.9.

13 Taylan, a.g.e., 5.285 vd.

34 Bahrii’l-Hakayik....... S.

135 Bahrii’l-Hakayik....... s.331.

1% Bahrii’l-Hakayik....... s.331.
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isleri sebep ederek nefis ve seytanin da yardimu ile kisiye her bir kotiiliigii iglettirir. Bu
yiizden ruhu hayvaniyi ve nefsi seytaniyi aglikla ve yiin elbise giymekle asagilayip,
sevklerini kirmaya calismak lazim gelir demistir. 137 Viicut ve kalbin hayati ruh ile
kaimdir. Eflatun’a gére insandaki tiim degismelerin bir sebebi vardir ve bu degisimlerin
sebebi ruhtur. O, boylelikle Allah’in, yarattigt maddi alemi hareket ettirebilmesi i¢in
ruhu yarattigint ve Allah’in kendisinin de kiilli bir ruh oldugunu ifade etmistir.”*® Her
seyin bir ilki oldugu gibi muhakkak bir sonu da vardir ve bu son aslinda bir bitis, yok
olus degildir.

Bahri Mahmut Efendi’nin yaratilis olarak, Allah’in 6nce peygamberlerin
ruhlarii yarattigini, sonra evliyalarin ve miiminlerin ruhlarini halk ettigini ve akabinde
ise diger tim canlilarin ruhlari alemi ervahta yaratilmis olup alemi ervaha ‘“ahseni
takvim” ismi verildigini soyleyerek **° tasavvufi bir yol izledigi gdriilmiistir. Tiim
bunlardan sonra ise Allah’1n, arsin1 ve kiirsisini, yedi kat gokleri ve arsin sag ve solunda
levhi mahfuzu ve kalemi yaratmis oldugunu bildirmistir. Nihayetinde ise Allah, kaleme
“yaz” emrini vermis ve kalem Besmele ile Fatiha’y1 ve tiim canlilarin kaderlerini levhi
mahfuza yazmistir. 10 Miiellif, Allah’in kaderleri iki kisim yazdigin1 ve bunun bir
kisminin va’d ile bir kisminn ise vaid ile kayda alindigini ifade etmistir.*** O, Allah’in,
tim canlilarin ruhlarini yarattigini sonra onlara Kur’an’in belirttigi “Ben sizin rabbiniz
degil miyim”** sualini yoneltmis oldugundan bahsetmistir. Bu suale bela (evet)
diyenlerin kurtulusa erdigini, la (hayir) diyenlerin ise sonsuz azaba diigar olduklarini
beyan etmistir. ** Ruhlar aleminde tiim ruhlarin yaratilip sonra diinyaya gonderilmesi
ile ruhun beden icin degil bedenin ruh i¢in yaratildig1 goriisiinii benimsemis oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Buradan sdyle bir soru akillara gelebilir. O zaman bu ruhlarin
tamami Allah ile goriisiip konugsmus mudur? Yoksa bu goriisme sadece sesli bir
iletisimle mi olmustur?

Harputlu Mahmut Efendi, ruhu insanlarin iyi ameller islemesine vesile olacak bir
hiikiimdara, akl ise bu hiikiimdarin sadrazamina benzetmistir.*** Nasil ki bir hiikiimdar

islerinde vezirine danigip bilgi aligverigsinde bulunuyorsa ruh da yapacagi bir is hakkinda

137 Bahrii’l-Hakayik....... s.332.
138 Bilsel, a.g.e., 5.31.

139 Bahrii’l-Hakayik....... s.51.
10" Bahrii’l-Hakayik....... s.52.
Y1 Bahrii’l-Hakayik....... s.52.
¥2 " Araf Suresi, 7/172.

%3 Bahrii’l-Hakayik....... s.53.
144 Bahrii’l-Hakayik....... 5.108.
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akil ile o isi tartisir. Aklin daha Onceki amellerden ¢ikan sebep sonug ilkelerine gore
ruha fikir vermesi ve ruhun da bu bilgilere gore hareket etmesi aslinda bizim diisiinme
dedigimiz eylemden baska bir sey degildir. Ruhun asli, mukaddes ve temiz oldugu i¢in
ruh, insanlar1 daima hayir ve iyilik yapmaya heveslendirir. lyiligin Allah’tan, kétiiliigiin
ise nefis ve seytandan geldigi herkesce malumdur. Asli temiz olan ruh, uyku aleminde
aradaki perdeler kalktig1 icin diger alemleri gorebilir ve Allah’in izin vermesiyle bir
anda bir alemden baska bir aleme gegebilir. Bu ge¢is i¢in yilirime yahut zaman vs. gibi
kavramlara da ihtiyaci yoktur. Ciinkii bu kavramlar ay alt1 alemi i¢in gegerlidir. Ve emir
alemi bizim diinyalik his ve diisiince sistemimize gore fazla karmasik ve akil iistii bir
alem oldugundan bu diinyaya ait olan kavramlarla c¢alisan aklin bunu kavramasini
bekleyemeyiz tabi. Peygambere dahi ruh hakkinda soruldugu zaman peygamber hemen
cevap vermemis ve vahyi beklemistir. Gelen vahiyde “Sana ruh hakkinda soruyorlar. De

ki o rabbimin emrindendir. Size ilimden yalnizca az bir sey verilmistir”**®

ayeti
gelmistir. Bununla ruhun varligi kabul edilmistir fakat onun mahiyeti hakkinda fazla bir
bilgi verilmemistir.

Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an adli eserinde s6z konusu ayetin tefsiri ile ilgili
olarak buradaki ruhtan maksadin insan bedenindeki ruh olmadigini sdylemistir.
Mevdudi, Kur’an’in inzal oldugu zamanlarda miisriklerin peygambere gelip Kur’an’1
nerden aldigim1 sormuslar ve ayet bu soruya karsilik gelmistir ve ayette gegen ruhtan
kastin ise Cebrail (as) oldugudur, miisrikler Kur’an’in asil kaynaktan gelen aracisinm
sormuslardir demistir.**°

Harputlu Bahri Mahmut Efendi, bir kere dogup alemi miilke geldigimizi ve
badehu emri rabbul alemin ile istikamet edip hadiste de belirtildigi iizere “Olmeden
once 6liiniiz” sirrtyla 6lmezden Once kisinin kendisini hesaba ¢ekmesi gerektigini ifade
etmistir. *’ Nefsini bilen rabbini bilir hadisinden hareketle Bahri Mahmut Efendi,
rabbini bilenin de yine kendi nefsini bilecegini beyan etmistir. 18 Nefsin kotii

hasletlerinin tedavi ettirilmesi gerekliligi {izerinde 6nemle duran Harputlu Bahri

Mahmut Efendi, bu yoniiyle Kindi ve Razi (6.925) ile benzerlik gésterir.™*® O, bu

15 fsra Suresi, 17/85.

16 Ebu’l Al’a Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, C.111, Istanbul-1991, 5.134.

Y7 Bahrii’l-Hakayik ...... s.217.

48 Bahrii’l-Hakayik ...... 5.284.

19 Razi, et-Tibb er-Ruhani adli eserinde ruhun tedavisini, onun meyyal oldugu ve ahlak filozofunun
tedavi etmesi gereken kotii isteklerin tahlili ile basladigini ifade etmistir. Hirs, tamah, 6fke, yalan vs.
gibi 6gelerin seytani egilimler oldugunu ifade eden Razi, bu durumu yenebilmek i¢in ya ruhun
6liince daha iyi bir mevkie gelecegine inanmak ya da insanlar1 ikna etmek gerektigini sdylemistir.
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manevi hastaliklarin yine manevi bir tabibe tedavi ettirilmesi gerektigini ve bunun
insanin kurtulusu igin gerekli ve mecburi oldugunu beyan etmistir. insana, hayvan-:
natik benzetmesini yapmis, insanin dogustan gelen ve hayvani, bitkisel ve maddesel ruh
ozelliklerinden birine sahip oldugunu kabul etmistir.*® Aristoteles de nefsi ii¢ kisim
olarak kabul etmis ve bunu nebati, hayvani ve natik nefs olarak agiklamistir.">

Bahri Mahmut Efendi, iyi insanlarin ruhlarimin cennete, kotii ve giinahkar
olanlarin da cehenneme gidecegini soylemistir. -O, burada Allah’in diledigi kullarinin
giinahlarinin af olunup dogrudan cennete gidecegini de Allah’in sirlarindan bir sir
olarak kabul etmistir.- Fakat zerre kadar da olsa imani olan bir kisinin giinah1 nispetinde
cehennemde ceza ¢ekecegini ve sonrasinda cennet ehline dahil olacagini beyan
etmistir.*®* Yaratilisi geregi Allah’a muhalefet edip insam kétiiliige ve giinah islemeye
sevk edeceginden nefse uymak dinen yasaklanmistir. Bunun yerine akla uymak
emredilmis ve aklin iyi ile kotiiyli ayirt edebilecegi kabul edilmistir. Bu agidan nefsi
tamamen yok etmek yerine onu terbiye ve islah etmek gerekir. Ciinkii nefsi terbiye
etmek bir anlamda kiiciik cihattir ki sevabi biiyiiktiir. Bu sayede nefsi 1slah olan kisiler
olaganiistli sayilacak bazi manevi haller kazanirlar. Filozofumuz keramet adi verilen bu
manevi durumlarin nefsin ileriki safhalarindan olan Mardiye’de zuhur ettigini kabul
eder.'®® Bir cesit ahlaki armma ve kesbi bir kazanim olan bu hale Islami filozof ve
diisiiniirler arasindan da rastlamak miimkiindiir. Allah tarafindan gonderilmis olan
peygambere tabi olan halis kullara, Allah tarafindan verilen keramet, tabi olunani
destekleme mahiyetinde oldugu igin zuhura gelen olaganiistii haller de tabi olunana
aittir.

Bahri Mahmut Efendi, kisilerin ahiret hayatinin, bu diinyadaki yasantisindan
belli olacagini, iyilik yapanin iyilik bulup nimet iizere olacagini, kotiilik yapanlarin ise
kétiiliik bulup azap iizere olacagini bildirmistir.*>* Diinya ahiretin aynasidir s6zii buna
isaret eder. Allah’in, herkesin ciiz’1 iradesini kendi ellerine verdigini ve kitabu,
resulullah1 ve peygamber varisi olan alimleri insanlara rehber kildigin1 beyan etmistir.*>

Kul, irade-i ciiz’iyesini sarf eyledigi vakit, irade-i kiilliye onu karsilayip necata erdirir

150" Bahrii’l-Hakayik ...... 5.360.
11 Durusoy, a.g.e., 5.24.

152 Bahrii’l-Hakayik ...... s.287.
153 Bahrii’l-Hakayik...... s.164.
1 Bahrii’l-Hakayik ...... s.82.
1% Bahrii’l-Hakayik....... s.297.
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demistir."*® insanlar yaratilmazdan evvel Allah onlarin dogumlarindan Sliimlerine kadar
ki siirede takdir ettigi riziklarim yaratmigtir.™’

Allah’m, Kur’an’da bahsettigi emanet bahsine de deginen Harputlu Bahri
Mahmut Efendi, emaneti insanin yiiklendigi kulluk vazifesi olarak belirtmistir. Yaratilis
olarak zalim ve cahil olan insan™® yiiklenmis oldugu bu emaneti de ehline vermek
mecburiyetindedir. O, emanetten kastin ise muhakkikine gore Kur’an’in ahkamlari,
viicudun sihhat ve hastalik halini muvazenet edip dogumdan 6liime kadar emri ilahiyi
hayatina tatbik etmek, emanete hiyanetlik etmemek, evlat, diinyalik mal miilk vs.

olabilir demistir.*

1.4. Nefsin Mertebeleri ve Durumlari

Emir aleminden latif bir mahluk olan nefis, sifatlarina gore farkli isimler alir.
Hayvani nefsin tesirinden uzaklastik¢a sifati degisir ve mertebesi de yiikselir. Nihayet
tamamen kotii his ve davramislardan kurtulup yaraticisina vasil olur. Insan, asagida ismi
gecen mertebelerden sadece birinde olabilir. Ust mertebelere yiikselebildigi gibi, geri de
diisebilir. Bahri Mahmut Efendi’ye gore insan, manevi bir tabip vasitasi ile nefsini
temizleyip selamete kavusturur ve ilmel yakin kazamr.'®® O, nefsin bu asamalarina
suyurat-1 seb’a yani yedi seyir hali der. Bu mertebe ve isimleri sirasiyla gorelim:

a) Nefsi Emmare: Insam1 daima kétiiliige sevk eden, kotii diisiince ve huylari,
cirkin vasiflar1 barindiran nefistir. Kafirlerin, miinafik, fasik kimselerin ve seytanin
dahil oldugu nefistir. Sehvet diiskiinli hayvani nefsin hilkkmii altinda olmakla, “asagilarin
asagis1” denilen ve hayvanlardan da asagi olunan manevi bir haldir. K6tii isleri insana
glizel gosterir. Sadece kendini disiiniir. Sahip oldugu hasletler sebebi ile felsefede de
“jd” ad1 verilen, insanin bencil kismini olustumr.161

Bahri Mahmut Efendi, bu nefsin kotiiliiklerinden olarak kibir, bencillik, hirs,
sehvet, kiskanglik, cimrilik, kin, gurur, hiddet gibi huylari saymistir.*® Ona gére nefsi

emmare, insanlar1 yeme, icme, zevk ve safa ile kandirip kotiiliik islemeye sevk ettirir.}%

1% Bahrii’l-Hakayik....... s.313-314.

57" Bahrii’l-Hakayik....... 5.298.

158 Ahzab Suresi, 33/72.

9 Bahrii’l-Hakayik....... s.320 vd.

160 Bahrii’l-Hakayik....... s.109.

181 Muslu, Ramazan, “Muhammed Sadik Efendi (1724-1794) ve Nefis Mertebeleri Cercevesinde Insana
Bakist”, Uskiidar Sempozyumu |V, Bildiriler, Istanbul-2006, C. 11, 5.534 vd.

162" Bahrii’l-Hakayik...... S.

163 Bahrii’l-Hakayik...... s.331.
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Ve 0, nefsi emmarenin kétiiliigiinden emin olmak igin dnce itikadi diizeltmek, samimi
bir tovbe etmek ve bir miirsidi kamil yaninda manen tedavi olmak lazimdir demistir.*®*

b)Nefsi Levvame: Kendini kinayan, kotiileyen, azarlayan nefistir. Nitekim
Allah, Kur’an’da “Nefsi Levvame’ye (kendini kinayan nefse) yemin olsun ki '®°
buyurmustur. Giinahkar Miisliimanlarin sahip oldugu nefistir.

Bu nefis sahibi, giinah islediginde pisman olup tovbe eder, kendisini kinar,
tekrar ayn1 giinah1 islememeye karar verir. Fakat glinah 6niine gelince duramaz, yine
icine diiser. Sonra pisman olur. Iyilik ve kétiililk arasinda gider gelir. Bu nefis hakki
hak; batili batil goriir. Yine bilir ki, bu sifatlarla huzurdan uzaktir. Fakat onlardan
kurtulamiyor. Bahri Mahmut Efendi Levvame ehlini iyiler zlimresi olarak
isimlendirmistir.166

C)Nefsi Miilhime: Allah tarafindan bu nefse, isyan ve itaat vasitasiz ilham
edildigi i¢in bu makamdaki nefsin adi miilhime olmustur. Nitekim Kur‘an‘da da “Sonra
da o nefse isyan ve itaati ilham edene yemin ederim”*®’ buyrulmustur. Alimler bu nefis
derecesindedir. Nefsi miilhime, tovbe, zikir, rabita ve miicahedeyle giinahlarin
agirligindan ve sehvet bagindan kurtulunca, ilham ve feyiz almaya kabiliyet kazanir. Bu
makamdaki nefis sahibi insanlar artik giiclii bir iman ile Allah’a baglandiklar1 i¢in
hicbir sey onlari imanlarindan caydiramaz.*®® Bu makamdaki salik olan kisi miirsidinin
emirlerini eksiksiz yaparsa kiside “nefsini bilme” sirr1 zahir olmaya baslar. Bu
makamdaki kisi biitiin mevcudatin, Allah’in emri dahilinde hareket ettigini, esya ve
mahlukatin kendi baslarina herhangi bir amel islemeye muktedir olamadiklarini
miisahede edip anlar.'®®

Bahri Mahmut Efendi, kendini begenme, ¢ekisme, gizli riya, makam ve sehvet
tutkusu gibi nefsi emmarede ve levvamede bulunan bazi vasiflar1 bu mertebede de
bulunabilecegini si’)ylemistir.170 Yine miiellif, bu dereceye ulagan kimselerin her tiirlii
durumda adaletli olduklarini, iyi ameller islediklerini, devamli hayir ve hasenat

yaptiklarini ifade etmis'"* ve onlar1 mukarreb olarak isimlendirmistir."?

164" Bahrii’ I-Hakayik...... S.

165 Kiyame Suresi, 75/2.

166 Bahrii’l-Hakayik......s.154.
7 Sems Suresi, 91/8.

168 Bahrii’l-Hakayik...... s.195.
169 Bahrii’l Hakayik...... s.197.
70" Bahrii’l-Hakayik...... s.157.
1 Bahrii’l-Hakayik...... s.156.
12" Bahrii’l-Hakayik...... s.154.
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d)Nefsi Mutmainne: Bu nefis, Allah‘in “Ey tatmin olmus nefis”*" hitabiyla
1zdiraptan kurtulup huzura ermis ve her tiirlii sek ile siipheden temizlenip rahatlamistr.
Bu mertebe, ilmiyle amel edenlerin sahip oldugu mertebedir.

Bahri Mahmut Efendi, nefsi mutmainneye tebdil eden kisiye Allah tarafindan
insanin idrak ve hayaline gelemeyecek tecellilerin ve Allah’in sifati samedaniyesini
ihsan etmesiyle de kisinin imaninin ilmel yakin derecesinden aynel yakin derecesine
yiikseldigini ve ebedi nimetlere kavustugunu beyan etmistir.*"

e)Nefsi Radiyye: Allah‘in biitiin fiillerinden razi1 olan, O’ndan baska her seyi
goziinden silip atan ve sadece Rabbi’nin rizasina nazarini diken nefistir. Bu nefise “Razi
olmus ve razi olunmus olarak Rabbine dén” '™ kelamiyla hitap edilmistir. *"® Bu
makamdan sonra nebilik makami (Allah’in segkin kullarindan bazilarina) kisiye nasip

olur.*”"

Bu makamdaki kisi kendi zatin1 Allah’in zatinda yok etmis ve seyrifillah
derecesine yiikselmistir.'"® Evliyalarm sahip olduklari nefistir.

f)Nefsi Mardiyye: Allah‘in raz1 oldugu nefistir. Ariflerin makamidir. Bekabillah
burada tahakkuk eder. Muhta¢ oldugu ilimleri biitiiniiyle alip, mana aleminden bu
goriinen madde alemine donmiistiir. Kendine liitfedilen marifet bilgisinden diinya
halkina ikram eder. Kendisine {ifiiriillen ruh ile goriir, bilir. Seyri, Allah’tan
(Seyrianillah)’dir.

Harputlu Bahri Mahmut Efendi, insanlarda goriilen olagan {istli hallerin nefsin
bu derecesine erisenlerinde goriilecegini, aksi durumda bu hallerin kisinin kendi
nefsinin kendisine bir oyunu olacagini ifade etmistir.*"

g)Nefsi Safiyye: Seckin, saf, tertemiz nefistir. Allah’in en seckin dostlar1 olan
Gavs ve Kutuplarin makamidir. Seyirleri Allah iledir (Seyr-i billah). Onceki biitiin
nefislerin giizel vasiflarini haizdirler.

Bahri Mahmut Efendi, bu makamdaki kisilerin on sekiz bin aleme tasarruf etme
yetkisine sahip olduklarin1 ve bu kisilerin peygamber varisi sayilacagini ifade

etmistir.*®

3 Fecr Suresi, 89/27.

74 Bahrii’l-Hakayik....... s.195.
5 Fecr Suresi, 89/28.

176 Bahrii’l-Hakayik. ..s.196.

Y7 Bahrii’l-Hakayik. ..s.196.

178 Bahrii’l-Hakayik. ..s.207.

1% Bahrii’l-Hakayik...s.164.

180 Bahrii’l-Hakayik...s.10.
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1.5. Harputlu Bahri Mahmut Efendi’nin Alem Hakkindaki Goriisii

Kelime manasi olarak a-I-m kokiinden tiiremis olan alem, alamet, isaret
anlamlarina gelmektedir.181 Alem, gozle gordiigiimiiz ve i¢inde yasadigimiz bu diinya
ile onun i¢inde bulundugu uzay boslugunda yasayan canli cansiz tiim varliklar1 da
kapsamaktadir. Kur'an’da Fatiha Suresi’nde hamdetmenin sadece alemlerin rabbi olan
Allah’a yapilmasi gerektigi belirtilmistir. Bundan hareketle yasadigimiz bu alem ile
birlikte daha birgok alemin var oldugu manasi ¢ikmaktadir: Tabiat alemi, ruhlar alemi,
Islam alemi, melekler alemi, bitkiler alemi vs.

Alemin yaratilmasinin sebebi, Allah’in varligini ve birligini kendi ilminden bir
gizli sir iken tiim mevcudati yaratip herkese bildirmek istemesidir. Bununla baglantili
olarak son peygamber Hz Muhammed’in, Allah’a olan sevgisi de alemlerin halk
olunmasinda 6nemli bir sebep teskil etmistir. Miiellif, alemlerin yaratilis1 ile ilgili olan
“levlake” hadisi kudsisi ile bu yaratilisin sebebine binaen “bu alemde her ne ki ilmen ve
cismen varsa hepsinin bu sirrin zerresinden katresine kadar olan seyler bu sirri ilahi ile
halk olundu” demistir.*®?

Alemin yaratilmas1 ve ilk filozoflarin diisiinmeye baslamalari ile baglayan
diistinsel hareketler sonucu insanlik varligin kdkenini merak etmis ve bu sorunun
cevabini yiizyillar boyunca aramistir. Bu konuda farkli goriisler bildiren felsefeciler ilk
maddenin ne oldugu konusunda birka¢ ¢esit fikir beyan etmislerdir. Yunan filozofu
Tales her seyin ana maddesinin su oldugunu sdylemistir. Gaz halindeki maddelerin su
buhari ile kat1 cisimlerin ise buz ile benzerlik gosterdigini, var olan her seyin aslinda
suyun degisik bicimleri oldugunu séylemistir.lg?’ Kur’an’da da Allah, insanlara “sizi
topraktan yarat‘uk”184 demistir. Yine Kur’an’in bagka bir yerinde Allah, tiim hayvanlarin
sudan yaratildigini bunlardan kimisinin karni tizerinde siiriinerek gittigini kimisinin iki
ayakla kimisinin de dért ayakla yiiriidiigiinii ifade etmistir.'*®

Harputlu Bahri Mahmut Efendi, bu yaratilisin alt1 giinde gercgeklestigini ve tim
insanlarin beni adem suretinde yani Hz. Muhammed’in nuru iizere yaratildigimi ifade

186

etmistir.” Kur’an’da kainatin alt1 giinde yaratilmis olusundan bahsedilmistir. Kainat

181 Bolay, Siileyman Hayri, “Alem”, DiA, istanbul-1989, C.II, 5.357.
182 Bahrii’l-Hakayik...... s.50.

8 Erdem, a.g.e., 5.82.

184 Taha Suresi, 20/55.

185 Nur Suresi, 24/45.

18 Bahrii’l-Hakayik.....s.50.
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yaratildigindan bu yana milyarlarca y1l ge¢mistir ve evren, o zamandan bu giine dek ¢cok
hizl1 bir sekilde genislemektedir.

Goriinen alemden baska Bahri Mahmut Efendi birde bu alemden farkli bir alem
olan emir aleminin varligin1 kabul etmistir. Bu emir alemi, bizim diinyalik his ve
diisiince sistemimize gore fazla karmasiktir ve akil iistii bir alem oldugundan bu
diinyaya ait olan kavramlarla galisan aklin bunu kavramasi s6z konusu olamaz. O, bu
alemde bes duyu organiyla kavranamayan melek ve ruh kavramlarinin var olduguna

inanmistir.



IKiNCi BOLUM

2. HARPUTLU BAHRi MAHMUT EFENDI’NIiN BiLGIi HAKKINDAKI
GORUSLERI

Felsefe ve dinin 6nemli bir meselesi olan bilgi, ¢ok kapsamli ve genis bir alani
kapsamaktadir. Felsefe, bilgiyi cesitli agilardan sorgulamis, bilginin gergekligi,
gecerliligi, elde edilis sekilleri, gesitleri vs. agisindan da incelemistir. Bilginin 6nemine
deginen filozoflar ise, bilgi hakkinda gesitli goriisler 6ne siirmiisler ve bilgi felsefesi ad1
altinda ayr1 bir boliim olusturma geregi hissetmislerdir. Din ise bilgiye ayr1 bir deger
vermistir. Ilk emri Oku! olan islam dini bunu kutsal kitabinda da belirtmis ve bilenle
bilmeyenin ayni kefede olamayacagini ifade etmistir. Alimin uykusunu, cahilin
ibadetinden iistiin saymis olan Islam, kutsal kitab1 olan Kur’an’da bilmenin énemine
birgok ayetle dikkatleri ¢ekmistir. Peygamberin dahi, savasta esir alinanlarin,
Miislimanlara okuma yazmayi 6gretmesi karsiliginda serbest birakilacaklarini teklif

etmesi de bilmeye ve 6grenmeye verilen gergek degeri gozler 6niine sermektedir.

2.1. Bilgi Nedir ve Nasil Elde Edilir

Bilgi nedir sorusuna bir cevap verebilmek i¢in yine bilgiye ihtiyacimiz vardir.
Bilmeyi isteme ve merak etme giidiisii insanin fitratindaki var olan vazgegilmez
Ogelerinden birisidir. Bilgi, giindelik hayatin her aninda lazim olan ve olabilecek bir
olgudur. Insanin zihnindeki var olan ve &grenme sonucu olusan bilgiyi &zne ile
nesnenin yani bilinen ile bilenin arasindaki iliski olarak tanimlayabiliriz.'®’

Bilgi, gilindelik hayati kolaylastirdigi gibi insanlarin ihtiyaglarin1 da
karsilamasina ve bu ihtiyaglarin giderilmesine de kolaylik saglar. Ogrenmeyi dogrudan
etkileyen bilgi kavrami, kimi zaman yasayarak kimi zaman gorerek kimi zaman da
baska bilgilerden hareketle 6grenilir. Eski uygarliklardan giinlimiize kadar gegen siirece
bakildiginda 6grenmenin dnce giindelik bir bilgi olarak karsimiza ¢iktigini goriiriiz. lk
insanlarin bilgiyi avcilik ve toplayicilik lizere elde ettikleri ve buna nispetle tas

kullanarak avcilikla ilgili aletleri gelistirmeleri buna 6rnek teskil eder.

187 Taylan, Necip, “Bilgi”, DIA, Istanbul-1992, C.VI, 5.157.
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Ik Islam filozofu Kindi, bilgiyi “esyanin hakikatleriyle kavranmas1” olarak
tanimlar.'®® Esyamin hakikati ile bilinmesi meselesi daha ¢ok lediin bilgisiyle alakali
olmast hasebiyle Kindi’nin bilgiyi bu kistasa gore agiklamasinda lediin bilgisini
aciklamis olmas1 muhtemeldir. Islami literatiirde marifet veya hikmet bilgisi olarak ta
isimlendirilen bu bilgiyi haiz olanlarin kendilerine bu bilginin Allah tarafindan
verildigine inanilmis ve bu bilgi saf ve temiz bir bilgi olarak kabul edilmistir. Farabi de,
bilginin, akildaki kesin hiikiim olarak olusmasi demek oldugunu ifade etmis ve bu
kesinligin insanin fiilleri ve davraniglart disindaki varliklardan bagimsiz olan

mevcudiyetligin oldugunu soylemistir.'®®

2.2. Islam Diisiiniirlerine Gére Bilgiyi Elde Etme Yollar1 ve Bilginin
Giivenirliligi

Bilgiyi elde etmenin ilk agamasi akildir. Akil olmadig: siirece kisinin bilgi elde
edilebilmesi miimkiin degildir. insanin bes duyu organi yardimu ile dgrendigi bilgilerin
kimi zaman bilimsel bir ¢aligma ile kanitlanmas1 gerekir. Bazi bilgilerin ise kaynagi
ilahi kaynakli olmasi hasebiyle kanitlanirliliga ihtiyact yoktur. Kur’an’t Kerim’de bilgi,
vahiy bilgisi yani Allah tarafindan peygamber vasitasiyla gonderilmis olunan
malumatlardir.

Bilgi salt genel gecer oldugundan Oznellik bilgi i¢in s6z konusu olamaz.
Aristoteles bilgiyi duyumla baglayan ama duyum olmayan seklinde tanimlar. Iginde
duyumun oldugu bilgiyi bilgi kabul etmeyen filozof sadece akli, bilginin kaynagi
saymls‘ur.190

Farabi’ye gore bilginin kaynagi olarak {i¢ temel vardir. Ona gore vasitasiz ve
zorunlu bilgi duyular ile akildan, vasitali ve akil yiiriitmeye dayanan bilgiler ise nazar
yoluyla elde edilir. Farabi bir diger kaynak olarak da sezgiyi kabul eder.'*!

Ibn Sina’ya gore bilginin kaynagi duyum ve algi ile baslar. Bundan hareketle o,
tecriibeye cok onem vermistir. Bilgilerin sezgi yoluyla elde edilen kesin ve agik bazi

prensiplere dayandigim1 ve bu prensiplerden sonuclama suretiyle ¢ikarildigini kabul

eder.%?

188 Kindi, Kitab fi’l-felsefeti’l-ula (ilk Felsefe Uzerine), ¢ev. Mahmut KAYA, islam Filozoflarmdan
Felsefe Metinleri, Istanbul-2003, s.8.

Taylan, a.g.md., s.157.

1% Arslan, Ahmet, Felsefeye Giris, Ankara-2002, 5.43.

191 Taylan, Anahatlariyla...s.169.

192 Taylan, a.g.e., 5.204.

189
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Gazali ise bilgi edinme yolunun ya okuyarak ya da diisiinerek elde edilecegini
kabul eder. Burada filozof, okumanin bir baskasindan faydalanma da olacagi gibi
tefekkiirle de insan kiilli nefisten faydalanir demistir. Ona gore bir diger yol ise vahiy ve

ilham ile gelen t')grenmedir.193

2.3. Harputlu Bahri Mahmut Efendi’ye Gére Bilginin Mahiyeti

Harputlu Bahri Mahmut Efendi, ilmin ve 6grenmenin gerekliligine deginmis,
dogumdan 6liime kadar ilim 6grenmek gerektigini sOylemistir. Bilmeyi isteme eylemi
insanda merak kokenli bir davranistir. Insanlardaki bu merak etme davranisi yaratilistan
gelen bir olgudur. Farabi’nin de belirttigi gibi bir cocugun nefsinin yaratilistan gelen
istidad1 ve 6grenmedeki hevesi onun ilk ve baslangic bilgilerini herhangi bir suurlu istek
olmadan meydana gelen bilmedir.®* Akil ve duyularin gergek bilgiyi veremeyecegini
kabul eden ve sezgi kavrami ile “dogrudan bir sezis ve aragsiz bir kavrayis” ile esyanin
bilgisine vakif kilan iistiin bir yeti vardir ki buna “sezgi” denir.'® Harputlu Bahri
Mahmut Efendi de bu eserini telif ederken Allah’in kendisine Alim ismi ile tecelli
edecegini ifade ederken bunun onda bilgini kaynaginin ilahi bilgi oldugunu, bilginin
sezgi araciligl ile de elde edilecegini kabul ettigini gostermistir. Eserinde sikca
tekrarladig1 peygamberin sahip oldugu vahiy bilgisi de yine buna 6rnek teskil eder.

Harputlu Bahri Mahmut Efendi, 6grenme hakkinda birinci derece 6neme sahip
olan dgrenmenin, Allah inanci ve onu bilip tanima ile Allah’a vasil olmaya sebebiyet
veren bilgi oldugunu ifade etmistir.**® Burada ibn Bacce ile ayni goriiste olan Bahri
Mahmut Efendi, Ibn Bacce’nin demis oldugu “ilimlerin gayesi olan ilahi ilme deger
verme ™’ diistincesini Bahri Mahmut Efendi’de marifetullah olarak kabul etmistir. O,
bu diinyaya gelmekteki amacin yeme, icme, zevk ve safa siirme degil aksine Allah’1
bilmek ve tanimak yani marifetullahi tahsil igin oldugunu beyan etmistir.*®

Burada akla sdyle bir soru gelebilir. Acaba insan akli dogustan gelen bilgiyle ve
diisiinceyle bu bilgiye ulasabilir mi? Ahmet Arslan, bilginin elde edilmesinde aklin

diiginme yetenegini, duyularin algilanabilirligini ve zihin ile akil yiirlitmeye esit

193
194

Taylan, a.g.e., 5.263.

Bayrakdar, a.g.e., s.176.

1% Arslan, Ahmet, Felsefeye Giris, Ankara-1994, s.30.
19 Bahrii’l Hakayik....... s.11-12.

Y7 Taylan, a.g.e., 5.237.

1% Bahrii’l Hakayik....... 5.302.
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derecede 6nem veren bir ti¢lii yaklasimi kabul eder.'®

Farabi’ye gore ise bilgi elde
etmek i¢in mantiki dogrulardan hareket edilerek elde edilen bilginin de mantiki
gecerliliginin olmasi lazim geldigidir.?*

Bahri Mahmut Efendi, bilgiye verdigi 6nemi Hz. peygamberin “Besikten mezara
kadar ilim 6greniniz” hadisiyle de pekistirmistir. Hz. Ali’nin 6grenmek ve dgretmek
tizerine meshur olan s6ziinden hareketle filozof, kendisine bir harf 6gretene kul, kole
mesabesinde olacagini bildirmistir.®*

[bn Riisd ise bunlardan farkli olarak Allah’m ilmi meselesini aciklamis ve
Allah’mn sunu veya bunu bilmeyecegini ¢ilinkii O’nun bunlarin hepsinden miinezzeh
olacagini sdylemistir. Allah’mn bilmesi insanlarinkinden farklidir diyen Ibn Riisd, bizim
bilgimizin bir etki sonucu dogdugunu fakat Allah’in ilminin etkilerden dogmadigini,
aksine bilfiil oldugunu ifade etmistir.”* Allah’in bilmesi yaratmasindan 6ncedir yani biz
insanlar gibi var olduktan sonra degil hi¢ olmadan da Allah onu bilir ve bu bilme
sonucunda, yaratilig, bilginin tahayyiilde oldugu anda kiin emrine istinaden zuhura
gelmesinden ibarettir.

Bahri Mahmut Efendi, her seyin kaynagimi Allah’a dayandirarak bir anlamda
tasavvufi felsefe yapmistir. O, biitiin ilimlerin Hz. Muhammed’de mevcut oldugunu,
Hz. Muhammed’in ise tim ilimlerini dogrudan Allah’tan aldigim ifade etmistir. 2
Bundan hareketle Bahri Mahmut Efendi’ye gore bilginin kaynagi Allah’tir diyebiliriz.
Ciinkii kesif, ilham, sezgi vs. kavramlarla bilgi elde edilmesi dogrudan Allah’tan elde
edilen bilgidir. Filozofumuz bilgi elde etme yolu olarak Gazali’ye benzerlik gosterir.
Yine baska bir Islam diisiiniirii olan Ibn Bacce’nin de, bilginin asil kaynagmin Tanri
oldugu, insanin, akil sayesinde Allah’in bir ve her seyi yaratan oldugunu anlayip
kavrayacag1204 seklindeki goriisiiyle de paralellik gosterir.

Bahri Mahmut Efendi, eserinde bahsetmis oldugu riiya meselesinde,
peygamberin kendisine Allah’in “alim” ismi ile ilham edecegini ifade etmistir. Bu da

demektir ki miiellif ilahi vahye dayali bilgi edinme yoluyla bilgiyi elde etmistir. Yine

miellifin, tiim enbiya ve evliyanin sahip olduklar1 ilimlerin tamaminin, Hz.

199
200

Arslan, a.g.e., s.30.
Bayrakdar, a.g.e., s.177.

21 Bahrii’l Hakayik........ s.11.
202 Taylan, a.g.e., 5.252.

203 Bahrii’l-Hakayik....... s.18.
204 Taylan, a.g.e., 5.237.
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peygamberin ilmiyle kiyaslaminca denizden bir damla mesabesinde®® oldugunu ifade
etmesi bu bilgi 6grenme sekline farkli bir kaynak teskil eder.

Yine Ibn Tufeyl’in felsefi bir roman1 olan Hayy b. Yakzan adli eserindeki
Hayy’in de salt akilla Tanr1’y1 bulmasi ve bu bilgiye gilindelik bilgilerle ulagsmasi da bu
konu ile ozdeslesir.”® Ve bu ilimlerin de peygamberden Hz. Ali vasitasi ile tim
insanliga yayildigin1 sdylemistir. Hatta bu ilim alma isi kiyamete kadar siirecek ve her
alim ve evliyaya Hz. Ali’den ilim yayilacaktir demistir. O, bu konuda “Ben ilmin
eviyim, Ali ise onun kapisidir”?’ hadisi ile de goriisiinii desteklemistir. Ummeti
Muhammed’den besmeleyi bilenlerin cahil sayilmayacagimi®® asil cahillerin Allah’in
birligini tasdik etmeyenlerin oldugunu soylemistir. °®° insanlarin bilmedigi seyleri
bilenlere sorarak dgrenmeleri gerektigini sdylemis ve alimleri iki kisma ayirmistir. Bir
kismi zahiri ilimleri diger bir kismu ise batini ilimleri okutur demistir.*® Her iki alim
cesidini de varis-i enbiya sayan Bahri Mahmut Efendi, bunlardan hangisine uyulursa
kisiyi Allah’a ulastiracagini ve kisinin istidadina gore alimlerin ilimlerinden

nasiplenilecegini iktiza etmistir.”**

2.4, Harputlu Bahri Mahmut Efendi’nin Ahlak Hakkindaki Goriisleri
Genel olarak insanin iyi veya kotii olarak vasiflandirilmasina yol agan manevi
nitelikleri, huylar1 ve bunlarin etkisiyle ortaya koydugu iradeli davranislar biitiinii olarak

212 {slam

tanimlanan ahlak, Arapcada “seciye, tabiat, huy” gibi manalara gelmektedir.
filozoflar1 ise ahlaki “nefiste yerlesik olan yatkinliklar” olarak tarif etmislerdir. 213
Ahlak, olmasi gereken teorik ahlak ile giinlik yasantimizdaki davranislarimizdan
meydana gelen pratik ahlak olmak {izere ikiye ayrilir ki giinliikk yasantidaki ahlak hem
kurallar1 koyan hem de uygulayan bir ilimdir.?* Ahlak felsefesi de olanla, olmasi

gereken arasindaki farkin ayrimma vararak elde edilenleri sistematik bir diisiince

205 Bahrii’ 1-Hakayik....... s.18.

206 Taylan, a.g.e., 5.242.

207 Bahrii’l-Hakayik....... s.33.

208 Bahrii’l-Hakayik....... s.302.

%9 Bahrii’l-Hakayik....... s.303.

210 Bahrii’l-Hakayik....... 5.297.

I Bahrii’l-Hakayik....... 5.297.

212 Cagrici, Mustafa, “Ahlak”, DiA, istanbul-1989, C.I1, s.1.
213 Aydin, Mehmet, “Ahlak”, DiA, Istanbul-1989, C.11, s.10.
214 Demirpolat, Harputi Hoca ishak, s.105.
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toplulugu haline getiren bir bilim cesididir.”*> Ahlaki kaideler denilen ve genel olarak
iyi kabul edilen yalan sdylememe, hirsizlik yapmama vs. gibi bu tiir erdemler ahlak
felsefesinin de konularmi olusturur. Islam’mn emirleri ile de paralellik gdsteren ahlak
felsefesi ayrica etik nedir, giizel neye denir gibi sorularin da cevabini arar.

Islam filozoflarinin ahlakla ilgili goriisleri genellikle “felsefi ahlak” bash@
altinda ele alinmis ve incelenmistir. Onlara gore ahlakin temel vazifesi, nefis hakkinda
bilgi vermek ve nefsi kendisinden faziletli fiiller sadir olacak sekilde terbiye etmektir.
Ayrica ahlaki degerler konusunu irdelemek lazimdir. Ahlaki degerleri, en basit
anlatimla, iyi veya koti diye vasiflandirilmalart miimkiin olan seyler veya davranislarla
ilgili degerler olarak tammlayabiliriz. *® Burada ahlaki degerler 6gesi, toplumdan
topluma degiskenlik gosterir. Kiiltlirel ve yasantisal farkliliklar ile ananevi inaniglar
geregi insanlar arasinda fikirsel ¢esitlilik arz edebilmektedir. Bir davranig, bizim
toplumumuzda yanlis ve ¢irkin algilanirken ayni davranis bagka bir ulusun insanlar1 igin
dogru ve giizel olabilmektedir. Ayni sekilde tersi de sdz konusu olabilmektedir.
Zamanla iyi olan bir davranis sonralar1 kotii bir hale gelebilmektedir. Yahut kotii kabul
edilen bir davranigin zaman i¢inde benimsenerek iyi bir davranis haline gelmesi de
pekala miimkiin olmustur. Aslinda burada asil gecerliligi olan sey ahlaksal gecerliligi
olan seylerin, kime ve neye gore ahlaki oldugu meselesidir.

Ahlak1, ruhani bir tabip kabul eden Islam filozoflari, ahlak konusuna ¢ok énem
vermislerdir. Gerek Islam’in ahlaka verdigi éneme binaen ve gerekse felsefenin konusu
olan ahlak hakkinda eski filozoflar hayli eser yazmislardir. Bunlardan Ibn Riisd
(6.1198), Aristoteles’in Ahlak adli eserine bir serh yazmistir. Kindi’nin bir¢ok eser

yazdig1 bilinmekle beraber bu eserlerin birgogu giiniimiize kadar ulasamamuistir. 21

Farabi ile islam felsefesinde ahlak ilmi sistemli bir bilim haline gelmistir.218

Bir ahlak filozofu olan Harputlu Bahri Mahmut Efendi, ashabin ve 6zellikle
Resulullah’mn giizel ahlaklar iizerinde durmus ve onlarin gerek Islam’a, gerek Kur’an
ve siinnete ve gerekse bunlar1 hayatlarinda yagamalarina ¢esitli 6rnekler vermistir. Hatta

eskiden yasayan tasavvufcularin, 6grencilerini yetistirdikleri ve fena ile beka makami

215 Kuyurtar, Mehmet, ibn Haldun’un Ahlak Hakkindaki Gériisleri, Danisman: Ahmet ARSLAN,
[zmir-1992, s.1, (Yiiksek lisans tezi).

Arslan, a.g.e., s.118.

Aydm, a.g.md., s.10.

Fahri, Macit, islam Felsefesi Kelami ve Tasavvufuna Giris, [stanbul-1998, s.61.

216
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denilen makamlari ahlaki agidan kabul etmesi?'® onun bir ahlak filozofu olmasinin
kanitlar1 olarak bizim goriisimiizii destekler mahiyettedir.

Bahri Mahmut Efendi, peygamberin ve onun ashabmin, Kur’an ve Siinnet’e
uymayan davraniglardan siddetle kagindiklarin1 ve bu konuda asla taviz vermediklerini
beyan etmistir. Insanoglu, kendi kusur ve ayiplar ile ilgilenmeyip te diger insanlarmn
ayiplari ile ugrasirsa kendi kusurlarini géremez ve kendisini degil de karsisindakilerini
hatali zanneder.??® O, kétii ahlakli ve giinahkar kimselerin kiyamet giinlinde cesitli
hayvan suretinde olacagini ve hepsinin cehennem ehli oldugunu sdylemistir. Bunlardan
zalimlerin kopek suretinde, miinafiklarin domuz suretinde, koguculuk yapanlarin
maymun seklinde ve hilekarlik yapanlarin da tilki toplulugunda olacagini beyan
etmistir. 221

Harputlu Bahri Mahmut Efendi, haya sahibi olan insanlarin iman sahibi de
olacagimi ve imani olan kimsenin ise cennete gidecegini beyan etmis?? ve orada ebedi
nimetlere kavusulacagini®® ve bu insanlarin bazen de Allah’mn affetmesinin bir sonucu
olarak sorgusuz sualsiz cennete gideceklerini bildirmistir. 2240, bu konu hakkinda
Kur’an’da da belirtildigi gibi “Allah’tan korkan ve kendini kotiiliiklerden koruyanlar

2522 . . e 22
° ayetini 1saret etmistir. 6

icin ahirette cennet vardir

Bir davranigin veya diislincenin ahlaken iyi yahut kotii sayilmasinin hangi
kistasa gore olacagi hakkinda toplum arasindaki kabul edilmis olan goriislerle alakali
olmakla beraber ibn Riisd buna farkli bir aciklama getirmistir. Ibn Riisd, “iyinin”
Allah’in yapilmasint emretmesiyle 1iyi, “kotiiniin” de nehyetmesi sonucu kot
olmadigini, aslinda bunlarin 1yi veya kotii olmalarinin yine kendilerinin 1yi veya koti
olmalarindan kaynaklandigini séiylernistir.zz7

Harputlu Bahri Mahmut Efendi, insanin sol tarafinin fesat ve kot islere, sag
tarafinin ise iyi ve kurtulusa vesile olacak islere memur oldugu benzetmesini

yapmistir. 228 Yine o, kalbin sol tarafinin zuliimata, sag tarafinin ise nurani islere

219 Bahrii’l-Hakayik...... s.17.

220 Bahrii’l-Hakayik ...... s.95.

221 Bahrii’l-Hakayik ...... s.92.

222 Bahrii’l-Hakayik........s.102.

22 Bahrii’l-Hakayik....... 5.56,5.103.
224 Bahrii’l-Hakayik....... s.103.

> Naziat Suresi, 79/40-41.

226 Bahrii’l-Hakayik...... s.37.

27 Taylan, a.g.e., 5.257.

228 Bahrii’l-Hakayik....... s.107.
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hiikmettigini de belirtmistir.”*® Allah katindaki son din Islam dinidir ve bu din biz
insanlar icin Allah tarafindan se¢ilmistir ki giizel ahlak iizere olmalarina yardimci
olmas1 i¢indir. Allah’in ahlaki ile ahlaklanmak ve Allah’in sifatlariyla sifatlanmak
demek, Kur’an ve Siinnet g¢ergevesinde yasamak demektir. Ahlaken olgunlasmak ve
ahlaki giizellestirmek i¢in yasamimizi bu kaliba sigdirmamiz gerekir. Allah’in sifatlart
sonsuzdur ve Allah, bu sifatlarla o derece vasiflandirilmistir ki bu sifatlar isim
derecesine yiikselmislerdir. 280 Allah’mn sifatlartyla sifatlanmak demek bu anlamda
diisiiniiliirse, O’nun isimlerinin anlamlarina uygun yasamaya calismak ve Allah
tarafindan isimlerinin ilahi tecellilerine mazhar olmak anlamina gelir. Allah’in isimleri
olarak bilinen bu kelimelerin her birinin 6zel anlamlar1 vardir fakat bu isimlerin ig¢inde
en 6zel anlamlis1 “Allah” ismidir ki diger isimlerin anlam agisindan hepsini kusatmaistir.
Allah ismi, Levh-i Mahfuz’da yazilmis ve bu ismi bizzat Allah kendisine vermistir. !
Allah’1n ¢ok kullanilan ikinci ismi ise Rab’dir. Kur’an’da da ¢ok siklikla kullanilan bu
isim anlam olarak “terbiye edici, 1slah edici” anlamlarina gelmektedir.?*

Insanlarin ayip ve giinahlarini yiizlerine vurmak ahlaki acidan hos goriilmeyen
bir davranstir. Islam, insanlar1 bundan men etmistir. Bahri Mahmut Efendi’de miirsidi
kamil olanlarin, miiritlerinin ayip ve kusurlarimi yiizlerine vurmadiklarini, ¢iinki
Allah’1n sifatlar ile sifatlanmak lazim geldigini sdylemis ve Allah’in da “settarul uyub”
yani giinahlar1 ¢okga Ortiicli, setredici oldugunun mutlak bir sey oldugunu beyan
etmistir. Halbuki nefsin derecelerinden olan nefsi emmare, insani daima kotiiliik
yapmaya ve kisiyi giinah islemeye sevk eder ve kisinin kendisine diigmanlik yapar ki bu
da ahlak1 olumsuz yonde etkilediginden kisinin giinah kazanmasina sebebiyet verir.?®

Harputlu Bahri Mahmut Efendi, bu giinah ve hatalardan bazilarin1 miinafiklik,
bugz, kibir, haset, cekememezlik, koguculuk, hilekarlik vs. olarak zikretmistir.
Bunlardan en biiyliglinlin ise emanete hiyanetlik etmek oldugunu sdylemistir. 240,
insanlarin gizli hallerini bagkalarinin yaninda anlatanlar i¢in ise miinafik tabirini

kullanmugtir.?* Cahiliye Araplari, ahirete inanmamalar1 hasebiyle bu diinyadaki zevk ve

229 Bahrii’l-Hakayik....... s.325.

20 Erdem, Hiisameddin, Problematik Olarak Din-Felsefe Miinasebeti, Konya-2010, s.37.
#1 - Bilsel, a.g.e., 5.145.

%2 {Jnal, Ali, Kur’an’da Temel Kavramlar, izmir-2011, s.136.

23 Bahrii’l-Hakayik....... s.58.

2% Bahrii’l-Hakayik....... s.89.

2% Bahrii’l-Hakayik....... s.91.
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safadan olabildigince yararlanmay1 hayatin bir gayesi saymistir. Kadin, agk, sarap ve
kabileler arasi savaslar, cahiliye siirlerinin ana temalarinin baginda gelmistir.?*®

Kotii ahlak sahiplerinin bu ozelliklerine karsilik Bahri Mahmut Efendi, giizel
ahlaka sahip olanlarda ise sabir, yumusak huyluluk, kanaat, tevekkiil, sehavet, teveddi,
insaf, tahammiil, acizligini bilip biiyliklenmeme ve haya etme gibi iyi hasletleri
saymistir. ”*’ Kisinin kibirlenip kendini begenmesiyle gaflete diisecegini, bu gafletin
sahibini Allah’tan ve onun emir ve yasaklarindan uzaklastiracagini ve dolayisi ile
kisinin zarar edenlerden olup cahime dahil olacagini eserinde tekrar tekrar beyan
etmistir.”®® Cehennemin ve cennetin ¢esitli adlari ve bunlarin farkli farkli dereceleri
vardir. Gilinahlarin veya sevaplarin azlik ve ¢okluklarina gore insan Allah tarafindan
yapilan nihai sinav sonucuna gore bu derecelerden birine ittisal edecektir.

Bahri Mahmut Efendi, kotii ahlaktan ve onun sifatlarindan daima Allah’a
sigindigim1 ve bu konuda yine sadece Allah’tan yardim diledigini sdylemistir. Insanlarin
gurur denilen kot haslet ile gaflete diisebilecekleri ve gafil olanlarin da Allah’in
sevmedigi kisiler gliruhundan oldugunu sdyleyen miiellif, gururun manevi bir hastalik
oldugunu beyan etmistir. > Giindelik hayatta ise insanin kotii ahlakin zararlarindan
ancak manevi bir tabip vasitasiyla kurtulabilecegini sdylemis ve bu manevi tabibin ise
ya bir peygamber ya da bir evliya olacagini belirtmistir. **° Bu konunun iizerinde
ozellikle duran Bahri Mahmut Efendi, giinimiizde peygamber olamayacagi igin bir
miirsidi kamile devam etmenin gerekliligini ve ahlakin1 olgunluga eristirmek ve
giizellestirmek i¢in kisinin tiim gayreti géstermesinin gerekli oldugunu belirtmistir.

Miiellif, “emredildigin gibi dosdogru ol”?** emrinde belirtildigi iizere kisinin
dosdogru olmak amelinin sonucunda Allah’1 seven ve Allah’in sevdigi kullardan olma
serefine nail olunacagini soylemistir. O, bu derecenin de kisi i¢in biiyiikk bir sirra

mazhariyet kesbedeceginin altini ¢izmistir.2*

26 Cagrici, a.g.md, s.1.

237 Bahrii’l-Hakayik....... s.108.
238 Bahrii’l-Hakayik....... s.157.
29 Bahrii’l-Hakayik....... s72.
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1 Hud Suresi, 11/112.
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2.5. Peygamberlik Hakkindaki Goriisleri

Peygamber, Allah tarafindan insanlara gonderilen ve insanlarin yanlis hareket,
s0z ve inanislarini rabbani yola ¢evirmek i¢in kendilerine inanilmasi gereken segkin
insanlardir. Bir diger anlamda insanlar arasindaki anlagsmazliklar1 ¢6zmek, onlara
Allah’1 tanitmak, seytamin zararlarina karsi insanlari uyarmak igindir niibiivvet. ?*®
Peygamberlere iman etmek miisliiman olmanin olmazsa olmaz kurallarindan bir
tanesidir. Tasdik edilen bir peygamberin elbette ki getirdigi din ve o dinin
gerekliliklerine uymak gibi bir mecburiyet s6z konusudur. Gazali’nin de dedigi gibi,

k?* demek

tasdik peygamberin var oldugunu, haber verdigi seylerin varligini kabul etme
olur ki bu durumda goriinen ve goriinmeyen, bilinen ve bilinmeyen her seyi tasdik
etmek anlami dogar. Farabi’ye gore ise gercek filozofla peygamber arasinda fark
yoktur.?*

Asr-1 Saadetten sonra Islam ordusunun yapmus oldugu fetihler sonucunda
genisleyen ve farkli kiiltiirlerle karsilasan Islam diinyas1, karsilastigi sorunlardan
peygamberlik karsit1 diisiincelerle miicadeleye girismistir. Basta kelamcilar olmak {izere
bircok Islam filozofu bu konuda bircok eser kaleme almustir.

Ebu Bekir er-Razi’ye gore niibiivvet gerekli degildir. Ciinkii o, inang ayriliklar
sonucunda insanlar, birbirlerinin kanmi dokecek, diismanca duygular besleme
sonucunda da savaslar ortaya ¢ikacak ve felaketlerin yasanmasina sebebiyet verecegini
ifade etmistir. Razi, tiim bunlarin yasanmasindansa, peygamberlerin olmamasi daha
uygundur demistir.2*

Razi’'nin bu gorislerine karsihk olarak Ebu Hatim er-Razi (6.890) ise
peygamberligin gerekli oldugunu sdylemistir. O bu konuda tipk: talebenin hocasindan
bilmediklerini 6grendigi gibi insanlarin da peygamberlerden Ogrendiklerini ifade
etmistir. Hatim, bugiline kadar kimsenin salt akil ve zekasiyla her seyin iistesinden
gelebilen bir kisinin olmadigini da belirtmistir.247

Gazzali ise niiblivvet hakkinda niibiivvetin miimkiin olusunun tecriibe yoluyla da

kabul edilebilecegi goriisiindedir. O, insanin uyku esnasinda aldigi bilgilerin (riiyay:
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Yavuz, Salih Sabri, islam Diisiincesinde Niibiivvet, istanbul-1996, s.51.

Gormez, Mehmet, Gazali Felsefesinde Varlik Mertebeleri Bakimindan Hadislerin Anlasiimast ve
Yorumlanmasi, AUIFD, C.XXXIX, Ankara-1999, s.358.

Bayrakdar, a.g.e., s.156.

26 gulul, Cevher, Niibiivvet Felsefesi, istanbul-2010, 5.48.

27 Sulul, a.g.e., 5.49.
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sadika) niibiivvetin imkanma delil teskil edecegine ifade etmistir.?*® Gazali gibi Farabi
de aymi goriistedir.?*°

Harputlu Bahri Mahmut Efendi’deki peygamberlik mevzusu dinin
gereklerindendir. O, tevhid inanci ile alakali olarak eserinde sik sik niibiivvet bahsini
kullanmistir. Onda peygamber ve ehli beyt sevgisi ve onlara duyulan saygi ve hiirmet
eserin genelinde de belirtildigi {izere son derece fazladir. Filozof, Ehli beyt kavrami
igerisinde Hz. Fatima, Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’i zikretmis®® ve insanliga
kurtulus recetesi olarak onlarin sefaatlerini kazanmay1 sdylemistir. Hatta bu konuda dort
halifenin 6zelliklerini ve onlarin bazi hallerini dahi eserinde zikretmistir ki’>* 6zellikle
Hz Ali hakkindaki goriisleri iizerinde epey durmustur. Hz Ali’ye olan sevgi ve hiirmet
hakkinda yazdigi siirinde onunla ilgili olarak bahsettigi duygularin1 soyle dile
getirmistir:

Ya rabbi nola bu miicrime bir kez nazar etse,

Hig¢ gdormez idim hasir nesir nar1 cahimi.??

Miiellif, ehli beyt sevgisini o derece artirmistir ki onlardan birinin yiiziini
gormekle ve onlardan birinin sefaati ile ne kabir azabini, ne de mahserin sikintilarin
gormeyecek ve direk Allah’in bir Litfu olarak cennete gidecegini beyan etmistir.
Sonrasinda ise on iki imami da ehli beyt ger¢evesine dahil etmis ve on iki imamdan
ilkinin Hz. Ali, sonuncusunun da Hz. Mehdi oldugunu belirtmistir.

Allah, Kur’an’da peygamberi icin “Ey Muhammed! Siiphesiz biz seni bir sahit,
bir miijdeci ve uyarici olarak gonderdik”®®® demistir. Bahri Efendi, insanligin kurtulus
recetesi olan ve alemlerin yaratilmasindaki tek sebep olan Hz. Muhammed’in diger
peygamberlere karsilik sahip oldugu Makam-1 Mahmut’a higbir peygamber ve velinin
sahip olamamasin, 24 bize onun ne derece iistiin bir peygamber ve kul oldugunu, Allah
katindaki yiiksek derecesini gdstermesi acisindan siiphe gotiirmese gerektir. Zira “Sen
olmasaydin alemleri yaratmazdim” hadisi kutsisi bu konunun Onemini ag¢iklamaya

sayandir. Onun ahlaki Kur’an’dir.
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Sulul, a.g.e., s.50.

Yavuz, a.g.e., s.112.
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Ibn Sina ve Farabi niibiivvet meselesinde faal akli &n planda tutmuslar ve
niibiivveti psikolojik agidan izaha calismuslardir.®® Harputlu Bahri Mahmut Efendi de
bir anlamda bu filozoflarla paralellik gostermistir. Peygamberler, Allah katindan
aldiklar1 vahiy bilgisini insanlara teblig etmistir. Bu bilgi aktariminda saglam ve emin
birer araci olan peygamberler, aldiklari bilgiyi tahrif etmeden ve nefsi yorumdan uzak
olarak iletmislerdir. Kur’an’da Allah, peygamberinin ahlaki i¢in heva ve hevesinden
konusmayacagini 2%6 bildirmistir. Ciinkii tasavvufta Allah vergisi olan akil oviilmiis,
hevaya uymak ise yerilmistir.”>’ Heva ve hevesinden konusmayan bir kisi elbette ki akli
melekesi ile ve mantik gercevesinde konusacaktir. Hatta miiellif, peygamberin sefaati
ile cennete girilecegini ve peygamberin, immetinden sadece giinahkar olanlarina degil
chli siinnetten olanlarma bile sefaat edecegini sdylemistir. *® Bu durumda Bahri

Efendiye gore niiblivvet makami aklen oldugu kadar fiilen de gereklidir.

2.6. Harputlu Bahri Mahmut Efendi’nin Diger Goriisleri

Harputlu Bahri Mahmut Efendi, Kur’an’in, insanlar i¢in oldugunu ve ondaki
hiikiimlerinde insanlar igin gecerli oldugunu sdylemistir. O, Kur’an’da muhtelif
surelerde de belirtildigi lizere Allah’mn ayetleri agiklayici olarak indirdigini ve hicbir
miiskiil birakmayacagmi ?*® belirtmistir. Harputlu Bahri Mahmut Efendi, her seyin
Kur’an’da bulundugunu ve Allah’in peygambere Islam dini hakkinda her ne bildirmisse
peygamberin noksansiz olarak bunlar teblig ettigini sOylemistir. O, Allah katinda “la
ilahe illallah”tan daha degerli bir ibadet olmadigini®® ve en faydali ibadetin ise devaml
olan oldugunu s6ylemistir.”®*

Bahri Mahmut Efendi, Allah’in isim ve sifatlarinin, yine O’nun zatinin geregi

22 ymmeti Muhammedin yetmis ii¢c firka olacagimi ve

oldugunu ifade etmistir.
bunlardan yetmis ikisinin dalalet tizere olup cehenneme gidecegini sadece bir firkanin
kurtulusa erecegini sdylemistir. Kurtulusa erecek bu firkaya, firkayr Naciye

denmektedir ki genelde bu kisilerin peygamberin ashabina uyan kisiler olacagini ve bu

%5 Yavuz, a.g.e., s.114.

26 Necm Suresi, 53/3.

%7 Durusoy, a.g.e., 5.34.

8 Bahrii’l-Hakayik....... s.80.

#9 Bkz. Bakara Suresi, 2/242, Nur Suresi, 24/18, Maide Suresi, 5/89.
260 Bahrii’l-Hakayik....... s.111.

261 Bahrii’l-Hakayik....... s.111.

%62 Bahrii’l-Hakayik ...... 5.138.
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kisilerin ehlisiinnet vel-cemaat mezhebi lizere olacaklarini diger bir ifade ile Fatiha
suresindeki sirati miistakimde olacaklarini beyan etmistir.?%®

Bahri Mahmut Efendi, suyun, i¢indeki baliga hicbir zarar vermemesini,
cehenneme girse bile bir miimine iyi ameller ve giizel ahlaki sayesinde o atesin higbir
zarar veremeyecegi Ornegini vermistir. Bu gruba iyiler ziimresi demis ve bu giliruhta
olanlar i¢in cennet vacip olur demistir.”®* Buna delil olarak ta Naziat Suresi’nin 40. ve
41. ayetlerini®® delil gostermistir. Miirsidi kamil olacak kisideki en dnemli 6zelligin
dinin emir ve yasaklarina uygun hareket edip etmedigidir. Hatta bazi hareketleri
insanlar arasinda yanlis anlasilsa bile dine uygun ise caizdir demistir.?®® Seriatta emir
edepten lstlindiir miiktezasinca Allah’tan gelen kat’i emirlerin edepten 6nce gelecegini,
dolayisi ile Allah’la beka bulup onun bakiliginde benligini yok etmis bir kisinin, bazi
hallerinden dine uygun olmayanlarinin da bu sdzle agiklanabilecegini ifade etmistir.
Ormegin bir Hallact Mansur’un “enel hakk” demesi bu baglamda agiklanirsa yanlis
olmaz. Bu miirsidi kamiller kendisine talebe olanlar1 diinya muhabbetinden ve
masivaullahtan wuzaklastirip kisiyi sadece Allah’a vasil etmeye ¢alismalidir.
Derviglerinden ilim ve irfanlarin1 esirgememeli, onlardan birisine ilahi bir yardim veya
farkli bir durum s6z konusu olunca kendisini haberdar etmelidir. Kendisinin de diinya
malinda gozii olmamali ve her seye sabretmelidir.”®’ Kendisine Allah tarafindan verilen
ilimler ve hallerle iftihar etmemelidir. Sahibi dava olmayip talibi mana ola demistir.?®®

Miisliiman olan kimse kanaatkar olmalidir. Kanaat etmeyip tamah hastaligina
yakalananlarin zelil olacaklarini, kanaat ehlinin ise cennette Allah’in cemali ile
miikafatlandirilacagin1 yazmustir. 289 Insanlar tovbe ve istigfarla gilinahlarinin sevaba

tebdil olunmasini isteyebilirler. “Allah’a ulastiracak vesile” 210

ayetinin sirma binaen
Allah, bazi kullarin hidayetine yine baska kullarini sebep teskil edebilir demistir ki

peygamberlerin ve evliyalarin Allah’in izni dahilinde bu gorevle memur olduklar

263 Bahrii’l-Hakayik....... 5.175-176.

264 Bahrii’l-Hakayik....... s.80.

265 Rabbinin makamindan korkan ve nefsini kotii arzulardan uzaklastirmus kimse igin,
sliphesiz cennet (onun) yegéane barmagidir.

266 Bahrii’l-Hakayik....... 5.184.

27 Bahrii’l-Hakayik....... 5.185-186.

268 Bahrii’l-Hakayik....... 5.186-187.

29 Bahrii’l-Hakayik....... $.299-300.

2% Maide Suresi, 5/35.
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anlaslhr.271 Yine o, bununla alakali olarak kotii insanlarin dalalete siiriiklenmelerine de
kafir ve miinafiklarin sebep kilindigini ifade etmistir.?’?

Harputlu Bahri Mahmut Efendi, sesli zikir yapanlara karsi gelenlere, Hz.
Peygamber’in de bazi zamanlarda gerek sevincinden gerekse baskaca hallerden dolay1
devran ettigini bildirmistir ki dort yliz sahabe ile devran ettigini hatta goklerde
meleklerin de Allah’1, arsinin etrafinda donerek devran ettiklerini ve yine insanlarin
Kabe’de tavaf esnasinda devran ettikleri drnegini misal gostermistir.?”> Bahri Mahmut
Efendi, iman konusunda da Allah’1 zikredenlerin kalplerinin iman konusunda

ziyadelestigini ifade etmistir.

'L Bahrii’l-Hakayik....... 5.240.
2”2 Bahrii’l-Hakayik....... s.241.
2% Bahrii’l-Hakayik....... 5.141-143.
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SONUC

Abbasilerle birlikte baslayan terciime faaliyetleri sonucunda hiz kazanan felsefi
hareketler diisiince hayatinin zenginligi konusunda farklillk meydana getirmistir.
Felsefe, Islam diinyasinda gérdiigii bu ragbet karsisinda hizla ilerlerken yine bir Islam
filozofu olan Gazali, bu gidisati 6nemli dlglide yavaslatmig ve Osmanli da dahil olmak

lizere Islami filozoflar arasinda nemli dl¢iide zayiflamistir.

Bu gelisme sonrasinda diisiince sahasinda kendine oldukc¢a genis yer bulan
Kelam ve Tasavvuf, felsefenin oniine gegcmis ve ilmi konular biinyelerine almistirlar.
Osmanli’da Fatih Sultan Mehmet Han zamanina kadar hayatin1 boyle siirdiiren felsefe,
ikinci dogusunu Fatih ile yeniden yasamistir. Bu devirde yapilan felsefi tartismalar

Osmanlida felsefenin aslinda hep var oldugunun bir gostergesidir.

Ahlak kavrami da filozoflar arasinda hep tartigsilagelmistir. Ahlakin varligi ve
gerekliligi lizerinde c¢okca duran filozoflar etik kavrami ile ahlakin Onemine
deginmislerdir. Harputlu Bahri Mahmut Efendi’nin de eserinde ¢ok¢a deginmis oldugu
dogruluk, diirtistliik, adalet, iyilik yapma vs. gibi giizel hasletler ile bugz, kibir, riya,
kotiiliik vs. gibi kotii hasletler ahlakin temel 6gelerini olusturur. Hz. Muhammed’in
giizel ahlak sahibi olanlar1 6ven hadisleri ile bizzat kendisinin de giizel ahlak iizere

oldugu var olan bir durumdur.

Felsefenin, hakikati, giizeli ve 1iyiyi arayis icinde olmasi ve ilkgag
diistiniirlerinden bugiine kadar tiim felsefi yagsantinin i¢inde var olan en biiyiik erdeme
ulagilmasint amag edinen bir ilmi disiplin olmasi onun diger ilimlerle olan baglantisini
da asikar kilar. Ciinkii higbir bilim tek basina her seyi agiklamaya yetmez. Bu baglamda
ilimlerin bir¢ogu birbirleriyle iletisim halindedir. Bahri Mahmut Efendi de eserindeki
bircok konuyu izaha ¢alisirken bu metodu kullanmistir. O, gerektiginde Kur’an’in
manasini veya tefsirini kullanmig, gerektiginde ise hadis, fikih, kelam ve hatta siyerden

bile yararlanmistir. Boylelikle ahlaki ve felsefesini agiklamaya ¢alismistir.

Harputlu Bahri Mahmut Efendi, Osmanli’nin biiylik buhranlar yasadigi XIX.

yiizyil sonlar1 ile XX. yiizyil basarinda yasamis olan bir Osmanlh diisliniiriidiir. O,
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devrinde yasamis olan diger diisiiniirlerle ¢ogu zaman ayn1 ¢izgide olmustur. Ahlakin
yant sira eserinde felsefe, kelam ve tasavvuf iiclemesini birbiriyle i¢ ice ve barigik
olarak isleyen miiellif Bahrii’l-Hakayik ve Mir’atii’l-Megaib adli eserinde zikretmis
oldugu kavramlarla bunlarin ilintili oldugu durumlar1 bir bir agiklamistir. O, eserini
Osmanlica yazmistir ki bu durumun Tiirk¢enin XIX. yiizyilda bir ilim dili olarak kabul

goriilmeye baslandiginin giizel bir belirtisidir.
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