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OZET

Yiiksek Lisans Tezi

Tarih¢i Olarak Buhari ve Tarihcilik A¢isindan “Sahih”i

Mehtap CAKMAK

Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Islam Tarihi ve Sanatlar1 Boliimii
Islam Tarihi Anabilim Dah

Elazig — 2011; Sayfa: IX+114

Tarihe yon veren bir sahis tarafindan, belli bir yer ve zamanda sdylenildigi icin
hadisin kendisi de tarihtir. Peygamberimiz asil olarak tarihi harekete gecirmeye ve onu
ilahl modele gore diizenlemeye calisan kimsedir. Bu ac¢idan onun hayati ve yon verdigi
hayatlar, gbrmezden gelinmeyecek kadar énemlidir. Bir devri kendi elleriyle yogurup,
kendi elleriyle sekillendiren bir liderin, gerek kendisine ve vazifesine, ve gerekse
karizmasina yonelik olarak telif edilen ¢ok cesitli ve ¢ok sayida eserler mevcuttur.

Bu eserlerin icerisinde en giivenilir kabul edilen eser, hi¢ siiphesiz Sahih-i
Buhari’dir. Calismamiz tarih, tarihgilik, Islam tarihciligi ve Buhari’nin tarihgiligi
konularinm icermektedir.

Buhari, Rasulullah’1t ve onun sekillendirdigi olaylar1 ve sahabeyi bir tarihgi
gozilyle anlatmamis, ancak onlar1 dogru anlatmak i¢in, cok hassas davranmistir. Sahth-i
Buhari bir tarih kitab1 ve Buhari’de bir tarih¢i olmamasina ragmen, Islam tarihcilerinin
giivenle kullandig1 bir eserdir; miiellifi de, soziine giivenilen bir ilim adamidir.

Buhari rivayetleri su sekilde aktarmaktadir: 1. Kronolojik bir siralama
yapmamistir, 2. Baglam kopuklugu olan rivayetler ¢oktur, 3. Kurgulama eksigi olan
rivayetler vardir, 4. Isnad/metin birlestirmesi yapmamistir, 5. Bab bashii ile uyumsuz
rivayetler vardir, 6. Tarihe/akla arzedilmesi gereken rivayetler ¢oktur.

Anahtar Kelimeler: Buhari, Tarihgilik, Islam Tarihgiligi, Tarih, Hadis, Rivayet
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Hadith itself is history as it is told in a specific place and time by a person who
shapes the history. Our Prophet was a person who tried to activate the history and
arrange it according to the divine model. His life and the lives for which he became a
beacon are too precious to disregard. There are various and numerous works written
about a leader, who dominated and formed the age, in accordance to himself, his duty
and charisma.

The most trustable work of these works is ‘Sahihu Buhari’ undoubtedly. This
paper includes history, historiography, Islamic historiography and Bukhari’s
historiography.

Bukhari narrated the Prophet, the events he shaped and his fellows not as a
historian and wrote them meticulously to keep them true to history. Although ‘Sahihu
Buhari’ is not a history book of reliable knowledge for Islamic historians, the author is a
trustworthy scholar.

The ways Bukhari deals with narratives in are below: 1. Absence of
chronological order of narratives, 2. Absence of context in the narratives, 3. Absence of
fiction in the narratives, 4. Absence of combination in attribution and texts, 5.
Irrelevance of the narratives with headlines, 6. Presence of the narratives in contrast
with history and logic.

Key Words: Bukhari, historiography, Islamic historiography, history, hadith, narrative.
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ONSOZ

Tarih yazmak, tarih yapmak kadar oOnemlidir diyen Atatiirk, tarihi kayda
gecirenlerin, gelecek nesillerde olusan ya da olusmasi istenen tarih tasavvurunun
meydana gelmesinde biiyiik rol oynadiklarinm veciz bir sekilde ifade etmis oluyor.

Peygamberler, ortaya koyduklar1 hayatlari ile hem tarihin kendisi olmug, hem de
ornek kisilikleriyle ile gelecek nesilleri sekillendirmislerdir. Kur’an-1 Kerim’in tarih
tasavvurunun gelecegi sekillendirmede, birinci dereceden rol oynadig: bir hakikattir.
Miisliimanlarin zihinlerinde, iyilik, adalet ve helak kavramlar ile imit ve timitsizlik
arasinda bir dengeli sahsiyet olusturmustur. Olusturulan bu ideal karakterin yasanan
temsilcisi, Rasulullah (s.a.s.) olmustur.

O’nun yasam sekli Miisliimanlarin hayat tarzlarinda, diisiince bi¢imlerinde ve
diinya goriislerinde gormezden gelinemeyecek kadar, biiyiik bir etkendir. Boyle bir
sahsiyetin hayati, sozleri davranislart ve tesiri hakkinda, diinyada esi goriilmemis bir
sekilde, cok sayida eser telif edilmistir. Bu eserlerin icerisinde, Kur’an-1 Kerim’den
sonra en mu’teber kabul edilen, Sahih-i Buhar?’yi sayabiliriz. Bu eser hakkinda bir¢ok
calismanin yapildigini da belirtmek isteriz.

Ancak; hadis¢iler ve hadis kitaplar1 hakkinda ki yaygin kanaat hadiscilerin
mesleginin geregi olarak tarih bilgisine de sahip olusu, eserlerinin tarih bilimi i¢in
onemli olmasi sonucunu dogurmustur. Bu durum mevcut arastirmamizin sebeplerinden
biridir. Zira her ilmin birbirine ihtiya¢ duymalar1 ve zaman zaman birbirlerinin
metotlarin1 kullanmalari, onlarin ayni ilmi disiplin olmalarimi gerektirmez. Ciinkii alani,
konusu ve kaynaklar1 ortak olan ilimlerin hepsi birbirlerinden istifade etmekte ve zaman
zaman ayni yontem ve teknikleri uygulamaktadirlar.

Her ne kadar Islam’in ilk donemlerinde bu ilimlerin birbirlerinin icerisinde
olduklarimi kabul etsek de, tarih ilminin kendisine ait yontem ve tekniklerinin oldugu ve
belli bir amaca hizmet ettigi de inkar edilemez bir gercektir. Hadisin kendisinin belli
amaglarinin olusu ve bu istikamette eserlerin tasnif edilmesi tarih ilminin amagclariyla
ortiismemektedir.

Tarih ilminin ve hadis ilminin olusma sebepleri bile birbirinden farklidir.
Kullandiklart yontem ve teknikler bunlar1 uygulayanlarin ellerinde farklilagmis ve
birinin 6nem verdigi yontem, digerinde ikinci hatta iigiincii dereceye diismiis olabilir.

Tarih ilmiyle Hadis ilminin amaglar1 kullandigi yontemler bakimindan farkli olmasina
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ragmen Hadis Alimlerinin eserlerinde tarih konularini veris bicimi ve tarihi bilgilerin
tenkidi tarih¢i goziiyle yeniden ele alinmasini gerektirmektedir. Biz de bu iki bransin
ayrildig1 ve benzestigi noktalarin farkinda olarak 6zelde Buhari’nin Sahthi’nin tarih
bilimi agisindan degerlendirilmesini konu olarak belirledik. Calismamizda, tedkik,
tahlil, teshis yontemlerini tiimdengelim ve tiimevarim metodlarim kullanarak uyguladik.
Eserdeki rivayetleri, analiz ve sentez yaparak degerlendirdik. Calismamizda hadislerin
terclimesini istifade ettigimiz eser Sahih-i Buhari’nin Tiirk¢e ¢evrisinden istifade ederek
verdik.

Bu ceviriyi tercih etmemizin, en son yapilan c¢eviri olmasi, ayrica boliim
basliklari, bab baghklar1 ve hadis numaralarinin diger cevirilere gore daha diizenli
olmasi bu ceviriyi tercih etmemize yol agmistir.

Calismamiz sirasinda, maddi ve manevi desteklerini ve rehberliklerini benden
esirgemeyen, bilgi, belge ve tecriibelerinden faydalandigim, Atatiirk Universitesi
[ahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Hanefi Palabiyik, Firat Universitesi, Ilahiyat
Fakiiltesi Ogretim Uyeleri, Danisman hocam Yrd. Dog. Dr. Siddik Unalan ve Prof Dr.
Adem Tutar, Dog. Dr. Veli Atmaca’ya tesekkiirii bir borg bilirim.

ELAZIG - 2011 Mehtap CAKMAK
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GIiRiS

Insan konusan canlidir denir. Pek tabii insan, diger varliklardan akl1 ve iletisim
becerisi ile ayrilir. Konusarak, suje (bilen) ile obje (bilinen) arasindaki iliskiyi bilgi
olarak ortaya ¢ikarir. Akl ile ise, bilgileri eklektik bir sekilde en yakininda ¢ocuklarina,
daha da uzakta insanogluna hediye eder.

Allah Kur’an-1 Kerim’de, insanoglunun yaratilisini, meleklere ilan ettigini,
meleklerle Allah arasindaki diyalogdan sonra, onlara Hz. Adem’e secde etmelerini
emrettigini, Iblis’in ise buna muhalefet ederek isyan ettigini bildirmektedir. Bu
muhalefetin neticesinde Iblis huzurdan kovulmustur.' Daha hayat arkadasi Havva ile
herhangi bir diyaloga gecmeyen Adem, iblis ile miicadeleye baslamistir. Yani
insanoglunun ilk diyalogu dostluk iizerine degil, diigmanlik iizerine bina edilmistir. Ya
da Allah’u Tedld bizlere rutin olan1 degil, rutin dis1 bir olayr anlatmayr uygun
bulmugstur. Zaten tarihin konusu sadece giinliikk hayatimiz degil, insanlifa yon veren
olagan dis1 hadiselerdir de. Fitraten beklentilerimizle ¢elisen verilere kars1 koymamizi
saglayan bir diizenegimiz vardir.

Bir yandan diinya iizerinde insan neslini varetmeye calisirken, bir yandan da
diinyay1 inga’ etmeye ¢alisan Hz. Adem, cennetten cikarilmasma sebep olan iblis ile
catismaya dayali bir hukuk icerisinde kendini buldu. Baktigimiz zaman Kur’an-1
Kerim’de anlatilan ilk kissa Hz. Adem’in yaratihsi ve iblis’in Allah’a kars1 gelip
huzurdan kovulmasidir. Her ne kadar kabul goren ve diinya iizerinde s6z sahibi olan
materyalist tarih, bu anlattiklarimiz1 kabul etmese de, ii¢ biiyiik dinin kutsal kitaplari,
insanlik tarihini Hz. Adem’den baslat1r1ar.2 Zaten insanin olmadig1 yerde tarihten soz
etmek abesle istigaldir. Konusu ve inga edeni insan olan - sujesi ve objesi insan olan- bir
disiplinden s6z ediyoruz. Insan’1 ve insan toplulugunu merkeze alan bu ilim hakkinda
akademik cevrelerin yakindan tanidiklar1 bazi sahsiyetlerin tarih ve tarihgilik iizerine
verdikleri beyanatlari ile bir giris yapmay1 uygun bulduk. Tarih ilmi i¢in uygun amag,
gecmisi anlagilir kilarak insanlarin bugiinkii durumlarimi anlamalarina yardimci
olmakur. * Tarih insan beyninin kimyasinca olusturulan en tehlikeli maddedir. Tarih diis

gordiiriir; uluslart sarhos eder, onlar1 yanlis amlarla yiikler; tepkilerini abartir, eski

1 Bakara, 2/30-37.
2 Bakara, 27/30;Kitab1 Mukaddes, Tekvin, Bab, 2/2-25,
3 Ekrem Memis, Tarih Metodolojisi, Istanbul 1996, s.103-104.



acillarim1 deser; rahat duruyorken azdirir ve onlarda biiyiikliikk hastaligi, haksizliga
ugramishik duygusu uyandirir. Tarih uluslart kirgin, dar goriisli ¢ekilmez kilar, bos
bobiirlenmelerle doldurur. Kuskusuz tarih yazili belgelerle yapilir. Ama yazili belgeler
yoksa onlarsiz da yapilabilir ve yapilmalidir. Bali alinacak her zamanki ¢iceklerin
yoklugunda, tarih¢inin zengin buluslan i¢inde ne varsa hepsi kullanilarak yapilmalidir.
Sozlerle de tarih yapilabilir, resimlerle de, toprak parcasiyla da, cat1 kiremitiyle de, tarla
bicimleri ve otlarla da, ay tutulmasiyla da, at yulariyla da, jeologlarin uzmanca tas
kanitlartyla da kimyacinin kiliglarin  madeni {iizerine yaptigi arastirmalarla da
ilgilenmektedir. Tek kelimeyle insandan kalma olan, insana bagli olan, insana yarayan
insanin dile getirdigi ve onun varligmi, ugraslarin zevklerini ve yasam bicimlerini
anlatan ne varsa bunlarin hepsiyle tarih yapilabilir ve yapllmahdlr.4

Toplumlarin igerisindeki belli siniflarin ileriye ya da geriye yonelik ¢abalarinin
arkasinda her zaman bilerek ya da bilmeyerek, isteyerek ya da istemeden kimi
filozoflarin bulundugu goriiliir. Bunlarin felsefelerinde gercekten kisisel, 6zgiin goriinen
ve olan ne varsa hep bu temel tarafindan ve onun tarihsel bigimi ig¢inde beslenir,
ogretilir, bicimlendirilir ve yonlendirilir... Bu denli 6zgiin ve Onemli ise, ¢aginin
iilkesinin ve sinifinin gercek cocugu oldugu o denli giiglii bicimde ortaya ¢ikar. Sorunlar
da felsefi olarak gercekten onemli ve verimli olmak i¢in hep somut bi¢imde ortaya
cikarlar. Bir baska deyisle, gerek icerikleri gerekse bigimleri agisindan, zamanlarinin
toplumsal, bilimsel ve sanatsal korkulari, cabalarinca belirlenir ve kendiliklerinden
ileriye-geriye-yeniye ya da eskiye dogru somut bir egilime dbniisiirler.5

Ekonomik durumun tek bagina etkin olup, bagka her seyin edilgen oldugu dogru
degildir. Tersine son coziimlemede etkisini hep gosteren ekonomik zorunluluk temeli
tizerinde karsilikli etkilesim s6z konusudur. Demek ki, surada burada rahat rahat
sanildig1 gibi ekonomik durumun kendiliginden bir etkisi yoktur. Aksine insanlar kendi
tarihlerini kendileri yapmaktadirlar. Ancak yalniz kendilerini sartlandiran belli bir cevre
icinde ve daha onceden var olan gercek iliskiler temeli iizerindedir. Bu iliskiler icinde
ekonomik olanlar, siyasal ve diisiinsel, yapisal iliskilerden ne denli etkilenmis olurlarsa
olsunlar son ¢oziimlemede belirleyici olan ve anlamamizi saglayacak olan dogrultuyu

tek basina olusturanlar bunlardir.”

4 A Zeki Velidi Togan, Tarihte Usulu, Istanbul 1985, s.7-18
5 Togan, a.g.e., s.19-27
6 Togan, s.14



Ibn Haldun: Bilmek gerekir ki, Tarih; diinya uygarlig1 ile ayn1 anlamda olmak
iizere, insanlarin toplumsal orgiitlenisi tizerine bilgi verir. UygarliZin niteligini 6rnegin
yabanlik ve toplumsallik, kiime duygusu ve bir boliim insanlarin bagkalar1 {izerinde
istiinliik kurma bic¢imlerini aciklayan kosullart inceler. Kralliklarin saltik erkinden ve
onu elde eden hanedanlardan ve degisik toplumsal katmanlardan s6z eder. Bunun gibi
kazang saglayan degisik toplumsal katmanlardan s6z eder. Bunun gibi kazang saglayan
degisik ugraslardan, bu arada insanlarin tiirlii ugrag ve cabalarinin bir boliimii olarak
elde etmek istedikleri bilimsel calismalar, kamusal gorevler gibi gec¢imini saglama
yollarindan da, bir uygarlifin niteligine bagh olarak ortaya c¢ikan biitiin obiir
kurumlardan da sz eder.”

A. Cevdet Pasa: Tarih, halka gecmisin olay ve giizelliklerine bakanlar ve
seckinlere gerekli sirli bilgileri edindirip herkese faydasi oldugundan biitiin insanlar
okumaya istekli ve seckinlerce de makbul ve ragbet goren ¢ok yararl bir ilimdir. 8

Z. Velidi Togan: Tarih ilmi insanlarin zaman ve mekén g¢ercevesinde husule
getirdikleri tekamiil hadiselerini, bunlarin suursuz iptidai hallerinde, tabiat eserleri yahut
ma’seri bir viicudun fertleri ve topluluklar sifatiyla yaptiklar fillerinde tecelli eylemleri
itibariyle ve maseri hayatinin mevzu bahis ayr1 hallerde rol ve ehemmiyetleri tayin ve
tespit edilen psikofizik amillerinin teskil ettigi illi baglhiliklar ¢ercevesinde tetkik ve
tasvir eder.”

Fuat Kopriilii: Tarih gegmis zaman hayatini, miimkiin oldugu kadar hakikate
uygun olarak yeniden ihya etmektir. Her milletin tarihini, mensup oldugu kiiltiir
cercevesi veya cerceveleri icinde tetkik etmek bir zarurettir. Iste bu bakimdan
tarihlerinin bin yillik bir donemini Islam Kiiltiirii icerisinde geciren Tiirkler icin bu

kiiltiirii layikiyla tetkik etmek, yalniz ilmi degil milli bir gérevdir.10

7 ibn Haldun, Mukaddime, (Cev: Zakir Kadri Ugan), Istanbul 1990, s.18 vd.
8 Tuncer Baykara, Tarih Arastirma ve Yazma Metodu, 2, [zmir 1999
9 Zeki velidi Togan, Tarih Usulu, Istanbul 1985, s. 1-27

10" W Barthold-F-Kopriilii, islam Medeniyeti Tarihi, Ankara 2004, s. 22;Tuncer Baykara, Tarih
Arastirma ve Yazma Metodu, 3, [zmir 1999



BiRINCi BOLUM
1. TARIH VE TARIH METODOLOJiSi

1.1. Tarih ve Tarihle Ilgili Kavramlar
Tarih kelimesinin ¢ok farkli anlamlarinin olmasi, degisik bicimlerde
kavranilmasina, tanimlanmasina ve yorumlanmasina sebep olmustur. Tarihin, hem tarihi

gercekleri ve bilgileri hem de hikdyeleri ve uydurma kissalar1 ihtiva etmesi farkli

kavranis ve yorumlanisinin bagka bir sebebidir. "

1.1.1. Tarihin Kelime Anlamm

Her millet dilini yiizyillar boyunca yogurur. Bu esnada o; akan bir nehir gibi
icinden gectigi her topraktan bazi unsurlar alir. Filologlar yazili veya sozlii kiiltiir
eserlerini incelerken bir arkeolog gibi hareket ederler. Bir nev’i “dil arkeolojisi”
yaparlar.12 Birden ¢ok ulusun kullaniminda olan kelimelerin kokeni iizerinde cesitli
calismalar yapilmis ve farkli tanimlar ortaya cikmistir. Bu degerlendirmeler soylece
Ozetlenebilir. Tarih kelimesinin dogu kaynakli oldugunu iddia eden dil bilimcilere gore
“tarih”, Arapca bir kelimedir ve sozliikte “vaktin bilinmesi” anlaminmi ifade eder. Bu
anlamda “tarih” herseyin zamaninin kendisinde sona erdigi gayesi ve vaktidir. B

Ancak “tarih” kelimesinin aslhi ve anlami konusunda baska goriisler de vardir.
Bazilaria gore “farih” Sami dilinde Arapga bir kelime olup “v-r-h” aslindan tiiremistir.
Bu sozciik Ibranice’de “yareah” (ay) kelimesiyle ifade edilmekte olup zaman ve insanla
ilgili olgulan aciklamakta kullanilmaktadir. " Bu bakimdan kullanis1 ¢ok eskilere
uzanir. Bu durumda tarihin anlami zaman birimi olarak “ay”in tanimi olur. Bir yandan

bir hadisenin tarihi vak@nin tespitini ve siiresinin belirlenmesini diger yandan zaman

11 Ahmet Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet, C.I, Istanbul 1972, s. 33;W.Barthold-F-Kopriili, slam
Medeniyeti Tarihhi, Ankara 2004, s. 31-36; Sabri Hizmetli., islam Tarihi, Ankara 2006, s. 22.

12 Ekrem Memis, Tarih Metodolojisi, Istanbul 1976, s. 175.

13 es-Sehavi, Ebii’l-Hayr Semseddin Muhammed b. Abdurrahman, el-i’1an bi’t-Tevbih li-Men Zemme
Ehle’t-Tarih, F. Rosenthal (thk), Salih Ahmed Ali (trc), Beyrut, s. 14, 16, 17. Ayrica bkz, Hizmetli,
a.ge.,s. 13.

14 AR Gibb, “Tarih” maddesi, iA, XI, 777; Ayrica bkz, Ebii’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali

el-Enséri bn Manzur, Lisanii’l-Lisan Tehzibu Lisani’l-Arab, Abde Ali Mihenna, thk. Beyrut 1993,
I, 23, Ayrica bkz. A. Zeki Velidi Togan, Tarihte Usiil, Istanbul 1985, s. 1-19; Hizmetli, a.ge.,s. 13.



stirecinin kronolojisini ifade eder. " Kelime olarak “tef’il” babinda “tevrih”den gelen
tarih, hadiselerin tarihini tespit etme, hikdye etme, nakletme, anlatma ve benzeri gibi bir
anlama sahiptir. Tarih kelimesi Ibranice’den biitiin dogu dillerine, Arapca’ya ve oradan
da Tiirk¢e’ye gecmistir. Tarih kelimesinin cogulu tevarihtir. Biitiin dillerde de ayni
anlamda kullanilmaktadir.

Bir kisim tarih yazarlar tarih kelimesinin Arapga olmayip Farsca “mahruz’dan
(ay’in goriilmesi) alinarak Arapcalastirilmis oldugunu soylerler. Bu kelimede ay
baslangiclarinin belirlenmesi anlami oldugunu goriislerine gerekce gosterirler. Buna
gore tarih kelimesi Arapca asilli degildir ve Miislimanlar onu Ehl-i Kitap’tan
alm1§lard1r.l7Tarih kelimesinin bati kokenli oldugunu iddia eden dilciler ise; tarih
kelimesinin “arch” kelimesinden tiiredigi; Yunanca’da bunun “irh” seklinde okunup
sOylendigini ve anlaminin ise, “eski” oldugunu iddia ederler. Nitekim bundan
kaynaklanarak eski eserlere arkeoloji ismi verilmistir. :

Tarih kelimesinin bati dillerindeki tim karsiliklarnn Grekge “istoria” “istorien”
sozciigiinden gelmektedir. (Latince “historie”, italyanca; “storie”, Fransizca; “historie”,
Ingilizce, “history”, Almanca; “historie”.) Iyonya lehgesinde bildirme, haber alma
yoluyla bilgi edinme anlamlarinda kullanilan kelime, Attika lehcesinde gorerek, tanik
olarak bilme anlamlarinin yam sira ¢ok daha genis bir anlam icerigiyle fizik, cografya,
astronomi, bitki ve hayvan bilgisi ve hatta giderek doga bilgisini kapsayacak sekilde
kullanilmustir. Y

Kur’an-1 Kerim’de tarih ya da tevarih sozciiklerinin kullanilmamasi; “ustiire”,
"esatiru’l-evvelin””" sozciiklerinin kullanilmas: tarih kelimesinin arap¢a olmadigim
iddia edenlerin onemli delillerindendir. Havarizmi’ye isnad edilen goriise gore tarih
kelimesinin Arapg¢a olmadigini yukarida belirtmistik. Tarih kelimesinin bati dillerindeki
karsiligi olan “istoria” sozciigiiniin, Arapga’ya usture olarak gectigi ve Kur’an-1
Kerim’de de usture olarak kullanildigr ifade edilmektedir. * Tarih kelimesinin hangi

dilden Arapga’ya gectigi lizerinde ittifak edilememesine ragmen Tiirk¢e’ye Arapga’dan

15 Harizmi, Miftahu-1 ﬁlum, Von Vloten Nesri s. 79, Hizmetli, a.g.e., s. 13.
16 Mustafa Oztiirk, Tarih Felsefesi, 1, Elazig 1999, s.5

17 ibn Manzfiir, Lisanu’l-Arab Beyrut trz. 1, 44, Hizmetli, a.g.e., s. 13

18 Hizmetli, a.g.e., s. 13.

19 hitp://tr. wikipedia.org/wiki/Tarih

20 En’am, 6/25; Enfal, 8/31; Nahl, 16/24

21 ahin Ugar, Tarih Mes’eleleri, istanbul 1997, s. 15.



gectigi bilinmektedir. “

1.1.2. Tarih ilminin Tarifi ve Konusu
Tarih insanin ¢evresiyle iliskisinin ifadesidir. insanligin en eski ¢aglarindan beri
tarih ¢alismalariin yapildigini biliyoruz. Hakikat ressam i¢in ne ise, tarihg¢i icinde odur;

ancak gecmis herkese farkl bir 151k altinda goriiniir. ”

1.1.2.1. Tarih ilminin Tarifi

Tarih, tarih¢inin el uriinidiir diyebiliriz. Bu yilizdendir ki, tarih ilminin
tanimlamasi, cogu zaman serbest tanimlama bi¢iminde yapilmistir ve genelde
metodolojik 6zellik tasimaz. Iste bu bakis agilarindan birkacim sdylece siralayabiliriz.
Fransiz Annales Okulu kurucularindan March Bloch, tarihi bir miisahede ilmi olarak
gormekte ve bu miisahedenin kalintilar iizerinde yapilabilecegini sOylemektedir. Yani
tarih¢inin; bir fizik¢i ya da kimyager gibi laboratuar, miisahede imkanindan mahrum
oldugunu sbyler.24 Iste bu dolayli miisahede tarih ilminin tarifi konusunda meydana
gelen tartisma sebeplerinden sadece biridir. Tarihin bir miisahede ilmi degil mukayese
ilmi oldugunu iddia eden Senyobos ise; tarih ilmini tarif ederken mukayeseye vurgu
yapmistir. Thukidides’in aksine miisahedeye liizum olmadigim ifade etmeye
gallsmlstlr.25

Bazilar “tarihte kesinlikle bilinen bir sey yoktur” diyerek son derece abartil1 bir
iddiada bulunmus olsalar bile bu iddianin hakikat tarafi yok degildir. Ciinkii tarihte oyle
olaylar vardir ki, bugiin bile hala karanliklar icinde bulunmaktadir. Bunun en giizel
oregini Bati Hun hiikkiimdan Attila’nin 6liimii tegkil etmektedir.” Hatta karanliklar
icinde olmasa bile, bilinen hakikatlerin ne kadarmin hakikat oldugu bile tartisilmaya
deger bir husustur.

Tarih kavrami, hem bir realiteyi yani yasanan tarihi, hem de bu realite iizerinde
inceleme ve diislinceyi yani bilgi olan tarihi ifade ediyor. Bu durum da, yine tarih ilmini
tarif ederken karsilasilan zorluklardan bir tanesidir. Yani tarih ilmi her zaman

tarihgilerin el iiriinii olamayabiliyor. Unlii tarihci Ahmet Cevdet Pasa’nin dedigi gibi

22 Ramazan Sesen, Miisliitmanlarda Tarih-Cografya Yazicihigl, Istanbul 1998, s. 9.

23 Miibahat S. Kiitikkoglu, Tarih Arastirmalarinda Usul, Elif Kitabevi, Istanbul 2008, s. 2,
24 Kiitiikkoglu, a.g.e.,s. 2

25 Memis, a.g.e., s. 1.

26 Memis, a.g.e., s. 1.



meraklis1 bir hayli fazladir, tarih¢ilik mesleginin.

E. Hallett Carr, tarihin neligi sorusuna, “Tarihg¢i ile olgular1 arasinda kesintisiz
bir karsiliklt etkilesim siireci, bugiin ile ge¢mis arasinda bitmez bir diyalog” cevabini
veriyor. Tarih ilminin olusumunda, tarih¢inin etkisini vurguluyor. Bu iligkide ge¢gmisten
dersler ve ibretler ¢ikartilmahdir. Ya da gecmisin tecriibesinden istifade edip bugiinii
ona gore diizenlemek gerektigi vurgulanmaktadlr.27 Tarih, zaman ve mekan i¢inde olan
vakialar1 tayin ve tevkil bakimindan ele alan bir fendir. Bu tanimda goze ¢arpan 6zellik
tarihin bir bilim olarak degerlendirilmesidir.28

Daha 6nce tarih konusundaki bagka bir beyanatin1 naklettigimiz Togan hoca ise,
insanlarin zaman-mekén cergevesindeki fikirlerini ve bunlarin ibtidai hallerinde tecellisi
itibariyle toplumsal rol ve ehemmiyetlerini tetkik ve tasvir eden bir ilimdir der. Tarihgi
ise, hem fiziki amilleri ve hadiseleri hem de ruhi amilleri tespit eden kisidir. » Tarihi;
gecmisin bilimi olma bakimindan ele alan tarihgiler “Tarih, en kisa tanimiyla gegmisin
arastirilmasidir” derler.” Basit ve kapsam gecerliligi olmayan bir tariftir. Tarih,
elestirici bir gozle tarihteki olaylari inceleyen, onlar1 anlatan ve yorumlayan bir
alandnr.31 Baz tarihgiler, tarih ilmini tarif ederken insanlarin fiillerini, ilmi ve kiiltiirel
boyutlarin1 6ne ¢ikaran tamimlar yapmislardir. Buna gore tarih, igtimai biinyenin dzasi
olmak itibariyle insanligin fiil ve fikirlerinin inkisafini takip eden bilgidir. 2

Tiirkiye’de son donemlerdeki calismalarda, metodolojik tanmimlarin revagta
oldugunu gormekteyiz. Buna gore, tarih tanimi icerisinde insan, yer, zaman ve belge
kavramlart mutlaka bulunmalidir. Dolayisiyla, insanoglunun ge¢miste meydana
getirdigi olaylari, zaman ve mekan cercevesinde, yazili belgelere dayandirarak anlatan
ve gelecege 151k tutan ilme tarih denir.” Ashinda bu tammlar daha cok tarih
arastirmalarinda nasil bir teknik (metot, yontem) izlenmelidir sorusunun cevaplardir.
Tarihi bir inceleme, bir 6l¢iide, nedenlerin incelenmesidir; yoksa yapilan kronoloji olur.

Aym sekilde bazi tarihgiler tarihin iyi ve kotii yonleriyle tekerriir eden bir dersten

27 Edward Hallett Carr, Tarih Nedir, Iletisim Yayincilik, 5. Baski, Istanbul, 1994, s. 37.
28 Kasim Sulul, islam Diisiincesinde Tarih Felsefesi, Divan Yay., istanbul 2001, s. 253.
29 Togan, a.g.e. s. 1-5.

30 Collingwood R. G., Tarih Felsefesi Uzerine Denemeler, istanbul 2000, s. 147.

31 Sijleyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, Ankara 1997, s. 435.
32 Togan, a.g.e., s. 2.

33 Menmis, a.g.e., s. 20.



ibaret” oldugunu sdylemislerdir. Bu cercevede tarihe bir biitiin goziiyle bakan Islam
tarihgileri, insanlarin, tarihten ibret alip hayatlarin1 ona gore diizenlemesi gerektigini
soylemislerdir. Bu diisiincelerinde etkin en onemli faktor tiim Islami ilimlerin kaynagini
teskil eden Kur’an-1 Kerim’dir. Bazi Islam tarihgileri buna paralel olarak tarihin
gelecekte vukil bulacak olaylarin ve kiyametle ilgili durumlarin bilgisini de i(;elrdigini35

sOylemislerdir.

1.1.2.2. Tarih ilminin Konusu

Aslinda tarih ilmini tarif ederken konusu hakkinda da, malumat sahibi oluyoruz.
Tarif hususundaki 6znel yaklasimlarin, konusunun tespitinde de ortaya ciktigini
gormekteyiz. Cok cesitli alanlarla ilgilendiginden, konusunun tespitinde de cesitlilige
rastlamaktaylz.% Tarih, insanin faaliyetleri neticesinde meydana gelen olaylarla
ilgilenir. Bagka bir ifadeyle tarih, bir olaylar dizisini degil, insanlarin diisiincelerinin
ifadesi olan ve zamanla ortaya ¢ikan olaylari; insanlarin yonlendirdigi sosyal gelenekleri
konu edinir. Bunlan sekillendiren kanunlar bulmayi, gelisme-¢okiis; tekamiil-yozlagsma
sart ve safhalarin1 acikliga kavusturmay1 vazife edinir.” Bazilarina gore tarih; insanlarin
gecmisini inceleyen ve onlarin sosyal kapsamli eylemlerinin tablosunu takdim eden bir
disiplin olmaktadir.” Islam tarih¢ilerinden bazilar1 tarihin konusunun insan ve zaman
oldugunu soylemislerdir. Tarih insan i¢in var olan arizi (zamana ve sartlara bagl olan)
durumlar insan ve zaman agisindan ayrintili bir sekilde inceler.” Tarihin konusu insan,
onun meydana getirdigi olaylar ve bunlarla ilgili her seydir.40 Bu cercevede bir camianin
suurlu uzuvlan olan insanlarin yaptiklan biitiin faaliyetler tarihin konusu dahilindedir.
Fakat insanlarin biyolojik ve fizyolojik hareketleri bunun disindadir. "

Konusu insan olan tarihin, hangi insanlar1 konu edindigi miinazara konusu
olmustur. Thomas Carlyle; tarihin konusunun, biiyiik isler basarmis adamlar oldugunu

soyler. “Insanlarin basardigi islerin tarihi, yeryiiziinde calisip cabalamis adamlarin

34 fpn Esir, islam Tarihi, C.I, (Cev: Ahmet Agirakca), Istanbul 1985, s. 5.

35 En’am, 6/25; Enfal, 8/31; Nahl, 16/24.

36 Sehavi, a.g.e., s. 17.

37 Miibahat S. Kiitiikoglu, Tarih Arastirmalarinda Usiil, Istanbul 1995, s. 2-3.

38 L. E. Haklin, Tarih Tenkidinin Unsurlari, cev. B. Yediyildiz, Ankara 1989, s. 4.
39 Sehavi, a.g.e., s. 17.

40 Hizmetli, a.g.e., s. 22.

41 Togan, a.g.e., s. 8.



B

tarihidir. " Bu goriisiin aksine, Bloch gibi tarihin konusunun asla fertler olmayip,
insanin i¢inde yasadigi teskilatlanmis toplumlar oldugu iddiasinda olanlarda vardir. v
Tarihi; insan ve topluluklarinin hayatinin sadece belli yonlerine indirgeyenler, yalnizca
sosyal bir degeri olan ve toplumu aydinlatan insan eylemlerinin ve davranislarinin
tarihin arastirma alanina girdigini soylerler. "

Kur’an-1 Kerim’de Tarihin konusu; en giizel bicimde yaratildigi, her tiirlii fiziki
ve rihi nimetle donatildigi, tiim yaratilmislarin efendisi yapildigi hayatta yeryiiziinde
Allah’1n halifesi kilindigi, Hesap giiniinde basarili olup ahiretin ebedi hayatinda mutlu
olabilmesi i¢in imtihan yeri olan diinyaya gonderildigi ifade edilen insan, insan
topluluklar1 ve onlarla alakali her seydir. s

Ibn Haldin’a (v. 808/1406) gore tarihin konusu, umran, yani toplumsal
yasamdir. Toplumsal yasam ilgilendiren biitiin her sey umran ilminin kapsamindadir.
Tarih, umranin gegmiste meydana gelenden bahsettigi icin ve umrani olusturan da insan
oldugu icin dolayl olarak insam konu alir.” Soyle veya boyle tanimlansin yukaridaki
bilgilerin ortak noktasma gore tarihin konusu insan ve onun yaptig1 bilingli fiillerinin
tiimiidiir. Tabi bu fiiller ge¢cmiste yapilan fiillerdir. Bugiin yapilan veya yapilmamis
fiiller tarihin konusu olamazlar. Diger bir deyisle tarih, ilk insanin yaratilmasindan bu
tarafa, kayda gecsin veya gecmesin var olan bir biitiindiir. Bizim {izerinde durdugumuz
ise, kaydina baglanilan tarihtir. Yani bir bakima tarihgiligin tarihidir. Bu cerceveden

bakinca tarihin konusunun zamanda ve mekanda meydana gelen olaylar zinciri (insanin

miidahalesi olsun veya olmasin) oldugunu soyleyebiliriz. Y

1.1.3. Tarih Metodolojisi ve Felsefesi

Tarihte gecmis zaman i¢inde meydana gelmis olay ve olgularin arastirnllmasinda
ya da bir problemin gecmisle olan iliskisi yoniinden incelenmesinde kullanilan
arastirma yontemine “Tarihi Arastirma Yontemi” denir. Tarihi arastirma; gercegi

bulmak, baska degisle bilgi iiretmek igcin ge¢misin elestirel bir gozle incelenmesi,

42 Kiitiikkoglu, a.g.e., s. 3.

43 Kiitiikkoglu, a.g.e., s. 4.

44 Halkin, a.g.e., s. 4.

45 Hizmetli, a.g.e., s. 47.

46 fbn Haldan, Mukaddime, gev. Halil Kendir (trc), istanbul 2004, c.I, 5.69.

47 Murat Agar1, Miisliiman Cografyacilar, Kitabevi Yayinlari, Istanbul 2002, s. XXXV.
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analizi, sentezi ve rapor edilmesi siirecidir.” Tarih arastirmalarinda arastirmaci, bir
problem durumu ile karsilasmakta, problemi tespit etmekte, onermeler gelistirmekte,
dogrulayicilar ileri siirmektedir. Verileri toplayan arastirici, bunlar1 degerlendirir, yani
Onermeleri test eder ve vardigr bulgular rapor halinde yazar. Bu arastirmalarin, tarih
arastirmasina 6zel bazi 6zelikleri bulunur. v

- Arastirmaci bagkalarindan elde edecegi verilere dayanmak zorundadir.

- Tarihi arastirma tekrar1 miimkiin olmayan olaylara dayanmaktadir.

- Gozlemler ve olaylar cogu zaman istenilen sekilde organize edilmediginden,
tarihi aragtirma yogun ve ciddi bir kiitiiphane veya arsiv ¢alismasini gerektirmektedir.

- Tarihi arastirmalar daha ¢ok tiimevarim tipinde bir akil yiiriitme ve calismay1
gerektirmektedir. Ozelliklerini saydigimiz, bu arastirmalarin  yoénteminde bazi
giicliiklerle karsilagilabilmektedir. Bu giicliikleri de soyle siralayabiliriz.

- Ge¢misi bugiin kadar kolay ve dogru olarak bilmek veya incelemek ¢ok zor,
hatta imkansizdir.

- Tarihi oluslardan ve kayitlardan gercek sonuclar ¢ikarmak oldukg¢a zordur.

- Cogu kez veriler yetersiz ve eksiktir.

- Insanlarin gozlem ve duyumlari arasinda farklar ve aldanmalar her zaman
olabilmektedir.

Tarihi arastirmalar ilmi caligmalardir. Arastirma konusu alanin, ozellikleri ve
giicliiklerini tespit ettikten sonra arastirmaci dogru sonuclara erisebilmek icin bazi
yontemler gelistirmelidir. Ilmi ¢aligmalar bir usul gergevesinde yapilmalidir. Usul
cercevesinde yapilmayan calismalar ilmi calisma olamaz. Usul, ilmi bir calisma
yaparken, o c¢alismanin sinirlarimin ve kaynaklarinin ne oldugu, hangi yollarla
yapilacagi, hangi araglar1 neden ve nasil kullanacagimi aciklar. Metot da, dogru bilgiyi
elde etmek ve amaca varmak igin tutulan en kestirme yoldur.50 Diger bir deyisle
herhangi bir ilmin istigal mevzuu olan maddelerden ¢ikarilmasi istenilen neticeleri ve
bilgileri elde etmenin vasitalar yollarldlr.51 Yani amacladigimiz hedefe ulasabilmek igin
kullandigimiz yol ve yontem biitiiniidiir. Tarih aragtirmalarinda kullanilan en 6nemli

metod; tenkid metodudur. Tenkid bir konuya ait yaziy1 veya eseri deger bakimindan

48 Saim Kaptan, Bilimsel Arastirma ve istatistik Teknikleri, Ankara 1991, s. 53-57.

49 {smail Ozgelik, Tarih Arastirmalarinda Yontem ve Teknikler, s. 114, Giindiiz Egitim ve
Yayincilik, Ankara 2001

50 Zeki Aslantiirk, Arastirma Metod ve Teknikleri, Bolu 1992, s. 9; Ozgelik, a.g.c., s. 83.
51 Togan, a.g.e., s. 28.
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gozden gecirme ve elestirme demektir. Dogrusu intikaddir. Intikad iki tiirlii olur” a) Bir
kaynagin hadiselere ait ifadelerinin, sahitlik sifat1 ile kabule sayan olup olmadiginin
tetkik edilmesine dis intikad denir. Diger bir ifade ile kaynaklar intikadi. b) Kaynak
ifadelerinin hadiseye ait sahitlik sifatiyla karsilastirarak ve kontrol ederek kiymetlerini
bicmek ve ispat kudretlerini tespit etmek ki buna da i¢ intikad “vakia’larin intikadi”
denir

Tarih tenkidi, tarihte dogruyu yanlistan ayirmaya yarayan bir usuldiir. Tarih¢i
dogruyu yazabilmek i¢in, olaylarla ilgili bilgiyi toplamak, onlar1 kontrol etmek ve
anlamak zorundadir.” Elimizde bulunan bu yontemler tabil ki degismez statik
yontemler degildir. Kullana geldigimiz bu yontemler hala gecerliligi olan ve olmasi da
muhtemel yontemlerdir. Ozellikle XIX. ve XX. yiizyillar bircok ilmi disiplinde degisim
ve gelisimin oldugu yiizyillardir. Diger sosyal ilimlerde oldugu gibi tarihte de yenilikler
yapilabilmesinin Onemli sarti; metodolojisini gliniimiiz sartlarina uyumlu olarak
degismesi ve gelismesidir. Eski tarihgiler farkliliklar veya niianslardan daha cok
benzerlikler tizerinde dururlardi. Bu farkliliklarin farkinda olmayan veya onlar1 ifade
edecek kelimeleri kullanmamaslar. 54

Bu yiizyilin en 6nemli tarih felsefesi olan, analitik tarih felsefesinin nesnesi,
tarihi olaylar veya tarih degildir. Onun nesnesi tarih¢i ve tarih¢inin tarih
arastirmalarinda kullandigi metotlardir. Gerek XX. yiizyilda gerekse daha onceki tarih
felsefecilerine yapilan tenkidiler sebebiyle, zamanimizda tarih felsefesiyle ugrasanlar
daha cok metodoloji (tenkidi tarih felsefesi) iizerinde c¢alismay1 tercih ediyorlar.
Metodoloji tarih¢iligin felsefesidir. ” Tarih tenkidi bir kafanmn iiriinii degildir. Diger
bilim dalarindan da yardim alir. * Yani tarih felsefesi tarih, sanat, felsefe ve ilimdeki

biitiin bakis agilarmin bir sentezidir. 7

1.1.4. Tarihgilik
Tarih¢i en genel anlamiyla tarihle ilgilenen kisi demektir. Bu ilgi bazen

profesyonel bazen amatorce olabilir. Bu isi profesyonelce yapan ve gelecege bugiin ve

52 Togan, a.g.e., s. 75.
53 Halkn, a.g.e., s. 23.
54 Menmis, a.g.e., s.

55 Ucar, a.g.e., s. 31.
56 Halkin, a.g.e., s. 3.
57 Ucar, a.g.e., s. 42.
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gecmigle ilgili aktarimlarda bulunan kisinin elbette bazi sorumluluklar1 vardir. Genel
anlamda herkes tarih¢idir. Ciinkii her insanin bir bellegi vardir ve dil araciliiyla
gecmisteki yasantilar1 gelecege aktarabilir. Ozel anlamda tarihgi; 6tekilerden daha cok
gecmise yonelen, ilgi gosteren, gecmisin bilgisiyle su ya da bu sekilde kendini
iligkilendiren insandir. Asil bilgi alanlart tarihtir. Genellikle toplumsal olaylara
duyarhidirlar. " Bu meslegi icra edenlerin sahip olmas1 gereken bazi nitelikler vardir. Bu
baglamda profesyonel tarih¢inin tarihte ne kadar etki oldugunu olabilecegini 6zlii bir
sekilde ifade eden Mustafa Kemal Atatiirk’iin “Tarih yazmak tarih yapmak kadar
mithimdir. Yazan yapana sadik kalmazsa, degismeyen hakikat gelecek nesiller icin
sasirtict bir mahiyet alir” sozii tarih yapan bir kisinin agzindan ¢ikmasi itibariyle
tarih¢iye agir sorumluluklar yiiklemektedir.59

Tarih¢i fikir ve moral iiretmelidir. Ciinkii fikir ve moral iiretimi onun asli
gorevidir. Tarihci sadece gecmisten gelen veya haber alinan, deneyimlenen goriintiileri
inceleyip olgularin nedenlerini ve sonuglarini (neden-nasil-ni¢in sorulariyla) tespit
etmemektedir. Bu deneyimlerden ¢ikarimlarin, geriye ve ileriye yonelik fikir ve moral
1siklarini iiretendir. « Toplumu, onun deger yargilarini, motivasyonunu hice sayamaz bir
tarih¢i. Tarih olgular biitiintidiir. Olgular yalmzca Tarih¢i onlara bagvurunca konusurlar,
hangi olgulara hangi sira ya da baglam iginde s6z hakki verilecegini kararlastiran
taurihc;idir.él Croce tarih¢inin baslica isinin kaydetmek degil degerlendirmek oldugunu
s(iylemistir.62 Hakikat ressam i¢in ne ise, tarih¢i icinde odur. Ge¢mis herkese farkli bir
151k altinda goriiniir. Bu yiizden, tarih yazmak tarih yapmak kadar mithimdir.

Tarihgi olgularinin ne aciz bir kolesi ne zalim bir efendisidir. Tarih¢iyle olgular
arasindaki iligki bir esitlik bir aligveris iliskisidir. Tarihg¢i araliksiz bir bi¢imde olgularini
yorumuna yorumunu da olgularina gore kaliplandirma siireci ic¢indedir. Bunlardan
birine 6ncelik vermek imkansizdir.” Gergek bir tarih¢i, kendi topladigi bu nedenler
listesini eline alinca, bir c¢esit mesleki zorlama ile bunu bir diizene indirgemek,
birbirleriyle iligkilerini kuran bir nedenler hiyerarsisi meydana getirmek, belki hangi

nedenin ya da nedenler grubunun “son bakista” Ya da nihai analizde; en son neden,

58 Bekir Biger, Tarihe Giris, Istanbul 2008, s. 27.

59 Enver Ziya Karal, Atatiirk’ten Diisiinceler, MEB Yay., Istanbul 1986, s. 89.

60 jbrahim Giiler, Tarihin Toplumdaki islevi ve (")gretimi, Elif Yay., Istanbul 2005, s. 85.
61 Carr., a.g.e., s. 18.

62 Carr., a.g.e., s. 27.

63 Carr, a.g.e., s. 37.
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biitiin nedenler nedeni olarak ele alinmasi gerektigini kararlastirmak geregini
duyacaktir. N Cagdas tarih¢inin iki gorevi vardir: Az sayidaki anlaml olgulart bularak
onlari, tarihin olgularina doniistiirmek ve pek cok olgulari, bularak tarihi degildir diye
bir kenara birakmak. * Boylece tarihi hurafelerden arindirmaktir.

Insanlar tarafindan meydana getirilen tarihi olaylarin her birinde genel ve 6zel
amiller s6z konusudur. Genel amiller her olayda goz oniinde bulundurulmasi gereken
hususlardir. Ozel amillere gelince, bunlar olaydan olaya degisen sartlardir. Iyi bir
tarih¢inin vazifesi ise bunlarin her ikisine birden gerekli onemi vererek inceleme
yapmaktlr.%Tarihgi, inceledigi toplumla o toplumun i¢inde bulundugu mekan arasindaki
baglantiy1 da hi¢bir zaman godzden kacirmamak mecburiyetindedir. Mekandan
soyutlanmigs bir toplum diisliniilemeyecegi gibi boyle bir tarih yazilmasi da
diisiiniilemez. o

Tarihginin tarih bilimini gerceklestirirken izleyecegi yollari; deliller ve olgular
ele almak, zaman ve mekén belirtecini kullanmak, mukayese eylemini gerceklestirmek,
olaylari, olgulari, delilleri, karsilasirmak ve onlar1 birbirleriyle iliskilendirmek,
degerlendirme yapip bir sonuca gitmek ve fikir iiretmek, ¢agdas ¢ikarimlar yapmak
seklinde ifade etmek miimkiindiir.” Tarih¢inin tarihin biitiin yontem ve uygulama
alanlarina bagvurdugu halde ve gercek kaynaklara inmesine ragmen, dogasi geregi
hakikatin ancak belli bir miktarin1 ortaya koyabilme sansina sahip oldugu da bir
gercektir. ” Gecmisi bugiin kadar kolay ve dogru olarak bilmek veya incelemek ¢ok zor
hatta imkansizdir. Tarihi oluslardan ve kanitlardan gercek sonuclar ¢ikarmak oldukga
zordur. Cogu kez veriler yetersiz ve eksiktir. Tarih¢i mevcut delil ve kaynaklarla
yetinmek zorundadir. Dolayli olarak nakledilmis hatiralar ve bilgiler bilerek veya
bilmeyerek biiyiik degisikliklere ugratilmaktadir. Insanlarm gozlem ve duyumlar
arasinda farklar ve aldanmalar her zaman olabilmektedir.” Iste meslegin dogasinda
varolan bu ¢ikmazlar hakikatin tamamimi kavrama sansindan alikor tarihgiyi. Ozetle

tarih¢i gercek olan %100’liikk hakikatin tamamini, yani %100’liikk kismin1 ortaya koyma

64 Carr, a.g.e., s. 106.

65 Carr, a.g.e., s. 20.

66 Kiitiikkoglu, a.g.e., s. 3.
67 Kiitiikkoglu, a.g.e., s. 3.
68 Giiler, a.g.e., s. 79.

69 Giiler, a.g.e., s. 79.

70 Ozgelik I a.ge.,s. 115.
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sansina sahip degildir.

1.2. TARIH TELAKKILERI (FELSEFESI) VE GELiSMESI
Tarihin gayesi beserin maddi-manevi hayatim1 6grenmektir. Kendi hayatimizi ve
bugiinkii vaziyeti muhakemede bile fikirler muhteliftir. Iste bu sebeple ¢esit gesit tarih

felsefeleri dogmustur. "

1.2.1. Teokratik Tarih Metodolojisi

En cok Avrupalilarin 6zellikle Katoliklerin kullandig1 tarih yaklasimdir. islam
miiverrihleri i¢in din bir mi’yardir. Yalniz biitiin hadiseleri sirf dini esaslarla izah etmek
umumidir. El-biruni, Ibn miskevey, Sems ici ve ibn-i Haldun gibi alimler i¢in din asla
esas faktor degildir. Bunlara gore insaniyetin tarihi hayatinin miinderecat1 ve hayatin
kiymeti bir ilahi hiikiimranligin esas kanunlarina tevafuk edip etmemesine gore taayyiin

eder.

1.2.2. Materyalist Tarih Metodolojisi

Bu nazariyenin taraftarlarina gore diinyay1 idare eden kuvvet ilahi ve tabiatiistii
degildir. Bilakis cihan mihaniki bir surette cereyan eden maddi tabiat kanunlarina
tabidir. Tarih ilmi ancak bu maddi tabiat kanunlarinin insan cemiyetinin tekdmiiliinde
miiessir olmalar1 keyfiyetini dogru 6grenebilirse ilmi olabilir. Materyalistler toplumlar
iizerinde dogal kanunlarin etki yaptigini insanlar arasindaki ekonomik menfaatlerin
meydana getirdigi anlasmazliklarin tarihi olaylar1 dogurdugunu soylerler

Tarihi materyalizme gore insaniyetin tekmil hayatinda iktisadi istihsal
miinasebetleri esas amildir. Fiki{ ve i¢timal hayattaki tekamiillerde ancak bu miiessirdir.
Lenin’e gore yalniz ayn1 camialar ve azalari arasinda degil muhtelif camialarda da sinif
miicadeleleri vardir. Tarihteki her tiirlii fiituhat ve beynelmilel miinasebetler bununla
izah edilir. Materyalist tarihin zitt1 “idealist tarih” goriisiidiir. Buna gore insanligin tarihi

ancak fikren gelismis milletlerin tarihidir.

71 Togan, Z.V. a.g.e., 5,120
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1.2.3. Pozitivist Tarih Metodolojisi
Tarihte pozitivizm tarih tetkikinde ictimai ve tabif ilimler yolunu takip etmekten

dogmustur. Bu nazariyede tarihte tabiatiistii amillerin tesirini tanimiyor.

1.2.4. idealist Tarih Metodolojisi
Beser hayati idare eden asil amiller “ide”lerdir. Ide ilahi ruhun mahsiliidiir.

Materyalizmin tam zittidir.

1.2.5. Ekspressionist Tarih Metodolojisi
Tarih insan hayatinin cereyan halini idrak eylemek icin bir vasitadir. Bu
nazariyenin taraftarlar insaniyet tarihinde rol oynayan ayr insan kiitleleri ve camialar

hakkinda da vesikalardan ziyade kendi intibalarina dayanarak hiikiim veriyorlar.

1.2.6. Hiimaniteci Tarih Metodolojisi
Insan tabiat iizerinde hakim olmak icin yaratilmistir. Fertler milletler ve irklarin
iizerinde hakim olan bir insaniyet vardir. Kiiltiirler ne kadar muhtelif olurlarsa olsunlar

bunlar tizerinde suurlu tek bir fail hakim bulunmaktadir: insan



iKIiNCi BOLUM
2. iISLAM TARIHCILiGiNiN DOGUSU VE GELIiSMi

2.1. islam Tarihi ve Gelisimi

Islam Tarihgiligi'nin baslangicina ge¢meden o6nce; Islam’in zuhur ettigi ve
gelistigi bolgelerde tarih anlayisi ne idi. Ge¢cmislerine dair bilgileri nasil aktariyorlardi.
Peygamberlik gelmeden once ki Arap yarimadasinin, sosyo-ekonomik durumu Hz.
Muhammed’in (s.a.s.) dogumu, atalar1 ve dogumundan Once vuku’ bulan olaylar
hakkinda malumatlar ne sekilde kaydedilmis, bu kayitlar ne sekilde aktarilmis, kisaca

bir temas etmek istiyoruz.

2.1.1. islam Tarihgiliginin Dogusu ve Gelisimi

Islam ©ncesi Arap tarihgiligi, iki yonde seyredip gelisti. “Ensab Secereleri” ve
“Eyyamu’l-Arab”. Araplar ge¢gmisin devamli olarak hatirlanmasi i¢in soy-sop bilgisine
(ensab) asiretin ve kabilenin milli manevi degerlerinin yasanilip korunmasi i¢in de orf
ve adetlerin (Eyyamu’l-Arab) bilinmesine ayri bir deger verdiler. Ancak gerek nesep
bilgileri gerekse eyyam hikédyeleri herhangi bir tarih fikri olmaksizin sifahi olarak,
agizdan agiza dolasarak, nesilden nesile intikal etmis‘[ir.72 Tarih ilmi araplarda sozli
rivayetlere dayanmaktadir. " Bu durumda Islam’mn ilk giinlerindeki”sifahi tarih¢ilik” ile
Cahiliyye donemi nesep ve eyyam tarih¢iligi arasinda sekil ve metod benzerligi
goriilmekteysede Islam ©Oncesi Araplarin tarih ananesi ile Miisliiman Araplardaki
“vakaniivislik” arasinda baglar oldugunu soylemek zordur.” Ciinkii cahiliyye devri
tarih¢iligi”uhdise, ustiire, kissa”uslubu seklinde iken, Islami dénemde siyer ve megazi
ilminin 6nciileri aym zamanda ilk muhaddisler oldugu i¢in, tahammiil’iil-ilm kurallar
cercevesinde Ogrenilip nakledilen isnad/metin usulii ortaya glkmlstlr.75

Islam tarihgiliginin kendi metodolojisini olusturmadan once etkilendigi bazi

unsurlar bulundugu cografyada mevcut idi. Bunlar1 maddeler halinde siralarsak soyle

72 Josef Horovitz, islam Tarihcilignin Dogusu, ilk Siyer/Megazi Eserleri ve Miiellifleri, Ankara
Okulu Yay.Ankara 2002, s.19 vd; Hizmetli, a.ge., s. 29, Kemal Sandik¢i, Islam Tarihciliginin
Baslangicy, s, 59, Buhari Sempozyumu, Kayseri 18-20 Haziran 1987.

73 Seyyide Ismail Késif, Islam Tarihinin Kaynaklar1 ve Arastirma Metotlar1, cev. Mehmet Seker,
vdd., izmir 1997, s. 21.

74 Hizmetli S.,a.ge.,s.29.
75 Sulul, a.g.e., s. 35.
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diyebiliriz.76

1. Kitabeler: M. 328 tarihli 1mrii’1—Kays Kitabesi, 578, tarihli Serahi Kitabesi ve
Giiney Yemen’deki kitabeler. Bu kitabeler Islam oncesi Arap Yarimadasinda yazili bir
tarih anlayisinin varligini delillendirir.

2. Eyyamu’l-Arap Edebiyati: Cahiliyye devrinde Araplar arasinda meydana
gelen meshur savaglardan bahseden sozlii edebiyat, hikayeler.

3. Ensab Ilmi: Cahiyye devri Arap kabileleri kabilenin ve kabiledeki ailelerin
soy kiitiiklerini tutar, bunlar ezberlerlerdi.

4. Arap Siiri: Cahiliyye devrinde Orta Arabistan ve Hicaz’da ortak bir edebi dil
ortaya ¢ikmist.

5. Okuyup yazmanin yayginlagmasi

6. Komsu iilkelerin Tarih edebiyatinin etkisi

7. Kur’an-1 Kerim’deki Peygamber ve Beni Israil tarihine dair hikayeler

8. Su’ubiyye hareketine kars1 Arap kabilelerinin tepkisi

9. Siyasi hizplesmeler ve Imamet meselesi

Islam dininin, Eyyamu’l-Arap rivayetlerine tepkisiz kalisi, ilk donem sifahi tarih
ile nesep ve eyyam rivayetlerinin metod agisindan benzerlik tasimasi, bu haberlerin tarih
ilminin dogusuna etki etmesine sebep olmustur. Peygamber, esas olarak tarihi harekete
gecirmeye ve onu ilahi modele gore diizenlemeye calisan bir kimsedir. Bu bakimdan ne
Nebevi vahy ne de Nebevi davranis, karst karsiya bulundugu fiilf tarihi durumu ihmal
edip tamamen soyut genellemelere dalamaz.

I[slam Tarihi’nin miladi 610 yilinda baslamis oldugu77 bilgisi dogru fakat
eksiktir. Kanaatimizce, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) yaptig1 davetin ihtiva ettigi tarihi
malumat, Miisliman toplumunda “tarih¢ilik” faaliyetinin ve “tarih arastirmalari”
hareketinin asli membam teskil etmistir. Fakat bir yandan gerek zihinlerde gerekse
yazil belgelerdeki bu malumat ciddi bir tarih tetkinden mahrum bulunuyordu. . Oyleyse
Islam Tarihi’nin baslangici hususunda var olan Islam Tarih¢iliginin, Peygamber’in
hayat ve faaliyetlerinin tetkiki ile basladigi ve kaynagim da Hadis toplayiciliginda,
ozellikle Peygamberin gazalarina ait hadisleri toplamada buldugu,78 kanaatini nereye

yerlestirecegiz? Elbette ki bu iddia yersiz ve temelsiz degildir. Bizim kanaatimizce

76 Fazlur Rahman, Tarih Boyunca islami Metodoloji Sorunu, cev, Salih Akdemir, Ankara 1997, s. 31.
71 Hizmetli, a.g.e., s. 33.
78 Gibb, a.g.m., s. 784.
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muhteva olarak Islam Tarihciligi 6zellikle Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem’in yaratilist
yani insanoglunun yaratilisi ile baslamlstur.79 Ancak; ilmi olarak Arap tarihgiliginin
baslangicin1 Hz. Muhammed’in hayatinin tetkiki ile basladigim soyleyebiliriz. "

Bu yiizdendir ki, Vahyin baslangic1 da, Islam Tarihi’nin baslangic1 sayilmaz.
Miladi 610 yilinda hemen bir tarih tetkikinden so6z edilemez. Vahy ile birlikte
Miisliimanlarin tarihl bilgiye ulastigindan hi¢ siiphe yoktur. Tarih tasavvuru da
olugsmustur. Fakat Kur’an-1 Kerim’deki tarihi malzeme yer ve zaman unsurundan
mahrumdur. Yeri ve zamani tayin edilmeyen bilgi tarih bilgisinden ziyade edebi bir
bilgidir.81 Kaldiki bu malzeme; ilahi mense’li oldugu icin, burada miisliimanlarin
tarih¢iliginden bahsedemeyiz o zaman konusunu mislimanlarin teskil ettigi,
miisliimanlarin el iiriinii olan bir tarihgilik icin, Islam Tarihi, ifadesinin yekiinu ¢ok daha
iyi temsil edecegi kanaatindeyiz. Hig siiphesiz Islam Tarihgiligi aniden meydana gelmis
bir mucize degildir. islam tarihciligi birgok Amilin bir araya gelmesi sonucu ortaya
¢ikmustir. Islam diinyasinda husule gelen bircok ilimle paralel olarak ortaya ¢ikmustir.
Islam Tarihi’nde tarihle ilgili ilk ¢alisma Kur’an’in toplanmasi ve iki kapak arasina
alinmasidir. Burada Mekke ve Medine’de inen ayetler ve sureler bahsedilen olaylara
gore bir tasnife tabi tutulmustur. Bu bir tarih ¢aligmasi 6rnegidir. Hicri takvimin kabulii
ve divanlarin tertibiyle tarih calismasinda yeni bir adim a‘[11m1§‘[1r.82 Bu caligmalar ikinci
halife Hz. Omer déneminde meydana gelmistir.

[k dort halife doneminde, hadis hifsina ve cem’ine hem de Islam Tarihi
malzemesinin muhafazasina biiyiilk 6nem verilmistir. Bununla beraber Araplar umumi
tarihle olan iligkilerini de kesmemislerdir. Daha sonra Muaviye b. Ebi Siifyan umumi
tarihe yakin ilgi duyup, tarih kitaplarin1 Arapg¢a’ya nakleden 6zel bir idari kurum tesis
etmi§tir.83 Miisliimanlarin ilgilendikleri ilk tarihi anlatimlar Kur’an’1n naklettigi bolgesel
tarihi kissalardir. Bundan bagka, Islam Tarihgiliginin ilk safhasinda tarihle ilgilenen
kisilerin nesep bilgisinden baska Hz. Peygamber’in hayati1 ve gazveleri Yemen ve Beni
Israil tarihleriyle ilgilendiklerini gérmek miimkiindiir. Tarih konusunda ilk ¢alisma

yapanlarin Hicaz ve Yemen asilli Tarih¢ilerin olmasi tesadiifi degildir. Yemen asilli

79 Bakara, 2/30

80 Gibb, a.g.m., s. 784.
81 Sesen, a.g.e., s. 18.
82 Sesen, a.g.e., s. 14.

83Hizmetli,a.g.e., s, 67, Ayrica bkz, Mes’di, Ebd’l-Hasen Ali b. Hiiseyin, Muriicu’z-Zeheb ve
Me’adini’l-Cevher, C. V, Kahire 1327, s, 73-78,
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kisiler genellikle Yemen ve Beni Israil tarihiyle, Hicaz asillh kisiler ise Hz
Peygamberin(s.a.s.) hayat: ve islam tarihiyle ilgilenmislerdir.84

Islam Tarihi, zirvesini ii¢ neslin olusturdugu en hayirli noktadan, yani zirveden
baslamis olmaktadir. Rivayetlerde gecen, arka arkaya ii¢ neslin zikri ve daha sonra
bozulmanin baslamasi ise, s6z konusu ii¢ nesilden sonra serrin hayra galip gelecegi veya
kotii nesillerin zuhur edecegi ¢okiis durumunu bildirmektedir. Boylece tarih, iyi olandan
kotiiye, hayirli olandan hayirsiza bir dogru seyir takip etmektedir. Diger bir ifadeyle
tarih, zirveden, piramidin en yukar1 noktasindan, baslamis ve asagiya, kotiilesmeye ve
bozulmaya dogru bir istikamet takip etmistir.85

Zehebi’nin kaydina gore Islam Tarihi’nde ilimlerin tedvini 123/741yilinda
baslamistir. * Hicrd 11 yiizyilin basinda, gerek kabile, neseb ve ananelerine vakif olan
seyhlerin, ravilerin, gerekse siir ve ensab haberlerini ihtiva eden kitaplarm varligindan
haberdariz. Bu monograflar ve raviler daha sonraki tarihciler i¢cin malzeme
olusturmuslardir. Bu durum zamanla kabileyi de asarak bolgesel bir goriiniim almis
Basra ve Kufe (Irak) Tarih Okulu bu sekilde kurulmustur.87

Hicrf 1. yiizyil ortalarinda tarihl ve dini meselelerle ilgili rivayetler toplanmaya
baslanmistir. Birbirleriyle alakali olan rivayetler ve konular monograflara kayit
edilmistir. Eban b. Osman ve Urve b. Ziibeyr megaziye dair kitaplar te’lif ederken,
Irak’li ravilerden Ebli Mihnef ve Seyf b. Omer Islam’in ilk devir Tarihiyle ilgili
monografiler meydana getirmislerdir. " Siyer ve Megazi tiiriinden eserlerle devam eden
tarih¢iler, hadislerin senetlerinin arastirilip tespit edilmesi zaruretinin ortaya ¢ikmasiyla,
“Tabakat” kitaplar1 da ilave edilmistir. Islami rivayetler isnad sistemi, erken devirde
Ziihri (v. 124/742) ile kullanilmaya baslanmustir.

Uciincii nesil tarihgiligin alam gelismis ve Miisliiman arastirmacilar sadece siyer
hududu icerisinde yazmamuslardir. Mesela: Ibn Ishak’m ogrencisi el-Vakidi, siyer-
megazi ve tabakat sahasinda 6nemli tarihgilerden birisidir. Ozellikle Taberi’ye biiyiik

faydalar saglayarak, “et-Tarihu’l-Kebir” adinda genel bir tarih kitabi yazmasina yol

84 Kagsif, a.g.e., s. 34-35. Ayrica bkz. Sesen, a.g.e., s. 19.
85 http://www.ahmet-keles.com/akademik/makaleler/Tarih_bilincimiz.

86 Mes’adi, Ebli’l-Hasen Ali b. Hiiseyin, Muriicu’z-Zeheb ve Me’adini’l-Cevher, C. V, Kahire 1327, s,
73-78; Sesen, a.g.e., s. 3.

87 Gibb, a.g.m., s. 784.
88 Hizmetli, a.g.e., s. 67.

89 Sulul, a.ge., s. 35. Ayrica bkz, A. Aziz Duri, ilk Dénem islam Tarihi -Bir Onsoz- cev. Hayrettin
Yiicesoy, Endiiliis Yay., Istanbul 1991, s. 34-35
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acmustir. O bu kitabinda yalnizca Hz. Peygamberin hayati ve gazalarini degil, Harun er-
Resid hilafetine kadar meydana gelen olaylarla ilgili malumati da toplamistir. ’

Abbasiler donemindeki terciime faaliyetlerinden Islam tarihi de etkilenmistir. Bu
terclime hareketleri, Miisliimanlar arasinda tarihgiligin genisleyip gelismesine ve yeni
goriiniim almasina sebep olmustur. Terciime edilen eserler genellikle Rumlar, Farslar,
Yahudiler ve Hiristiyanlarla ilgili boliimlerdi. Boylelikle Islam Tarihgiligi genel
tarihgilige dogru gelismistir. Ozellikle Hicri II. ve III. asir, Islam Tarihi'nin gelistigi ve
seckin tarihcilerin yetistigi bir devirdir. *' Hicrd IIL Asir, Islam Tarihi’nin altin devri
diye tarif edilmesine ragmen bu donemde 178/794 tarihinde Bagdat’ta tesis edilen
kagidin kullanilmasi ile baslayan Islam arastirmalar yeni bir boyut kazanmstir. En eski
eserlerin yazili metinleri bu tarihten itibaren giiniimiize kadar ulasmasin saglamlstlr.92

Hicri III. asrin 6nemli olaylarindan birisi de, asrin sonlarina dogru hadis¢ilerin
hadisleri toplamak, tasnif ve tertip etmek gayesiyle yaptiklarni “ilim talebi
seyahatleri’nin 6nemli ol¢iide cogalmasi ve bir gelenek halini almasidir. Bu seyahatler
sonunda tarih ile hadis arasinda iislup yoniinden bir etkilesim meydana gelmistir. Buna
gore her tarihi hadise, gorgii sahidinin o giinlerde yasamis olan bir kimsenin agzindan
nakledilecek ve isnat yoluyla eserin yazarina ulasacaktir. Bu tarzdaki bir nakil anlayisi,
olaylar ay ve giinlerine varacak kadar tarihlendirme kararliliginin gelismesine sebep
olacaktir. Bu durum sistemli tarih yaziciliginin baglamasina da sebep olmustur. 7

Hicri IV. asir Islam Tarihgiligi’nin olgunluk devri diyebiliriz. Bu dénemin en
iinlii tarihgisi Taberi olmustur. Bu devirde yetisen iinlii tarihgiler Islam tarihinin bir
bilim dali olarak yerlesip gelismesinde fevkalade onemli rol oynamislardir. Hicri IV.
asrin bir baska 6zelligi ise tarih yazarlarinin biiyiikk ¢ogunlugunu saray hizmetlileri ve
devlet memurlarinin olusturmasi, din alimlerinin tarih yaziciilhi@ ile fazla
ugragsmamalaridir. Hiitkiimdarlarin ve devletin resmi gorevlileri durumundaki bu yeni
tarih yazarlar1 hanedanlar, hiikkiimdarlar ve ailelerine dair hususi tarihlere kayit olarak
yazdirmislardir.

Hicri V. asirda umumi ve milli tarihler yazilmasina devam edilmistir. Ancak VI.

90 Duri, a.g.e., s. 40; ayrica bkz., Jozef Horqvitz, islami Tarihgiligin Dogusu-ilk Siyer ve Megazi
Eserleri ve Miiellifleri, cev. R. Altinay-R. Ozmen, Ankara Okulu Yay., s. 92-98

91 Hizmetli, a.g.e., s. 68.
92 Gibb, a.g.m., s. 793.

93 Hizmetli, a.g.e., s. 70. Ayrica bkz., Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel islam Tarihi, cev. Salih Tug,
Istanbul 1980, c.II, 594.



21

asirda “hal terciimesi” tiiriinde tarih yazicihigina onem verilmistir. Sonraki devirde
Eyyubiler ve Memlukiler tarihgiligi tesvik ederek tarihgileri himayelerine almislardir.
Neticede tarih kitaplar ¢ogalarak, tabakat, teracim ve rical ilmi kitaplar ile milli ve
mahalli tarih kitaplar1 da yazilmistir.

Hicri IX. yiizyilda Islam tarihgiligi iinlii sosyolog ve tarih¢i Ibn Haldun ile yeni
bir ¢ehre kazanmstir. Geleneksel metodla yapilan en eski Islam Tarihi kitaplarmi ve
yazarlarim sert bir dille elestiren Ibn Haldun, tarihgilikte yeni bir cag agcmistir. Islam
Tarihgiligi’nin tenkit usullerini tespit edip, ilk defa tarih metodolojisi ve tarih felsefesi
konularin1 miistakil olarak ele almistir. Tarih yaziciliginda milletlerin mukadderatlar ile
sosyal ve kiiltiirel yapilar1 arasinda bag kurma anlayisini getirmistilr.94

Hicri XI ve XII. yiizyillarda muhtasar Islam Tarihi yazicilifi yapan yeni bir
tarihgiler toplulugu ortaya ¢iktigi goriilmektedir. Bunlarin Ansiklopedik mahiyetteki bu
calismalarn yazarlarin bilgisine ve yazdiklarina giivenmek olduk¢a zordur. Ciinkii bunlar
Ibn Haldun’un dedigi gibi bilinen tarih anlayisin1 yok etmisler tarihin sagladig1 yararlar
da ortadan kaldlrmlslardlr.95

Miladi XVI. yiizyiln sonlarindan itibaren Islam ilimlerinde goriilen taklitcilik,
tarihgilikte de kendini gostermistir. Islam Aleminin miladi XVII. yiizyildan itibaren
tarihi ve ilmi gelismelere ayak uyduramayarak kurum ve kuruluglarini yenilemeyerek
bir ¢okiintii donemine girmistir. Islam iilkelerinin siyasi, fikri, iktisadi ve Kkiiltiirel
yonlerden batinin peyki durumuna diismiistiir. Bu taklit¢ilikten kurtulmak icin XIX.
yiizyildan itibaren Islam aleminde, genelde Islami ilimlerde ve tarihgilik alaninda
onemli gelismelerin oldugu goriilmiistiir. Son yiizyillar da Islam Tarihgiligi’nin 6nemli
ozelliklerinden birisi de ilk dénem kaynaklarin yeniden nesredilmesi veya terciime
edilmesidir. Cesitli gayelere yonelik olarak yapilan bu calismalar yeni nesillere tarihi

yasattig1 gibi tarih kiiltiiriiniin ve sevgisinin yiikselmesine yol agmigtir

2.1.2. Islam Tarihinin Kaynaklar:

Islam tarihinin kaynaklari ilahi ve beseri olmak iizere temelde ikiye ayrilir. ilahi
kaynak, Yiice Allah’in ¢esitli Peygamberleri araciligiyla insanlifa duyurduklarn kutsal
kitaplardir. Peygamberlere verilen sahifelerde, Zebur, Tevrat, Incil ve Kur’an’da

insanlik tarihinin genel bir panoramasi sunulmaktadir. Bunlardan 6zellikle Kur’an-1

94 ibn Haldun, a.g.e., s.18 vd.
95 ibn Haldun, a.g.e., s. 9
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Kerim, Hz. Muhammed’den 6nceki peygamberler zamaninda meydana gelen hadiseleri,
evrenin ve insanligin gidisat1 ile ilgili tiim onemli gelismeleri genel cercevede ihtiva
etmektedir. Beserl kaynak, insan eksenli kaynak olup nebevi haberler ve insanlarin
eserleri seklinde ikiye ayrilir. [lahi mense’li kaynaklarda herhangi bir sthhat problemi
s6z konusu degildir. Beseri mense’li kaynaklarda, gerek ravilerin sihhati, gerekse metin
sthhati tetkik edilmeye muhtagtir.

Islam Tarihi kaynaklar1 genellikle “derleme-toplama” kapsaml rivayetlerden
meydana gelmis eserlerdir. Bizzat yazarlarinin yaptiklan inceleme ve arastirma ya da
rivayet elde etme ¢alismalarina veyahut bilgi, deney ve goriisiine dayanmamaktadir. Bu
bakimdan bize intikal eden bilgilere ihtiyatla yaklagmaliyiz veya i¢ ve dis tenkide tabi

96
tutmaliy1z.

2.1.2.1. Kur’an-1 Kerim

Tarih kelimesinin Kur’an da ge¢medigi bilinmektedir. M. Ikbal’e gore, Kur’an-1
Kerim’de “Allah’in Giinleri”” deyimi insan bilgisinin {iclincii kaynagi olan tarih
anlaminda kullanmilmstir. ” Bu ve bunun gibi, tarih kelimesi kullanilmadan ge¢misin
bilgisi kastedilerek degisik kelimeler Kur’an-1 Kerim’de zikredilmistir. Kur’an biitiin
Islami ilimlerin kaynagini olusturur. Bizzat Kur’an, gerek gecmisin tarihi gerekse nazil
oldugu donemin manzarasi ile ilgili delilerle doludur. ” Islam tarihinin, siyer ve megazi
ilimlerinin konularmi olusturan meseleler de, biiylik cogunlugu itibariyle ve 6z olarak
Kur’an’da meveuttur.

Kur’an, Islam tarihi kaynaklar1 arasinda ilk sirada yer almaktadir. Kur’an-1
Kerim, ge¢cmis milletler ve Hz. Muhammed’in hayatina dair bilgi veren en sahih
kaynaktnr.m1 Kur’an’1n birinci kaynak olusu onun tek kaynak oldugu anlamina gelmez.

Kur’an’in ge¢mis Peygamberlerden ve timmetlerden bahsederken ayrintiya girmemesi

96 Ugar, a.g.e., s. 60-61.
97 ibrahim 14/5

98Muhammed ikbal, islam Diisiincesinin Yeniden Dogusu, (Cev, Ahmet Asrar), Istanbul 1984, s.
188-189.

99 Hizmetli, a.g.e., s. 46-47.

100 Ena’m, 6/59; “Gaybin anahtarlart O'nun katindadir, onlar1 O'ndan baskasi bilmez, karada ve denizde
olanlar1 O bilir ve bir yaprak diismez ki, onu O bilmesin; ne topragin karanliklarinda bir tane, ne de
kuru ve yas higbir sey yoktur ki, o herseyi agiklayan Kitap'ta bulunmasin.”; Fazlur Rahman, a.g.e., s.
32

101 j77¢¢ Derveze, Kur’an’a Gore Hz. Muhammed (sas) ’in Hayat1 I-111, s. 16-17

¢ev. Mehmet Yolcu, Istanbul 1998
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onun diger kaynaklari isaret etmesine yorumlanabilir. Kur’an’m Islam tarihine en biiyiik
katkis1 zannimizca, Miisliimanlarda tarih tasavvuru ve bilinci olusturmasidir. Ancak,
Kur’an’in tarihe bakis1 kendine 6zgiidiir. Hem 6nceki semavi dinlerin ve kitaplarin, hem
de tarihcilerin ve filozoflarin bakisindan farklidir. Zira Kur’an tarihi, ge¢misi, yasanilan
zamani ve gelecegi ile bir biitiin halinde insanoglunun faaliyet sahasi olarak g(iriir.102
Gercekten Kur’an’in tarih anlayisi temelde, insan tabiatinin derinlemesine anlasilmasi
izerine kurulmustur. o

Islam akidesi, Allah’1 istedigini yapan ve yaptigindan sorumlu olmayan bir
varlik olarak tamiyor ve “kader akidesi’ni getirmistir. Fakat Allah’in iradesi hususunu
tarihte “sebep ve sebeplenme” kanunu ile agiklayan bir formiil ortaya koymustur. Zira
hersey Allah’in mutlak iradesiyle meydana gelmistir. Allah her seyi bir kanuna gore
yaratmak “adet’ini icra ediyor ki, bu O’nun kendi iradesinin sonucudur. islam’mn bu
ilkesi tarihcilere olaylarin cereyanini sebep ve miisebbip bagliligi kanu’na gore
aciklamak yolunda genis imkénlar a¢cmustir. Bu imkénlar Miisliimanlari, hayatin
igerisinde, daha Oonceden hazirlanmis bir senaryonun tutsak oyuncular psikolojisinden
cikarip onlar yeryiiziinde serefli bir makama oturtmustur. .

Tarihin dinamigi insan, insanin dinamigi de imandir. Tarihi yapanda yikan da;
diinya hayatin1 cennet ve cehennem yapan da insandir.~ Kur’an’imn tarih anlayist
temelde, insan tabiatinin derinlemesine anlasilmasi iizerine kuruludur.lo6 Kur’an’1n tarihi
haberlerinin 6nemli bolimiiniin 6nceki toplumlarin durumlanyla (esatiru’l evvelin)
ilgili oldugunu daha once soOylemistik. Ancak bu anlatimlar bilinen hikayeciligin
otesinde olup, insanlhiga yasadigi an ve gelecegi ile ilgili ¢esitli mesajlar vermistir.
Kur’anin umumi tarihle alakali olarak sundugu bilgiler, diger dinlerinkilerine
benzememektedir. Mesela, Kur’an’in tarih kahramam insandir ve diinyanin efendisi
olmaya layik goriilen tek adaydlr.107 O diinyaya asli su¢ kamburu sirtinda olarak

gelmemis ve onun korkusuyla ezilmemistir. Akil, fikir, irade ve kuvvet sahibi ve

102 En’am, 6/25;Mii’minun, 23/82-83; Furkan, 25/5;Neml, 27/67-68;Mutaffifin, 83/13;Bolay, “Kur'an-1
Kerim'in Tarihe Bakis1”, Tiirk Kiiltiirii Arastirmalari, Ankara 1985, s. 149.

103 Hizmetli, a.g.e., s. 49.
104 Kamer, 55/49; Hizmetli, a.g.e., s. 49-50.
105 Bolay, a.g.m., s. 149.
106 Hizmetli, a.g.e., s. 49.
107 Bolay, a.g.m., s. 149.
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dolaysiyla yaptiklarindan sorumludur.” Tnsan gecmisiyle yasanilan zaman ve gelecegi
ile kendisine bir faaliyet sahasi yapilan tarihi sekillendiren faktordiir. v

Iste Kur’an isaret edilen yonleri itibariyle, bir “Ahbar kitab1” goriiniimiinii
arzeder ve tarih ¢alismalarinin menbaini olusturur. Bir yandan da tarih suuru ve bilgisi
kazandinp, diger taraftan Miisliimanlarin siyer ve megazi ¢alismalarinin konularim

olusturur. """ Kur’an-1 Kerim’den sonra islam Tarihi’nin kaynagim olusturan hadislerdir.

2.2. Hadis

Hadis’in Islam tarihinin kaynaklarindaki 6nceligini vurgulamak agisindan biraz
abartili olsa bile genel kan1y1 ifade etmek agisindan “tarih hadis ilimlerinden bir ilimdir”
diyen Sehavi’nin sdziinii burada zikretmemiz gerekir. Hadis’in Islam Tarihi yoniinden
Onemini artiran unsurlarin basinda Hz. Peygamber’in hayati hakkinda bilgiler vermesi
gelir.lll [lmi Arap tarihciliginin, Hz. Peygamber’in hayatinin tetkiki ile basladigi ve
kaynagim da hadis toplayiciliginda ve 6zellikle Peygamber’in gazalarina ait hadisleri
toplamada buldugu goriilmektedir.

Miisliimanlar gerek Hz. Peygamber gerekse onun 6liimiinden sonra ortaya ¢ikan
ihtilaflarin bilinmesine biiyiik 6nem verdiler. Siyasi ve mezhebi cekismeler, Islam
Kiiltiir tarihinde derin izler birakmistir. Baglangigta siyasi olan ihtilaflarin dini bir
vecheye biiriindiiriilmesi, itikadi bir takim problemlerin temelinde, tarihi hadiselerin
yatmasi, soz konusu hadiselerin iyi bilinmesi gerekliligini dogurmustur. e

Baslangicta Islam Tarihgilerinin temel ugrasi tarihsel haberleri toplamak
siiflandirmak ve dogruluklarindan emin olmay1 saglayacak geregleri temin etmekti.
Bu, Islam tarihgilerin ilk ugraslar1 olmustur.

Islam tarihciligi, Islam diinyasinda ortaya ¢ikan bircok ilimle paralel olarak
ortaya ¢ikmis, onlardan etkilendigi gibi onlara etki de yapmistir. Bu ilimlerin basinda

hadis gelir. Islam tarihi, siyer ve megazi ile ilgili rivayetleri hadis ilminden istifade

108 Hizmetli, a.g.e., s. 49.

109 Hizmetli, a.g.e., s. 48.

110 Franz Rosenthal, flmu’t-Tarih indel Miislimin, cev, Salih Ahmed el-Ali, Beyrut 1971, s. 42.
11T ¢5-Sehavi, el-Kavlu'l-Bedt’, 363.

112 Gibb, a.g.m., s. 784, Muhammed Abdul Jabbar Beg, islam Tarihi Ogretiminin Problemleri, s,109,
¢vr,M. Bahaiiddin Varol, Istem, Yil:1, Say1:2, 2003, 5.209 - 221

113 gaban O, ilk Siyer Kaynaklar1 ve Miiellifleri, Doktora Tezi, Ankara 2006, s, 31
114 Sulul, a.g.e., s. 39.
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ederek kullanmistir. Kullandiklart isnad sisteminden dolayi; tarih ilmi, hadis ilminin bir
parcasi olarak goriilmiistiir. Sunu da belirtmek gerekir ki, en giivenilir hadis alimlerinin
“tarih” adiyla kaleme aldiklar1 tabakat eserleri; bu iki ilmi birbirine daha c¢ok
yaklastirmuistir. Tarihgilerin rivayetleri Isnat sistemini kullanarak nakletmeleri,
hadiscilerin tabakat eserlerini kronolojik bir sistemle yazmalari, yazdiklar1 bu eselere
“tarih” ismini vermeleri.

Biiyiikk islam alimlerinden Sehavi; tarih ile hadis arasinda siki bir bag
bulunduguna isaret etmistir. Oncelikle getirdigi din ve kurdugu devlet ile tarihe yon
veren bir sahis tarafindan belirli bir yer ve zamanda soylendigi i¢in, hadisin kendisi
tarihtir. Peygamber esas olarak tarihi harekete ge¢irmeye ve onu ilahi bir modele gore
diizenlemeye calisan kimsedir. © Bu bakimdan hadisin esas menbai olan Hz.
Peygamberin tarihsel kisiligi ve tarihe yon vermesi ve bunun ge¢mise dair bilgiler ihtiva
etmesi bakimindan, onun s6zleri, tarihe kaynaklik eder.

Tarih ilminin alt kollar1 olan siyer ve megazi ilimleri ile hadis ilmi arasinda ortak
konular bulunmasina ragmen konular1 ele alig tarzlari ve amaclarinin farkli olmasi
yontemlerinin de farklilasmasina sebep olmustur. Her iki ilim dali da Hz. Peygamberin
s0z, fiil ve takrirlerini konu edinmis; her iki ilim dali bunlar; sened ve metin agisindan
tahlil etmistir.

Tarih ile hadis ilmi arasindaki en genel ortaklik ikisinin de simdiki veya gelecek
zamanla degil de, gecmis zamanla ilgilenmeleri ve gecmiste yasanmis olaylar hakkinda
arastirmalar yapmis olmalaridir. Bununla birlikte aralarinda umum-husus iliskisinin s6z
konusu oldugunu soyleyebiliriz. v

[lmi tarihgilik, gerek hadislerin gerekse gecmise dair Hz. Peygamberin
vefatindan sonra ortaya cikan bilgilerin sihhatini, gerek bu bilgileri rivayet edenlerin
sthhatini tespit ve tetkik etmek acisindan muhaddislerin kullandig: cerh-/ta’dil ve isnad
sistemlerini kullanmistir. Bu yontemler biitiin Islam ilimleri tarafindan kullanilan ortak
bir sistemdir.

Metin ve senedden bahsetmis iken muhtemel bir siiphenin izalesi icin
muhaddisler nazarinda hadisin metin ve senedden olustugu bilinmelidir. Bazen biiyiik

muhaddislerden bahsedilirken yedi yiiz bin hadis yazmistir, bir milyon hadis toplamistir

115 Sehavi, a.g.e., s. 44.
116 Faz1ur Rahman, a.g.e., s. 31.

117 Goniil Kolkiran, Tarih ve Hadis Disiplini Ac¢isindan Tarih ve Hadiste Giivenilirlik, Ankara 2004,
(Yayinlanmanmus Yiiksek Lisans Tezi), s. 52.
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gibi ifadelere rastlanir. Bunlar siiphesiz kabaca rakamlar olmakla birlikte, yine de
okuyucuya miibalagali gelebilir. Gercekten de peygamberimizin niibiivvet yillari,
bilhassa hicret sonras1 giinleri gbz Oniine almirsa bu rakamlar ¢ok fazladir. Ama her
hadisin muhaddislerce sened ve metni ile birlikte bir biitiin olarak goriildiigii bilinirse
durum anlasilir. Mesela Ahmed Naim Tecrid-i Sarih terciimesinde soyle der: "'Ameller
niyetlere goredir' hadisini Hafiz Ebu Ismail-i Ensari-i Herevi yalniz Yahya b. Said-i
Ensari ashabina varmak {izere yedi yiiz tarikten kayd ve zabt eylemisdir." Yani yalniz
bu hadisin yedi yiizden fazla senedi var demektir ki hadis sened ve metni ile birlikte bir
biitiin sayildigindan bu metinde yedi yiizden fazla hadis var demektir. Artik diger
hadisler de nazar-1 dikkate alinirsa hadis sayisinin ne kadar kabarik rakamlara ulasacagi
tasavvur edilebilir. Bu rakamlar1 daha da artiran bir diger husus sahabe ve tabiinin stz
ve fiillerine de hadis denmesidir. Boylece bir milyon, su kadar yiiz bin gibi ifadelerin
hi¢ de miibalagali olmadig: ortaya ¢ikmaktadir.'"

Tarih ve hadis metodolojileri mukayese edildiginde, sozlii nakillere dayanmasi
ve rivayetlerdeki metinlerin isnaddan sonra zikredilmeleri itibariyle iki ilim arasinda
benzerlikler bulundugunu biliyoruz. Fakat kaynagin giivenirligi konusunda tarihgilerle
hadisciler farkli yaklasimlara sahiptirler.119 Hadisci rivayet ettigi olay1 belli bir zamana
ve mekana yerlestirmeye ¢alismaz. Sadece sahih veya sahte oldugunu tespit ile ugrasir.
Bunun i¢in olaylar mualldkta ve baglamsizdir. Tarih¢i ise naklettigi rivayeti bir zaman
ve mekan icerisine yerlestirir. Onun i¢in 6nemli olan, bir hadiseyle ilgili biitiin
rivayetleri, yer ve zaman unsurlarin1 da dikkate alarak, bir araya toplamak ve kendi
yorumunu katmaksizin bunlart aktarmakdr. Dolayisiyla o, naklettigi rivayetin
senedindeki sahislar tek tek sorgulamaya kalkmaz, sahih olsun zayif olsun olayla ilgili
rivayetleri eserine alir. Bundaki gaye, olay1 bir biitiin halinde aktarmak, senedleri ve
benzer metinleri tekrarlayarak sozii agirlastirmamaktir. o

Ozetle, baslangigta 6zellikle Rasulullah’in hayatina duyulan ilgi sebebiyle ortaya
cikan tarih ve hadis, zaman igerisinde kendilerine uygun metodllar gelistirerek
sekillenmis iki farkli ilim dalidir.

Ancak bu farkli ilim dallart 6zellikle olusum safhasinin her asamasinda

118 http://www.muhaddis.org/hadis_ilim_temel.shtml

119 Nilgiin Oksiiz, Tarih Hadis iliskisi ve Buharinin Tarihu’l-Evsat’ndaki Metodu, (Yayinlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), [zmir 2004, s. 26.

120 Oksiiz, a.ge.,s. 26.
121 Kolkiran, a.g.e., s. 56.
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birbirlerini etkilemisler ve karsilikli olarak birbirlerine kaynaklik etmislerdir. Tarih ilmi
hicri birinci yiizyilin sonlarindan itibaren kendine has bir kulvarda gelismeye baslayip,
tabakat ve fatuh gibi alt birimlere sahip miistakil bir ilim haline gelmistir.122 Tarih ilmi

insanlik nesli varoldugu miiddetge gelisimini siirdiirmeye devam edecektir.

2.3. ilk islam Tarihcileri

Ik Miisliiman tarih yazarlarmin tarihe yaklasimlar1 yerel bir bakis acisindan
evrensel olana dogru kademeli olarak ilerlemistir. Mesela, Medine Tarih Ekolunun
baslangicta vurgusu Siyer, Megazi ve halifeligin vakayinameleri uzerine kurulmustur.
Kufe ve Basra Ekolleri daha cok kabile ozelliklerine, silsileye (soy arastirmasina),
gramere, belagat ilmine v.b. dikkat etmislerdir. (Belli kabilelerin, kanlar1 nedeniyle daha
saf (temiz) olduklar1 ve boylece daha hatip olduklari fikrinden etkilenmislerdir.) islamin
yayilmasiyla birlikte grup veya kabile kavrami, terimin modern anlamdaki gibi olmasa
da timmete dogru genisletilmistir. Bu ummet kavrami, daha sonra, yayilmis ve temelde
Musluman toplumun arasinda “tarih bilincinin” gelismesine ve buyumesine ciddi
katkida bulunmustur. Buna ragmen, sinirli kullanabilirligi ve alana olan bir konu ile
ilgili veri toplanmasiyla mesgul olan belli bir kabile ve bolgeye ait insanlar
gordugumuz zaman, ilk yuzyillarda yerel ve kabilesel sadakate yonelik yaygin egilimi
gorduk. Buna karsin, bu dar bakisin ve ilginin rivayet sahipleri, el-Taberi gibi sonraki
tarihciler tarafindan Islamin ilk donem tarihinin daha detayli toplanmasinda
kullanildiklar1 zaman, bunlarin kendi donemlerindeki bolgesel ve kabilevi olaylarla
ilgili detaylarin zenginliginden dolay1r “evrensel” tarih tiiriiniin organik biitiiniinii

olusturmustur.'”

2.3.1. Abdullah b. Abbas (v. 619/697)

Eshab-1 kiramin meshurlarindan. Resulullah’in (s.a.s.) amcasi Hz. Abbas'in
ogludur. Annesi Liibabe binti Haris Hilaliyye olup, Halid bin Velid'in teyzesidir.
Hicretten ii¢ sene 6nce Mekke'de (619 yili civart) dogdu. 78/697 senesinde Taif'te vefat
etti. Abdullah bin Abbas dogdugu zaman, Peygamber efendimiz onu kucagina alip;
"Allah'im! Onu dinde fakih kil ve Kitab'in1 ona 6gret." diye dua etti. Kiigiik yastan

itibaren Peygamber efendimizin huzurunda ve hizmetinde bulunup iltifat ve ihsanlarina

122 Hizmetli, a.g.e., s.
123 hitp://ktp.isam.org. tr/pdfdrg/D02237%5C2006_10/2006_10_KAPANSAHINM.
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kavustu. Hicretten sonra sekiz sene Mekke-i miikerremede kalan Abdullah bin Abbas,
hicretin sekizinci senesinde Mekke'nin fethinden 6nce Medine'ye ailesiyle birlikte hicret
etti. Akli, zekasi, cabuk kavrayighiligi ile dikkati ceken Abdullah bin Abbas, Peygamber
efendimizin saglhiginda Kur'an-1 kerimin bir kismini ezberledi. Peygamber efendimiz
vefat ettigi sirada on iic veya on dort yasindaydi. Eshab-1 kiramin biiyiiklerinin
meclislerinde bulundu. ilim ve fazilette yiiksek dereceye ulast:. Hulefa-i Rasidin (Dort
Halife) devrinde fetvalar verdi. Hazret-i Osman devrinde Afrika seferine katildi. Bu
seferde Islam ordusu adina kendisine elcilik vazifesi verildi. Hazret-i Osman'in sehid
edildigi giinlerde, halifenin emriyle hac emirligi yapti. Hazret-i Osman'in sehid
edilmesinden sonra hazret-i Ali'nin yaninda yer aldi. Basra valiligi vazifesinde bulundu.
Siffin'de Hz. Ali'nin kumandanlarindan olup, onun sehadetinden Once istifa edip,
Mekke'ye o radan da Taif'e gitti ve vefatina kadar burada kaldi. Kur’an, hadis, fikih
(hukuk), siir ve ahbar (tarihi nakiller) konularinda zamaninin en yetkili kisilerindendi.
Israiliyat, Cahiliye Devri Araplari, siret ve tefsir, megazi, fikih, siir, Eyyam el-Arab
(Araplarin meshur giinleri, savaslar1), ensab konularinda dersler verdigi soylenir.
Kendisi kitap yazmamistir. Sahifeler halinde yazili defterler birakmistir. Talebeleri
arasinda megﬁ.zi124 dalinin babalar1 sayilan Urve b. Ez-Ziibeyr ile Vehb b. Miinebbih’i

eqe . 125
sayabiliriz.

2.3.3. Urve b. Ez-Ziibeyr (26-94/644-713)

Urve, Mekke'nin seckin ve serefli ailelerinden birine mensup olup, Abdullah bin
Ziibeyr ve Mus'ab b. Ziibeyr'in kardesidir. Babalar1, Ziibeyr b. Avvam, anneleri ise,
Hz.Ebubekir'in kizt Esma dir.”” Babasi Cemel Vak’asinda oldiigii sirada 13 yasindaydi.
Urve, h. 23 senesinde Medine de dogdu h.94 yilinda vefat etti. Burada yetisti ve birgok
sahabiden hadis ve haber 6grendi. Hadis aldig1 kimselerden bazilar1 sunlardir; Babasi
Ziibeyr bin Avvam, Zeyd bin Sabit, Usame bin Zeyd, Ebu Hureyre, Abdullah b. Omer'
ve Abdullah b. Abbasdir. O, Emevi ailesini sevmezdi. Medine'de Mescid-i Nebi'de,

Hz.Hasan'in oglu Ali ile oturur ve genel durumu degerlendirirdi. Bu ikisi mevcut diizeni

124 Megazi kelimesi; "Megza" veya "Megzat" kelimelerinin coguludur. Bu iki kelime gaza yapilan yer
veya bizzat gazanin kendisi manasina gelmektedir. Daha sonra bunlarin manalar1 genislemis ve
gazalarin menkibeleri i¢in bu isim kullanilmigtir

125 Ramazan Sesen, Miisliimanlarda Tarih-Cografya Yamqll@l, Istanbul 1998, s, 40;Genis bjlgi icin
bkz: Hilal Celikkol Kara, Abdullah b. Abbas, Kur’an’1 En lyi Bilen Cocuk, Nesil Yayinlari, Istanbul,
2011

126 Hizmetli, s. 76-78
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degistirmeye kadir degillerdi. Fakat susmalarindan dolayr da, Allah'm kendilerini
cezalandirmasindan korkuyorlardi. 7

Urve, cok hadis bilen ve rivayetlerinde Sika (giivenilir) sayilan bir kimse idi.
Bildigi seyleri de yazardi. Oglu Hisam bin Urve, onun hakkinda sunlar1 sdylemektedir:
"Harre giiniinde, kendine ait olan fikih kitaplarin1 yakti ve sonra soyle dedi: “Ey
kitaplarim, siz bana ailem ve g¢ocuklarim gibi sevgili idiniz.""™ Daha sonra Urve,
Medine'den Misir'a gitti, orada 7 yil kaldi. Belazuri, Urve'nin soyle dedigini nakleder:
"Misir'da 7 sene kaldim, orada evlendim, oranmin halkini savagci ve takatlerinden fazla
yiik yiiklenmis gordiim. Oysa Amr, oray1r barig, anlagsma ve belli bir vergi alma
karsiliginda fethetmisti.”129 Ibn-i Sellam, "Tabakat es-Suara"sinda, Abdullah bin
Ziibeyr'in, Yezid bin Muaviye'yi hilafetten azlettiginde, Urve bin Ziibeyr'in Misir'da
oldugunu zikretmektedir. e

Urve, kardesi Abdullah'in oldiiriilmesinden sonra, Emevi hiikiimdari
Abdulmelik, Urve'ye saygi ve hiirmetle muamele ediyordu. EI-Egani'deki bir rivayete
gore; Urve, bir giin Abdulmelik'in huzuruna ¢ikti, Abdulmelik de onu yanina oturttu.
Daha sonra, bir topluluk gelerek Abdullah bin Ziibeyr aleyhinde konusmaya basladilar.
Bunun iizerine Urve, ortaya ¢ikarak soyle dedi: "Abdullah bin Ziibeyr 6z kardesimdir.
Eger, onun aleyhinde konusmak istiyorsaniz, ben gideyim de dyle konusun.”131 dedi.

Urve, Omer bin Abdiilaziz'in, 87-93 H. tarihlerinde Medine Valiligi yaptig1
donemde, goriislerinden yararlandigi on fakihden biridir. O, Medine'de de, genis ilme
sahip olarak bilinen 7 fakihten biri sayilirdi. Soyu ona, Islam'in baslangic yillari ile ilgili
haberlerle, Hz.Peygamber'in (s.a.s.) hadislerinden ve haberlerinden ¢cogunu rivayet etme
imkan1 verdi. Babas1 Ziibeyr'den ve Annesi Esma'dan, cogunlukla da, teyzesi Ayse'den
rivayette bulundu. Ondan rivayette bulunanlarin basinda, oglu Hisam bin Urve ile ibn-i
Sihab ez-Ziihri gelmektedir. Urve'nin rivayetlerinin ve hadislerinin ¢ogu bize, Ibn-i
Ishak'in, Vakidi'nin ve Taberi'nin kitaplari vasitasiyla ulagmustir.

Habesistan'a hicret, Medine'ye hicret ve Bedir savasi haberleri ondan "rivayet
edildi. Ondan rivayet edilenlerin ¢ogu Abdulmelik bin Mervan, Velid ve digerlerinden

kendisine yonel- tilen sorulara cevap idi. Bu konuda bize ulasan bilgiler, onun, megazi

127 ibn Sa’d, Tabakat, V/135.

128bn Sa’d, Tabakat. V/156

129 EJ-Belazuri, Fiituh el-Buldan, 221-225

130 Tabakat-1 ibn-i Sellam, (Avrupa Baskis1),35, Kahire 1353
131 EI-Egani, XV1/45.
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konusunda topladigi hadislerden cevaplar verdigini gostermektedir. Ozet olarak ibn-i
Sa'd, ibn-i Hisam ve Taberi gibi yazarlarin, bize ulasan ilk siyer kitaplarindaki Medine

ile ilgili haberlerde, Urve bin Ziibeyr'in rivayetleri biiyiik bir boliim teskil etmektedir.

2.3.4. Eban b. Osman (v. 100/718)

III. Halife Hz. Osman’in ogludur. Annesi Ummii Amr bin Ciindiip’tiir.
Megazi’deki dakik bilgisiyle iin yapmistir. Hicretten 20 y1l 6nce dogdugu rivayet edilir.
h.105 senesinde vefat etti. Abdulmelik bin Mervan zamaninda, Medine'de 7 y1l valilik
yapti. Hadis ve Fikih ilmine vukufiyeti ile tanindi. Goriilen odur ki, onun topladig Siret,
Resuliillah'in (s.a.s.) hayati hakkindaki hadislerin bulundugu birkag sahifeden baska bir
sey degildi. ibn-i Sa'din, Mugire b. Abdurrahman hakkinda naklettigi su soz bu
durumuna delalet eder." Mugire giivenilir biriydi, fakat az hadis rivayet ederdi. O,
ozellikle Resulullah'in (s.a.s.) savaslariyla ilgili hadisleri Eban bin Osman'dan aldu.
Cogu zaman bize o'nun rivayetlerini okur ve Ogrenmemizi emrederdi."”’ Bununla

birlikte ibn-i Sa'd ve ibn-i Hisam gibi ilk siyer yazarlarinin, Sire konusunda Eban b.

Osman'dan rivayette bulunmamalari gariptir. l

2.3.5. Vehb b. Miinebbih (v. 110-728)

Tabiin’den sayilir. Vehb b. Miinebbih’in 632 yilinda Miisliiman olduguna dair
rivayetler vardir. Misliman olmadan ©nce Yahudi oldugunu sdylerler. En eski
kaynaklarda Vehb; c¢ok nadir kimselerden rivayette bulunan sika bir ravi olarak
kaydedildigi gibi, ehl-i kitap asilli rivayetlere 6nem verdigi ve bircok “Israiliyyat”in
I[slam Kkiiltiirine gecmesine sebep oldugu da sdylenir.134 Vehb’in, insanligin
yaratilisindan baslayan el-Miibteda adinda bir risalesi vardir. Emeviler devrinin en ¢ok
eser veren miielliflerinden olan Vehb’in ayrica, Kisasu’l-Enbiya, Risale fi’n-Nebi,
Hikmetii Vehb, Hikmetii Lokman, Mev’iza adlarinda kitaplar oldugu kaydedilir. .

Vehb b. Miinebbih hakkinda ¢ok sey sdylendi. Bizi burada ilgilendiren ise, onun
siyerle ilgili haberleridir. Kesf ez-Ziinun'un yazari (Katip Celebi) siyer ve megazi

ilminden bahsederken, "Megazi ilmini ilk olarak tasnif edenin, Urve bin Ziibeyr ve onu

132ibn Sa’d, Tabakat, V/156.
133 Horovitz, a.g.e., s. 20.
134 Horovitz, a.g.e., s, 40-41.
135 Hizmetli, a.g.e., s. 79.
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ilk defa toplayanm da, Vehb bin Miinebbih oldugu soylenir" demektedir. Ik siyer
yazarlar, kitaplarinda ondan bir sey yazmadilar. Onun, megazi konusunda yazdigi
kitabindan bir bolim bize ulagmistir ki, bu boéliim, bugiin Heidelberg sehrindeki
kiitiiphanede bulunmaktadir. Bu yazma kitapcik, H.228 senesinde yazilmistir.
Ravilerinin silsilesi ise soyledir; "Muhammed bin Bekr, Ebu Talha'dan o, Abdulmun'im'
dan, o, babasindan,’ o, Ebu Hyas‘dan, o da, Vehb'den". Bu kitabinda Vehb, isnad
kullanmamaktadir. isnad kullanmamak ise, Vehb'in adet- lerindendir. O, kitabinda ikinci
Akabe biatini, Kureyslilerin Dar en-Nedve'de toplanmalarim1 ve Peygamberin hicretini
vs. zikretti. Her ne kadar Vehb, Ehl-i Kitab'in haberlerini bilen ve ona muttali bir kisi
olsa bile, bu yazma kitapciktan, onun, Ehl-i Kitabin bilgilerinden megaziye bir sey dahil
edip etmedigi anlasilamamaktadir.

Bu dort kisi, megazi yaziminda ilk dayanaklardir. Rivayet ettikleri haberlerden,
onlardan ii¢ tanesinin Medineli oldugunu goriiriiz. Bunlar Eban, Urve ve Surahbil'dir.
[lk ikisi Eban ve Urve Kureys'in en hayirli ve serefli ailelerindendir. Ugiinciisii, Ensar'in
Mevlasimdandir. Medine sehrinin Megazinin en dnemli kaynagi olmasi tabiidir. Ciinkii
bir¢cok hadise Medine halkinin goziiniin oniinde cereyan etmistir: Vehb'e gelince, onun
Ehli-i Kitap asilli bir Miisliiman oldugu sdylenmektedir. O, iran asilli bir Yemenli'dir.
Haberlerinde, Abbas, Cabir, Ebu Said el-Hudri ve digerlerinden rivayet edilenlerle, Ehl-

i Kitabin kitaplarindan okudugu seylere dayanmaktadir.

2.3.6. Surahbil b. Sa’d (v. 123/741)

Megazi tarihinin 6nemli isimlerinden biridir. Biiyiik sahabilerden Sa’d b.
Ubade’nin torunudur. Babasi Sa’d, Peygamber’in hayati iizerinde ugrasan ilk kisidir.
Topladigr malzemeyi bir deftere yazmis, Surahbil bu notlardan faydalanmistir. Surahbil
uzun siire Zeyd b. Sabit’in iilkesinde ikamet etti, dolayisiyla rivayetlerinin cogunda
Zeyd’e isnat eder. O, Medine’ye hicret eden Mekkeli Miisliimanlarin, Bedir ve Uhud
gazvelerine istirak edenlerin isim listesini yazdi. En eski tarih kaynaklar1 onu sika
raviler arasinda gosterir.

Ensar'in Mevlalidir. 100 seneden fazla yasadi. 123 H. senesinde vefat etti.
Cogunlukla Zeyd bin Sabit, Ebu Said el Hudri ve Ebu Hureyre' den rivayette bulundu.
Kendi Rivayetine gore o, Mekke"den Medine'ye hicret edenlerin, Bedir ve Uhud
savasina istirak edenlerin isimlerini liste olarak yazdi. Siifyan bin Uyeyne, onun

hakkinda "Hi¢ kimse Megazi ilmini ve Uhud savasim onun bildigi kadar bilmez.'
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demistir. Bununla birlikte o, Eban ve Urve kadar giivenilir degildir. ibn-i Sa'd ise, onun
hakkinda, "zamanin sonuna kaldi (yas1 ilerledi) ve bildiklerini karistirdi. Siddetli bir

"

sekilde baskasina muhta¢ oldu." demistir. Onun, delil kabul edilmeyen hadisleri
vardir.” Rivayet edildigine gore bazi insanlar, o kendisi ile bir baglantis1 olmayan
birine ugradiginda, "senin baban Bedir harbine sahit olmadi" demesinden dolay1, ondan
bilgi aktarmaktan sakinmuslardir. Bu sebeple, ibn-i Ishak ve Vakidi, ondan hi¢ birsey
rivayet etmemislerdir. Yalniz ibn-i Sa'd, ondan Resulullah'in Kiiba'dan Medine'ye gelisi

e e .. 137
haberini rivayet etmistir.

2.3.7. ibn Sihab ez-Ziihri (50-124/670-741)

Urve’nin talebelerindendir. Megazi’ye dair ilk miistakil eser yazan kisi oldugu
sOylenir. Urve iinli hadis alimi Buhari’nin hocasinin hocasidir. Medine’deki biitiin
ensar’'in evini dolasti. Kadin-erkek, geng-yash herkesle goriiserek Hz. Peygamber’in
hadislerini toplamaya calisti. Ashabin ¢cogu ile goriisiip fikirlerinden yareurlandl.138 Ziihri,
Dimesk’te ikamet etti ve Omer b. Abdiil aziz devrinde bazi fikhi meselelerde fetva
verdi. Kitabii’l Megazisini de Omer Abdiilaziz’in istedi iizerine yazmis olmasi
muhtemeldir.

Ziihri, hadislerini genel olarak isnadiyla vermistir. Ne var ki, cogu durumlarda
isnad kaldirmistir. Tek bir olayla ilgili bir¢cok rivayet topladiginda, bu farkl
rivayetlerden biitiinsel bir haber insa ediyor ve ravilerinin adim topluca yaziyordu. “Bu

durum genelde tarihgilerin kullandig bir yontemdir.

2.3.8. Misa b. Ukbet el-Esedi (60/679-61.141/758)

Medineli tarih¢ilerdendir. Ziibeyr ogullarinin mevlasidir. 60/679 yilina dogru
dogdu. 141/758 yilinda oldii. Ibn Abbas’mn notlarindan faydalandigi gibi, Ziihri’den
megazi ve tarih okudu. bn Ishak, Vakidi, ibn Sa’d, Taberi ondan bilgi aktarirlar. Imam
Malik’in hocalarindandi. imam Malik ile ibn ishak’in arasi iyi degildi. Kendisine siyer
konusunda bilgi soranlara Misa b. Ukbe’yi tavsiye eder. Onun bilgilerinin saglam

oldugunu soylerdi. Masd’'nin tarih metodu saglamdi. Siret, megizi, dort halife ve

136 jbn-i Sa'd, Tabakat V/228

137 Ahmet Emin, Duha'l-islam, 1/160, Kahire t.y.
138 Hizmetli, a.g.e., s. 79.

139 Horovitz, a.g.e., s. 68.
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Emeviler devri tarihleriyle ilgilenirdi. Habesistan’a go¢ eden, Akabe Biatina katilan
Sahabilerin listelerini tutmus, topladigi malzemeyi tarih sirasina koymustur. Kitab el-
megazi adli eseri sonraki Alimler tarafindan ¢ok kullanilmistir. Ebi Nuaym el-isfahani
(6lm. 1038) bu kitabi istinsah edip ondan faydalanmis, daha sonra Yakut el-Hamevi de
bu niishay1 kullanmistir. ibn Abdiilberr (6lm. 1071) bu eseri Kitab el-diirer fi ihtisar el-
megazi ve’l-siyer adiyla ihtisar etmistir. Ibn Kadi Suhbe (61m. 789/1387) ise Kitab el-
megazi’den yapilan nakilleri ayr bir eserde toplamustir. Ibn Seyyid el-Nas ve Ibn Hacar
da kitaplarinda bu eserden nakiller yapmislardir. Bu kitaptan bir par¢ca zamanimiza
ulasmis, Sachau ve Schacht bu parga iizerinde ¢alismislardir. A. Guillaume, Ibn Ishak’in
el-Siret el-nebeviyyesi’nin Ingilizce terciimesinin sonunda kitaptan bazi parcalarin

. .. . . 140
tercimesini vermistir.

2.3.9. Muhammed b. Omer el-Vakidi (v. 130-207)

Diizenli bir megazi yazaridir. O’na el-Eslemi de denir. Vakidi mevalidendir. II.
Mervan’in zamaninda 130/747°de, Medine’de dogdu. Medine’de hadis agiklama
meclislerine katildi. Vakidi, Abbasi halifesi el-Me’mun devrinde (207/823), 78
yasindayken 6ldii. O, yalnmzca siyer ve megazi’ye dair kitaplar yazmadi. Kur’an, hadis
ve fikihla ilgili te’lifte de bulundu. Vakidi’nin Hz. Peygamberin vefatindan sonraki
devirlerle ilgili kitaplarn da vardir. Mekke ve Medine tarihi bunlardandir. Fakat O’nun
en iinlii eserlerinden birisi kitabiir-Ridde ve’d-Da’r’dir. Vakidi’nin Islam tarihi ile ilgili
eserleri sunlardir: et-Tarihu’l-Kebir, et-Tabakat-es-Sire, Ahbari Mekke, Bey’atu’s-
Sakife, Siretfi Ebi Bekr ve’r-Ridde, Yevmu’l-Cemel, Siffin, Futuhu’s-Sam, Futuhu’l-
Irak, Darbu’d-Denair ve ‘d-Derahim, Kitabu’l—Megazi”141

2.3.10. Abdullah b. Ebli Bekr b. Hazm (61. 130 veya 135/747-752)

Tabiilerden sonraki neslin muhaddislerinden olup Megéazi’ye 6zel ilgi duydu.
Ibn Ishak’1n ii¢ biiyiik hocasindan biridir. Abdullah b. Eb{i Bekr Medinelidir ve Medine
ekoliindendir.142 Medineli siret ve megazi alimlerindendir. Dedesi Amr b. Hazm,
Peygamber tarafindan Yemen’e vali tdyin edilmisti. Babasi Abli Bekr Medine’de
kadilik yapti. Hicretin 96. yilinda ise Medine valisi tayin edildi. II. Yezid onu valilikten

140 Ramazan Sesen, Miisliimanlarda Tarih-Cografya Yazicihg, Istanbul 1998, s, 43.
141 Hizmetli,a.g.e., s, 87
142 Hizmetli, a.g.e., s, 80
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azletti ise de, kadilikvazifesi devam etti. © Abdullah kendisi hadis ve siret ile ugrasti.
Peygamberin gencligi, ilk peygamberlik yillari, gazveleri, ona gelen elci heyetleri, ridde
olaylarn ve Hz. Osman’in son giinleriyle ilgili bilgilerin 6nemli bir kismi ondan
nakledilir. Ibn Ishak’m hocalarindandi. Topladig malzemeyi yillara gore tertibetmistir.
Peygamberin savaslar1 konusunda yillara gore tertibettigi bir liste Ibn Ishak ve taberi

tarafindan nakledilir. .

2.3.11. ibn ishak (85-151/704-768)

Tarih¢i ve hadisci Ziihri’nin seckin talebelerindendir. Hicri 85’te Medine’de
dogdu, 151°de Bagdat’'ta 6ldii. Mevaliden olan Ibn Ishak da baba meslegini secti,
genclik giinlerinden itibaren hadisle mesgul oldu. 30 yasina geldiginde Misir’a
(115/734) gitti ve orada Yezid b. Habib’in derslerine devam etti. Medine’ye
dondiigiinde topladig rivayetleri ve hadisleri tasnif ve tedvin etti.

Ibn Ishak bir¢ok talebe yetistirdi. El-Bekkai bunlardan birisidir. Ibn Ishak’m
seckin talebelerinden olan Bekkai, Ibn Hisam’in hocasidir ve boylece ibn ishak ile ibn
Hisam arasinda koprii olmustur. Ibn Ishak, tarih ilminde giivenilir bir alim olarak kabul
edilir. Ancak hadisciler onun rivayetlerine pek itibar etmezler. Mesela Buharl onun
rivayet ettigi hadisleri kitabina almadi. Fakat tarihl meselelerde devamli olarak ondan
sOz etti ve tenkitlerini de onun rivayetlerine dayandirdi. o

Asil adi Muhammed b. Ishak b. Yesar b. Hiyar-Ibn Yesar b. Kiith de denilmistir.
el- Muttalibi, Kays b. Mahreme b. El- Muttalib b. Abdi Menaf’ur . H.85/M.704
yilinda Medine de dogdu. ibn ishak, Arap miiellif ve muhaddislerinden olup, 12 (633)
tarihinde Irak’ta Aynii’t-Tamr Kilisesinde esir edilerek, Medine’ye gotiiriilmiis ve orada
Abdullah b. Kays’in kabilesinin himayesine girmis olan Yesar’in torunudur . Hatib el-
Bagdadi, Ibn Ishak’in Iranl oldugunu ifade eder. El- Bekri ise Aynii’t-Tamr kilisesinde,
Halid b. Velid, Kisra’nin elinde bulunan Arap cocuklarimi buldu. Bunlar Sam ve Irak’a
dagitild. Iste soy bilgini el-Kelbi'nin dedesi ve el-Megazi kitabinin yazari Muhammed

Ibn Ishak’in dedesi onlardandir. Herhalde bu sebepten olmasi gerek ki bazi dogu

143 fbn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, c. IV, s, 251
144 Hizmetli, a.g.e.,s, 80
145 Hizmetli, a.g.e.,s, 83-84

146 Myhammed ibn Ishak, Siyer, Yayima Hazirlayan: Muhammed Hamidullah, Cev. Sezai Ozel, Akabe
Yayinlari: 92, Istanbul, 1988, 140.

1471 A, ¢.5.2.757.
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bilimciler Ibn Ishak’in dedesinin dogumundan itibaren Hristiyan oldugunu saniyorlar.
[ran’da rehin tutulan Araplarm Hristiyan oldugunu kesin olarak sdylemek de dogru
olmasa gerektir. Ibn Ishak’in Incil’i iyi bilmesi, bunu atalarindan degil de cagdas
alimlerden 6grendigini sdyleyebiliriz. Ibn Ishak, Resulullah’mn hayatina ait olay ve
hikayeleri derin bir alaka ile toplamaya basladi. Bu yiizden bir miiddet, hadis alimleri ve
bilhassa Malik b. Enes ile ihtilafa diistii. Sii olmasindan dolay1 rahat edemedi ve
vatamimi terketti. Once Misir’a, sonra Irak’a gitti. Halife Mansur kendisini Bagdat’a

celbeyledi. Ve Ibn Ishak H.151/M.768 yilinda Bagdat’ta vefat etti.

2.3.12. ibn Hisam (61.218/833)

Asil adi Abdulmelik’tir. Himyer kabilesine mensuptur ve Himyer hiikiimdari
hakkinda yazdigi eseri giiniimiize kadar geldi. Saglam ve giivenilir bir tarih¢i ve
hadisgidir. Ibn Ishak’in Sire’sini ihtisar ederek yazdigi Sire ile iin yapti. Hatta o, bu
eseri ile Ibn Ishak’1 unutturdu. Islam diinyasinda biiyiik ilgi goren, gesitli baskilar1 ve
terclimeleri yapilan ibn Hisam’in siresi tarih arastirmacilifinda temel kaynaklardan
biridir. Hz. Peygamber’in hayati yasadigi devrin olaylar1 ve Rasid halifeler donemi

hadiseleri i¢in mutlaka bagvurulmasi gereken bir eserdir.

2.3.13. Muhammed bin Sa’d (6l. 230/845)

Ibn Sa’d ise 168/784 yilinda Basra’da dogdu. 230/845 yilinda Bagdad’ta oldii.
Hocas1 gibi Mevlalardandi. Bir miiddet Medine’de yasadi. Sonra, Bagdat’ta hocasi
Vikidi ile tamsti. Oliimiine kadar onunla beraber calisti. Hocasinin 6liimiinden sonra
calismalarina devam etti. Genellikle hocasinin eserlerine dayanarak Kitab el-tabakat el-
kebire, bunun muhtasar1 Kitab el-tabakat el-sagire adli eserlerini yazdi. Yalniz, elh-i
kitab rivayetleri ile vesikalar konusunda Hisam b. Muhammed el-Kelbi’den 6nemli
Olciide faydalandi. Her iki eser zamanimiza ulagsmistir. El-Tabakat el-kebire E. Sachau
tarafindan 1904-1917 yillan1 arasinda 8 cilt halinde nesredilmistir. Dokuzuncu cildi
meydana getiren fihristler ise 1921, 1928, 1940 yillarinda basilmistir. 1968, 1983
yillarinda Beyrut’ta yeni tablarn yapilmistir. El-Tabakat el-Sagire’nin tek niishasi
Istanbul Arkeoloji Miizesi Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir.

Kitab el-tabakat el-kebir iki ana kisimdan meydana gelir. Birinci kisim

peygamber’in siretinden, ikinci kisim Sahabe ve Tabiun’un ve onlardan sonra gelen bazi

148 Saban Oz, a.ge., s.419
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din alimlerinin hayatlarindan (biyografilerinden) bahseder. Ibn Sa’d’1n talebeleri kitabin
bu iki ana kismini ayr1 ayri rivayet etmisler, hicri 300 (m. 912) yili civarinda Ibn Ma’ruf
adli biri bu iki kismu birlestirerek, kitaba simdiki seklini vermistir. Ibn Sa’d, Kitab el-
tabakat’in Peygamber’in hayatina ayirdigi ve son seklini verdigi ilk iki cilde, siret ve
megiziden baska Peygamber’in emirlerini, mektuplarini, semadiline, ahlakina dair
bilgileri, peygamberlik alametleri (delail el-niibiivve)’ni de almistir. Daha sonra, semail
ve delail el-niibiivve konularinda kitaplar yazilmasini hazirlamigtir. Bu gelisme, saglam
hadis rivayetlerinin halk vAizlerinin rivayetlerine yaklagmasini gosterir. ibn Ishak’in
eserinde goz Oniinde tutulan 6zellikler bu eserde ve daha sonra Peygamber’in hayatini
yazanlarin kitaplarinda taklit edilmistir. ibn Sa’d’in eseri klasik siret yazma metodunun
doruk noktasini ifade eder. Kronolojiye énemli yer verir. Zamanimiza gelen bu énemli
kitap tabakat tarzinda yazilan elimizdeki en eski biyografi kitabi olup, ibn Ishak’in
kitab1 ile beraber Peygamberimizin hayat1 icin en 6nemli kaynagimizdir.

Vakidi ve Ibn Sa’d ile Medine Tarih Ekolii, Irak Tarih Ekolii’yle birlesmis ve
gbrevini tamamlamistir. Bundan sonra iki ekoliin birlesmesinden meydana gelen Islam
Tarih Gelenegi devam edecektir. Bununla beraber, daha sonralar1 hadis¢ilerden Medine
Tarih Ekolii’ne benzer tarih ve biyografi yazanlar ¢ikacaktir. XIII. yy. da bu gelenek

. 149
tamamiyla sona erecektir.

2.3.14. ibn Kuteybe (198-267/813-889)

Hadis, tefsir, dil ve edebiyat ilimlerinde kendini kabul ettirmis seckin bir alim
olan Ibn Kuteybe, Kitab’ul-Maarif adl1 eserin yazaridir. Egitim ve 6gretim, kiiltiir tarihi
yonlerinden biiyiik 6nemi bulunan el-Maarif, hadisgiler, din bilginleri, sairler ve hatipler
hakkinda genis bilgiler ihtiva ettigi gibi, Hz peygamber’in hayat: ve Islam tarihinin hicri

III. asra kadarki olaylar1 hakkinda da yeterli agiklamalar yapar. B

2.3.15. Taberi (224-309/838-923)

Hicri HI. yilizyiln segkin tarih¢i ve tefsircilerindendir. Taberistan’in Amel
sehrinde dogdu. Tahsilini Amel’de yapan Ebu Cafer Muhammed b.Cerir b.Riistem, ilim
tahsili i¢in Misir, Suriye ve komsu bolgelere yolculuk yapti. Bagdat’ta hadis ve fikih

tahsil etti. Abbasilerin ¢okils doneminde yasayan Taberl, Tarihu’r-Rusul ve’l-Muluk

149 Hizmetli, a.g e.,s, 87-90
150 Hizmetli, ag.e., s.98
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veya Tarihu’l-Umem ve’l Muliik adindaki eseri ile iin yapti zamaninin seckin Alimleri
yaminda tahsilini tamamlayan Taberi, tarih sahasinda Islam aleminin “Heredot’u

151
sayilir.

2.3.16. ibnii’l-Esir (61 630/1233)

Hicri VL yiizy1l tarihgilerindendir. Hicri 555 yilinda Musul yakimindaki Ibn
Omer Cezire’sinde dogdu. Ebu’l-Kerem’in, Mecudiittin, Izzuddin ve Ziyauddin
adlarindaki ii¢ bilgin oglundan birisidir. Dogunun en seckin bilginlerinden olan ve
dogduklari kasabanin adin1 her tarafa duyuran bu ii¢ kardes tarihte ibnii’l-Esirler diye iin
yaptilar. Her iigiide tahsilini Musul da tamamladi. Mecidiiddin 6zellikle hadiste, kiigiik
kardesi Ziyauddin siir ve insa dalinda, Izzuddin ise tarih ilminde meshur oldular.

Onemli tarihi hadiselerin meydana geldigi yerleri dolasarak Abbasiler devrine ait
genis bilgiler toplayan Izzuddin (Ibnu’l-Esir), ayrica tipki ibn Hallikan gibi, devrinin

iinlii tarihgileri ile gtiriistii.ls2

151 Hizmetli, a.g.e., s, 99
152 Hizmetli, a.g.e., s, 101



UCUNCU BOLUM
3. BUHARI VE TARIHCILIiGi

3.1. Buhari ve Tarihi Rivayetleri

Tasnif Devri’nin en giivenilir eseri sayilan el-Cami’us-sahih’de Buhari, Hz.
Peygamber’in savaslarina ayr bir boliim ayirmis olup ¢ok sayida hadis nakletmektedir.
Bu rivayetleri bir tarih¢i yontemiyle degil, adeta bir fakih edasiyla siraladigi
goriilmektedir.

Klasik donem (Tasnif Devri) muhaddislerinin Hz. Peygamber’den dolay: tarihi
meselelere dair rivayetleri naklettikleri bilinmektedir. Buhari de s6zkonusu eserinde bu

konuya dair rivayetlere yer vermektedir.

3.1.1. el-Buhari, Muhammed b. Ismail b. Ibrahim b. Mugire el-Cufi
Buhari’nin tarih¢iligine gegmeden hayati ve ilmi kisiligi hakkinda kisaca bilgi

vermenin yerinde olacagi kanaatindeyiz.

3.1.1.1. Hayat1

Hadis bilginlerinin ileri gelenlerinden biri olan Ebi Abdullah Muhammed b.
Ismail b. ibrahim b. el-Mugire b. Berdizbeh el-Ciifi el-Buhari. Buhéri’nin dedesinin
babasi olan Mugire b. Berdizbeh, Buhara Valisi Yeméan el-Cifi’'nin aracilifiyla
Miisliiman olmustur. Bu nedenle C{i’fi’ye nisbet edilmistir. Buhari’nin babasi ve dedesi
hakkinda pek bilgimiz yoktur.

Muhammed el-Buhari, 13 Sevval 194/19 Temmuz 810 tarihinde Cuma giinii
Buhara’da dogmustur.154 Bundan dolayr da Buhéiri nisbesiyle anilmasina sebep
olmustur. Buhari, heniiz bebek iken babas1 vefat etmis, kardesi Ahmed’le birlikte yetim
kalmistir. Annesinin terbiyesi altinda biiyiimiis, kiiciilk yasta Kur’an’i ezberlemis ve
Arapga Ogrenmigstir. Babasindan kalan servet onun hi¢ kimseye muhta¢ olmadan ilim

ogrenmesinde yararli oldu. On bir yasinda hadis 6grenmeye basladi. Onalt1 yasinda

153 Sahih-i Buhard, Cilt I, s, 5; Kemal Sandik¢i, Sahih-i Buhari Uzerine yapilan Calismalar, 3, D.i.B.
Yayinlari, Ankara 1991, Ibnn Abdilhadi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed ed-Dimaski, Tabakatu
Ulemai’l-Hadis, 243-245, Beyrut 1989, I-IV.

154 Miicteba Ugur, imam Buhari, s, 7, Diyanet Vakfi yayinlari, Ankara 1994, Ramazan Ayvalli, Bityiik

Tiirk islam Alimi Buhéri’nin ilmi Sahsiyeti, 101, Buhri Sempozyumu, Kayseri 18-20 Haziran
1987
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annesi ve kardesi Ahmed’le birlikte 210/825 yilinda hacca gitti. Annesi ve kardesi
Buhard’ya donerken, kendisi ilim 6grenmek istegiyle Mekke’de kaldu.

Onsekiz yasinda “Kitdbu Kadaya’s-Sahabe ve’t-Tabiinin” ile “et-Tarihii’l-
Kebir” adli eserlerini yazdl.155 [lim 6grenmek icin Sam’a, Misir’a, Basra’ya, Bagdat’a
gitti. Bu amagla alt1 y1l Hicaz’da kaldi. Buhari, hadis 6grenmek ve nakletmekle kalmadi.
siirle de ilgilendi. Ancak fazla siir yazmadi. Savas sporlarina ilgi duydu, ata binmeyi ve
ok atmayi severdi..

Akranlar1 Buhéari’den Ovgiiyle bahsederler. Onu Ovenler arasinda biiyiik
muhaddis imam Miislim’de vardir. Buna ragmen, Buhari’nin iistiinliigiinii cekemeyenler
fitne c¢ikarmaktan geri kalmadilar. Buhari’nin “Kur’an mahliktur” diisiincesini
savundugunu yaydilar. Bu dedikodulardan rahatsiz olan Buhéri, memleketi Buhéra’ya
gitti. Burada da rahat edemedi. Buhard emiri ile arasi agildi. Buhdrd Emiri Halid b.
Ahmed, cocuklarina el-Camiu’s-Sahth’i ve et-Tarih’i okutmasi i¢cin Buhari’yi konagina
cagirr fakat Buhard, bu teklifi kabul etmez. ilim meclislerinin herkese acik oldugunu,
isteyenin gelerek yararlanabilecegini, ilmi valinin konagmin duvarlarn arasina
hapsedemeyecegini bildirir. Bu olay iizerine Ahmed b. Halid, onu Buhara’dan siirer.
Buhari, Buhara’dan ayrildiktan sonra Semerkand’a gider. Hartenk k&yiinde bulunan
akrabalarinin yanina yerlesir. Semerkandli’lar, Buhari’den yararlanmak isterler. Bir
heyet gonderip Semerkand’a gelmesi ricasinda bulunurlar. Buhari, Semerkand’a gitmek
icin hazirhk yapmaya baslar ancak bu arada hastalanir ve 30 Ramazan 256 h. /31
Agustos 869 Ramazan Bayrami gecesi vefat eder, cenazesi, bayram giinii 6gleden sonra

kilinarak Hartenk’e defnedilir.

3.1.1.2. ilmf Kisiligi

Imam Buhari keskin bir zeka ve ezberleme yetenegine sahipti. Herhangi bir seyi
ezberlemesi i¢in ona bir defa bakmasi veya onu bir defa dinlemesi yeterliydi.
Bagdathilarin ve Semerkandlilarin O’nun zeka seviyesini denemek icin sorduklar
sorular bunu gostermesi bakimindan Onemlidir. Buhéri’nin Bagdat’a gelislerinden
birinde imtihana cekilmistir. Imtihan soyle olmustur. “Heniiz gen¢ yaslarinda buraya
geldiginde meclisler tertip ederek isteklilere hadis yazdirmaktadir. Bu meclisler kimi

zaman asirt derece de kalabalik olmakta, gelenlerin sayist bazi giinler goz karariyla

155 Zehebi, Tezkire, 11, 555, Cahit Tung, Buhari’nin Hayati ve Eserleri, s. 2, Buhari Sempozyumu,
Kayseri 18-20 Haziran 1987
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say1ldiginda, yirmi bin kisiye, hatta daha fazlasina ulasmaktadir. Bir giin Bagdatlilardan
birkac¢ fikih alimi onu denemek isterler. Aralarinda karar vererek yiiz hadis segerler.
Sonra da bu hadislerden her birinin metnini bir bagkasina, onun senedini digerine
ekleyerek birbirlerine iyice karistirirlar. Boylece karistirdiklart yiiz hadisi onar onar on
kisiye dagitirlar. Hepsine de hadis meclisine geldiginde Buhari’ye sormalarin1 tenbih
ederler. Derken meclis toplanir. Buhari gelerek kendine ayrilan yere oturur. Oradakiler
kendisine verilen hadisleri teker teker sorar. Her bir hadis soruldugunda Buhari
‘bilmiyorum’ cevabim verir. Sonra iigiincii dordiincii.. kisiler kalkarak ayni sekilde
hadislerini sorarlar. Buhéri, sorularin bittigini alayinca, ilk adama doéner, ‘ilk hadisin
sOyledir, ikincisi soyledir, lgiinciisii soyledir...” diyerek sordugu biitiin hadislerin
dogrusunu sdyler. Boylece herkes onun hadis ilminde otorite oldugunu kabul etmek
zorunda kalir.” flim yolculuklar1 sirasinda dinlediklerini yazmamasi: ve kendisine
gelenlere, dinledigi biitiin hadisleri ezberden okumas1 da dikkat g¢ekicidir. O ayni
zamanda ¢ok hadis ezberlemekle de sohret bulmustu.

Ince yapili uzun boylu idi. ihtiyarhginda ¢cok halim selim goriiniislii olmustu.
Sert yaratiligh degildi. Yumusak huyluydu. ilim konusunda cok dikkatli idi. Dayanaksiz
konusmak istemezdi. Bagkalann hakkinda gayet yumusak bir dil kullanirdi. Derdi ki,
“Hicbir kimseyi giybet etmemis olarak Allah (c. ¢)’a kavugmayi arzu ediyorum. ” Rical
bilgisi herkesten cok olmasina ragmen cerh ettigi (zayifligim1 ortaya koydugu) raviler
hakkinda bile asagilayici tabirler kullanmazdi. Yalanciligi bilinen birisi i¢in “fihi nazar
(bunda ihtilaf vardir) ”, “seketd anhu (sikaligi konusunda alimler sustular) ” derdi.
O’nun bir adam hakkinda en agir s6zii “miinkerii’l-hadis (hadisi alinmaz) ” terimidir.”’

Kiitiibii sitte musanniflarindan en-Nesal, Buhari’yi bizzat goriistiigii seyhler
arasinda saydiktan sonra sdyle demistir: “O, sika, inanilir, akilli bir muhaddistir. [slam
tarihinde ilk defa sahih kitap yazan odur. ” Baz1 alimler onun icin sdyle derler: “Buhari,
Allah (c. c.)’nun yeryiiziinde yiiriiyen ayetlerindendir. ” Necm b. el-Fazl diyor ki:
“Rityamda Rasflullah (s. a. s.) efendimizi gordiim. Bir kdyden c¢ikmis gidiyordu ve
arkasindan Imam Buhari de onu takip etmekteydi. O bir adim atinca Buhari de bir adim
atiyor ve ayagini Rastlullah (s. a. s.)’1n ayagini bastig1 yere bastyordu. Kitabini da her

bakimdan ona nisbet ediyordu.”158

156 Miicteba Ugur, a.g.e., s, 25-27; Takiyuddin en-Nedvi, el-imamu’l- Buhari, s. 48-50, Dimagk 1988.

157 En-Nedvi, a.g.e., 60-61.

158 en-Nedvi, a.g.e., 67
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Buhiri ilmiyle amel eden bir insandi. Islami smirlara uymada asir1 derecede
titizdi. Helal ve haram konusunda duyarli idi. Hadis ilmine hizmet, bu yolla Allah (c.
c.)’in rizasini, Ras(lullah (s. a. s.)’in sefaatini kazanmaktan Gte bir amag tasimiyordu.
Babasindan kalan mirasi bile bu yolda harcamisti. Comertligiyle sohret bulmustu,
yardim ettiklerine Allah rizasi icin elini uzatiyordu. Cok Kur’an okur, ¢cok nafile namaz
kilardi. Rivayete gore her ii¢ giinde bir Kur’an’t Kerim’i hatmederdi. Gecenin bir
kismim uykuyla gecirirdi. Siirekli geceleri uykusundan kalkip, kandilini yakar, hadis
tahric ederdi. Yahut yazdiklarina isaretler koyar, tizerinde diisiiniirdii. Seherden 6nce
uyanir, gece namazi kilar; sonra Kur’an’1n iicte birini okurdu. Ramazanda ise terdvihten
sonra Kur’an’1n {i¢te birini okumaya devam ederdi. 159

Buhari’nin kendi ifadesine gore hadis aldig1 hocalarinin sayisi binden fazladir.
Hadis yazdig1 seyhlerine ait senetleri de bildigini, senedi zayif rivayetlere itibar
etmedigini belirtir. Hocalarinin baslicalar1 sunlardir:

e Ahmed b. Hanbel

* Ali b. el-Medin1

* Yahya b. Main

* Ismail b. Idris el-Medini

« Ishak b. Rahuyeh.

Bunlarin disinda su isimleri de goriiyoruz;

* Mekki b. ibrahim el-Belhi

* Muhammed b. Selam el-Bikendi

« ibrahim b. el-Es’as

* Ali b. el-Hasan b. Sekik

* Yahya b. Yahya

« Ibrahim b. Musa el-Hafiz

e Siireyc b. en-Numan

* Ebu Asim en-Nebil es-Seybani

* Muhammed b. Abdullah el-Enséari

 Abdullah b. Ziibeyr el-Hamidi

159 en-Nedyvi, a.g.e., 63-66

160 Zehebi, Tezkire, 11, 555; en-Nedvi, a.g.e., 41-43, M. Ugur, Cerh ve Ta’dil Yoniinden Buhari, s.76,
Buhéri Sempozyumu, Kayseri 18-20 Haziran 1987



42

1

¢ El-Mekri, Abdiilaziz el—Uveysi.16
Ogrencileri arasinda da en meshurlar1 sunlardar;
* Ebu Isa et-Tirmizi

* Muhammed b. Nasr el-Mervezi

« ibn Ebi Davud

e 10 . 162
e Miislim b. Haccac ve en-Nesai.

3.1.1.3. Eserleri

el-Camiu’s-Sahih; Islam’in ilk dénemlerinde hadislerin Kur’an’la karismasi s6z
konusu oldugundan hadislerin yazilmasi yasakti. Sonralart Kur’an-1 Kerim, kitap haline
getirilip ¢ogaltildi ona bir seyin karigmasi1 engellendi. Sahabe nesli biitiiniiyle vefat
etmis, Islam iilkeleri genislemis, degisik diisiinceler ortaya cikmisti. Bu ve diger
nedenlerle hadislerin toplanmasinin yararli olacagina inamildi ve hadislerin tedvinine
baslandi.

Hadislerin toplanmasina Tabiinun déneminde baslanmistir. Heniiz Hz.
Peygamberin sagliginda yazilmaya baslayan hadisler, ashab doneminde diizensiz bir
sekilde sahife ve tomarlar seklindeydi. Daha sonra alimler bu daginik hadis
malzemesini belli 6lciilerde tasnif etmeye basladi. Bunlardan biri de: imam Malik (179
/195) Hz. Peygamber (s. a. s.)’in hadislerine Sahabe ve Tabiun kavillerini ekleyerek
acaib hadisleri yaninda Muvatta’t tasnif etmistir. iImam Malik’ten sonra da hadis
konusunda c¢aligmalar yapildi. Buhari’nin el-Camiu’s-Sahihi meydana getirmesi iki
sebebe dayanmaktadir. Bunlarin birincisi, hocasinin kendisinden boyle bir istekte
bulunmasi, ikincisi de kendisinin gormiis oldugu bir riiyadir.

Buhari, sahih adiyla anilan ve icerisine sadece kendince sahih oldugu sabit olan
hadisleri koydugu kitabim1 yazmakla hiikiimlerin kaynaklarin1 bulmada ©nemli bir
hizmeti yerine getirmistir. Imam Buhari ayrica bu eserle kendisinden once yasamis
mezhep imamlarinin dayandigi temellerin saglam oldugunu, hi¢ birinin kisisel goriisle
fetva vermedigini ortaya koymustur. Ondan sonra gelen muhaddisler, hadis
calismalarinin simirlarimi az ¢ok belirlemis oldular. ilim adamlart Buhari’nin eserine

biiyiik 6nem verdiler. Ozellikle sahih hadis konusunda onun eserinin ortaya koydugu

161 Bkz. Zehebi, Tezkire, 11, 555; Takiyuddin en-Nedvi, el-imamau’l-Buhari, 41-43, Dimask, 1988.

162 Genis bilgi icin bkz: Zehebi, Ebu Abdullah Semseddin, Tezkiretii’l-Huffaz, II, 555-557; Daru
Ihyai’t-Turasi’l-islami, Trz.,I-IV.; en-Neddvi, a.g.e., s.43-44.
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gercekleri ve sartlarn kabul ettiler, ornek aldilar. O, hadiste hareket noktasi olarak
degerlendirildi. Burada el-Buhari'nin sadece Sahih'i iizerinde duracak ve diger eserlerini
bu caligmanin disinda birakacagiz. Zira ihtiva ettikleri hadislerin sithhat dereceleri
bakimindan el-Buhari'nin diger eserlerinin, Sahih derecesinde olmadigi bilinen bir
husustur. Dolayistyla onun, Sahih'te fezail-i a'mal, kisas, mevaiz gibi hususlarda zayif
hadisle ihticac ettiginin ortaya konmasi, konu hakkindaki tezimizin dogrulugunu ispat
i¢in fazlasiyla yeterli olacaktir.

Buhari, bu eseri meydana getirirken ¢ok titiz davrandi. Eserine aldig1 hadisleri,
alt1 yiiz bin hadisin icinden secti. Sahih hadislerin disinda kalan diger hadisleri eserine
almadi. Eserin hacminin artmasini 6nlemek icin sahih hadislerin bile bir kismini
almamistir. El-Camiu’s-Sahih’te yer alan hadislerin sayis1 yedi bin iki yiiz yetmis
bestir(7275). Miikerrerler ¢ikarildiktan sonra geriye kalan hadis sayis1 dort bin kadardir.
el-Camiu’s-Sahih’te hadisler konularina gore kitaplara, her kitap da kendi arasinda
bablara ayrilmistir. Eserde, iizerinde ihtilaf edilmeyen hadislere yer verilmis, ravilerin
giivenilir olmas1 hususunda titiz davranilmistir. Hadisleri baz titiz Slgiilere vurduktan
sonra sahih kabul edip, uymayanlarn reddetme ¢igirim1 acan Buhérl olmustur. O’ndan
sonra gelen alimler bu yoldan giderek sahih hadisleri zayif ve uydurma olanlarindan
ayirmaya devam etmislerdir. Sahih hadis kitab1 yazanlar ¢ok olmakla beraber Buhéari
kadar titizligi ileri gotiiren olmamistir. Hadis kabuliinde kendine has sartlariyla tek
olmas1 onun IslAm iimmeti arasinda miistesna bir sohret ve giiven kazanmasina sebep
olmustur. o

Sahih’in nerede telif edildigi hususunda degisik goriisler vardir. Buhari, hadis
almak icin gittigi her yerde eserini telife calismistir. Hayati seyahatlerle ve ilim yolunda
gecen bir insanin onalt1 yillik ¢aligsmasinin mahsulii olan bu eserin telifini bir beldeye
veya bolgeye baglamak miimkiin degildir.

el-Camiu’s-Sahih’te yer alan kitap (boliim) sayisi doksan yedi (97), bablarin
sayisi iicbindortyiizelli (3450) kadardir. Ug ravili hadislerin sayis1 da yirmi ikidir(22).

Degisik senetle gelen hadisler Sahih’te yer almaktadir. Ancak ayn1 senet ve ayni metinle

163 http://www.ebubekirsifil.com/index.php?sayfa=detay&tur=makale&no=1

164 Byhari’nin Sahihi ve hakkinda islam alimlerinin goriigleri icin bkz: Kamil Cakin, “Buhari’nin
Otoritesini Kazanma Siireci”, Islami Arastirmalar, Hadis-Siinnet Ozel Sayist,s. 100-109,c.10,Say1,
1,2,3,4., Ankara 1997;Enbiya Yildirim, Hadis Proplemleri, 109-120, Istanbul, 2001; Fuad Sezgin,
Buhari’nin Kaynaklar1 Hakkinda Arastirmalar, A.U.LF. yay., Istanbul 1956. Ayrica Kitabiyat,
Ankara 2001 .;Mehmet Eren, Buhari’nin Sahihi ve Hocalari, s.53-85, Konya, 2003; Miicteba Ugur,
Buhari, s. 63-68, Ankara 1988
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birden fazla yerde zikredilen hadislerin sayis1 yirmi ii¢ kadardir. Kur’an’dan sonra ana
kaynak olan Buhar?’nin Sahih’i ile Miislim’in eserine Sahih adi verilmektedir. ikisine
birden “Sahihayn * denilir. Diger dort hadis kitabina da “Stinen “, alt1 hadis kitabinin
tiimiine birden “Kiitiib’i Sitte” denilmektedir.
Buhari’nin bu eserine ait bir¢ok serh yazilmis ve iizerinde caligmalar yapilmistir.
En meshur serhleri, AynT’nin Umdetu’l-Kari, Askalani’nin Fethu’l-Bari, Kirmani’nin
Kevakibii’d-Derari ve Kastallani’nin Irsadu’s-Sari adli eserleridir.
Buhari’nin el-Camiu’s-Sahih disinda, su eserleri de vardir:
= et-Tarthu’l Kebir: Hadis ricaline ait onemli bir eserdir. Sahasinda ilk
yazilanlardandir. Buhari bunu heniiz onsekiz yasinda iken Rasilullah (s. a.
s.)’in kabri basinda mehtapl gecelerde yazmistir. Haydarabad’ta 1941-1954
tarihlerinde dort cilt, 1959-1963 tarihlerinde ii¢ cilt halinde basilmistir.
= et-Tarihu’l-Evsat: Tarihu’l Kebir’in kisaltilmigidir. Bazi yazma niishalar
mevcuttur. ibni Hacer Tehzib@’t-Tehzib isimli eserinde bundan nakiller
yapmuistir.
= et-Tarihu’s-Sagir: Tarihu’l Kebir’in bir 6zetidir. 1325 yilinda Zuafaii’s-Sagir
ile birlikte Hindistan’da basilmistir. Kitabu Zuafaii’s-Sagir: Zayif ravilerin
hallerinden bahseder. Hindistan’da 1323 ve 1326 tarihlerinde basilmustir.
= et-Tarihu fi Ma’rifeti Ruvati’l-Hadis ve Nakaleti’l-Asar ve’s Siinen ve
Temyizii Sikatihim min Du’afa’ihim ve Tarihu Vefatihim: Kiiciik bir
risaledir.
= et-Tevarih ve’l-Ensab: Bazi sahislarin 6zel hallerinden bahseder.
= Kitabu’l Kiina: Réavilerin kiinyelerinden bahseden bir eserdir. Haydarabad’ta
1360 yilinda basilmistir.
» el-Edebii’l-Miifred: Ahlak hadislerini toplayan bir eserdir. istanbul’da 1306,
Kahire’de 1346, Hindistan’da 1304 yillarinda basilmistir.
= Refu’l-Yedeyn fi’s-Salat: Namazda el kaldirmakla ilgili bir riséledir.
Kalkiita’da 1257, Delhi’de 1299 yillarinda yaymlanmistir.
= Kitabu’l-Kiraati Halfe’l-imam: Namazda imamin arkasinda okuma hakkinda
yazilmis bir risaledir.
* Hayrii’l Keldm fi Kiraati Halfi’l imam adiyla Orduca cevirisi ile beraber
1299’da Delhi’de, ayrica 1320°de Kahire’de basilmistir.
* Halku Ef’ali’l-Ibad ve’r-Redd Ale’l Cehmiyye: Cehmiyye mezhebinin
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goriislerini reddeden bir kitaptir. 1306’da Delhi’de basilmistir.

= el-Akide yahut et-Tevhid: Akaid konusunda yazilmis bir eserdir.

= Abaru’s Sifat: Hadisle ilgili bir eserdir ve bazi kiitiiphanelerde yazma
niishalar1 mevcuttur.

Bunlardan bagka kimi kaynaklarda Buhari’ye ait oldugu zikredilen su kitaplarin

ismini de géormek miimkiindiir: 165

= Birru’l Valideyn

= FEl-Camiu’l Kebir

= Et-Tefsirii’l Kebir

= Kitabii’l Hibe

= Kitabii’l Esribe

= Kitabu’l Mebsud

* Kitabii’l Ilel

= Kitabii’l-Fevaid

= FEsamu’s Sahabe

= Kitabu’d-Du’afa

= El-Miisnedii’l-Kebir

= Siilasiyyat.

3.2. Buhari’nin Tarihgciligi

Tarihgiligini konu edinecegimiz Buhéri’yi kritik etmeden 6nce sunu belirtmek
isteriz ki, tenkit ve tahlil edecegimiz hususlar, kesinlikle onun Hadis bilgisi ve otoritesi
ile ilgili degildir. Yapmaya ¢alisacagimiz sey, islam’in ve Islam tarihgiliginin ana
kaynaklarindan ve giivenilen kaynaklarindan biri olan el-Cami’u’s-Sahih’i, tarihg¢ilik
acisindan degerlendirmeye tabi tutmak ve tarih ilmi agisindan ne kadar degerlidir?
Sorusuna cevap aramaktir.

Bu boliimde tarih ilminde esas kabul edilen usiil ve yontemlerin Buhari
rivayetlerinde uygulanip uygulanmadigiin mukayesesi yapilacaktir. Bu cercevede

orneklerle yetinilecek olup ilgili rivayetlerin tamami ele ahnmayacaktlr.167

165 Miicteba Ugur, a.g.e., s, 98-100
166 gahih-i Buhard, c.1, 5.7-10

167 Aji Toksari, Sahihu’l Buhari’nin Bab Bashklarmin Ozellikleri ve Degeri, s. 116 Buhari
Sempozyumu 18-20 Haziran 1987,
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3.2.1. Kronolojik Bir Siralama Yapmamasi

Tarihgiligini konu edindigimiz Buhari’yi kritik ederken onu Islam Tarihgiligi
acisindan inceleyecegimiz malumunuzdur. Fakat tarih¢iligin gegmisten giiniimiize uzun
bir evre gecirdigi ve modern tarih¢iligin bugiin kendisine ait yontem ve teknikler
gelistirdigi de inkar edilemez. Bunlar; bugiin Islam tarihcileri arasinda da kabul goren
yontem ve tekniklerdir. Tarih¢inin ge¢miste vuku bulmus olaylar ele aligi, bunlan i¢
tenkit, dis tenkid siizgecinden geciris tarzlari, terkip ve tertip etmede kullandiklari
yontem ve teknikler, Sahih-i Buhari’yi incelerken g6z Oniinde bulundurdugumuz
kistaslar olacaktir.

Tarihsel bir bilginin tenkidi, dis ve i¢ tenkid olmak iizere iki merhalede yapilir.
Aslinda bunlar, birbirinden sadece bir mantik esprisi gayretiyle ayrilirlar. Hakikatte
boyle bir ayirnm sun'idir; zira dig tenkidin yapilmasi da muhtevanin bilinmesiyle
yakindan ilgilidir. Hatta Halkin’a gore, bazan i¢ tenkid, dis tenkidden 6nce gelir; bunun
i¢in de o, tenkidin, biitiin cepheleriyle birden ele alinmasi gerektigini ifade eder.”

Dis tenkid; bir eserin adi ve yazarinin bilinmesi kadar kaleme alindig tarihin de
bilinmesinde zaruret vardir. Bu hem birinci veya ikinci elden bir kaynak olusunun
tesbiti i¢in mithimdir; hem de birden fazla kaleme alinan eserlerde kaginci oldugunun
tesbiti bakimindan ehemmiyet arz eder. Eserin, hepsi de miiellif hatt1 ile birka¢ niishasi
ki miiellif tarafindan yazilmis bu niishalara miiellif niishas1 denir. Bu niishalar arasinda
da farklilik varsa, ikinci ve daha sonraki te’liflerde ilkine nazaran ne gibi degisiklikler
yapildiginin tesbiti bakimindan, once te'lif tarihlerinin bilinmesi gerekir. Te'lif tarihi de
eserin sonunda ferag kaydi denilen kisimda bulunur.'?®

I¢ tenkid ise bir eserin icindeki bilgilerin sihhat derecesi hakkinda bir karara
varabilmek i¢in yazarimin sahsiyeti, fikirleri ve inang¢lar1 gibi konular iizerinde durmak
icab eder. Eserin tarafsiz bir kalemden ¢ikip ¢ikmadigi bu hususlarla yakindan ilgilidir.
Dini inan¢ veya siyasi goriisleri taassub derecesine varan bir miiellifin de sadece
muayyen bir istikamette diisiinmesi dolayisiyle olaylara tarafsiz gézle bakmasinin pek
miigkil oldugu asikardir. Miiellifin tarafsiz kalamamasini hazirlayan sebeblerden biri de,
hamisi veya eseri takdim ettigi sahsin, anlatilan olaylarla siki baglantis1 olmasindan

kaynaklanir. Boyle bir durumda gercek goriisii farkli olsa dahi yazar, bunu aksettirme

168 galahattin Polat, Buhari’nin Sahihi’ne Yapilan Tenkidler, s.94, Buhari Sempozyumu, Kayseri 18-
20 Haziran 1987

169 Misbahat S. Kiitiikoglu, Tarih Arastirmalarinda Usul, s.28-29, Istanbul 1995
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imkan1 bulamaz. Boylece de gordiiklerini degil, ancak gdrmesi istenileni yazma
durumunda kaldigindan eseri, saglam bir kaynak olma hiiviyetini kayb eder. Biitiin bu
sayilanlar diginda, miiellifin dogru bilgi verebilmesi i¢in belirli bir tahsil ve kiiltiir
diizeyine de sahih olmasi gerekir. Aksi halde olaylarin ruhuna niifiiz etmesi,
gerektiginde yorum yapabilmesi miimkiin olmaz. Su halde eserin giivenilirlik
derecesinin tayini icin dnce miiellifin hayat1 ve sahsiyeti hakkinda bilgi sahibi olunmasi
sarttir.'”’

Sahih-i Buhar?’yi, tedkik ettigimiz ilk husus kronolojik siralama problemi
olmustur. Zira olayin olus zamanin1 ve mekanin tayin etmek tarihin ve tarihcinin esas
isidir.

Sahih-i Buhari’deki zamanlama problemini iki perspektiften inceleyecegiz.
Birincisi Islam tarihgiliginin tarihi siirecini takip etmemesi. Ikincisi daha cok
oryantalistlerin hadis tenkidinde kullandiklar1 argiiman olan, hadislerin nakledilirken
Rasulullah’in konusma tertibine uygun bir kronolojik siralamanin yapilmamig

olmasindan kaynaklanmustir.

3.2.1.1. islam Tarihciliginin Tarih Siireci Acisindan Tenkidi

Sahih-i Buhari’nin Ilk boliimiiniin, risaletin baslangici olan tarihi bir vakayi
nakletmekle baglamasi, Buhari’nin tarih¢ilik yoniinii kuvvetlendiriyor. Bu calismaya
baslamamizin en 6nemli sebebi birinci boliimiin Kitabu’l Vahy172 olmasidir. Baglama
sebebimizin daha sonra; tarih¢iligini kritik edecegimiz ilk husus olmast da,
calismamizin ilerlemesiyle fark ettigimiz bir durumdur. Islam tarihcilerinin tarihin
baslangici ile ilgili goriislerini II. Boliimde dile getirmistik. Tekrar hatirlatmak niyetinde
olmamakla birlikte, bu boliimde Klasik Islam tarihgilerinin ve giiniimiiz tarihcilerinin
eserlerinden alinti yaparak onlarin tarihin baglangici konusunda ki, duruslan ile ilgili
malumatlarn vermeye calisacagiz.

Hz. Aise’den rivayet edilen “Vahyin Baslangic1” hadisi, her ne kadar islam’in

ilk zuhuru ile ilgili tarihi bir malumat veriyor olsa da, genel itibariyle otoriteler

170 Kiitiikkoglu, a.g.e. s.34
171 7eki Velidi Togan, Tarihte Usul, 120, 4. Baski, Istanbul 1985
172Buhari, Sahih-i Buhari, c.I, s.11-20, Polen yay. 2009
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tarafindan Islam tarihinin baslangici Adem’in yaratiligi ile basla‘uhr.173 Durum bu olunca
Buhari’nin Vahyin Baslangic1 ile Sahih-i Buhari’ye giris yapmasi Islam tarihgiligi
acisindan kronolojik tertipten uzak oldugu elestirisini doguruyor.

Klasik Islam tarihcilerinden Ibnu’l-Esir el-Kamil fi’t-Tarih adli eserinde, ilk
olarak “Iblisin Kissas1, ilk Durumu ve Hz. Adem’i Yoldan Clkaurmasf’174 konusunu ele
almistir.

Yakin dénem Islam Tarihgilerinden M. Asim Koksal, [slam Tarihi kitabinin 1.
boliimiinde, “Hz. Muhammed’in Dogumu Cocuklugu ve Gengligi”175 konusunu almisgtir.

Son dénem Islam Tarihgilerinden Saban Oz, Yeni Baslayanlar I¢in Islam Tarihi,
kitabinin I. Boliimiinde “Arabistan ve Araplar”m’ konusuyla giris yapmstir.

Girisini vahyin baslangici ile yapan Sahih-i Buhari ise, Yaratilisin baslangici
konusunu ancak 59. Boliimde “Kitabbu Bedd’i’l-Halk” bashigi ele alir. v Toplam 97
boliimden olusan Sahih-i Buhari’nin, eserinin yaridan sonraki boliimlerinde bu konuya
temas etmesi ve bu boliimde nakledilen hadislerin niteligi178 I. boliimden sonraki,
boliimlerin siralamalari, onu bir tarih kitabi1 goriiniimiinden olduk¢a uzaklastirmaktadir.

Hadisin uzunlugu sebebiyle sadece giris boliimiinii nakledecegimiz hadis
soyledir: Mi’minlerin annesi Hz. Aise’den (R. a.) rivayet edildigine gére o soyle
demistir: Allah Resulii’ne (sas) vahyin baslamasi dogru riiyalar ile gormekle olmustur.
Gordiigi her riiya sabahin aydinligr gibi aynen ¢ikardi. »

Bu rivayetin tarihi bir rivayet oldugu, risaletin baslangici ile ilgili malumat
verdigi, inkar edilemez. Ancak bu tarihi malumat bile bir¢ok acidan degerlendirilmeye
miisaid goriiniiyor. Zira sadece bu rivayet; ¢alismamizin yek{inunde tespit ettigimiz
biitiin eksiklikleri biinyesinde barindiran bir temsil kabiliyetine sahip. Ancak bu
boliimde Buhari’nin bu hadisi I. Boliime koymasinin, tarihi kronolojik tertibe aykiri

olmasi tenkit ettigimiz husus olacaktir.

173 Mehmet Mahfuz Soylemez, “Klasik Dénem islam Tarihgilerinin Tarih Anlayisi”, islami ilimler
Dergisi, c.III, say. II, Giiz 2008

174 fonu’1-Esir, EI-Kéamil Fi’t-Tarih, c.I, s. 48

175 M. Asim Koksal, islam Tarihi, c.I, s.4

176gaban Oz, Yeni Baslayanlar icin islam Tarihi, s. 3-16, Koridor Yayicilik, 2010
177 Buhari, Sahih-i Buhari, b. LIX, c.III, 5.253,

178 Byhart, a.g.e., b. LIX, c.III, 5.253-309

179 Buhari, Vahyin Baglamasi, b.3, s.3.
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Zira daha 6nce de bahsetmistik, Islam tarihgileri, tarihi insanoglunun yaratilmasi
ve varlik sahasina ¢ikartilmasiyla baglatir. Buhari, Yaratilisin Baglangic1 konusunu ele
almamis olsaydi ve bununla ilgili rivayet nakletmemis olsaydi o zaman bdyle bir
elestiriyi yapma hakkina sahip olmazdik. Eserinde bu konuya temas etmis olmasi, ama
bunu tarih¢i goziiyle bir siralamaya tabi tutmamig olmasi tarih¢inin en Onemli
vazifesini " ihmal etmis elestirisini giindeme getiriyor.

Bu boliimiin birinci bab bashglnm181 altinda, toplam bes hadis rivayet edilmistir.
Bu hadislerin mahiyeti de Buhari’nin tarih¢iligi hakkinda bizi elestirdigimiz konularda
hakli ¢ikaracak malumatlar verdigi icin, hadisleri burada nakletme geregi duyduk. Bu
boliimde toplam on yedi bab bulunmaktadir. Bunlarin altindaki biitiin rivayetleri
nakletmek miimkiin olmayacagindan, birinci babda nakledilen rivayetleri tetkik ederek
konuyu 6rneklendirmeye calisacagiz.

Imran b. Husayn '* ‘den rivayetle anlatiliyor:”” imran (r.a.) Miisliiman olduktan
sonra ailesinin yaninda kalmaya devam etmesine ragmen Res{ilullah’in (s.a.s) sohbetine
istirak etmeye azami derecede gayret gOstermistir. Bu nedenle, Mekke’den Medine’ye
devamli surette yolculuklar yapmis; Restilullah’tan (s.a.s) 6grendiklerini korumaya ve
ogretmeye calismustir. imran (r.a.) Resfilullah’la(s.a.s.) beraberken basindan gecen bir
olay1 soyle anlatmaktadir:

"Mescidde, Restilullah'in (s.a.s) huzuruna girmistim. (O sirada) Benl Temim
kabilesinden bir grup insan geldi. Onlara: "Ey Ben Temim, size miijde olsun!" diyerek
s6ze baslamusti. Onlar hemen: "Bize miijde verdin. Oyle ise (beytii'l-malden) iki kere
bagis yap!" diye talepde bulundular. Onlarin bu cevabi karsisinda Resfilullah'in(s.a.s.)
yiiziiniin rengi atti. Daha sonra Hz. Peygamber'in(s.a.s.) huzuruna (Hayber'in fethi
sirasinda) Yemen halkindan bir grup (Es'ari) girmisti. Bu kez onlara: "Ey Yemenliler!
Beni Temim'in kabul etmedigi miijdeyi siz bari kabul edin!" buyurdu. Onlar: "Kabul
ettik ey Allah'in Resili!" dediler ve arkadan ilave ettiler: "Biz dinimizi 6grenmeye ve
bu (yaratilig) isinin bast ne idi, onu sana sormaya geldik!" dediler. Bunun iizerine
Restilullah(s.a.s.), mahlikatin ve Ars'in baslangicini anlatmaya bagsladi: "Bidayette

Allah vardi, O'ndan Once baska hicbir sey yoktu. O'nun Ars1 suyun iizerinde

180 Togan, a.g.e., s.120.
181 Buhari, Yaratilisin Baslangict, b. 1, c. 111, s,253-255

182 Muhammed el-Mehdi, Esmdii’l-Kabdili ve Ensdbihd, s.96; Imran b. Husayn’in Hayati hakkinda
genis bilgi i¢in bkz. Ferruh Erel, Imran b. Husayn, Rivayetleri ve Degerlendirilmesi, (Yiiksek Lisans
Tezi yayimlanmamus), Istanbul, 2006
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bulunuyordu. Sonra gokleri ve yeri yaratti. Sonra zikirde (kader defterinde ebede kadar
cereyan edecek) her seyi yazdi." buyurdu. Tam bu esnada bir adam bana gelip: "Ey
Imran farkinda misin deven gidiyor." dedi. Hemen deveyi yakalamak icin ardindan
kostum, ancak devenin ardindan seraptan bagka bir sey goziikmiiyordu. Devenin gitmesi
esnasinda kalkmamayi ne kadar isterdim! "dedi.'®’

Imran'in (r.a.) Hz. Peygamber’in(s.a.s.) sohbetine pek ¢cok defalar devam etmesi
dogrudan Resfilullah’tan (s.a.s.) pek cok hadisi rivayet etmesine vesile olmustur. imran

(r.a.) bu rivayetlerin baslangicinda ya:"Biz Resiilullah’in yanindayken ..." veya "Biz
Restilullah’la beraberken ..." diyerek yahut da Resfilullah’in sézlerini oldugu gibi
aktarmak suretiyle muhataplarin bilgilendirirdi.

Hadis, Hz. Omer (r.a)’dan rivayetle anlatiliyor: "Restlullah(s.a.s.) bir giin ayaga
kalkip bize hitap etti ve yaratilisin baslangicindan baslamak suretiyle cennetliklerin
cennete, cehennemliklerin de cehenneme girecekleri dna kadar olacaklar1 anlatti. Bu
anlatilanlar1 ezberleyen ezberledi; unutan ise unuttu. nts

Ebu Hureyreden rivayetle anlatilan hadislerde de yine yaratilis kissasi ile ilgili
bir kayit diisiilmiiyor. "

Bunlar tarih¢i goziiyle okudugumuzda yaratilisin baslangici resminden ¢ok
Rasulullah’in yaratilisla ilgili konustugu zamanin resmini gorebiliyoruz. Anlasildig
kadartyla Rasulullah, yaratilistan séz ediyor fakat ravilerin bu konuya tevecciihii pek
olmuyor. Raviler kadar miiellifimizin de bu konuya pek ragbet gostermedigini
goriiyoruz. Goriildiigii gibi Buhari, yaratilisin baslangici konusunu eserindeki konular
icinde bu kadar geciktirmekle kalmamis, ayn1 zamanda boliimiin altindaki rivayetlerde
tarihi bir malumat da verilmemis. Baslangi¢ ifadesinin varligi, okuyucuda tarihl bir
rivayet beklentisi yaratmistir. Bu beklentiyi karsilayacak bir naklin yoklugu da
tarafimizca tespit edilmistir.

Buhari gibi bir hadis dehasimin rivayetleri tanzim ve tertip etmeye gii¢
yetiremeyecegi fikrine sahip degiliz. Zira Buhari’nin bir Bagdat seyahatinde, bazi
Bagdatl fakihler, secilen yiiz hadisi onar onar senedleri ve metinleri karisik bir sekilde

on kisiye dagitirlar. Ancak Buhari bu imtihandan alnimin aki ile ¢ikar. Senedleri ve

183 Buhart, Megdzi, 67, 74, Bed'u'l-Halk 1, Tevhid 22; Tirmizi, Mendkib, 74, nr. 3951; Buhari, Yaratilisin
Baslangicy, b. 1, c.III, 3190-91, s. 254

184 Buhari, Yaratilisin Baslangici, b. 1, c 111, , s. 255
185Buhari, Yaratilisin Baslangici, b. 1, c. 11, s. 255
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metinleri birbirine karigsmis rivayetleri diizeltir. "™ Bu zekada ve bu bilgi de bir alim,
tarih¢ilik ya da tarih kitab1 yazma, niyetinde olsaydi bunlan tarih siirecine uygun te’lif

etmez miydi?

3.2.1.2. Olaylarin Nakline Kronolojik Tertipte Uymamasi

Bir onceki boliimde degerlendirdigimiz rivayetleri burada da ele almanmiz
miimkiindiir. Ancak kronolojik tertipten uzak rivayetlerin ¢oklugu bizi aym hadisleri
tekrar tekrar kullanmaktan men ediyor. Hadislerin Rasulullah’in konusma zamanina
gore kaydedilmemis olmast yalniz miistesrikler tarafindan degil modern tarihgiler
tarafindan da tenkit ediliyor. Zira her ne kadar bilim olarak tarihin konusu iktidarlarin
kronolojisini vermek olmasa da"’ vukuatin zaman ve mekanlarin tespit ederek ona gore
tanzim etmek tarihin esas isidir.188

Bu prensiplerin 15181nda okumaya calistigimiz rivayetlerin, tetkikini de yine bu
kurallarla tahlil etmeye etmeye calisacagiz. Bir dnceki bolimde vahyin baslangici ile
risaletin basladigimi sdylemistik. Rivayetler birbirinden kopuk oldugu icin, ardi ardina
gelen rivayetlerin ikisini bir birine baglamak bize diisiiyor. Bu rivayetleri ard1 ardina
siralarken de, rivayetler arasinda ki kopukluga dikkati cekmek istiyoruz.

Bir onceki yani 3 numarali hadiste vahyin baslangici anlatiliyor. Fakat Vahyin
baslama zamani ile ilgili herhangi bir kayit diisiilmiiyor. Bununla ilgili, Ibn Hacer’in
serhinde de bir aciklama yapllmlyor.189 Bu olayin vuku’u zamam ile ilgili Rasulullah’in
bir agiklama yapmamis olmasi soylenebilir. Oyleyse bunu nakleden kisinin ya da
musannifimizin, bunu Rasulullah (s.a.s.) ne zaman anlatti, bunu dinleyenler
Rasulullah’a bu olay” ne zaman oldu sorusunu sormamiglar mi?”diye akla gelen
tereddiitler onlarin tarihgilikleri ile ilgili siipheler uyandirmaz mi1? Bunun gibi, bundan
sonra anlatilan”Vahyin fetretten sonra yeniden baslamasi” ile ilgili rivayet de cesitli
sorulara muhataptir.

Cabir b. Abdullah el-Ensari'den rivayetle, vahyin kesintiye ugramasi ile ilgili Hz.

Peygamber (s.a.s.) sOyle buyurmustur “Ben bir giin yiiriirken birden bire gokyiizii

186 Miicteba Ugur, Imam Buhari, TDVY, Ankara 1994, s.25

187 Mehmet Evkuran, *’Tarihgiligin Bunalim ve Tarihgiligin Dogusu”, slami ilimler Dergisi, III,
say1; 11, Giiz 2008, s,53.

188 Zeki Velidi Togan, Tarihte Usul, 4. Bask, Istanbul 1985, s.120

189 ibn Hacer elAskalani, Muhtasar Fethu’l-Bari Muhtasar Sahih-i Buhari Serhi, (Arapca Ihtisart
Yapan ve Notlar Ekleyen;( EbG Suayb Safd Ed-Davvi Ahmed el-Adevi), Polen 2008,c.1, s. 38-39
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tarafinda bir ses isittim. Basimi kaldirdim. Bir de baktim ki, Hira’da bana gelen melek
sema ile arz arasinda bir kiirsii iizerinde oturmus...”190 seklinde uzunca bir rivayet
nakledilmektedir.

Vahyin ne zaman bagladigi sorusunu soran bizler elbette ne zaman kesildi?
Sorusunu da soruyoruz. Ne kadar siire kesildi ve ne zaman bagladi? Tarihi bir olayin
sadece basladigini soylemek tarih¢ilik degildir. ” Bu ifadeler, olayin olduguna dair bir
referanstir sadece. Zaten hadislerin Islam tarihciliginin kaynagi oldugu inkar edilemez.
Ancak Hadiscilerin ikinci mesleginin tarihgilik oldugu iddias1 sorgulanmasi gereken bir
iddiadir bizce.

Tarihi malumat veren bir baska rivayetle de iddiamizi desteklemek istiyoruz.
Yine aym boliimde, ¢ok sonra meydana gelmis bir olayin naklinin olmasi bu olayin
sonradan meydana geldigi bilgisine rivayetten ulasmiyoruz. Tabii ki Ibn Hacerin
serhinde192 olaymm detaym Ogrenmis oluyoruz. Burada yukaridaki rivayetlere
sordugumuz sorular1 yinelemeyecegiz. O ve onlar gibi pek ¢ok soru bu rivayet i¢in de
sorulabilir.

Abdullah b. Abbas'tan rivayet edildigine gore Ebli Siifyan sunlar1 sdylemistir:
“Hz. Peygamber’in Ebl Siifyan ve Kureys kéafirleri ile Hudeybiye antlagmasini
imzaladig1 miitdreke giinlerinde EbG Siifyan, Sam’a ticaret i¢in giden bir Kureys
kervaninda bulunuyordu. (Rum imparatoru) Heraklius, Kureysli kervanla birlikte Ebii
Siifyan’1 huzuruna cagrtti... " Bu rivayeti okuyan bir kimse Hudeybiye anlagsmasinin
imzalandig1 giinleri nereden bilsin, bu giinler hangi giinlerdir? Eserin kendisi de,
kronolojik bir sira takip etmedigine gore, Ebu Siifyan’in Heraklius’la goriismesi bir
tarafa Hudeybiye antlagsmasinin tarihinin burada verilmemis olmasi ya da Ebu Siifyan’in
bunu anlattifi zamanin kaydedilmemis olmasi, bunlarin hepsi Sahih-i Buhari’nin
tarih¢ilik acisindan tenkit edilmesine sebep teskil eder.

Ibn Hacer, hadisi serh ederken Heraklios’un Bizans hiikiimdar1 oldugunu

lakabinin Kayser oldugunu not ediyor. Hudeybiye antlasmasinin da hicretin altinci

yilinda yapilip siiresinin on yil oldugu kaydi da yine not diisiilmiistiir. .

190 Buhari, Vahyin baslangici, b. 111, c. 1, 4, s.14

191 Eqward Hallett Carr, Tarih Nedir?, s.27 iletisim Yayincilik, 5. Baski, Aralik 1994
192 jbn Hacer, c. 1, s. 51-57

193 Buhari, Vahyin Baslangici, b.V,c. 1,7,s. 17

194 jbn Hacer, c. 1, s. 51
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Eb(i Siireyh, Abdullah Ibn Ziibeyr ile savasmak iizere Mekke’ye ordular
gonderen Amr Ibn Said’e soyle dedi: “Ey emir! Izin ver de Hz. Peygamber‘in (s.a.s.)
Mekke fethinin ertesi giinil insanlara yaptigi konusmay1 sana aktarayim... 1 diyerek
Ibn Said’e Mekke’de savasmanin yasak oldugunu Rasulullah’m agzindan bildiriyor. ”

Iki sahabe arasinda gecen bu konusmanin ne zaman oldugu ve hadisin devamin
da verilen nasihatin hangi olaydan once ya da sonra oldugu ile ilgili hi¢bir bilgi yer
almiyor. Oysa hadisi nakleden sahabi islam tarihinde, vuku’ bulmus 6nemli bir olayin
iizerine bu hadisi nakletme geregini hissetmistir. Ancak Buhari, bu hadisi Kitabu’l-ilim
boliimiinde nakletmis ve tarihi hi¢cbir kayit diismemistir. e

Bu hususla ilgili ornekleri arttirmak miimkiindiir. Birka¢ ornek daha verip
konuyu tamamlamak istiyoruz.

Diger bir hadis metni: ” Enes b. Malik, Ebu Zerr'in Hz. Peygamber'in (s.a.s.)
sOyle buyurdugunu anlattigin1 nakletmistir: “Ben Mekke’deyken evimin tavani acildi ve
Cebrail indi. Gogsiimii yardi, sonra (kalbimi) zemzem suyu ile yikadi. Daha sonra,
hikmet ve iman dolu altin bir kap getirip i¢indekileri gogsiime bosaltti. En sonunda
gbdgstimil kapadi. 7

Daha sonra tarihe arz basgligi altinda da inceleyecegimiz bu rivayet “sakku’s-sadr
“olayidir. Her ne kadar bab baghiginda hadise ile ilgili bir baglik konulmamis olsa da
rivayetin devaminda Isra gecesi vuku bulan olaylar anlatilmaktadir. Zaman kayd
diisiillmemis olan rivayette mekan kaydi diistilmiistiir. Risaleti iki donem halinde
inceleyen tarih¢iler acisindan bu mekén kaydiyla zaman tesbiti yapilabilir.

Ibn Hacer hadisi serh ederken namazin hicretten 6nce Mekke doneminde farz
kilindigim1 kaydeder. Ama hicretten ka¢ yil Once oldugu bilgisine ulasamiyoruz.
Rasulullahin gogsiiniin yarilmasma dair goriisleri de nakleden Ibn Hacer’in bu
nakillerini daha sonra nerede ne zaman aktarmanin daha uygun olacagi gbrusiindeyiz.198

“Usame Ibn Zeyd radiyalldhu anh s6yle demistir”: Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kizi

Zeynep (r.a) “oglum 6lmek iizere, bize geliniz” diye Resfilullah’a haber gonderdi... '

195 Buhard, flim, b XXXVIL, c.1, .76

196 Rivayeti bu boliimde kronolojik tahlile tabi tuttugumuz igin olayin detayini burada vermedik. Ancak
rivayeti bagka bir boliimde ele aldik. Orada olay1, serhinden naklediyoruz. Daha detayli bilgi igin; [bn
Hacer, c.I, s. 268-269

197 Buhari, Salar, b. 1, c. 1, s.181
198 fbn Hacer, a.g.e..c. I, s.595
199 Buhari, Cenaiz, 32, c. 1, 1284, 5.568
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Bu hadisenin, ne zaman gerceklestigi hususu, mekéan kaydi da diisiilmedigi icin
bir onceki rivayetten daha muglak kalmistir. Tarihe kaynaklik eden bir eserin hicbir
suretle zaman kaydi diismemesi tarihgilik agisindan, bir zafiyet gostergesidir diyebiliriz.
Bu rivayet Hz. Peygamberin etrafindaki herhangi bir kimseden bahsetmiyor.
Rasulullahin kizi Zeyneb’in acisindan bahsediliyor. Yani sirf siyer agisindan bile
dikkate sayandir. Bir sonraki 1285 numarasi ile verilen hadiste de, Rasulullahin diger
kiz1 Ummiikiilsiim’{in cenaze merasiminden ayn eksiklikle bahsediliyor. e

“Ebli Hureyre radiyalldhu anh sOyle anlatir:” Hz. Peygamber (s.a.s.)soyle
buyurdu: "Ibrahim (a.s) Sare ile birlikte yolculuga ¢ikmust. Bir hiikiimdari (veya zalim

bir hiikiimdar1) bulunan bir beldeye girdiler. Hiikiimdara, "Ibrahim senin kadinlarindan

1

daha giizel bir kadinla sehre girdi" dediler.. A

Bu rivayet tarihcilerin tarih siireci acisindan da degerlendirilebilir. Rivayet
edilen bu hadis, yerlestirildigi konum itibariyle de kronolojik tertipten uzaktir.
Anlatilma sebebi ile ilgili bir kayit olsaydi rasulullahin bunu naklettigi tarihle ilgili bir
malumat elde edebilirdik. Oysa ne zaman, ne mekan, ne de sdylenilme ortamiyla ilgili
herhangi bir kayda rastlamiyoruz. Halbuki bir olayin tarihsel nitelik kazanmasinda bu
unsurlar vazgecilmezdir.

Ubeydullah'tan rivayet edilmis olan bu hadis, ifk hadisesi ile ilgilidir ve s6zleri
birbirini dogrulamaktadir. Hz. Aise'ye iftira atanlar sOyleyeceklerini sdyledikten sonra
vahiy gecikince Hz. Peygamber (s.a.s.) Hz. Ali'yi ve Usdme'yi yanma cagirdi ve Hz.
Aise'den ayrilma konusunda onlara danisti. 202

Hadiste diisiilen zaman kaydi “soyleyeceklerini soyledikten sonra’’ ifadeleri ile
gerceklesmistir. Bu ise bir zaman kayd:i sayillmaz. ileride bu hadisi biitiinciilliik
acisindan degerlendirecegiz. Ibn Hacer bu hadisi serh ederken tarihi ile ilgili bir kayit
yerine, Hz. Aise’yi tezkiye eden bir serh yapmay1 tercih etmistir. "

Enes Ibn Malik'in soyle dedigi nakledilmistir: "Restlullah (s.a.s.) bize hitap
ederek soyle buyurdu: "Sancagi once Zeyd aldi ve sehit diistii. Sonra Cafer sancagi

kapti, o da sehit diistii. Ardindan Abdullah b. Ravéaha sancagi ald1 ve o da sehit edildi.

200 1284-1285 nolu hadisler ibn Hacer tarafindan serh edilmistir. Hadisin serhinde ‘Buhari’nin konu
bashigindaki ayet ve hadisleri, konu icindeki hadise dair kendi yorumuna delil getirmesi sebebiyle
elestirilmistir. *daha detayl1 bilgi i¢cin bkz. Ibn Hacer, a.g.e., c. III, s. 378-382

201 Buhari, Alim-Satim Islemleri, b1, c. II, s. 360
202 Buhard, Sehadat, b.11, c. 11, s. 564
203 jbp Hacer, c. V, s. 548



55

Bunun iizerine sancag Halid b.Velid herhangi bir talimat ve gorevlendirme olmaksizin
teslim ald1. "

Bu rivayet farkli kanallarla “Megazi’’ boliimiinde “Mute Gazvesi’’ ile ilgili
rivayetlerle aymi olayr anlatiyor. 4261-4262-4263.. v.d. numarali hadisleri anlatan
Buhari burada bir tarih¢ilik hassasiyeti gostererek bab bagligina Mute Gazvesi kaydi
diismiistiir.205 Ancak ne Buhari ne de ibn Hacer Mute Gazvesinin tarihi - ile ilgili bir
aciklama yapmamustir.

Son olarak: “ Abdullah b. Mes'ud (r.a) dedi ki: "Peygamber (s.a.s.) doneminde
Ay iki pargaya ayrildi. Peygamber (s.a.s.): Sahit olunuz, diye buyurdu. " " hadis 3869,
3871, 4864 ve 4865 nakledilmistir.

Fakat olayin meydana geldigi zaman bir yana donem hakkinda bile dogru bir
malumat elde emiyoruz. 3869 nolu hadisi serh eden ibn Hacer hadisi serh ederken
olayin birden ¢ok meydana gelmesi ile ilgili Islam Alimlerinin goriislerini nakletmistir.
Fakat asil gayesi inanmayanlara mucize gostermek olan bu olayin insanlar iizerindeki
te’siri hakkindaki bir ma’lumat zannederiz bizim iizerinde durdugumuz konu hakkinda

aydinlatici olabilirdi. .

3.2.2. Baglam Kopuklugu Olan Rivayetler

Baglam kopuklugu, kimin neden konustugunu ve konusurken neyi ve nasil
konusmay tercih ettigini ve bu tercihi neye gore ve neden yaptigini, ortamdan kopan ya
da baglamdan uzak olanin konuyu anlamasini zorlastiran durumlari ifade eder.zogBaglam
kopuklugu, sozlii rivayet ya da tarih¢iligin zafiyetlerinden biridir. Bir olayin baglaminin
bilinememesi durumunda, olayin kurgusu yorum diizeyinde kalacaktr.”"Aslinda bu gibi
konusmalarda isaret dili dedigimiz jest ve mimiklerin kullanmimi1 konusmay1 destekler

mahiyettedir. Yaziya gecirilmis metinlerde de, bunlar1 ifade etmek miimkiin degildir.

204 Buhari, Cihad ve Siyer, b. LXXXIIL, c. ITI, 3063, .55
205 Buhari, Megazi, b. XLIV, c. IV, s. 112-115

206 {bn Hacer, c. VIIL, s. 300

207 Buhari, Menkibeler, b.XXVIL, c.II1, 3636, 5.449

208 {bn Hacer, c. VII, s. 540

209 M. Hanefi Palabiyik, “Sozlii Tarih /Sozlii Gelenek ve Hadis Kitaplar1”, Islami flimler Dergisi,
cIIl, say. I, Giiz 2008, s.134

210 gijleyman Gezer, “Sozlii ve Yazili Kiiltiir Ayriminda Kur’an”, Islami {limler Dergisi, C. III, S. 2,
Giiz 2008, s.239
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Sahih-i Buhari de siklikla karsilastiimiz bu baglam sorunu, klasik ve cagdas
eserlerin genelinde vardir. Bunun en Onemli sebebi miiellifin se¢meci olmalar1 ve
olaylar1 kisaca anlatmalaridir. Bu boliimde ele alacagimiz hadislerde; kritik edecegimiz
temel husus baglam sorunudur.

Hz. Omer’den nakledecegimiz bir hadis soyledir, “Imanin Artmasi ve Eksilmesi
babr””' 'inda anlatildig1 iizere, Yahudilerden biri ona soyle demistir: "Y& Emire’l-
Mii'minin, sizin Kitdbimizda okumakda oldugunuz bir ayet var ki biz Yahtdilere nazil
olmus olaydi1 yevm-i niizfiliinii bayram ederdik." demis. (Omer (r.a.): "Hangi ayettir 0?"
diye sormus, Yah(di cevap verdi: “Bugiin size dininizi kemale erdirdim, iizerinizdeki
nimetimi tamamladim ve sizin icin din olarak islam’dan razi oldum™" cevabini vermis.
(Bunun iizerine) Omer (r.a.) demis ki biz, bu Ayet—i Kerime nin néazil oldugu giinii de
yeri de (hakkiyle) biliyor ( kiymetini takdir ediyor)uz. (Bu Ayet-i Kerime) Nebiyy-i
Miikerrem (s.a.s.) bir Cuma giinii Arefede (vakfede) kaim iken nazil olmustur » 20

Bu hadisi baglam acisindan inceledigimizde, hadisin Hz. Omer’in anlatis gayesi
ile musannifin hadisi nakledis gayesi ile oOrtiisiip ortiismedigini tetkik etmeye calisalim.
Hadis “fmamn Artmast ve Eksilmesi’’ bab bashgmin altinda veriliyor. Bu agidan
bakildiginda metnin verilis gayesi ile musannifimizin yiikledigi mana birbirinden
baglamsiz durmaktadir.

Sorulmas1 gereken diger sorular ise, Hz. Omer ve Yahudi arasinda boyle bir
konusma neden gecmis ve Hz. Omer bunu neden nakletme geregini duymustur. Bu
diyalog kalbi Islam’a diisman bir Yahudi ile gecen bir diyalog mu, yoksa Islam’a yatkin
bir Yahudi ile mi? Islam’a diigman bir Yahudi neden bir Kur’an-1 Kerim ayetini ve
dolayisiyla muhataplarim yiiceltsin? Ya da Hz. Omer Rasulullahin konusma uslubunu
kullanarak moral ve motivasyon vermek istedigi bir Miisliiman topluluguna hitaben
yaptig1 bir konugsma esnasinda mi, bu rivayeti nakletme geregini duydu? Sorularimizi

devam ettirebilecegimiz ya da Buhari'nin yaptigi gibi istedigimiz baglamda

211 Buhari, fman, 45, (C. 1, , 5.19-20 h.no: ) ; Kitabu’l Megazi, 78, (C.V, s.148, h.no; 4407); Tefsir; 1,
(C.V,s,220, h.no: 4606); I"tisam, 1, (C. VIIL s. 175, h.no:7268)

212 ¢]. Maide 5/3 “Les, kan, domuz eti, Allah'tan baskasinin adi anilarak kesilen; bogulmus, vurulmus,
yukardan diismiis, boynuzlanmis, canavar yirtmis olup da canli iken kesmedikleriniz; dikili taslar
(putlar) tizerine bogazlanan hayvanlar ve fal oklariyla kismet (sans) aramaniz size haram kilindi.
Bunlarin hepsi dogru yoldan c¢ikmaktir. Bugiin kéfirler, dininize karst timitsizlige diismiislerdir.
Onlardan korkmayin, benden korkun. Bugiin dininizi kemale erdirdim, size nimetimi tamamladim.
Size din olarak Islami begendim. Kim acliktan daralir, giinaha istekle yonelmeden bunlardan yemek
zorunda kalirsa, ona giinah yoktur. Ciinkii Allah bagislayan, merhamet edendir.”

213 Byhari, fman, b. XXXIII, c.1, 45, 5.38-39
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kullanabilecegimiz savunmasiz bir hadis! Bunun sebebi rivayetin, bu sorularimizi
sinirlamayan bir muglaklikla sadece metin diizeyinde nakledilmis olmasidir. Oysa biz
Hz. Omer’in nerede kime nasil bir topluluga bunu naklettiini bilmis olsaydik,
kurgularimiz yorum diizeyinde kalmayacak ve hadisi istedigimiz yerde istedigimiz
mevzua montaj yapma hiirriyetinde olamayacaktik.

Hadisin sonunda Hz. Omer’in, “biz bugiinii ve ayetin Hz. Muhammed’e
indirildigi yeri biliriz’” cevab1 kime verilmis net degil, yani bu hitap ettigi kisiye mi
sOyleniliyor, yoksa Yahudi’ye mi soyleniliyor. Eger Yahudi’ye ise, Yahudinin tepkisi
ne olmustur?

Hadisi serh eden Ibn Hacer, Arafat’ta ayakta beklerken kaydinin diisiilmesinden
kinaye ertesi giiniin zaten bayram oldugunu anlatmaktadir.” " Sozlii rivayette sOziin
gidisatindan, ya da konusanin hal dilinden, s6ziin kasdi anlasilirken bu yaziya gectikten
sonra okuyucu bu tiirlii ifadeler, dilde belgat ve fesahatla ilgili olup, dinleyen veya
okuyan bunun delaletini bilir.

Ibn Abbas’tan rivayet edilen bir diger hadiseye gore Ibn Abbas ile Hurr Ibn
Kays Ibn Hisn el-Fezari Hz. Musa’nin (Kur’an’da bulustugu bahsedilen) arkadasi
hakkinda goriis ayriligina diistiiler.

“Hz. Musa, Israilogullarindan bir grup ile birlikte iken bir adam ona gelerek:

-Senden daha bilgili bir kimse biliyor musun? Diye sordu.

Hz. Musa “hayir” diye cevap verdi. Bunun iizerine Yiice Allah Hz. Musa’ya
vahyederek soyle dedi: “Evet senden daha bilgili bir kimse var. O da kulumuz Hizir’dir”
dedi. Musa onun yanina nasil gidecegini sordu. Yiice Allah balig1 onun i¢in bir aldmet
kildi. Musa’ya “Balig1 kaybettiginde don, ¢iinkii onunla orada bulusacaksin” denildi.
Hz. Musa denizde baligin izini siirerdi.

“ (Musa a. s.”1n yanindaki yol arkadast olan gen¢ adam:) Gordiin mii? dedi,

kayaya sigindigimiz sirada baligi unuttum. Onu hatirlamami bana seytandan bagkasi

unutturmads.”” O, sasilacak bir sekilde denizde yolunu tutup gitmisti. Musa: Iste

214 {bn Hacer, C.I, s. 137

215 Kehf,18/62-82; “Bunun iizerine ikisi de iki denizin birlestigi yere vardiklarinda baliklarini unuttular.
Bu arada balik, denizde yolunu bulup kaybolmustu. iki denizin birlestigi yeri gegtikleri zaman, Musa
genc arkadasina: "Kusluk yemegimizi getir. Gercekten biz bu yolculugumuzda epey yorulduk" dedi.
Adam:“Gordiin mii? Dedi. Kayaya sigindigimiz vakit dogrusu ben baligi unutmusum. Onu
hatirlamami, muhakkak seytan bana unutturdu. O denizde garip bir yol tutup gitmisti." Musa da
demisti ki: "Iste aradigimiz o idi." Bunun iizerine izlerine déniip gerisin geri gittiler. Nihayet
kullarimizdan bir kul buldular ki, biz ona katimizdan bir rahmet vermis ve tarafimizdan Musa ona:
"Allah'in sana Ogrettigi ilim ve hikmetten bana da 6gretmen icin sana tabi olabilir (Hizir) dedi ki:
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aradigimiz o idi, dedi. Hemen izlerinin iizerine geri dondiiler. ” Hemen ardindan o bilge
kisiyi (Hizir) buldular. Daha sonra Hizir ile Musa arasinda Allah’in kitabinda haber
verdigi olaylar yagandi”. e

Hz. Musa’ya gelen topluluk neden ona en bilgili insam1 sormak geregini duydu.
Baligin alamet verildigi soyleniliyor. Fakat mevzu ¢ok miibhem anlatiliyor. Sonra

olaym devami Kur’an’a havale ediliyor. Yani kurgu ancak yorum diizeyinde kaliyor. Bu

rivayet de ki tarihi kissa hakkinda ibn Hacer’in de yorum yapmadigin1 goriiyoruz. w

Cami yapiminda yardimlasmak bab bashigi altinda verilen ve ikrime’den
nakledilen bir haiste ise: Ibn Abbas bana ve oglu Ali'ye “Ebu Said'e gidip ne dedigini
dinleyin” dedi. Biz de kalkip gittik. Bir de baktik ki, o bir bahgeyi suluyordu. Sonra
ridasim tuttu ve ayaklarini elbisesinin icine sokarak oturdu. Sonra da konusmaya
basladi. Derken lafi, cami yapimina getirdi ve sdyle dedi: “Biz kerpigleri birer birer,
Ammair ise, ikiser ikiser tasiyordu. Allah Resiilii (s.a.s.) onu bdyle goriince iizerine
bulasan tozu temizlemeye basladi. Bir yandan da, sdyle buyurdu: “Vah Ammar’a!. .
Onu azgin bir grup oldiirecek... Ammar onlar1 cennete, onlar da kendisini cehenneme

davet edecek...

. . N . - . 218
Bunun iizerine Ammar ‘Fitnelerden Allah’a siginirim!” dedi.”

"Dogrusu sen benimle asla sabredemezsin. Igyiiziinii kavrayamadigin seye nasil sabredeceksin?
(Hazir) dedi ki: "O halde bana tabi olacaksin; ben sana sirrint anlatmadikca, hi¢bir sey hakkinda bana
soru sormayacaksin” dedi. Bunun iizerine ikisi beraber yiiriidiiler. Nihayet gemiye bindikleri zaman, o
kul (Hizir) gemiyi deldi. Musa, ona soyle dedi: "Geminin igindekileri bogmak icin mi deldin?
Dogrusu cok kotii bir is yaptin." (Hizir:) "Sen benimle asla sabredemezsin, demedim mi?" dedi. Musa
dedi ki: "Unuttugum seyden dolay1 beni su¢glama ve bu isimden dolay: bana bir giicliik ¢cikarma." Yine
gittiler. Nihayet bir erkek ¢ocuga rastladiklarinda Hizir hemen onu 6ldiirdii. Musa: "Kisas olmadan
masum bir cana nasil kiyarsin? Dogrusu sen ¢ok fena bir sey yaptin" dedi. Hizir dedi ki: "Dogrusu sen
benimle asla sabredemezsin demedim mi sana?" (Musa) dedi ki: "Eger bundan sonra sana bir sey
sorarsam bana arkadas olma! Hakikaten benim tarafimdan ileri siiriilebilecek son mazerete ulastin.
Bunun iizerine yine yiiriidiiler. Nihayet bir koy halkina varip onlardan yemek istediler. Ancak koy
halki onlart misafir etmekten kagindilar. Derken orada yikilmak iizere olan bir duvar buldular. Hizir
hemen onu dogrulttu. Musa: "Isteseydin elbet buna kars1 bir ticret alirdin" dedi. Hizir dedi ki: "Iste bu,
seninle benim aramizin ayrilmasidir. Simdi sana o sabredemedigin seylerin igyiiziinii haber
verecegim." Gemi, denizde ¢alisan bir ka¢ yoksula aitti. Onu kusurlu kilmak istedim, ciinkii onlarin
ilerisinde her saglam gemiye zorla el koyan bir hiikiimdar vardi. Oglana gelince, onun ana-babasi
miimin kimselerdi. Cocugun onlar1 azginlik ve inkara siiriklemesinden korktuk. Istedik ki Rableri
onun yerine kendilerine ondan temizlikce daha hayirli ve daha ¢ok merhamet eden birini versin.
Duvar ise, o sehirde iki yetim oglana ait idi. Duvarin altinda onlarin bir hazinesi vardi. Babalar1 da iyi
bir kimse idi. Onun i¢in Rabbin istedi ki o iki cocuk erginlik ¢aglarina ersinler ve Rabbinden bir
rahmet olarak hazinelerini ¢ikarsinlar. Ve ben bunlarin hicbirini kendiligimden yapmadim. Iste senin
sabredemedigin seylerin i¢yiizleri budur”. Dedi.

216 Byhard, flim, b.16, c. 1, s. 74
217 fpn Hacer, c. .1, s. 229
218 Byhard, Saldt, b.63, c.. 1, s. 222
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Metnin igerisinde “, sdzii cami yapimina getirdi’’ kaydi, ravinin kaydi imis gibi
goriinmiiyor, sebebi ise hadisin gidisatinda sanki Ammar b. Yasir’den bahsediliyormus
da onun cami yapimindaki fedakarligi da, onun faziletlerinden birisi imis gibi
anlatiliyor. Oysa musannif cami yapimi seklinde kurguladigi olayl, Ammar b. Yasir ile
stislemigtir. Sozlii rivayetler de, jest ve mimiklerin sOyleyenin soylediginin
anlagilmasinda, soyleyenin kastinin ne oldugunun anlasilmasinda etkili oldugunu
sOylemistik.

Bu rivayette, Ibn Abbas’in Ikrime’yi ve kendi oglu Ali’yi, Ebi Said’e ne
dedigini dinlemek iizere gonderdigini goriiyoruz. Ammar b. Yasir gibi bir sahsiyetin
meziyetlerinin yaninda, cami yapiminda yardimlasmak gibi bir konu tali kalir. Ibn
Abbas’in oglunu tili bir konuyu konusmak iizere gdondermesi ya da Ebl Said gibi
derece olarak

ibn Abbas’tan daha faziletli’~ bir sahabenin kendisinden bir seyler 6grenmeye
gelen iki gence tili mevzulardan bahsetmesi abesle istigal bir durumdur. Oyleyse burada
sOzli rivayetin zafiyeti devreye girmis olmalidir. Yani naklin Oncesinde ki ve
sonrasindaki diyalog, metnin anlasilmasi agisindan ve sahabelerin ilim meclislerini
anlamamiz agisindan bilinmesi gereken bir ayrintidir.

Ayrica Buhari’nin, Ammar b. Yasir’in sehadetinden ¢ok sonra bu eseri te’lif
ettigi de ma’lumumuzdur. Oyleyse eseri te’lif ederken, Siffin Savasinda sehit olmus
olan Ammar’1 anlatmasi ve rivayeti de o baglamda degerlendirmesi gerekmez miydi?

Namaz vakitleri boliimiiniin “Keffaret Olarak Namaz Kilmak™ bab basliginin
altinda, fitne olaylarindan bahseden baglam kopuklugu olan bir diger hadiste ise; Hz.
Omer nigin yaninda oturanlara fitne ile ilgili bir soru sorma geregi hissetti. Bu sorudaki
amaci neydi? Bu soruyu sorarken bir tehlike mi hissetti? Sonra bu diyalogun yasandigi
Huzeyfe ile Mesruk ni¢in bdyle bir nakilde bulundular birbirlerine. Bu ve bunun gibi
sorularin sorulmasi bizim aklimiza geldigi gibi, muhataplarin da aklina gelmistir. Ya da
daha 6nce degindigimiz gibi, bulunduklar1 ortamda bu sorularin cevabini alabiliyorlardi,
bu ylizden sorma geregini hissetmediler. Asagidaki metin hadisin tam metnidir.

“Hz. Omer’in yaninda oturuyorduk. Bize ‘Hanginiz Rastlullah’in (s.a.s.) fitne
hakkinda sdyledigini hafizasinda tutuyor?’ diye sordu. ‘Ben. Hem de nasil buyurmussa

Oylece aklimda tutuyorum’ diye atildim. ‘Bu konuda ¢ok cesursun’ dedi.

219 ibn Hacer, c, .I, s. 71-72
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Fitne hakkindaki ‘Kisinin ailesi, mali, cocugu ve komsusu hakkinda bulasacagi
fitneye (giinaha), kildig1 namaz, tuttugu orug, verdigi zekat ve yaptig1 emri bi’l-ma’rGf
nehy-i ani’l-miinker keffaret olur.” hadisini sdyledim. Hz. Omer ‘Bunu kast
etmemistim. Denizin dalgalanmasi gibi kabaracak fitneyi kast etmistim’ dedi. Ben de ‘O
fitne, sana zarar vermeyecek. Seninle onun arasinda kapali bir kap1 var” diye cevap
verdim.

Hz. Omer, ‘O kap1 acilacak mu, yoksa kirilacak mi?’ diye sordu. Ben de
‘Kirilacak’ dedim. Bu defa ‘O zaman bir daha asla kapanmayacak’ dedi.

Biz, ‘Omer kapiy1 biliyor muydu?’ diye sorduk. Huzeyfe, ‘Evet, tipki 6nceki
giin, bu geceyi bildigi gibi biliyordu. Ona soylediklerimde hi¢ yalan yoktu’ diye cevap
verdi.

Kapinin kim oldugunu Huzeyfe’ye sormaktan ¢ekindik. Bu yiizden Mesrik’a
gidip sormasini emrettik. O da sordu. Huzeyfe soyle cevap verdi: Kapt Omer’dir. 20

Baglam kopuklugu acisindan degerlendirdigimiz bir diger hadis; “nafile namaz
cemaatle kilmak’ bashigmnin altinda nakledilmistir. Hadis birbirinden kopuk birden
fazla olay1 nakleder.” Itban b. Malik’in Rasulullaha gelip kendi evinde namaz
kildirmasini istedigini boylelikle oray1r namazgéah edinecegini sdyledigi rivayet ediliyor.
Sonra Rasulullah’in oraya gittigi ve namaz1 kildirdigi anlatiliyor. Daha sonra Malik
nerede sorusu soruluyor. Cevaben: Birak su miinafigi deniliyor. Burada bahsedilen ev
sahibi mi yoksa baska birimi kastediliyor? Bu gibi bir mevzu’un burada hangi vesile ile
konusuldugunu anlamakta zorlamyoruz. Dahasi eger bahsedilen Malik adh kisi, ev
sahibi ise gitmeden 6nce boyle bir konugsma gerceklesmemisken, orada hangi sebeple
boyle bir iddia ortaya atiliyor. Ya da eger Oyle birisi ise neden rasulullah evine kadar
gidiyor. Bu sorularin cevaplart belkide orada bulunan herkesin malumu idi. Ama
okuyucu i¢in bu sorular cevapsiz kaliyor. Hadisi rivayete devam eden Mahmud, daha
sonra bunu anlatirken, Ebu Eyyub el-Ensari, Rasululllah boyle sey sOylemez diyerek
hadisi reddettigini sdyliiyor. Ebu Eyyub el-Ensari’nin neye itiraz ettigi kapal bir sekilde
ifade edilmis.222 Yani buraya naklettigimiz hadiste birbirinden baglamsiz olaylar
siralanmisg; okuyucunun anlamakta zorlandig1 ve bashig ile baglantisiz bir bilgi oldugu

goriislindeyiz.

220 Buhari, Namaz Vakitleri, b. IV, c. 1, 525, s. 253
221 Buhari, Tehecciid Namazi, b.XXXVI, c.1, s. 525
222 Byhard, Tehecciid Namaz1, b. 36, c. 1, 1186, 5.525
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Bab baghiginda nafile namazin cemaatle kilinmasi aciklanacak beklentisi
uyandirilan bu metin de, agik ve sarih bir sekilde kilinan namazin nafile namaz olup
olmadig bile mechuldiir.

Kitabu’l-Cenaiz’de, “Kefenine Sarilmis bir Oliiniin Yanina Girmek™” bab
basliginin altinda hadis soyle nakledilmistir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) esi Hz. Aise, (r.a.) soyle demistir: Ebl Bekir,
Siinh’teki evinden atina binerek geldi. Atindan indikten sonra mescide girdi. Hi¢ kimse
ile konusmaksizin Aise’nin odasma girdi. Hz. Peygamber'e (s.a.s.) yoneldi. Hz.
Peygamber (s.a.s.), cizgili bir Yemen kumasi ile ortiilii idi. Ebt Bekir, Hz.
Peygamber’in yiiziinii acti. Sonra iizerine egilip (almindan) optii. Sonra aglayarak soyle
dedi: “Anam, babam sana feda olsun Ey Allah’in nebisi! Allah sana iki 6liimii birden
vermez. Senin i¢in takdir edilen 6liimii sen su anda tattin artik. -

Ibn Abbas (r.a.) soyle demistir: Ebfi Bekir, Aise’nin odasindan disari ciktr. Omer
(mescitte) diger ashabla konusuyordu. EbG Bekir, Omer’e “otur” dedi, Omer oturmadi.
Ebd Bekir tekrar “otur” dedi, Omer oturmadi. Ebi Bekir kelime-i sehadet getirince
ashab Omer’i birakip Ebd Bekir’e yoneldi. Ardindan Eb(i Bekir onlara soyle seslendi:

“Icinizden kim Muhammed’e (s.a.s.) taptyor idiyse (sunu bilsin ki) Muhammed
Olmiistiir. Kim de Allah’a kulluk ediyor ise (bilsin ki) Allah hayy ve 1a
yemuttur(diridir), O asla 6lmez. Yiice Allah sdyle buyurmustur: “Muhammed ancak bir
restildiir. Ondan 6nce de nice peygamberler gelip gecmistir. Simdi o Oliirse yahut
oldiiriiliirse siz gerisin geriye dininizden dénecek misiniz? Kim Islam’1 birakip geriye
donerse Allah’a hicbir zarar veremez. Allah siikredenlere miikafatini verecektir.”””

(Ibn Abbas dedi ki): Allah’a yemin ederim ki Eb{i Bekir bu 4yeti okuyuncaya
kadar sanki insanlar, Allah’in bu ayeti indirdigini bilmiyormus gibi idiler. Orada
bulunan ashab bu ayeti Hz. Eb{i Bekir’den dinlediler. Artik o giin herkesin dilinde bu
dyet vardi. -

Hz. Aise ve Ibn Abbas kaynakli verilen bu hadisi serifler Rasulullah’in vefat: ve
akabinde yasanan olaylardan bahsederken tarihi bir rivayetten ¢ok fikhi bir rivayet

seklinde naklediliyor. Olaylarin ne oldugu konusunda tarih kitaplarindan az cok

223 Buhari, Cenazeler, b. 111, c. I, s. 552

224Buhﬁri, Cenazeler, b. 111, c. I, s. 552

225li imran 3/144

226 Buhari, Cenazeler, b. 111, c. 1, 1241-1242, 5. 552
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malumatimiz olmasina ragmen, ilk defa Peygamberimiz’in vefatin1 hadis kitabindan
okuyan bir kimse, detayl bir bilgiye vakif olamaz zannimizca.

Omer’in oturmamasi ile ilgili bir yorum yapamaz ve diiz bir mantikla Hz.
Omer’in iiziintiisiinden oturmadig1 kanaatine varir. Hz. Ebu Bekir’in bu kadar sert tepki
vermesinden dolay1r Ebu Bekir’i sagduyulu birisi olmaktan ¢ok 6te anlayissiz biri olarak
bile degerlendirebilir. Oysaki burada Hz. Omer’in isyana varan bir tepkisi var ve buna
hi¢ deginilmemis, gelen nakillerin bir kisminda bu olayda varken Sahih-i Buhari’de bu
atlamilmis bir detay olarak goriilmektedir. Oysa bu detay bize olup biteni anlasilir
kilmaktadir.

Daha sonraki Ibn Abbas’in kayd: da bu olaylarin anlagilmas1 adina 6nemli bir
detay icermektedir. Ciinkii Miisliimanlarin peygamberi 6lmiis, bu olay Miislimanlar
arasinda bir infiale sebep olmustur. Bu dogal tepkiler hakkinda onemli bir detaydir.
Oysa miiellifimiz bu durumdan ziyade “Kefenlenmis Oliiniin Yanma Girilmesi’’
hakkinda hiikiim c¢ikarmak i¢in bu hadisi kullanmay1 daha fazla tercih etmistir. Zaten
Ibn Hacer’de hadisi serh ederken ¢ikarilmasi gereken fikhi hiikiimleri siraliyor. !

Hadisteki baglam kopuklugu, sadece bab bashigi ile degil hadisin rivayet
seklinde de goze carpmakta. Hadiste Rasulullahin vefatindan sonra, sadece Hz. Omer ve
Hz. Ebu Bekir’in tepkilerinden bahsetmekle yetinilmis olup, Miisliimanlarin genel bir
tepkisinden bahsedilmemistir.

Alim-Satim iglemleri bolimiiniin elli yedinci bab bashgmln228 altinda nakledilen
hadiste, Hz. Aise (r.a.); Rasulullah ile Hz. Ebu Bekir’in hicret yolculugunu naklederken;
Restilullah (s.a.s.), (Mekke'de iken) Ebii Bekir'in evine neredeyse her giin giiniin iki
tarafinda (sabah veya aksam) gelirdi. Medine'ye hicret etmesine izin verildiginde bize
aniden 0gle vaktinde geldi. Hz. Peygamber'in geldigi Ebii Bekir'e bildirildi. Eb( Bekir:
"Bir sey oldu ki Hz. Peygamber bize (bu vakitte) geldi" dedi.

Hz. Peygamber (s.a.s.), Ebli Bekir'in yanina girip ona -"Yanindakileri disar
cikar" dedi. -Eb Bekir: "Yanmimda yalnizca iki kizim (Aise ve Esma) var" dedi. -Hz.
Peygamber (s.a.s.): "Biliyor musun, benim Mekke'den ¢ikmam (hicret etmem) icin izin
verildi?" buyurdu. -Eb{i Bekir: "Ben de seninle birlikte gelecek miyim ey Allah'in
Resli?" diye sordu. -Hz. Peygamber: "Evet sen benimle geleceksin” buyurdu. -Ebi

Bekir: "Ey Allah'in Res(lii! Benim iki devem var. Bunlar1 hicret etmek igin

227 fpn Hacer, c. 111, s. 331-332
228 Buhari, Alim-Satim Islemleri, b. LVII, c. 11, s. 331
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hazirlamistim. Bunlardan begendigin birini al" dedi. -Hz. Peygamber: "Ben parasi ile

deve aldim" buyulrdu.229

Rivayetin burada bab baslhi§ina uygun olarak boliinmesi rivayeti bu haliyle
okuyan bir insan icin baglamsiz ve anlamsiz kalacaktir. Zira rivayetin basinda,
Rasulullahin Hz. Ebu Bekir ile hicret yolculuguna cikacagi kaydi bulunmaktadir. Bu
durum da okuyucu da, baz1 beklentiler olusturmaktadir. Ancak bu beklentiler bu nakille
kargilanmamustir.

Baglam agisindan tenkide miisait baska bir rivayet Cihad ve Siyer boliimiiniin,
“Zimmilere ve onlarin islemlerine aracilik edilir mi?” bab ba§11g1n1n230a1t1nda
nakledilmistir.

ibn Abbas'in: "Persembe giinii! Ah Persembe giinii nedir siz nereden bilirsiniz
ki?" deyip agladigi, gozyaslarimin yerleri 1slattigi ve daha sonra soyle dedigi
nakledilmistir: "Restlullah'in (s.a.s.) hastaliktan duydugu 1zdirab1 Persembe giinii iyice
artmisti. Bize sOyle buyurdu: "Bana yazi malzemeleri getirin de size bundan sonra
ebediyyen sapikliga diismenize engel olacak Ogiitler yazayim!" Bunun iizerine orada
bulunanlar istenen malzemenin getirilip getirilmemesi konusunda goriis ayriligina
diistiiler. Halbuki hi¢bir peygamberin huzurunda boylesi bir tartisma yakisik almaz.
Sonra oradakiler: "Restlullah (s.a.s.) hastalifin etkisiyle sayikliyor" dediler. Bir siire
sonra Hz. Peygamber (s.a.s.): "Beni rahat birakin! Benim su anda icinde bulundugum
durum kesinlikle sizin benden istediginiz seylerden daha hayirhidir!" buyurdu ve ruhunu
teslim ederken li¢ sey vasiyet etti: "Misrikleri Arap yarimadasindan ¢ikarin! Size gelen
heyetlere tipki benim verdigim gibi hediyeler verin!" Ugiincii vasiyetinin ne oldugunu
ise unuttum. "Rivayetin devaminda Ya’kub Ibn Muhammed ez-Ziihri soyle demistir:
"Ben, Mugire Ibn Abdurrahméin'a Arap yarimadasmin smirlarini sordugumda bana:
Mekke, Medine, Yemame ve Yemen'dir" diye cevap verdi. w23l

Ibn Abbas tarikiyle gelen bu rivayette, Ibn Abbas’in ¢ok agladigi Rasulullah’in
vefat hastalig1 anlatilmakta. Hi¢ siiphesiz ona hastalig1 hatirlatan bir durum ya da olay
olmus olmali. Bununla ilgili hadisi tarih ilmi acisindan anlamlandiran her hangi bir
kayit yok. Ayrica Rasulullah, vefati esnasinda bunlar sdyleme geregini neden hissetti...

Bunlarin hepsi cevapsiz sorulardir ve kurgularimiz hep yorum diizeyindedir.

229 Buhari, Alim —Satim Islemleri, b. LVIL, c. 11, 2138, s. 332
230 Buhari, Cihad ve Siyer, b.CLXXVI, c.IIl, 5.176
231 Buhari, Cihad ve Siyer, b.CLXXVI, c. III, 3053, 5.176
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Iste bu sebeple burada zikrettigimiz hadislerin haricinde baglam proplemine dair
daha fazla rivayet bulunmaktadir. Fakat irdeledigimiz bu rivayetlerin biitiinii temsil

edecegi diisiincesiyle diger rivayetleri siralamaktan sarfi nazar ediyoruz.

3.2.3. Kurgulama Eksigi Olan Rivayetler

Tarihgi, kaleme alacagi konuyu belirleyerek bu konuda bilgi dagarcigi ve kaynak
altyapis1 olusturup bilgi ve belge depolama islemini tamamladiktan sonra metni kagida
dokmeye hazir hale getirir. Elindeki bilgi ve belgeleri gecmiste yasayanlarin diisiince ve
fiillerinden kalmis olan izler, daha once olusturdugu taslaga gore tasnif ederek yazma
islemine baglar. " Yazma islemi, kuskusuz, belli bir metot takip edilerek yapilmaldir.
Gerek metnin gramer yapisi, gerek ciimleler ve paragraflar arasindaki diisiinsel ve
yazimsal biitiinlitk g6z 6niinde bulundurulmalidir. Metnin sunulacag okuyucu kitlesi de
dikkate alinarak kavramsal ve akademik bir anlatim olusturulmaya calisilmalidir.
Metnin okunurluk katsayisimi yiiksek tutmak i¢cin okuyucuyu zinde tutacak ayrintilara
ve metni siisleyecek edebi-felsefi bigcemlere yer verilmelidir. Ancak bir metnin her
zaman daha kaliteli olacagi unutulmayarak metnin odak noktasindan uzaklasilmamaya
azami derecede 6zen gosterilmelidir. Bir tarih metninde olmas1 gereken bu 6zellikleri
Sahih-i Buhari’ de de aradik. Bu boliimde ele alacagimiz hadislerde kritik edecegimiz
husus, Buhari’nin bu rivayetleri kurgulama diizeyi olacaktir. Zira tarih¢inin gorevi,
kaydetmek degil, deg’;erlendirmektir.233

Hadislerin baglaminin bilinememesi durumunun, kurgulamay1 yorum diizeyinde
birakacagini bir 6nceki baslikta dile getirmistik. Yani baglamdan yoksun her hadis i¢in
kurgudan da yoksun diyebiliriz. Sahih-i Buharide dikkatimizi ceken en 6nemli husus,
Buhari’nin kurgulamayi, ihtiya¢ duydugu sekilde kullanmasidir. Bu durum aslinda
hadislerin kullanildig1 her alanda dikkatimizi ¢ekmektedir. Giinliik hayatimizda biz bile
hadisi baglamindan koparip kendi ihtiya¢ alanimiza uygun kullanabilmekteyiz.

Mesela imanla ilgili Rasulullah’in muhatabina uygun olarak konustugu bir hadisi
biz ¢ok rahatlikla o anda ki ihtiyacimiza uygun kullanabilmekteyiz.

Bu tiir baglam kopuklugundan kaynakli kurgulanmayan hadislerle ilgili
ornekleri bir 6nceki boliimde irdeledigimiz i¢in bu bdliimde o nakilleri ele almayacagiz.

Daha ¢ok Buhari’nin, hadisleri naklederken onlar1 bir bicime sokmadan, Hatta belki

232 Nuri Kostiiklii, Sosyal Bilimler ve Tarih Ogretimi, s.15, Konya 1998, Hizmetli, a.g.c., s. 25.
233 Edward Hallet Carr, Tarih Nedir?, s.130, {letisim Yayincilik, 5. Baski, Aralik 1994
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Oziinde var olan biitiinliigli sirf bab bashigina uygun hale getirmek i¢in pargaladigi,
biitiinsellikten ve akiciliktan uzak, okuyucuyu ya da dinleyiciyi zinde tutacak unsurlari
olmayan cok parcali metinleri kritik edecegiz.

Mesela Kitabu’l-Cenaiz Bbliimiim,nde Rasulullah’in vefatim ve vefat ettigi
giinii nakleden Buhari, bashk olarak “kefenine sarilmis olan 6liiniin yanina gilrmek”235
tercih etmistir. Menakib™* béliimiiniin 19. babinda ise, baslik olarak ‘“Peygamber’in
(sas) Vefati “n1 tercih eden Buhari, tek bir hadisi” nakletmekle yetinmistir. Bagka
hicbir rivayeti nakletme geregi duymamistir. Hatta 1241-1242 nolu hadislerde,
Rasulullahin vefatindan sonra Miisliimanlarin ahvali hakkinda bilgiler yer almasina
ragmen burada bu hadisleri bile nakletme geregi duymamustir.

>Zimmilere ve onlarin Islemlerine Aracilik Edilir mi’**" bab basliginin altinda
3053 numarayla nakledilen hadis de, yine Rasululahin vefat1 ile ilgili bir rivayettir.
Hatta bu hadiste rasulullahin vefat etti§i giiniin Persembe giinii oldugu sonucu
cikmaktadir. Namazda Bagka Seylerle Ugrasmak boliimiinde ki,”’Namaz Esnasinda
Meydana Gelen Bir Durum Sebebiyle Yavasca Geriye Donmek Ya da Ileriye
Gitmek’’bab ba§11gm1n239 altinda nakledilen1205 numarali bir diger rivayette isem,
Rasulullah’in Pazartesi vefat ettigi nakledilmektedir. Bu bir tenakuzdur. Bizim
gordiigiimiiz bu tenakuzu Imam Buharinin gérmemesi miimkiin degildir. Sadece
Rasulullah’1n vefat1 degil, diger bircok hususta da ayni konuyla ilgili hadislerin daginik
bir sekilde verildigini, bunlarin derlenip toparlanmadigini, aralarinda ki tenakuzlar
giderme yoluna gidilmedigini gormekteyiz.

Bu elestirileri yaparken, Ibn Kesir’in el-Kamil fi’t-Tarih adli eserinden bir alintt
yaparak, bir tarih kitabinda bu olayin kurgulamisinin nasil oldugunu birlikte gérmek
istedik. Zira biz Buharinin, Sahih’i yazarken, bdyle bir uslub ile “tarihgilik”,

yazmadigin diisiiniiyoruz. Simdi yaptigimiz bu alintiya birlikte bakalim:

234 Buhari, Kitabu’l-Cenaiz, b. 111, ¢. 1, s. 552

235 Buhari, Kitabu'l-Cenaiz, b. 111, c. I, 1241-1242, 5. 552

236 Buhari, Menakib, b. XIX, c. 111, s. 413

237 Buhari, Menakib, b. XIX, c. 111, 3536, s. 413

238 Buhari, Cihad ve Siyer, b. CLXXVI, c. III, s. 176

239 Buhari, Namazda Iken Baska Seylerle Ugrasmak, b. V1, c. 1, s. 534

240 Buhari, Namazda Iken Baska Seylerle Ugrasmak, b. V1, c. 1, 1205, s.535
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Rasulullah’in Hastalig1 ve Vefat™' “Rastlullah’in (s.a.s.) hastaligr Safer (28
Nisan-26 Mayis 632) aymin son giinlerinde Zeyneb bint Cahs'in evinde iken basladi.
Hastaligt Meymine'nin evinde oldugu sirada siddetleninceye kadar, hanimlarinin ev-
lerine sirayla gitmeye devam etti. Hanimlarini toplayip Hz. Aise'nin evinde hastaligint
gecirmek i¢in onlardan izin istedi. Bu sirada Yemen’de el-Esved el-Ansi’nin, Yemen'de
Miiseylime'nin, Esedogullar1 arasinda Tulayha'nin, Stimeyra denilen yerde de bir grup
askerin toplanip kars1 ¢ciktigr haberleri gelmeye basladi. Rastilullah’in (s.a.s.) hastalig
ve el-Esved el-Ansi ile Miiseylime'nin haberleri dolayisiyla Usime'nin yola koyulmasi
gecikti. Bunun {izerine Peygamber (s.a.s.) bast agridigindan basimni baglayarak cikip
sunlar soyledi: “Ben riiyada iki kolumda altindan iki bilezik goérdiim. Bunlara iifleyince
ikisi de ugup gitti. Ben bunlar1 Yemame ile San'a’nin yalancilar1 olmakla yorumladim. “
Daha sonra Usime Ordusunun yola koyulmasini emredip: “Allah, peygamberlerinin
kabirlerini mabet ve namazgah edinenlere lanet etsin” diye buyurdu.

Usame yola cikip askerler el-Curf denilen yerde konakladi ve herkes agirdan
almaya bagladi. Rasdlullah (s.a.s.)in hastaligi agirlastign halde bu durum onu Allah'in
emrini uygulamaktan geri birakmadi. Bu nedenle Ensar'dan bir gruba Esved'in durumu
ile ilgili olarak haber gonderdi. Esved, Rasfilullah (s.a.s.) heniiz hayatta iken ve
vefatindan bir giin 6nce oldiiriildii. Ras@ilullah (s.a.s.) cesitli kimselere haber gonderip
cevrelerinde bulunan miirtedlerle cihad etmeyi tesvik ediyordu.””

Rastilullah’in (s.a.s.) azadlis1 Ebii Miiveyhibe der ki: “Rasilullah (s.a.s.) bir gece
beni uyandirip bana dedi ki: “Ben el-Béaki'de medflin vefat etmis olanlara istigfar
etmekle emrolundum. Benimle gel. “ Bunun iizerine kalkip onunla gittim: Onlara selam

2N
1

verdikten sonra: “iginde bulundugunuz durumdan dolayi sizlere ne mutlu, fitneler
karanlik gecelerin pargalar1 gibi gelmeye basladi. “ dedikten sonra sunlar1 ekledi: “Bana
yeryliziiniin hazinelerinin anahtarlar1 ve yeryiiziinde ebediyyen kalmak verildikten sonra
cennet de sunuldu. Daha sonra bunlar ile Rabbime kavusmak arasinda serbest
birakildim. Ben de Rabbime kavusmayi se¢tim. “ Daha sonra Baki'de bulunanlara
istigfar ettikten sonra ayrildi. Ve vefati ile sonuglanan hastaligi bagladi. “... Hz. Aise
der ki: baki’den dondiikten sonra basimin agridigim ve benim: “vah basim” diye
sOylenmekte oldugumu goriince: “Hayir ya Aise, Allah’a yemin ederim asil benim

basim agriyor” diye buyurduktan sonra sunlar1 sdyledi: “Sen benden 6nce vefat etsen

ben de senin cenaze islerini lizerime alip seni kefenlesem, namazim kilip sonra da

241 jbn Kesir, el-Kamil fi’t-Tarih, C.I1.,s.291
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defnetsem senin ne zararm olur? deyince, ben kendisine “ Oyle mi Allah’a yemin
ederim bunu yapacak olsan evine doner ve sen hanimlarindan birisiyle bagbasa bir yana
cekilirsin” deyince giiliimsedi. Daha sonra hastalig1 artt1 ve benim evimde hastaligini
gecirdi. e

Ali b. Ebi Talib, hastalig1 esnasinda Rasfiiullah (s.a.s.)’1n yanindan ¢ikinca, ona:
“Rasdliillah (s.a.s.) bugiin nasil?” diye sorulunca, Hz. Ali: “Allah'a hamdolsun sifa
buldu.” diye cevap verince, Hz. Abbas onun elinden yakalayarak sunlar1 sdyledi: “Sen,
iic giin sonra (bagkasinin) asasina (yani otoritesine} kole olacaksin. Gergek suki.
Rastliillah  (s.a.s.) bu  hastaligindan  yakinda  vefat  edecektir.  Ben,
Abdulmuttalibogullarinin yiiziinden Oliimlerinin yaklastiklarini bilirim. Bunun ig¢in
Rastilullah’in (sas) yanina git ve ona bu isin (yOnetimin) kimler arasinda olacagini
soruver. Eger bizde ise bunu bilmis oluruz. Bizden baskalarinda olursa ona emreder ve
hakkimizda tavsiyede bulunur” deyince, Hz. Ali soyle dedi: “Eger biz bunu Rasiliillah
(sas) a soracak olur ve o da bunu bizden men edecek olursa, bu sefer insanlar ebediyyen
bize bunu vermeyecektir. Allah'a yemin ederim ki, bunu Rasiliillah’a (sas) ebediyyen
sormayacagim. “** Daha kusluk sicagr artmadan Rasdlullah (s.a.s.) vefat etti.”

Ozetle anlatmaya calistigimiz Rasulullahin vefati konusu bir tarih kitabinda bu
sekilde anlatiliyor. Buhari ise ne bu olayr ne de bagka bir olayr bu sekilde biitiin
rivayetleri bir araya toplayarak onlar1 kurgulayarak anlatma gayreti giitmemistir. Oysa
tarih¢inin gorevi sadece kaydetmek degil,245 mantiki bir ¢erceve ve emniyet igerisinde246
elindeki olgular diizenlemektir.

fleride Megazi boliimiinii de ele alirken, kurgulama yoniine yine dikkat cekecek
ve konusunu tarihle ilgili rivayetlerden alan bu boliimiin digerlerinden bir farki olup
olmadigini kritik etmeye calisacagiz.

Asagida Sahih-i Buharide ifk (Hz. Aise’ye zina iftiras1) hadisesi ile ilgili ii¢
rivayeti nakledecegiz. Hadislerin tamamini almamizin sebebi, Astm Koksal’in Islam
Tarihi adl1 kitabindan alint1 ile olayin bir de tarih kitabinda nasil anlatildigina deyinmek

isteyisimizdir.

242 {bn Kesir, el-Kamil fi’t-Tarih, C.I1.,5.291-297
243Buhari, Megazi, b.LXXXIIL c.IV, s. 103
2441bn Hacer, Fethu’l-Bari, c. VIIL, 5.471-500

245 Carr, a.g.e., s. 27

246Seyyide Ismail Kasif, islam Tarihinin Kaynaklar1 ve Arastirma Metotlari, s.130, ¢vr. Mehmet
Seker-Riza Savag- Ramazan Simsek, [zmir 1997
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Ahbaru’l-Enbiya boliimiinde 19 bab bashiginin altinda ”Yiice Allah’a Andolsun
ki Yusuf’un ve kardeslerinin durumunda soranlar icin ibretler vardir”’ seklinde
nakledilen hadisin, tam metni soyledir:

Mesruk'tan dedi ki: Ummii Rimén'a ki o Aise'nin annesidir- Aise hakkinda
séylenen o malum iftiraya dair soru sordum da soyle dedi: Ben Aise ile birlikte
oturuyorken yanimiza ensardan bir kadin girdi. Soyle soyledi: Allah filam soyle sOyle
etsin. (Ummii Riiman) dedi ki: Niye, diye sordum. Kadin: O anlatilan sozleri diline
doladi, baskalarina anlatti. Aise dedi ki: Hangi sozlerden bahsediyorsun? Kadin ona da
anlatti. Bu sefer: Bu sozleri EbGi Bekir ve Restilullah (s.a.s.) de duydu mu, diye sordu.
Kadm: Evet deyince, Aise bayiliverdi. Kendisine gelip ayildiginda titreme ile birlikte
atesi de ylikselmisti. Peygamber (s.a.s.) gelip: Buna ne oldu diye sordu. Ben hakkinda
konusulanlar dolayisiyla o hummaya yakalandi, dedim. Aise oturdu ve dedi ki: Allah'a
yemin ederim, yemin edecek olursam dogru sOyledigime inanmazsiniz. Mazeretimi
anlatacak olursam, mazeretimi kabul etmezsiniz. Benim misalim ile sizin misaliniz
Yakup ve ogullarinin misaline benzer. Sizin bu anlattiklariniza kars1 yardimi Allah'tan
dilerim. Peygamber (s.a.s.) ¢ikip gitti, yiice Allah da o buyruklar1 ona indirdi. Kendisine
inen buyruklar (Ai§e'ye) haber verince (Aise) dedi ki: sadece Allah'a hamdederim.
Kimseye hamdedecek degilim. -

Sehadet boliimii, “Bir Kimse Hakkinda: ‘Biz onun Hakkinda lyilikten Baska Bir
Sey Bilmeyiz’ veya ‘Ben onun Hayirindan Baska Bir Seyini Bilmedim’ Diyerek Onu
Adil Olarak Nitelemek™™” bab basliginin altinda Ubeydullah'tan rivayet edilen hadiste
ise: Bu hadis, ifk hadisesi ile ilgilidir ve sozleri birbirini dogrulamaktadir. Hz. Aise'ye
iftira atanlar soyleyeceklerini sdyledikten sonra vahiy gecikince Hz. Peygamber (s.a.s.)
Hz. Ali'yi ve Usame'yi yanina cagirdi ve Hz. Aise'den ayrilma konusunda onlara danistr.
Usame "Evliligini devam ettir. Biz onun hakkinda hayirdan bagka bir sey bilmiyoruz"
dedi. Berire "Ben onun hakkinda kinayacagim hi¢cbir sey bilmiyorum. Tek kusuru
vardir. O da geng¢ kiz olmasindan dolay1 evinin hamurunu yogururken uyuklay1verir,
tavuk da gelir onu yerdi" dedi. Bunun {iizerine Allah Resulii (s.a.s.) "Aile fertlerim

hakkinda bana sikinti veren bir kisiyi (cezalandirmam) konusunda beni kim mazur

247 Buhari, Enbiyaya Dair Hadisler, b. XIX, c. III, s.343
248 Buhari, Enbiyaya Dair Hadisler, b. XIX, c. III, 3388, s. 343
249 Buhari, Sahitlikler, b. 1, . TI, 5.564
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goriir! Oyle bir kisiden s6z ediyorlar ki (bu isi yapt1 diye dyle birini su¢luyorlar ki) onun
hakkinda hayirdan bagska hicbir sey bilmiyorum" buyurdu. 0

Bir diger rivayet ise, Yine Sehadat boliimiinde 15 babi”™' bashiginin altinda, Hz.
Aise'den (r. a.) rivayet edilmistir. Uzunca bir rivayettir: Hz. Aise bu sozii, ifk olayina
kariganlar ona iftira attiktan sonra Allah kendisini temize ¢ikarinca sdylemistir. Ziihri,
diyor ki: Bu olay1 bana bir grup anlatti. O gruptakilerden bir kismi olay1 digerlerinden
daha net hatirhyor ve daha giizel anlatiyordu. Ben hepsinin Aise hakkinda anlattigi bu
olay1 dinleyip 6grendim. Onlarin anlattiklar1 birbirini dogrular niteliktedir. Hz. Aise'nin
sOyle dedigini naklettiler:

Hz. Peygamber (s.a.s.) bir yolculuga cikacagi zaman hanimlari arasinda kur'a
cekerdi. Kur'ada kim cikarsa onu yaninda gotiiriirdii. Bir savasa ¢ikacagl sirada yine
bizim aramizda kur'a ¢cekmis ve bu kez kur'a bana ¢ikmisti. Onunla birlikte yola ¢iktim.
Bu olay oncesinde ortiinme emri indirilmisti. Ben deve sirtinda bir mahfelde tasiniyor
ve yere indiriliyordum. Yola boyle devam ettik.

Savas sona erdi ve geriye dondiik. Medine'ye yakin bir yerde konaklamistik. Hz.
Peygamber geceleyin yola cikilmasi i¢cin duyuru yaptirdi. Yola ¢ikilacagi duyurusu
yapilinca ben kalkip ordudan biraz ileriye yiiriidiim. Ihtiyactmi gordiikten sonra
mahfelime dogru yiiriimeye basladim. Bu sirada elimi gogsiime koydum ve Yemen isi
gerdanligimin diigmiis oldugunu fark ettim. Geri doniip gerdanligimi aramaya bagladim.
Onu bulma arzusu beni ordudan geride birakmisti. Bu sirada beni tasimakla gorevli
askerler, gelip benim mahfelimi tasimis ve icinde oldugumu sanarak deveme
bindirmisler. O giinlerde kadinlar, hafif yiyecekler yedikleri i¢in agir olmazlardi. Bu
yiizden, askerler mahfelimi kaldirinca mahfelin hafifligini fark edemeden devenin
iizerine koymusglar. Ben de zaten geng yasta bir kizcagiz idim. Deveyi siiriip gitmisler.
Gerdanligimi ancak ordu oradan ayrildiktan sonra bulabildim. Konaklama yerine
geldim ki kimsecikler yok. Kendi konakladigim yere vardim. Saniyordum ki benim
olmadigimu fark edecekler ve gerisin geriye donecekler. Otururken gozlerimi tutamayip
uyumusum. Siileymogullar1 kabilesinden Safvan b. Muattal ordunun gerisinden
geliyormus. Benim konakladigim yerden gecerken uyuyan bir kisinin karaltisim fark
edip gelmis. Hicab ayetleri ve ortiinme emri inmeden Once beni goriirdii. (Yiiksek sesle)

"inna lillah ve inna ileyhi racitin" demesiyle uyandim. Devesini ¢oktiirdii ve ben deveye

250 Buhari, Sahitlikler, b. 11, c. TI, 2637, 5.564
251 Buhari, Sahitlikler, b. XV, c. 11, 5.579-583
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bindim. Yola koyulduk. Ordu, Nehru'z-Zahira mevkiinde konaklamis. Orada yetistik.
Mahvolanlar iste orada mahvoldu. Iftiray1 ilk ¢ikaran Abdullah b. Ubey b. Seliil'dii.

Medine'ye vardik ve ben rahatsizlandim. Bu rahatsizligim tam bir ay siirdii. Bu
stire zarfinda birkag kisinin attig1 iftira herkesin diline diismiis. Hastaligim sirasinda Hz.
Peygamber'den gormeye alistigim eski iltifatini, inceligini géremedigim igin
kuskulanmistim. Yalnizca igeri giriyor, selam verdikten sonra "Nasilsimz?" diyordu.
Iyilesinceye kadar ne olupbitti, bir sey hatirlamiyorum. lyilesmeye yakin giinlerimden
birinde Mistah'in annesiyle birlikte Medine'nin disinda tuvalet olarak kullandigimiz yere
gittik. Oraya ancak geceleri giderdik. O sirada, heniiz evlerimizin yakininda
tuvaletlerimiz yoktu. Araplar 6nceden sahrada ne yaparlarsa (ihtiyaclarini nasil
goriirlerse) biz de dyle yapiyorduk.

Ebii Rithem'in kiz1 olan Ummii Mistah'la yolda yiiriirken Mistah elbisesine
takild1 ve "Geberesice Mistah!" dedi. "Ne kétii konusuyorsun! Bedir savasina katilmig
birine beddua mi ediyorsun?" dedim. "Kizcagizim! Hi¢ duymadin mi neler
sOyliiyorlar?" dedi ve iftiracilarin sdylediklerini bana anlatti. Bu s6z iizerine hastaligim
bir kat daha artti. Evime dondiim. Allah Resulii (s.a.s.) yanima girip selam verdi ve
"Nasilsimiz?" dedi.

"Bana izin versen de anne-babamin evine gitsem" dedim. Olayi1 bir de onlardan
dinlemek istiyordum. Allah Resulii (sas) bana izin verdi. Annemin-babamin yanina
geldim ve anneme: "Insanlar neler soyliiyorlar?" dedim. Annem: "Kizcagizim! Sen
kendini tizme Allah'a yemin ederim ki, bir kadin kocas1 tarafindan sevilip kocasi ona
deger verdiginde diger hamimlar1 onun lafin1 ederler" dedi. "Demek insanlar bunu
konusabiliyorlar ha!" dedim. O gece sabaha kadar goziimiin yasi dinmedi ve gbzlerime
uyku girmedi. Sabahleyin Allah Resulii (s.a.s.) Ali b. Eb{i Talib'i ve Usame b. Zeyd'i
yanina cagirdi. Vahiy geciktigi icin benden ayrilip ayrilmamak konusunda onlarin
goriisiinii almak istemisti. UsAme, Hz. Peygamber'in duymak istedigi seyi soylemis ve
"Ey Allah'in Resulii! O senin ailen. Allah'a yemin olsun ki, biz onun hakkinda iyilikten
baska bir sey bilmeyiz" demisti.

Ali b. Ebli Talib ise "Ey Allah'in Resulii! Allah kadinlar1 bitirmedi ya. Onun
disinda bir siirii kadin var. Cariyene sor, sana isin dogrusunu sdylesin" dedi. Bunun
iizerine Allah Resulii (s.a.s.) Berire'yi ¢agirdi ve "Berire! Sen hi¢ Aise'de seni
kuskulandiran bir hal gordiin mii?" buyurdu. Berire: "Seni hak peygamber olarak

gonderen Allah'a yemin ederim ki, ben onda ayiplayabilecegim en ufak bir hal



71

gormedim. Tek bir kusuru var, genc¢ bir kiz olmasi. Hamurunun iistiinii a¢ik birakip
uyur. Tavuk da gelip onu yiyiverir" dedi. Allah Resulii, ayn1 giin kalkt1 ve Abdullah b.
Ubey b. Seliil'iin bu yaptigmin karsiliksiz kalmamasini isteyerek: "Ailem hakkinda bana
cefa eden bu adamin cezasim kim verir? Ben ailem hakkinda iyilikten bagka bir sey
bilmiyorum. Ve dyle bir adamdan s6z ediyorlar ki onun hakkinda da iyilikten bagka bir
sey bilmem. Ailemin yanina da bensiz asla girmez" buyurdu.

Sa'd b. Muaz kalkt1 ve "Ey Allah'in Resulii! Allah'a yemin ederim ki ben onun
cezasim veririm. Evs kabilesindense boynunu vururuz. Din kardeslerimizden olan
Hazrec kabilesindense buyurdugun gibi yapariz" dedi. Hazrec kabilesinin lideri Sa'd b.
Ubade kalkti ve "Allah'a yemin ederim ki yalan soOylilyorsun. Vallahi! Sen onu
oldiirmezsin. Oldiirmeye giiciin yetmez" dedi. -Sa'd b. Ubade iyi bir adamd1 ama ansizin
kabilecilik damar1 tutmustu. - Useyd b. Hudayr "Allah'a yemin ederim ki, asil sen yalan
sOyliiyorsun. Vallahi! Onu oldiiriiriiz. Sen miinafik misin? Miinafiklart nasil
savunabilirsin?" dedi. Bunun iizerine Evs ve Hazre¢ kabileleri ayaga kalkti, neredeyse
aralarinda kavga cikacakti. Bu esnada Hz. Peygamber (s.a.s.) minberdeydi. Derhal
minberden inerek onlar1 yatistirdi. Onlar susunca Hz. Peygamber de sustu.

Ben, giin boyunca agladim, ne goziimiin yasi diniyordu, ne de goziime bir parga
uyku giriyordu. Annem-babam da benim yanimda kaldilar. Iki gece ve bir giin boyunca
araliksiz agladim. Oyle agliyordum ki aglamak cigerimi parcalayacak sandim. Anne-
babam benim yanimda oturuyorlar ve ben agliyordum. Derken ensardan bir kadin iceri
girmek i¢cin miisaade istedi. Gel dedim. Oturdu, o da benimle birlikte aglamaya basladi.
Biz bu haldeyken Allah Resulii (sas) girip yanima oturdu. O soylenti ¢ikali beri yanima
hi¢c oturmamigti. Tam bir ay gecti ama hakkimda hicbir vahiy gelmemisti. Kelime-i
sehadeti soyledi. Sonra "Aise! Senin hakkinda bana bazi seyler anlatildi. Sugsuzsan
Allah seni aklayacaktir. Yok, eger bir giinah islediysen Allah'tan bagislanma dile ve
tevbe et. Ciinkii kul giinahin itiraf edip tevbe ederse Allah onun tevbesini kabul eder"
buyurdu.

Allah Resulii (sas) soziinil bitirir bitirmez goziimiin yas1 kesildi. Bir damla bile
geldigini hissetmiyordum.

Babama "Benim adima Allah Resulii'ne cevap ver" dedim.

Babam "Vallahi! Ben Allah Resulii'ne ne cevap vereyim bilemiyorum" dedi.

Sonra anneme "Benim adima Allah Resulii'ne cevap ver" dedim.

O da "Vallahi! Allah Resulii'ne ne diyeyim bilemiyorum" dedi.
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Geng bir kizdim ve Kur'an'dan ¢ok bir sey bilmiyordum.

Dedim ki: "Vallahi! insanlarin soyledigini duydunuz ve bildiniz. Soylentiler
kalbinizde yer tuttu ve bunlara inanma noktasina geldiniz. Ben sucgsuz oldugumu
sOylesem bile -ki Allah sugsuz oldugumu biliyor- siz bana inanacak degilsiniz. Size
herhangi bir itirafta bulunsam-ki Allah sugsuz oldugumu biliyor-siz beni
dogrulayacaksiniz. Vallahi! Ben, benim ve sizin hakkinizda Yusuf'un babasinin
sOyledigi "Bana diisen giizelce sabretmektir. Allah sizin anlattiklarimz konusunda
yardimini isteyecegim tek siginaktir" soziinden daha uygun bir s6z bilmiyorum. "

Sonra yatagima dondiim ve Allah'in beni aklamasini beklemeye bagladim. Fakat
dogrusu benim hakkimda vahiy indirilecegini de sanmiyordum. Ben, Kur'an'da
kendisinden sz edilmeyecek kadar degersiz biriyim. Ben, Allah Resulii'niin beni
aklayan bir rilya gérmesini umuyordum.

Vallahi! Allah Resulii daha yerinden kalkmamaisti, aile fertlerinden kimse de
evden ayrilmamisti. Oracikta vahiy indiriliverdi. Bunun iizerine Hz. Peygamber'den
sallallahu aleyhi ve sellem Oyle bir ter bosandi ki kis giiniinde alnindan ve viicudundan
boncuk boncuk ter akiyordu. Allah Resulii'niin sikintis1 giderilip is agiga ¢ikarilinca
giilmeye basladi. i1k soyledigi s6z "Aise! Allah'a siikret. Seni akladi" oldu.

Annem "Allah Resulii icin ayaga kalk" dedi.

Ben "Vallahi! Onun i¢in ayaga kalkmam. Allah'tan baskasina da siikretmem"
dedim. Allah Teéla "Bu agir iftiray1 uyduranlar siiphesiz sizin i¢inizden bir gruptur... "
dyetini indirmisti.

Allah benim sug¢suzlugumu belgeleyen bu ayetleri indirince Ebl Bekir, -Mistah
b. Usase ile akrabalig1 oldugu icin ona yardimda bulunurdu- "Vallahi! Aise hakkinda
bunlan soyledi ya, daha Mistah'a hicbir yardimda bulunmam" dedi. Bunun iizerine
Allah Teala "Iginizden faziletli ve servet sahibi olanlar akrabaya... (mallarindan
vermeyeceklerine yemin etmesinler. Bagislasinlar, feragat gostersinler. Allah'in sizi
bagislamasin1 arzulamaz misimz? Allah cok bagislayandir, cok merhametlidi”
buyrugunu indirdi. Bu ayet inince Eb( Bekir, "Allah'a yemin ederim ki elbette Allah'in
beni bagislamasini isterim" dedi ve Mistah'a yardim etmeme yeminini bozdu.

Allah Resulii (s.a.s.) Zeynep binti Cahs'a da benim durumumu sorarak, "Zeynep!

Sen bu olay hakkinda ne bildin, ne gordiin?" demisti. Zeynep, "Ey Allah'in Resulii! Ben

252 Nur, 24/11
253 Nur, 24/22
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kulagimi ve g6ziimii korurum. Vallahi! Onun hakkinda iyilikten bagka bir sey bilmem"
diye cevap verdi.

Aise diyor ki: "Zeynep de benim gibi giizel ve Hz. Peygamber katinda
degerliydi. Bu sebeple Allah ona verdigi takva ile onu korudu. n

Farkli bablarda farkl kisilerden rivayetle nakledilen bu hadisler, Ifk hadisesini
anlatmasina ragmen bir diizenek tizerinde kurgulanmamistir. Hatta olayr en detayh
anlatan 2661 nolu hadisin bile bashgina “ifk hadisi’’ konulmamustir.”’Kadinlarin
Birbirlerini Tadil Olduklarim1 Soyleyip Birbirlerini Tezkiye Etmeleri’ ¢ bab bashgi i¢in
daha uygun goriilmiistiir. Asagida olayin bir de Tarih kitabinda nasil ele alindigina
dikkat ¢cekmek istiyoruz.

Tarih kitaplarinda bu durum,”Hz. Aise'nin Yiten Gerdanhigmi Ararken Orduyu
Kacirip Tek Basina Geride Kalig1” e basligi ile verilmektedir.

Hz. Aise der ki: "Restilullah (s.a.s.), bir sefere ¢ikmak istedigi zaman, zevceleri
arasinda kur'a ¢ekerdi. Kurada hangisi ¢ikarsa, Restlullah (s.a.s.) yola onunla giderdi.

Benl Mustalik gazasina ¢ikmak istenildiginde de, oteden beri oldugu gibi,
Restilullah Aleyhisselam zevceleri arasinda kur'a ¢ekti de, benim ismim ¢ikinca, sefere
Restilullah Aleyhisselam ile ben ¢iktim. Bu sefer, hicab ayeti inzal buyurulduktan sonra
idi. Bunun i¢in, ben (hevde¢) icinde tasimiyor, konak yerinde hevde¢ icinde
indiriliyordum. Bu suretle gittik. Nihayet, Restlullah (s.a.s.) gazasimi bitirip geri
dondiigli ve Medine'ye yaklastigimiz bir sirada (bir konak yerine inip gecenin bir
kismim orada gegirdikten sonra) hareket edilmesini bildirdi. Ben de hemen kalktim,
yiiriidiim. Kaza-i hacet icin, ordugihtan aynldim. Kazay1 hacetten sonra, hevdecimin
yanina gelip de gogstimii yoklayinca, gordiim ki, Yemen boncugundan dizilmis
gerdanligim kopmustu. Hemen geri doniip gerdanlifimi aramaya basladim. Onu aramak
beni alikoydu. Benim bindigim deveye, beni hevdecin i¢cinde sanarak, bos hevdeci
yiiklemisler, devemi c¢ekip gitmisler. Hevdecin i¢inde kimse bulunmadiginin, bos
oldugunun farkina varmamisglar. O zaman, kadinlar az yemek yerlerdi. Hafif etli idiler.
Sisman degillerdi. Ben ise zaten ¢ok genc¢ bir kadindim. Gerdanligimi bulup geriye
dondiiglim zaman, orada ne bir cagiran var, ne de cevap veren var! Herkes cekip

gitmisti.

254 Buhari, Sahitlikler, b. XV, c.Il, 2661, s. 579-583
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Siiheylf, Ravdu'l-Uniif, c¢.VI, s 437; M. Asim Koksal, Islam Tarihi,
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Benim hevdecte bulunmadigimi anlayinca, doner, beni aramaya gelirler,
saniyordum. Elbiseme biiriindiim otururken, gozlerimi uyku biiriidii. Oldugum yerde
uyuyakalmisim. Safvan b. Muattal ordunun arkasinda kalip, gecenin sonunda benim
bulundugum yerde uyuyan bir insan karaltis1 gdrerek yanima gelmis ve beni goriince
tanimis. Ciinkil o, hicab ayeti inmeden Once, beni goriirdii. Bu yiizden beni tanimasi
garip degildi.

“Inna lillahi ve innA ileyhi rAcitin”(Biz Allah'imz (Allah'm yaratiklariyiz) ve
muhakkak doniip O'na varicilariz. Dedigi zaman, onun sesine uyandim, hemen yiiziimii
elbisemle orttiim. Vallahi, o ne benimle bir tek kelime konustu, ne de ben ondan
istircadan(yukardaki s6zden) baska bir kelime isittim.

Safvan, binmem icin, devesini bana yaklastirdi. On ayagma basip, deveyi
coktiirdii. Kendisi benden geriye c¢ekildi ve: Bin dedi. Ben de, deveye bindim. Safvan,
bindigim devenin basinmi (yularimi) yederek yola koyuldu. Nihayet, orduya, 6gle sicagi
basip konakladiklar sirada yetisebildik.

Olay1 bir hadislerden bir de, Asim Koksal’dan dinlerken kurgulu bir nakille
kurgusuz bir nakil arasindaki farki c¢ok rahatlikla gorebiliyoruz. Asim Koksal’in
anlatiminda olayin daha canl anlatildigini ve tasvirlerin daha yogun kullanildigin
gormekteyiz. Bu da tarihcinin nakil tarzi ile hadis¢inin nakil tarzim ortaya koymaktadir.

Kurgulamasi eksik rivayetler baglhiginin altinda onlarca hadiseye deginebiliriz.
Ancak sinirhi ¢aligmak zorunda olusumuzdan dolayi iki konuda bu durumu kritik
etmeye calistik. Siralayacagimiz olaylarin coklugu, olaylar farkli olsa da
sOyleyeceklerimizi soylediklerimizden daha fazla yapmayacaktir. Onun icin boliimii

daha fazla uzatma geregi duymadik.

3.2.4. Buhari’nin isnad/Metin Birlestirmesi Yapmamasi

Bu boliimde ve diger boliimlerde degindigimiz hususiyetlere devam edecegiz.
Zira siraladigimiz bu hususlar, birbirini tamamlayici niteliklerdir. Tarihi bir rivayette,
zaman, mekan, baglam, kurgu ve isnad metin birlikteligi, olmas1 gereken en Snemli
unsurlardir. Tarih kitaplarindan alinti yaptigimiz rivayetler de bu unsurlarin varligin
birlikte gordiik. Oysa Sahih-i Buhari’de rivayetlerin nakli sirasinda; zaman, mekan,
baglam ve kurgulama gibi kaygilarin goz oniinde bulundurulmadigimi ve bunlarin

eksikliginin de hissedilmedigini, bariz bir sekilde nakiller gostermektedir.
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Bu boliimde ele alacagimiz rivayetler, Buharinin ayn1 konudaki metinleri
birlestirmemesi, farkli isnad ya da ayni isnadli hadisleri bir konuda miitesekkil halde
nakletmemesidir. Bu durum; Buhari’nin hadisleri parcalamasi ve bunlart bab
basliklarinin altinda montajlamasinin bir sonucudur.

Sahihi Buharf’nin 62. Boliimii tamamen Rasulullah’in ashabinin faziletlerinin
anlatildig bir boliimdiir. ** Biz ise bu boliimde, 6. Babtaki, Omer b. El-Hattab, Ebi
Hafs el-Kurasi el-Adevi (r. a.)’1n Menkibeleri bashginin altinda Hz. Omer’in haberlerini
nakletmege ve bu boliimii 6rneklendirmeye ¢alisacagiz. . Burada Hz. Omer’in 6rneklem
alinmasinin sebebi, diger sahabenin anlatilisindan farkli bir anlatilisin olmasindan
kaynaklanmiyor. Diger sahabiler de ayni metod kullanilarak anlatilmistir. Ancak
calismamizin simirli olusu sebebi ile Hz. Omer 6rnegi ile digerlerinin de temsil
edilebilecegini diigiinmekteyiz.

Cabir b. Abdullah, Ebu Hureyre, Hamza, Abdullah b. Omer, Sa’d b. Ebi Vakkas,
Ibn Abbas, Enes b. Malik, Zeyd b. Eslem, Ebu Said el-Hudri, el-Misver b. Mahreme,
Ebu Musa. Bunlar bu boliim de hadis nakleden ravilerin isimleridir. Buhari bu hadisleri
tek tek nakletmis, baz1 metinleri iki defa nakletmis ve bunlar1 birlestirme ve bunlardan
bir Hz. Omer sahsiyeti ¢ikarma gayretine girmemistir.

Bu boliimde” nakledilen rivayetler bazen Rasulullahin Hz. Omer’e dair
soyledigi faziletler ve nitelikler seklinde tezahiir ederken bazen de, ashabin Hz. Omer
ile ilgili kanaatleri veya miisahedeleri seklinde tezahiir etmektedir. Fakat hadisler
birbirini takip eden kesik ve baglantisiz nakiller olarak gbze carpmaktadir. Ayrica
Sahih-i Buhari’de Hz. Omer ile ilgili hadisler bu kadar da degildir. Baska bablarda yine
Hz. Omer’in faziletlerine dair haberlerin olmasi ama buna karsilik biitiin rivayetlerin
burada nakledilmemesi, zihinlerde Hz. Omer ile ilgili bir kanaat olusturmamaktadir.

Burada soyle bir itiraz dile getirilebir; her Islam tarihi kitabinda da
Hz. Omer’den bahsedilmiyor. Evet, dogrudur bahsedilmiyor ve bahsedilmeyedebilir.
Ancak bir baslik atiliyor ve bu baghigin altinda, bahsedilen kisi ile ilgili rivayetler
naklediliyorsa, okuyucunun bir beklentiye girmesi gayet normaldir. Nedir bu
beklentiler? Musannifin bahsedilen kisi ile ilgili birinci dereceden sahsiyeti ile ilgili
biitiin bilgileri o boliimde nakletmesi, bu nakli; sadece bir kayit olarak degil, ayni

zamanda bir metin olarak aktarmasi gerekir.

256 Buhari, Fedailu Ashabi’n-Nebi, V1, C. 11, s. 469
257 Buhari, Fedailu Ashabi’n-Nebi, V1, C. TI1, 3679-3694, 5.469
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Islam’1n ikinci kaynag olarak kabul edilen bir eserde Hz. Omer’in boliik porgiik
anlatilmasi, Islami kaynaklarindan ogrenmeye caligan bir kimse agisindan sikinti
dogurmayacak mudir? Burada anlatilan ile Hz. Omer’in, Islam tarihindeki algilanma
seklinin, farkli oldugu tereddiitsiiz goriilmekte.

On bes hadisten olusan bu bab da, asagidaki hadisler nakledilmistir.

Cabir b. Abdullah radiyalladhu anh'dan dedi ki: Peygamber sallalldhu aleyhi ve
sellem soyle buyurdu: " (Rityamda) cennete girdigimi gérdiim. Karsimda EbG Talha'nin
hanim1 Rumeysa'y1 gorityordum. Diger taraftan bir hareket duydum. Bu kimdir dedim.
Bu Bilal'dir dedi. Avlusunda bir cariyenin durdugu bir kosk goérdiim. Bu kosk kimindir,
dedim. Omer'indir dedi. Koskiin icerisine girip, i¢ine bakmak istedim, fakat (ey Omer)
senin kiskanglhigimi hatirladim. Omer dedi ki: Anam babam sana feda olsun ey Allah'in
Resiilii senden mi k1skanacag1m?258

Ebli Hureyre (r. a.) dedi ki: "Bizler Resilullah'in (sas) huzurunda bulunuyorken
o sOyle deyiverdi: Ben uyurken kendimi cennette gordiim. Bir koskiin yaninda abdest
alan bir kadin gordiim. Bu kosk kimindir, dedim. Omer'indir, dediler. Ben de onun
kiskangligini hatirlayinca geri doniip gittim. Omer agladi ve: Ey Allah'in Resiilii, senden
mi kiskanacagim, dedi. w2

Yukaridaki iki hadis aym1 metnin iki farkli ravi tarafindan nakledildigi
rivayetlerdir. Buhari'nin, Islam tarihgilerinin yontemini kullanmadigini gérmekteyiz.
Islam tarihgileri aym rivayeti iki defa tekrar etmeyi, abesle istigal goriirler. Ciinkii
onlara gore rivayetin kendisi ©Onemlidir. Yani bu haberi naklederken; Cabir b.
Abdullah’tan ve Ebu Hureyreden nakille, demeyi tercih ederler. Ayn1 metni iki defa
yazmay1 tercih etmezler.

Bu hadislerin Ibn Hacer tarafindan, serhlerine baktigimizda Hz. Omer’in
kiinyesine ve lakabina dair agiklamalar gormekteyiz. Diger aciklamalar hadisin lafzi ile
ilgilidir. *" Hal bu olunca hani Hz. Omer’in menkibeleri demek geciyor icimizden. ?

Hamza'nin, onun babasindan rivayetine gore Reslilullah (sas) soyle buyurdu:

"Ben uyurken sunu -siitii kastederek- ictim. Nihayet siite kanmigligimin tirnagimda -ya

258 Buhari, Fedailu Ashabi’n-Nebi, V1, C. TI1, 3679, s. 469
259 Buhari, Fedailu Ashabi’n-Nebi, VI, c. TI1, 3680, s. 469
260 jbp Hacer, a.g.e., c.VII, s.370-373
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da tirnaklarimda- aktigim hissettim. Sonra Omer'e verdim. Ey Allah'in Resfilii, ne diye
yorumladin, diye sordular. O da: Ilim, diye cevap verdi. el

Abdullah b. Omer (r.a) riviyete gore, Peygamber (s.a.s.): "Riiyada kendimi bir
kuyu basinda, geng bir disi devenin kovasi ile su ¢ektigimi goérdiim. EbG Bekir geldi,
nispeten zayif bir sekilde bir ya da iki kova cekti. Allah onu magfiret etsin. Daha sonra
Omer b. el-Hattab geldi.

O kova biiyiikce bir kovaya doniistii. Onun ¢ekisi gibi ceken bir daha gérmedim.
Nihayet insanlar suya kandi ve etrafa konakladilar. "

Ibn Cubeyr dedi ki: el-Abkari (dahi anlami verilen kelime ayni zamanda)
oldukg¢a giizel yaygi demektir. Yahya der ki: Zerabi: (Enli ve giizel yaygi) ince sacaklari
bulunan giizel yaygilar demektir. Sagcilmis pek cok demektir. o

Muhammed b. Sa'd b. Ebi Vakkas dedi ki: "Omer b. el-Hattab (r.a.)
Restilullah'in huzuruna girmek iizere izin istedi. Rasulullah’in yaninda da onunla
konusan ve ondan kendilerine daha cok vermesini isteyen, seslerini Rasulullah’in
sesinden fazla ¢ikaran Kureysli kadinlar vardi. Omer b. el-Hattab girmek icin izin
isteyince hemen kalkip perdenin arkasina cekildiler. Restlullah (s.a.s.) de girmek iizere
ona izin verdi. Omer girdiginde Restlullah (s.a.s.) giiliiyordu. Ey Allah'in Resiilii, Allah
dislerini gosterircesine seni giilimsetsin, (giiliimsemenizin sebebi ne olabilir) ? dedi.
Peygamber (s.a.s.) soyle buyurdu: “Az once yanimda bulunan su kadinlara sastim.
Senin sesini isitir isitmez alelacele kalkip perdenin (hicabin) arkasina cekildiler”.
buyurdu.

Omer dedi ki: Onlarin senden cekinmeleri daha uygundur, ey Allah'm Resilii
daha sonra Omer (kadinlara hitaben) dedi ki: Ey kendi 6z nefislerine diisman olan
kadinlar, Resilullah (s.a.s.) 'den ¢ekinmez de benden mi cekinirsiniz? Kadinlar: Evet
diye cevap verdiler. Ciinkii sen Restlullah'tan farkli olarak sert ve hasinsin. Bunun
iizerine Restilullah (sas): Baska bir konuya gecelim ey Hattab'in oglu, nefsim elinde
olana yemin ederim ki, seytan bir yolda giderken seninle karsilasacak olursa mutlaka o

senin gittigin yoldan bir bagka yola gecer. e

261 Buhari, Fedailu Ashabi’n-Nebi, b. V1, c. TI1, 3681, s. 469
262 Byhari, Fedailu Ashabi’n-Nebi, b. V1, c. TI,, 3682, s. 469
263 Buhari, Fedailu Ashabi’n-Nebi, b. V1, C. 11, 3683, s. 470
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Omer’in 6zellikleri hakkinda diger rivayetler soyle siralanir: Abdullah: "Omer
Miisliiman oldugundan itibaren hep giiclii olduk" demistir. " {bn Abbas dedi ki: "Omer
tenesir iizerine konuldu. Insanlar dort bir yandan onun etrafini sardilar. Daha (yerinden)
kaldirilmadan ona dua etmeye, saldt etmeye (namazini kilmaya) koyuldular. —Bende
aralarinda bulunuyordum. - Bir de baktim ki arkamdan bir adam omzumu yakalamas.
Ali b. Ebi Talib oldugunu gérdiim. Omer'e rahmetler okuyarak dedi ki: Ameline benzer
bir amelle Allah'in huzuruna ¢ikmayi senden daha ¢ok sevdigim bir kimseyi geri
birakmadin. Allah'a yemin ederim, Allah'in seni iki arkadasinla birlikte kilacagini hep
zannetmigimdir. Ciinkii Peygamber (s.a.s.) Ben, Ebfi Bekir ve Omer gittim. Ben, Ebii
Bekir ve Omer girdim. Ben, Ebfi Bekir ve Omer ¢iktim derken c¢ok isitmisimdir. e
Enes b. Malik radiyallahu anh dedi ki: "Peygamber (s.a.s.) beraberinde Ebi Bekir, Omer
ve Osman oldugu halde Uhud'a ¢ikti. Onlar Uhud'un iizerinde iken Uhud dagi sallanda.
Ayagiyla onu vurarak: Saglam dur Uhud! Senin iizerinde bir nebi, ya bir siddik ya da iki
sehitten baska kimse yoktur, diye buyurdu. e Zeyd b. Eslem babasindan soyle dedigini
rivayet etmektedir: "Tbn Omer bana onun -yani Omer'in- bazi durumlar hakkinda soru
sordu. Ben de ona anlattim. (Ibn Omer) bunun iizerine dedi ki: Resfilullah (s.a.s.) 'dan
sonra, onun ruhunun kabzedilmesinden sonra Omer b. el-Hattab'dan daha gayretle
calisan ve daha cOomert bir kimseyi -Omriimiin sona erdigi zamana kadar-
gérmedim”267dedi. Enes (r.a.) dedi ki: "Bir adam Peygamber (s.a.s.) 'e kiyamete dair
soru sordu. Kiyamet ne zaman kopacaktir, dedi. Allah Resdlii: Onun i¢in ne hazirladin,
diye sordu. Adam hicbir sey, dedi. Ancak ben Allah1 ve Res{liinii (sas) seviyorum.
Allah Restlii: Sen sevdigin kimselerle berabersin, diye buyurdu. e

Enes dedi ki: "Peygamber (s.a.s.)’in: “Sen sevdigin kimselerle berabersin” 6ziine
sevindigimiz kadar hicbir seyden dolay1 sevinmedik. Enes dedi ki: Iste ben de Nebi
(sas)’i, Ebli Bekiri ve Omeri seviyorum. Onlara olan sevgim sebebiyle -onlarin

amelleri gibi amelde bulunamamis olsam dahi- onlarla birlikte olmay1 iimit ediyorum. "

264 Buhari, Fedailu Ashabi’n-Nebi, b.V1, C.III, 3683, s. 470
265 Buhari, Fedailu Ashabi’n-Nebi, b.V1, C. 1L, 3685, s. 471
266 Buhari, Fedailu Ashabi’n-Nebi, b.V1, c. III, 3686, s. 471
267 Buhari, Fedailu Ashabi’n-Nebi, b.V1, c. III, 3687, s. 471
268Buhari, Fedailu Ashabi’n-Nebi, b.V1, c. 111, 3688, s. 471
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Ebl Hureyre (r.a.) dedi ki: Restlullah (s.a.s.) sdyle buyurdu: "Sizden Onceki
iimmetler arasinda muhaddes insanlar vardi. Eger benim iimmetim arasinda (bdyle)
birisi olacaksa siiphesiz ki o Omer'dir. "

Ebli Hureyre dedi ki: Peygamber (s.a.s.) sOyle buyurdu: "Andolsun sizden
oncekiler arasinda -yani Israilogullari arasinda- nebi olmadiklar1 halde kendileri ile
konusulan adamlar vardi. Eger benim iimmetim arasinda onlardan birisi varsa o da
Omer'dir. "

Ibn Abbas (el-Hac, 52. ayet-i kerimede gecen "ve 14 nebiyyin" buyrugunu): "...
bir peygamber ve bir muhaddes..." diyerek ("bir muhaddes" lafzimi ilave ederek)
okumustur. *

Ebl Hureyre (r.a.) dedi ki: "Resfilullah (s.a.s.) sOyle buyurdu: “Vaktiyle bir
coban koyunlartyla beraber iken kurt siiriiden bir koyun kapti. Coban koyunun
arkasindan gitti ve nihayet onu kurtardi. Kurt ona dénerek: Peki, arslan saldirdig: (veya
kiyamet) giiniinde onun yardimina kim gelecek? O giin benden baska ona ¢obanlik
edecek kimse de olmayacak, dedi. insanlar: Subhanallah, dediler. Peygamber (s.a.s.) de:
Siiphesiz ki ben de buna iman ediyorum, Eb{i Bekir'de, Omer de, diye buyurdu”. O
sirada Ebd Bekir de, Omer de yoktu. w270

Ebli Sa’id el-Hudri (r. a.) dedi ki: "Resfilullah (s.a.s.)i sOyle buyururken
dinledim: Ben uyurken (riiyamda) insanlarin, iizerlerinde gomlekler oldugu halde bana
arzedildiklerini gordiim. Bunlarin kimisi memelerine ulasiyordu, kimisi bundan daha
asag1 idi. Bana Omer de iizerinde siiriikledigi bir gomlegi bulundugu halde arzedildi. Ey
Allah'in Resilii ne diye yorumladin, diye sordular. O da: Din diye cevap verdi. o

el-Misver b. Mahreme dedi ki: "Omer hancerlenince ac1 ¢ekmeye basladi. Ibn
Abbas -onun acilarim hafifletmeye calismak ister gibi- ona dedi ki: Ey miiminlerin
emiri, varsin bdyle olsun. Andolsun sen Restilullah (s.a.s.) 'e arkadaglik ettin. Hem de
onunla giizel arkadaslik yaptin. Sonra o senden raz1 oldugu halde ondan ayrildin. Daha
sonra Ebill Bekir ile arkadaglik ettin. Onunla da giizel bir sekilde arkadaslik ettin. Sonra
da o senden razi oldugu halde ondan ayrildin. Arkasindan onlarin (diger) arkadaslariyla
arkadaslik ettin, onlarla da arkadasligin giizel oldu. Sayet kendilerinden ayrilacak

olursan siiphesiz onlar senden razi olduklari halde onlardan ayrilmis olacaksin. (Omer)

269 Buhari, Fedailu Ashabi’n-Nebi b. V1, c. 111, 3689, s. 472
270 Buhard, Fedailu Ashabi’n-Nebi, b.V1, C. 11, 3690, s.472
271 Buhari, Fedailu Ashabi’n-Nebi b. VI, C. I, 3691, s. 473
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dedi ki: Resdlullah (s.a.s.)in arkadaghigt ve onun hosnutlugu ile ilgili olarak
sOylediklerin, hi¢ siiphesiz yiice Allah'tan bana bir lutuftur. Ebli Bekir'in soziinii ettigin
arkadaslig1 ve hosnutlugu da hi¢ siiphesiz o da Allah'in bana ihsan ettigi bir lutfudur.
Gordiiglin su ac1 ve 1zdirabima gelince, o senin i¢in ve senin arkadaslarin igindir.
Allah'a yemin ederim, eger yeryiiziinii dolduracak kadar altimim olsa siiphesiz Allah'in
azabindan kurtulmak i¢in -daha onu gormeden Once- fidye olarak verirdim. " Ebi
Muleyke, ibn Abbas'tan "Omer'in yanmmna girdim..." diyerek bu hadisi (boylece)
zikretmistir. e

- Ebli Musa (r.a.) dedi ki: "Medine'deki bahgelerden birisinde Peygamber
sallallahu aleyhi ve sellem ile birlikte idim. Bir adam gelerek kapinin a¢ilmasini istedi.
Peygamber (s.a.s.), Ona kapiy1 a¢ ve onu cennetle miijdele, diye buyurdu. Ben de ona
kapiy1 actim. Gelenin Ebli Bekir oldugunu gordiim. Ona Restlullah (s.a.s.)'in dedigi
miijdeyi verdim. Bunun iizerine Allah'a hamdetti.

Daha sonra bir bagska adam geldi. Kapinin agilmasim istedi. Peygamber
sallallahu aleyhi ve sellem: Ona kapiy1 a¢ ve onu cennetle miijdele, diye buyurdu. Ona
kapiy1 actim, Omer oldugunu gordiim. Ben de ona Peygamber sallalldhu aleyhi ve
sellem'in soyledigini haber verdim. Bunun iizerine o da Allah'a hamdetti. Daha sonra bir
adam daha kapinin acilmasin istedi. Bana: Ona kapiy1 a¢ ve kendisine isabet edecek bir
bela ile birlikte onu cennetle miijdele, diye buyurdu. Gelenin Osman oldugunu gordiim.
Ona da Restlullah sallalldhu aleyhi ve sellem'in dedigini bildirdim. O da Allah'a
hamdetti. Sonra da: Allah'tan yardim talep ederiz, diye ekledi” ™

Abdullah b. Hisam dedi ki: "Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem ile birlikte
idik. O sirada Omer b. el-Hattab'in elinden tutmustu. . o

Boliim 62, bab 9 ile devam etmek istiyoruz. Bab bashigi Ali b. Ebi Talib el-
Kurasi el-Hasimi Ebu’l-Hasen (r. a.)’1n menkibeleridir. w

Bu babda toplam yedi hadis nakledilmistir. Hz. Omer’e nispeten daha azdur. e

Hadisleri kritik etmeden 6nce sunlari tekrar etmekte yarar oldugu kanaatindeyiz.
Ali b. Ebi Talib; Rasulullahin 6z kardesi olan amcasinin ogludur. Kiiciikliigiinden beri

Rasulullah’in yaninda bulunmus, vefatina kadar da yanindan ayrilmamistir. Ibn Hacer

272 Buhari, Fedailu Ashabi’n-Nebi, b. V1, c. III, 3692, s, 473
273 Buhari, Fedailu Ashabi’n-Nebi, b. V1, c. III, 3693, s. 474
274 Buhari, Fedailu Ashabi’n-Nebi, b. V1, c. III, 3694, s. 474
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tarafindan uzunca §erhedilmistir.277 Ayrica Ali b. Ebi Talib, Rasulullahin damadi
olmustur.

Biitiin bu anlattiklarimiz asagida nakledecegimiz hadisler de bulunmamaktadir.
Hi¢ Siiphesiz naklettigimiz bu bilgiler kaynaklarini bu eserlerden almaktalar.” Fakat
bizim burada iizerinde durdugumuz husus, bu anlattiklarimizin, Hz. Ali’nin faziletleri
basliginin altinda anlatilmayacak da nerede anlatilacagi meselesidir. Rivayetler su
sekildedir:

Sehl b. Sa'd (r. a.) 'dan rivayete gore; "Restlullah (s.a.s.): Andolsun yarin
sancag1 Allah'in onun elleri ile fethi nasip edecegi bir adama verecegim, diye buyurdu
Sehl dedi ki: Insanlar gecelerini, bu sancak hangilerine verilecek diye konusarak
gecirdiler. Herkes sabah olunca Resilullah (s.a.s.) yanina gitti. Hepsi de sancagin
kendilerine verilecegini iimit ediyordu. Ali b. Ebi Talib nerede, diye sordu. Onlar: Ey
Allah'm Resilii gozlerinden rahatsiz, diye cevap verdiler. Ona haberci génderin ve onu
yanima getirin, diye buyurdu.

Ali yanina gelince, gozlerine tiikriigiinii ¢aldi ve ona dua etti. Hemen iyilesti.
Hig rahatsizlanmamis gibi oldu. Ona sancagi verdi. Ali: Ey Allah'in Reslii, onlar da
bizim gibi oluncaya kadar onlarla savasayim mi, diye sordu. Allah Resilii soyle
buyurdu: Onlarin diizliiklerine ininceye kadar agir agir git. Sonra onlar1 Islim'a davet et
ve onlara bu hususta yerine getirmeleri gereken Allah'in iizerlerindeki haklarin1 haber
ver. Allah'a yemin ederim, Allah'in senin vasitan ile bir tek adama hidayet vermesi,
senin i¢in kirmizi develere sahip olmaktan daha hayirhdir. e

Seleme dedi ki: "Ali (r.a.) Hayber'de Peygamber (s.a.s.)’den geri kalmisti.
Gozlerinden rahatsiz idi. Ben mi Resilullah (s.a.s.)’den geri kalacagim, dedi ve yola
koyulup, Peygamber (s.a.s.)’in yanina gitti. Yiice Allah'in, ertesi sabahinda fethi nasip
kildig1 gecenin aksaminda Resfilullah (s.a.s.) soyle buyurdu: Andolsun yari bu sancagi
Allah'm ve Resdliiniin kendisini sevdigi -yahut da Allah1 ve Resiliinii seven- ve
Allah'm kendisine fethi nasip edecegi bir adama verecegim -ya da bir adam alacaktir.
Bir de baktik ki -hi¢ o alacagimi imit etmedigimiz- Ali, iste Ali dediler. Restlullah

(s.a.s) de sancagi ona verdi, Allah da ona fethi nasip etti”. o

277 ibn Hacer, c.VII, s. 399-401

278 Hz. Ali ile ilgili rivayetlerin coklugu hakkinda bkz. ibn Hacer, c. XV, 5.48-50
279 Buhari, Fedailu Ashabi'n-Nebi, 1X, c. 111, 3701 s. 483
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Ebil Hazim'in babasindan rivayet ettigine gore "Bir adam Sehl b. Sa'd'in yania
gelerek dedi ki: Bu -Medine emirini kastediyor- filankes minberin yakininda Ali'yi
(alisilmadik bir sekilde) cagiriyor. Sehl: Ne diyor diye sordu. Adam: Ona Ebl Turab
diyor dedi. Sehl bundan dolay:1 giildii ve dedi ki: Allah'a yemin ederim bu adi ona
Peygamberden baskasi vermedi. Onun da ondan daha ¢ok sevdigi bir ad1 yoktu. Bunun
iizerine ben de Sehl'den bana olay1 anlatmasim isteyerek: Ey Abbas'in babasi bu nasil
olmustu, diye sordum. Dedi ki: Ali, Fattima'nin yanina girip ¢ikti. Sonra da mescide
gidip yatti. Peygamber (s.a.s.): Amcanin oglu nerededir, diye sordu. Fatima:
Mesciddedir dedi. Onun yanina cikip gidince iizerindeki ridasinin sirtindan diismiis
oldugunu ve sirtininda toprak oldugunu gordii. Sirtindan topraklar silerken ona -iki
defa-: Otur ey Ebl Turab, diyordu. !

Sa'd b. (Ubeyde miUbade) dedi ki: "Bir adam ibn Omer'in yanina gelerek ona
Osman hakkinda sordu. Adam da yaptig1 giizel islerden sozetti. Muhtemelen bu senin
hosuna gitmez, dedi. O da: Evet deyince, ibn Omer: Allah senin burnunu yere siirtsiin
dedi.

Daha sonra adam ona Ali hakkinda sordu. Onun da yaptig1 giizel seyleri
sozkonusu etti ve: Iste o boyle birisi idi. Onun evi Peygamber sallalldhu aleyhi ve
sellem'in evlerinin en ortasinda idi. Daha sonra (adama): Herhalde bu da senin hosuna
gitmez deyince, adam yine: Evet dedi. Ibn Omer dedi ki: Allah senin burnunu yere
stirtstin. Bana karsi elinden ne geliyorsa yapabilirsin."282 dedi

Ibn Ebi Leyla dedi ki: "Ali (r. a.) n bize anlattigina gore Fitima (r.a.)’in
eldegirmeni kullanmaktan elleri acimaktaydi. Peygamber (s.a.s.) 'e (bir gazveden) alinan
esirler getirilmisti. Fatima babasina gitti, fakat onu bulamadi. Evde Aise vardi. Durumu
ona haber verdi. Peygamber (s.a.s.) gelince, Aise ona Fatima'nin geldigini haber verdi.
Hz. Fatima diyor ki bunun {izerine Peygamber (s.a.s.) yanimiza geldi. -bu sirada yatmig
bulunuyorduk. - kalkmak istedim, oldugunuz yerde durunuz diye buyurdu. Ikimizin
arasinda oturdu. O kadar ki ayaklarinin serinligini gogsiimiin tizerinde hissettim. Soyle
buyurdu: Size benden istediginizden daha hayirli olanin1 sdyleyeyim mi? Yatacaginiz
vakit otuzdort defa tekbir getirirsiniz, otuzii¢ defa tesbih edersiniz, otuziic defa da hamd

edersiniz. Bu sizin i¢in bir hizmet¢iden daha haynrhdlr."283

281 Buhari, Fedailu Ashabi’n-Nebi, IX, C. 111, 3703, s. 484
282 Buhard, Fedailu Ashabi’n-Nebi, IX, C. 111, 3704 s. 485
283 Buhari, Fedailu Ashabi’n-Nebi, b. IX, c. TI1, 3705 s. 485
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Sa'd dedi ki: Ben Ibrahim b. Sa'd1 babasindan soyle dedigini naklederken
dinledim: "Peygamber (sas) Ali'ye dedi ki: Harin'un Misa nezdindeki konumu ne ise
sen de bana gore ayn1 konumda olmaya razi gelmez misin?""

Ali (r.a.) dedi ki: "Daha 6nce nasil hiikkmediyorsaniz 6yle hitkkmediniz. Ciinkii
ben ayriliktan hoslanmam; ta ki insanlar bir biitiin oluncaya, ya da ben de arkadaslarim
oldiigii gibi dliinceye kadar. "

Ibn Sirin, Ali (r. a.)’dan nakledilen (ve bu husustaki sahih rivayetlerle
bagdasmayan) rivayetlerin genel olarak yalan oldugu goriisiinde idi. "

Bir konunun bagligi, o basligin altinda ne anlatilacaginin tek ctimle ile ifadesidir.
Bu ciimle kimi zaman birka¢ kelimeden, kimi zaman ise tek bir kelimeden olusabilir.
Basligin, konunun 6zeti niteliginde olmas1 gerektigi, sadece tarih¢ilik i¢in degil, yazin
alaninda olusturulan her eser i¢in gereklilik arz eden bir durumdur. Okuyucuyu konuya
hazirlayan temel unsurdur baglik. Buhari hakkinda yapmis oldugumuz bu ¢alisma da
gordiigiimiiz en 6nemli ve en ¢ok rastladigimiz eksiklik bu husus olmustur.

Sahih-i Buhari ‘de de her eserde oldugu gibi cesitli bagliklar bulunmaktadir.,
Kitabu’l-Vahy, Kitabu’l Iman, Kitabu’I-Ilm... v. s gibi boliim basliklari, bu bagliklarin
altinda da, bab basliklar1 bulunmaktadir. Rivayetler de bu bab basliklarinin altinda
verilmistir. Her bir boliimiin kendi igerisin de bir konu biitlinliigli olmas1 aranilan
unsurdur. Sahth-i Buhéri’de de bu unsuru aradik.

Getirecegimiz temsil Kitabu’l-ilim™ boliimiindedir. Bu bélim  Sahth-i
Buhari’nin orta uzunlukta ki boliimlerinden biridir. Daha uzun ve daha kisa boliimleri
de vardir. Bu boliimlerin uzunluklar standart degildir. Boyle bir zorunluluk ta yoktur.

Boliim toplam 53 babdan olusur. Bab igerisinde toplam 80 hadis rivayet
edilmistir, ortalama her bab i¢in bir buguk hadis diismiistiir. Bu bizim i¢in soyle bir
anlam ifade eder, her baslhigin altinda bir hadis vardir. Her bashigin altinda bir hadis ile
konu biitiinliigii nasil saglanabilir. Boliimiin igerisinde yer alan bab bagliklarina bakacak
olursak: Ilk olarak, “Ilmin Fazileti”, ikinci olarak, “Bir sey Konusurken Kendisine Soru
Sorulan Kisinin konusmasini bitirdikten Sonra Soran Kisiye Cevap Vermesi” iigiincii
baslik, “Kisinin {lim Ogretmek igin Sesini Yiikseltmesi”, dordiincii baslik, “Muhaddisin

‘Haddesena’’ Ahbarana’ ‘Enbeenia’ Demesi”, besinci baslik, “Imamn, Bilgilerini

284 Buhari, Fedailu Ashabi’n-Nebi, b. IX, c. 111, 3706 s. 485
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Olgmek Uzere Arkadaslarina Soru Sormasi”... bu sekilde 53. bab bashigma kadar
devam ediyor. w

[lim ile ilintilendirilebilecek bu basliklar, ne yazik ki biitiinsellikten uzak, iistelik
tek tek bu boliimdeki rivayetlere bakacak olsak bab baslhigi ile ne kadar uyumlu
rivayetler gbrebilecegiz.288 Konunun ilerleyen bdliimlerinde bu durumu yeterince
aciklamaya ¢alisacagiz.

Sahih-i Buhari’de, tespit ettigimiz bu durumu Orneklendirirken rivayetleri
basliklar1 ile degerlendirmeye calisacagiz. Zira bashg gormeden uyumsuzlugu
gostermek miimkiin olmayacaktir. Nakledecegimiz rivayetler; eserde tespit ettigimiz bu
eksiklikleri biinyesinde barindiran rivayetlerin tamami degildir. Ancak 6rneklem olarak
sectigimiz bu rivayetler, biitlinii yansitmaya yeterli goriilmektedir.

Bab basligi ile uyumsuz rivayetler de tespit ettigimiz bazi hususlar olmustur. Bu
durum; bazen yan ciimlelerin ana ciimle muamelesi gormesinden, bazen mecazi
manalarmn asil mana olarak kullanilmasindan, bazen de hi¢ baglantis1 olmayan
rivayetlerin hangi sebeple oldugunu anlayamadigimiz bir sekilde basligin altina
yerlestirilmesinden kaynaklanmyor. Siraladigimiz bu durumlar hadisler iizerinde bizzat
gostermeye calisacagiz.

Yan ciimleciklerin ana ciimle olarak algilanmasindan kaynaklanan, bab
bashgi ile uyumsuzlugu olan rivayetler:

Kur’an Tefsiri Boliimiinde gecen “Hani, Kafirler Onu, Iki Kisiden Biri Olarak
(Ebu Bekir Ile Birlikte) Cikarmislardi. Hani Onlar Magaradaydi. O, Arkadasina:
Uziilme Allah Bizimle Beraberdir, Diyordu’, Ayetinin tefsiri” bab bashgmlnzggaltmda
nakledilen rivayette:

Ibn Ebi Miileyke'nin soyle dedigi rivayet edilmistir: Ibn Abbas ile Abdullah
Ibnu'z-Zubeyr arasinda bir tatsizlik ¢imisti. Bir sabah Ibn Abbas'in yanina gittim ve
"Ibnii'z-Ziibeyr ile savasmak ve Allah'in harem bolgesini ihlal etmek mi istiyorsun?"

dedim. O da, "Bundan Allah'a siginirim. Kuskusuz Allah Teala ibnii'z-Ziibeyr ve

287 Buhard, flim, b. LIIL c. 1, 5. 91
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Umeyyeogullarin1  Allah'n  hareminin sayginligini  bozan kimseler olarak
yazmustir. Ben ise, Allah'a yemin ederim ki, Allah'in haremini asla ihlal etmeyecegim!"
dedi.

Ibn Abbas konusmaya sdyle devam etti:

"Insanlar bana; 'ibnii'z—Ziibeyr'e biat et!' dediler. Ben de onlara sdyle dedim: O,
halifeligi hak etmeyen biri degil. [Ziibeyr'i kastederek] Babasi Hz. Peygamber'in
havarisi idi. [Ebu Bekir'i kastederek] Dedesi onun magara arkadasi, [Esma'yi
kastederek] annesi Nitakayn, [Hz. Aise‘yi kastederek] teyzesi miiminlerin annesi, [Hz.
Hatice'yi kastederek] halast Hz. Peygamber'in hanimidir. [Safiyye'yi kastederek] Allah
Restlii'niin sallallahu aleyhi ve sellem halasi da, onun ninesi idi. Hepsinden 6te kendisi
de iffetli ve Kur'dn okuyan bir Miisliman idi. Eger Umeyyeogullari bana iyilik
ederlerse, akrabalik bagindan dolay1 iyilik etmis olurlar. Benim idarecilerim olurlarsa,
bu durumda bana denk soyu sopu belli giizel insanlar benim idarecim olmus olur.
Ibnu'z-Zubeyr ise Tuveytleri, Usimeleri ve Humeydleri bana tercih etti.

Ibn Abbas bu son sozii ile Esed kabilesinden Tuveytleri, Usameleri ve
Humeydleri kastetmistir.

ibn Ebi'l-As [Abdulmelik ibn Mervan] c¢ikti ve onurlu bicimde ilerlemeye
basladi. O [Abdullah Ibnii'z-Ziibeyr] ise kuyrugunu katlads. 7"

Kur’an Tefsiri bolimiinde gecen bir rivayettir. ! Ayetin tefsirini yapmak i¢in bu
rivayet buraya alinmistir. Ayetin tefsir edildigi bu bab baghigimin altinda ii¢ rivayet
nakledilmistir. Burada ayette kast edilen siiphesiz Hz. Ebu Bekir’dir. Ancak rivayette;
Ibn Abbas ve Ibn’uz-Zubeyr asil mevzudur. Akabinde Hilafet dolayisiyla Yezid ve
Ibn’uz-Zubeyr mevzu bahis iken, Ebu Bekir’in Zubeyr’in dedesi olmasi hasebiyle bu
hadisin, bu ayetin tefsiri olarak kullanilmasi, tespitini yaptigimiz uyumsuzluk seklini en
giizel orneklendiren rivayetlerden biridir. Zira Hz. Ebu Bekir burada o kadar ta’li bir
mevzu olarak kaliyor ki, bashik olarak bu ayetin secilmesi veya bu bagligin altina bu
rivayetin konulmasi, yukaridaki iddiamiz1 gii¢lendiriyor.

Hadisi serh eden Ibn Hacer de olay1 naklederken, Yezid ile Ibn Zubeyr arasinda

meydana gelen Harre Vak’asini anlatmayi tercih etmistir. Ki bu olay Kabe’'nin

290 Buhari, Kur’an Tefsiri , b. IX, c.V, 4665, 5.368
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manciniklarla vurulmasi olayldur.292 Hadisin baglamina en yakin olan bu serh’tir
zannimizca.
Ezan Bolimiinde, “Imamin ve Cemaatin Biitiin Namazlarda-Yolculukta ve

Mikim Iken Kilinan Namazlar ile Gizli ve Kiraatin Ac¢ik Okunan Namazlarin

Hepsinde- (Kur’an) Okunmasinin Gerekliligi”293 bab basligininaltinda nakledilen ve
Iddiamiz1 6rneklendiren diger bir rivayette ise,

- Cabir Ibn Semure soyle demistir:

“Kifeliler Sa'd Ibn Ebi Vakkas't Hz. Omer'e sikayet ettiler. - Hz. Omer de onu
gorevden alip yerine Ammar Ibn Yasir'i tayin etmisti. - Kdfeliler Sa'd1 sikayet ederken
isi o kadar ileri gotiirmiislerdi ki onun namazi iyi kildiramadigini soyliiyorlardi. Bunun
iizerine Hz. Omer Sa'd'a bir el¢i gonderdi. El¢i Sa'din yamna varinca sdyle dedi; Ebd
Ishak! Halk senin namazi iyi kildiramadigini iddia ediyor. ' Buna karsilik Sa'd'in cevabi
sOyle oldu; Beni mi sikdyet ediyorlar, sanirim simdi s6z sirast bana geldi. Allah'a yemin
ederim ki, ben onlara Res{ilullah sallallahu aleyhi ve sellem nasil namaz kildirdiysa oyle
namaz kildirtyorum, asla O’nun kildirmis oldugu namazdan bir sey eksiltmiyorum; yatsi
- veya 0gle ve ikindi namazlarini - kildirirken ilk iki rekéatta kiraati biraz uzatiyorum ve
kiyamda fazla duruyorum ancak son iki rekat: kisa kildirtyorum.” Hz. Omer’in elgisi;
‘Zaten onlarin senin hakkindaki sikayetleri de bundan kaynaklaniyor fakat biz senin
soyledigin gibi dogru davrandigim diisiiniiyorduk, Ey Ebf Ishak’ dedi.

Hz. Omer, Sa’d’m yammna bir adam gondermisti. Bu sahis Sa’d ile birlikte
Kife’deki mescidleri geziyor ve halkin onun hakkindaki diisiincelerini dgrenmeye
calisiyordu. Kiife’de ugramadiklart mescid kalmadi. Herkese Sa’d’1 soruyor ve halk da
ondan sitayisle bahsediyor, ovgiilerde bulunuyordu. Sonunda Benli Abs mescidine girdi
ve oradakilere de Sa’d’1 sordu. Mescidde bulunanlardan Usime Ibn Katide (kiinyesi
Eb(i Sa’de) adinda birisi kalkip sdyle dedi; ‘Bize Sa’d’t mi soruyorsunuz? Size onu
anlatayim; o cihada giden birliklere katilmaz, istihkakimizi esit sekilde paylastirmaz ve
herhangi bir dava hakkinda hiikiim (karar) verirken adil davranmaz.” Bunun {iizerine
Sa’d sunlar1 sdyledi; ‘S6z siras1 sanirim bana geldi. Ben sadece su ii¢ bedduay1 etmekle

yetinececegim; Allah’im, eger bu kulun yalan soyliiyorsa, gosteris ve sohret diiskiinii

292 fpp Hacer, c.X, s.184-186
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biri oldugu icin halk arasinda anilmak arzusuyla bunu yapiyorsa onun Omriinii uzat,
fakirligini ¢ogalt ve kendisini fitnelere, ¢esitli musibetlere diisir. -

Hadiste Sa’d Ibn Ebu Vakkas’in namazi nasil kildirdigimi anlatirken biitiin
namazlarda Kur’an okudugunu sdylemesi bab baglig1 olarak tercih edilmistir. Halbuki
rivayetin esas konusu Kufeliler’in Sa’d Ibn Ebu Vakkas’1 halifeye sikdyet etmeleridir.
Ta’li bir ctimlenin esas ciimle olarak alinmasi ve baslik yapilmasi, rivayetle baslhk
arasinda uyumsuzluga sebep olmustur. Ibn Hacer rivayeti serh ederken hadisin
kahramanlar1 hakkinda kisa bir bilgi verdikten sonra hadisi kendi baglaminda serh
etmistir. Hadisten ¢ikarilacak sonuglar ile ilgili tespitlerini on bir maddede 6zetlemistir.
Bu maddelerden sadece bir tanesini bab basligi ile ilintilendirmistir. e

Mecazi manalarin ana mana olarak algilanmasi sebebiyle olusan bab baglilig ile
uyumsuz rivayetler bu boliimde tetkik edecegimiz hususlardir.

Namaz boliimiinde, “Camiye Kiicilk Kapt ve Gecgit Ag¢mak” bab
bashglnlnmaltmda nakledilen rivayette;

Ebu Said el-Hudri’den sOyle nakledilmistir: “Allah Resdlii (sas) hutbeye ¢ikip
sOyle buyurdu: ‘Allah Teala bir kulu, diinya ile kendi katindakiler arasinda tercih
konusunda serbest birakti. O kul da, Allah katindakileri tercih etti.’

Bunun iizerine Ebu Bekir aglamaya basladi. Kendi kendime ‘Eger Allah bir kulu
diinya ile kendi katindakiler arasinda muhayyer biraktiysa, o kul da Hak Teala
nezdindekileri tercih ettiyse, bu ihtiyar ni¢in agliyor?’ diye sordum. Meger o kul, Allah
Restlii’niin sallalldhu aleyhi ve sellem kendisiymis. Ebu Bekir de hepimizden bilgili
oldugu i¢in bunun ne anlama geldigini anlamis, onun i¢in aglamisti. Onun agladigin
goren Hz. Peygamber sallallihu aleyhi ve sellem sdyle buyurdu: Ey Ebu Bekir!
Aglama! Malim1 ve arkadashiini en fazla benimle paylasan Ebu Bekir’dir. Eger
iimmetim arasinda bir dost (halil) edinecek olsaydim, kuskusuz Ebu Bekir’i edinirdim.
Ne var ki, Is1am kardesligi ve sevgisi bundan daha iistiindiir. Mescide agik biitiin kapilar
kapatilsin. Sadece Ebu Bekir’in kapisi kalsin!”””

Yukarida ki hadis iddiamizi temsil eden bir rivayettir. Zira Rasulullah efendimiz,

burada mecazi olarak ve yan ctimlecikte mescide agilan tiim kapilar kapatilsin yalnizca

294 Buhari, Ezan, b.XCV, c. 1,755, 5.343

295 Buhari, Ezan,b.XCV, c.I, 755,5.343

296 Buhari, Namaz, b.LXXXIX, c.I, 5.249
297 Buhari, Namaz, b.LXXXIX,c.I, 466, 5.229
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Ebu Bekir’in kapist acik kalsin demistir. Ebu Bekir’in mescide agilan gergekte bir kapist
yoktur. Rasulullahin buradaki kapidan kasdi onun manevi giicii ve destegidir. Ki bu
destek Ibn Hacer’in serhin de gectigi iizere Islam Aalimlerince hilafet olarak
yorumlanmlstur.298 Oysa Buhari burada kiiciik kaydin1 da diiserek, camiye kap1 agilmasi
hususunda cevaz gelistirmistir.

Bab bashgi ile uyumsuzluk hususunda en cok karsimiza c¢ikan unsur ise,
sebebini bilemedigimiz bir sekilde, bab basligi ile hicbir alakasi olmayan rivayetlerin
basliklarin altinda nakledilmesidir.

Birka¢ rivayetle yine iddiamizi temellendirmeye calisacagiz. Menakib’da
“Zemzem Kissas1” bab bagliginin *” altinda nakledilen rivayette;

Ebli Cemre dedi ki: "Ibn Abbas bize dedi ki: Size Ebli Zerr'in Miisliiman
olusunu anlatayim mi1? Ebi Cemre dedi ki: Anlat, dedik. Ibn Abbas da Ebd Zerr dedi ki:
Ben Gifar'dan bir adam idim. Bize nebi oldugunu iddia eden bir adamin Mekke'de
ortaya ciktigr haberi ulasti. Kardesime: Bu adamin yanina git, onunla konus ve ona dair
ondan bana haber getir, dedim. Kardesim gitti, onunla karsilasti, sonra geri dondii: Ne
haber, diye sordum. O, Allah'a yemin ederim, ben hayr1 emreden, kotiiliikkten de
alikoyan bir adam gordiim dedi. Ben de ona, bu getirdigin haber beni rahatlatmadi,
dedim. ...

(Ibn Abbas) dedi ki: Iste EbGi Zerr'in -Allah'in rahmeti iizerine olsun- ilk
Miisliiman olusu boyle olmustu. 0

Uzunca bir rivayet olan hadisi kisaca aldik. Bab bashg gordiigiiniiz gibi
zemzem kissast olmasina ragmen zemzem kissasi ile ilgili tek bir ciimlecik yer
almamaktadir. Hadis bastan sona Ebu Zer el-Gifari’nin miisliiman olmasi ile ilgilidir.
Zemzem kissast ile ilgili tek bir kelimenin dahi yer almadigi bu rivayete nicin bu baglik
konulmustur? Sebebini anlayamadigimiz bu husus Ibn Hacer tarafindan da
anlasilamamistir zannimizca. !

Menakibu’l-Ensar boliimiinde, “Peygamber’in (s.a.s.) ve Ashabinin Medine’ye

Hicret Etmesi” bab bashginin altinda toplam sekiz rivayet nakledilmistir.302

298 ibn Hacer, c.I, s. 98

299 Buhari, Menkibeler, b.X1, c.I11, s.407

300 Buhari, Menkibeler, b.XI, c.I1I, 3522, 5.408

301 fpp Hacer, c. VII, s.232

302 Buhari, Ensarin Menkibeleri, b. XXXXV, c.III, s.559
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Rivayetlerden bir tanesi de soyledir: Ebli Said el-Hudri radiyalldhu anh'dan rivayete
gore "Resilullah sallallahu aleyhi ve sellem minber iizerinde oturdu ve soyle dedi: Bir
kulu, Allah, ona diinya giizelliklerinden dilediklerini vermek ile nezdindekileri segmek
hususunda serbest birakti. O da Allah nezdinde olani secti.

Bunun tizerine Ebli Bekir agladi, babalarimiz, annelerimiz sana feda olsun dedi.
Biz ona hayret ettik. Herkes, su yashh adama bakiniz. Resfilullah (s.a.s.), Allah'in bir
kulunu ona diinya giizelliklerini vermek ile nezdindekileri segmekte muhayyer birakmig
oldugunu haber veriyor, o kalkmig babalarimiz annelerimiz sana feda olsun, diyor.
Meger muhayyer birakilan kisi Restilullah sallallahu aleyhi ve sellem imis. Ebi Bekir
de bu isi aramizda en iyi bilen imis.

Restilullah (s.a.s.) ayrica s0yle buyurdu: Siiphesiz arkadasligi ve mali hususunda
insanlar arasinda bana en ¢ok fedakéarlik etmis olan kisi Ebtl Bekir'dir ve eger iimmetim
arasindan bir Halil (candan dost) edinecek olsaydim, siiphesiz Eb{i Bekir'i edinirdim.
Ancak Islam Halilligi vardir. -Ebdi Bekir'in gedigi miistesnd- Mescide acilan higbir
gedik kalmasin hepsi kapatilsin) . " .

Bab bashiginin altinda sekiz rivayetin daha oldugunu soylemistik. Diger yedi
rivayetin hicretle ilgili oldugunu belirtmek isteriz. Ancak bizim naklettigimiz rivayetin
icerisinde hicretle ilgili hicbir kaydin olmamasina ragmen bu baghigin altinda
nakledilmesi anlamlandiramadigimiz hususlardandir.

Ibn Hacer’de bu hadisle ilgili hi¢bir agiklama yapmamustir. Diger yedi rivayeti

. o 304
Ser h etmesine r agmen.

3.2.6. Tarihe/Akla Aykir1 Goriilen Rivayetler
Tarihin olgulan bize c¢ogunlukla orijinal olarak gelmezler. Her zaman kayit
tutanin zihninden kirilarak yansirlar. " ibn Haldun’a gore, miiverrihi hataya diisiiren

amillerin basinda vak’alar1 yanlis ve o vak’a dan kasdedilen maksadin disinda

303 Buhard, Ensarin Menkibeleri, b.XXXXV, c.III, 3904, 5.561
304 {bn Hacer, c.II, 5.582
305 Carr, s.29
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anlamakur.”” Bu sebeple tarih¢i ele aldigr tarihi gercekleri, mantiki bir cercevede
diizenlemesi gerekir. o

Verilerin akla arzedilmesi, Islam tarihcilerinin, tarihi tenkit yontemi olarak
onerdikleri bir yontemdir. Tarihi malzemenin akil sinirlarmin disina ¢ikmamasi ve ya
akli delillerle celismemesi gerekir.308 Bu tiir rivayetler zaman zaman Islam tarihi
kitaplarinda da karsimiza cikmaktadir. Ama bizi asil ilgilendiren bu tiir rivayetlerin
Sahih-i Buhari’de varligi meselesidir. Zira bu bir tarih tenkit yontemidir.

Tarih malzemenin akla arz edilmesi hususu iizerinde en ¢ok duran ve buna
dikkat etmeyen tarihgileri ciddiyetsizlikle suclayan ilk kisi Ibn Haldun olmustur. Ibn
Haldun bu hususa Mestd’yi ornek vermis ve onun Hz. Musa ile birlikte Misir’dan
Filistin’e go¢ eden kisilerin sayisim 600. 000 kisi olarak vermesini elestirmistir. Ibn
Haldun; bu kadar insanin o giinkii sartlar da bir mekénda yasayabilmesinin miimkiin
olmadigin1 ve Meslidi’nin bunu hi¢ diisiinmeden nakletmesinin bir hata oldugunu
sOylemistir. .

Bu yonteme basvurarak okunmasi gerekli bir Buhari rivayeti;

Ebli Hureyre'den rivayete gore Peygamber sallallihu aleyhi ve sellem soyle
buyurdu: "Daviid oglu Siileyman dedi ki: Bu gece yetmis hanimi (mi1) dolasacagim.
Bunlarin her birisi de Allah yolunda cihad edecek bir suvari doguracaktir. Yanindaki
arkadas1 ona: Insallah de, dedi. Fakat Siileyman demedi. Kadinlar -yaris1 bulunmayan
bir tek evlat disinda- hicbir sekilde hamile kalmadilar. Nebi sallalldhu aleyhi ve sellem:
Eger o sozii (insaallah'1) demis olsaydi, bunlar Allah yolunda cihad edeceklerdi. "

Suayb ile Ibn Ebi'z-ZinAd " (yetmis yerine) doksan" demislerdir ki, bu daha
sahihtir = Bu rivayetin akla arz edilmesi halinde Insallah kelimesinin ©nemini
vurgulamak {izere kesretten kinaye bir rivayet oldugu yorumunu yapma ihtiyaci

hissediyoruz. Zira bdyle bir seyin olmast (Davud oglu Siilleyman’in bir rivayete gore

306 7. Fahri Findikoglu, ibn Haldun’da Tarih Telakkisi ve Metod Nazariyesi, ﬂgler Basimeyvi,
Istanbul 1951, s.33

307, Seyyide Ismail Kasif, Islam Tarihinin Kaynaklar1 ve Arastirma Metotlar1, cev. Mehmet Seker,
s,130, Salahattin Polat, Buhari’nin Sahihi’ne Yapilan Tenkidler, s.97, Buhari Sempozyumu, Kayseri
18-20 Haziran 1987

308 Mehmet Mahfuz Séylemez, “Klasik Donem islam Tarihcilerinin Tarih Anlayis”, islami ilimler
Dergisi, II1, say1 2, Giiz 2008, s.29

309 ibn Haldun, Mukaddime, c.I, (cev:, Siileyman Uludag), I-1I, Dergah Yayinlari, Istanbul 1988, .29,
Ali ARSLAN, Hadis Kaynaklarindaki Tarihe/V akiaya Aykir

Rivayetlerin Degerlendirilmesi, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2009/1, c. 8, say1: 15, ss.
135-158

310 Buhari, Enbiyaya Dair Hadisler, b. XXXX, c.IlI, 3424, s.367
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yetmis diger rivayete gore doksan esini ziyaret etmesi) halinde bile her birisinden bir
erkek cocugunun diinyaya gelmesi hem bilimsel a¢idan hem de Allah’in iradesinin
keyfiyetine sinir koymasi acisindan sakincali bir durumdur zannmimizca. Ciinki burada
Insallah kelimesinin kerametini gosteren rivayet Allah’mn kiilli iradesini gormezden
geliyor. Her insallah diyenin ¢ocugunun erkek olmasi ne aklen ne dinen soz konusu
degildir.

Bu hadisi serh eden Ibn Hacer’de Hz. Siileyman’in sozlerinin temenniden ibaret
oldugu kaydim diismiistiir.3ll Temennileri akla arz etmeye hacet olmasa da, tarihi
bilgileri akla arz etmek zaruridir. Akla arz edilmesi gerekli olan bir diger rivayet ise,
Yaratilisin Baslangict Boliimiinde, iblis ve Ordularinin Ozellikleri bab bashgmln312
altinda nakledilen hadistir.

Islam tarihgilerinin, tarihsel verileri tenkit ederken kullandiklari bir bagka
yontem ise haberleri tarihsel dogrulara arz yontemidir. Bu yontem ile Bagdadi’nin
ortaya ¢ikardig: tarihi bir hakikat; yontemin ne kadar etkin kullanilabilecegini bizlere
gostermekte: Hayber Yahudileri, cizye 6dememek i¢in uydurma bir belge diizenlerler ve
belgenin altina vesikanin yazilisina sahit olanlarin isimlerini kaydederler, belgenin
muhkemiyetini arttirmak igin sahitlerin arasina Emevi devletinin kurucusu olan
Muaviye'nin adin1 da ilave ederler. Ancak Bagdadi, belgenin Hayber’in fethinde
yazildig1 bilgisi ile, Muaviye’nin Miisliiman oldugu tarihi karsilastirir ve Muaviyenin
belgeden yaklasik iic yi1l sonra Miisliman olmasmin, bu belgeye sahitlik yapmasini
engelledigini gosteren bir delil olarak sunar.’ "

Bizde Buhédri de nakledilen tarihi bir rivayetin, genel olarak Islam tarihi
kaynaklarinda ele alims seklini karsilastirmaya ¢alisacagiz. Zira Buhari’nin naklettigi
olay Islam tarihi kaynaklarinda farkli bir zamanda gerceklesmis olarak naklediliyor.

Ebi Zerr radiyallahu anh'dan rivayete gore o, Restilullah sallallahu aleyhi ve sel-
lem'in sdyle buyurdugunu rivayet etmistir:

"Ben Mekke'de iken i¢inde bulundugum evin tavam yarildi. Cibril indi, gogstimii
yard1, sonra onu Zemzem suyu ile yikadi. Daha sonra hikmet ve iman ile dolu altindan
bir legen getirdi. Onu gogsiimiin icine bosalttiktan sonra gogsiimii kapatti. Daha sonra

elimden tutarak benim ile semaya yiikseldi. Diinya semasina gelince, Cibril semadaki

311 fbn Hacer, ¢.VIL, s. 135-140
312 Buhari, Yaratilisin Baslangici, b.1 cII1, 3273, 5.92

313 Mehmet Mahfuz Soylemez, “Klasik Donem islam Tarihcilerinin Tarih Anlayis”, islami flimler
Dergisi, c.III, say.2, Giiz 2008, s.30
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bekgiye: Ac, dedi. Bekci: O kim, diye sordu, Cibril'im dedi. (Bekgi): Beraberinde kimse
var mi, dedi. (Cibril): Beraberimde Muhammed var, dedi. Ona risalet verildi mi, diye
sordu. Evet kapiy1 ag, dedi. e

Bu nakil Isra Gecesini anlatan rivayettir. Bu rivayetin nakledildigi diger
boliimlerde de olay bu sekilde nakledilmektedir. * Rasulullahin gogsiiniin yarilmasi
hadisesi bagka bir rivayetin igerisinde de ge¢memektedir. Durum bu olunca, Ibn
Hacer’in, hadisi serhine baktik. O da gesitli rivayetleri naklediyor. * Islam tarihgileri,
Rasulullahin kalbinin yarilmasinin ¢ocukken gerceklestigini nakletmelerine ragmen,
Buhari 1srarla bu olay1 Isra gecesinde nakletmektedir. Asagi da Astm Koksal’in Islam
Tarihi kitabindan olay1 naklediyoruz.

Peygamberimiz (s.a.s.) in Gogsiiniin Melekler Tarafindan Yarilis1 ve Tartlhsl315

Stitannesi Halime Hatun yemin ederek der ki:

". . . [Muhammed (s.a. s.) ], siitkardesi [Abdullah] ile birlikte evlerimizin
arkasinda kiiciik kuzularimizin yanminda bulunduklar sirada, siitkardesi telas ve
heyecanla kosarak bize geldi. Bana ve babasina:

'Uzerlerinde ak elbise bulunan iki adam, o Kureysi kardesimi tutup yere
yatirdilar, kendisinin kamin1 yardilar! Simdi, onun i¢ini karistirnnyorlar' dedi.

Ben ve babasi, hemen ona dogru vardik.

Kendisini, ayakta ve yiizii sararmis bir halde bulduk.

Ben, hemen tutup onu bagrima bastim. Babas1 da bagrina basti.

'Sana ne oldu yavrucugum?' diye sorduk.

'Uzerlerinde ak elbise bulunan iki adam gelip beni yatirdilar, kamimi yardilar.
Karmimda, bilemedigim birsey aradilar' dedi.

Birlikte, cadirnmiza dondiik.

Siit babas1 Haris:

'Ey Halime! Ben, bu cocugun basina bir felaket gelmesinden korkuyorum!

Sen, basina bir felaket gelmeden 6nce, onu hemen ailesine gotiiriip teslim et!'
dedi. "ot

Bu hadise, baz1 kaynaklara gore, Peygamberimiz (s.a. s.) dort-bes yaslarinda

314 Buhari, Enbiyaya Dair Hadisler, b.V, c. 111, 3342, 5.319
315 M. Asim Koksal, islam tarihi, Cilt II, .38, Samil Yaymevi, Istanbul 1987
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bulundugu sirada vuku bulmustur. *"’

Peygamberimiz (s.a. s.) bu hususta su agiklamada bulunmuslardir

"Ben, Sa'd b. Bekrler'de emzirilip biiyiitiildiim. O siralarda, siitkardesimle
birlikte evimizin arkasinda kendimize ait kuzular1 yayiyor, otlatiyorduk. Uzerlerinde ak
elbise bulunan iki adam, i¢i kar dolu, altindan bir legen ile yanima geldi.

Beni tutup karnimi yardilar. Kalbimi cikardilar. Onu da yardilar. Kalbimin
icinden, kara, pthtilasmis bir kan parcasi ¢ikarip attilar. Sonra, kalbimi, karnimi, o karla
iyice yikayip temizlediler. Sonra da, onlardan birisi, arkadasina: 'Onu, {immetinden on
kisi ile tart!" dedi. Beni onlarla tartt1. Ben onlardan agir geldim.'Onu iimmetinden yiiz
kisi ile tart!" dedi. Beni onlarla tartti.Ben yine onlardan agir geldim.'Onu timmetinden
bin kisi ile tart!' dedi. Beni onlarla tartti. Ben onlardan da agir geldim. Bunun iizerine:

'Artik onu tartmay1 birak! Vallahi, onu biitiin iimmeti ile tartacak olsan, yine de o
agir gelir' dedi. "

Bu ve bunun gibi rivayetler incelendiginde tarihe arzedilmesi gereken hadislerin

daha fazla oldugu g(iriilecektir.318

3.2.7. Kendi Zamammn Sartlari ile Degerlendirilmesi Gereken Rivayetler

Gecmiste meydana gelen olaylar, meydana geldigi donemin siyasi, sosyal ve
kiiltiirel yapisini yansitir. Bu nedenle bir olay degerlendirilirken olayin meydana geldigi
donemin sartlar1 dikkate alinmahdir. Olay gectigi giiniin deger yargilart iginde
incelenmeli giiniimiiziin deger yargilar1 ile yorumlanmamalidir.

Kendisi tarih olan ve bir donemin sekillendirilmesinde ytinlendirici319 olan
hadislerin degerlendirilmesinde de bu husus gbz oniinde bulundurulmalidir. Bura da
bahsettigimiz husus hadislerin tarihselligi olarak anlasilmamali. Zira bu boliimde
degerlendirecegimiz rivayetler muamaelatla yani fikih ve islam Hukuku ile alakalah
hadisler olmayacaktir. Daha ziyade Rasulullahin konusmasi esnasinda muhatabinin
sosyal ve psikolojik ihtiyacina binaen yaptig1 hitaplarla ilgili olacaktir.

“Seleme (r.a.) dedi ki: "Resilullah (s.a.s.) pazarda Eslemlilerden birbirleriyle ok
atma yaris1 yapan bir toplulugun yanma ¢ikageldi. Ey Ismailogullari, ok atimz, ¢iinkii

sizin babaniz da bir atic1 idi. Ben de -iki kesimden birisini kastederek- filan ogullariyla

318.Sofuoglu M. Cemal, “Muhammed Sadik Necmi’nin Buhdri’ye Yonelttigi Baz1 Tenkidler”’, D. E. U.
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, VI, 1989, s. 91

319 Fazlur Rahman, a.g.e., s.31
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birlikteyim deyince, onlar da yaylarini indirdiler. Onlara: Ne oldu, diye sorunca, sen
filan ogullariyla birlikte olunca biz nasil atis yapabiliriz, dediler. Bu sefer haydi atiniz,
ben hepinizle beraberim, diye buyurdu.”320

Bu sozler Rasulullah efendimiz’in, Yemenlilerin yarismasini desteklemek, bir
nev’i onlart motive etmek gayesiyle sOyledigi bir hitaptir. Aymi zamanda
“Ismailogullar’” diyerek tarihi bir hakikate de gonderme yapmistir. Rasulullah
efendimizin bu nevi’den bir ¢ok konugsmasi Sahih-i Buhéri’de nakledilmektedir. Bu
cesit hadisler baglam probleminin uzantis1 kusurlara sahiptirler. Zira bu ve bunun gibi
rivayetler, genel gecer bir kural icermemekte ve fikhi bir hiikkme kaynaklik
etmemektedir.

- “Eb{i Hureyre’den (r.a.) rivayet edilmistir: Allah Resulii (s.a.s.) s0yle buyurdu:
“Canimi elinde tutan Allah’a yemin ederim ki, hicbiriniz beni ana-babasindan ve ¢oluk
cocugundan daha cok sevmedikce iman etmis olmaz”.”

Enes'ten (r.a.) rivayet edilmistir: Hz. Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem
soyle buyurmustur:“Imanin alameti ensar1 sevmektir, nifakin (miinafikligin) alimeti ise
ensara bugzetmektir”.322

- Salim b. Abdullah'in babasindan rivayet ettigine gore Hz. Peygamber (s.a.s.)
ensardan bir kisinin yanindan geciyordu. O sirada bu kisi kardesine utangacligi (hayasi)
sebebiyle o6giit veriyordu. Bunun {izerine Hz. Peygamber (s.a.s.) ona soyle
buyurdu:“Onu birak! Ciinkii haya (utanmak) imandandir”.””

Ebu Hureyre'den soyle dedigi rivayet edilmistir: "Bir giin Hz. Peygamber
insanlarin arasinda iken, bir adam c¢ikageldi. Allah Resiliine sallallahu aleyhi ve sellem
'Ey Allah'n Elgisi! Iman nedir? diye sordu. Hz. Peygamber de, 'Iman; Allah'a,
meleklerine, peygamberlerine, ahiret giiniine ve son dirilise iman etmendir,’ seklinde
cevap verdi. Bu defa 'Ey Allah'in Elcisi! Islam nedir?' diye sordu. Hz. Peygamber
Tslam; Allah'a ibadet edip ona higbir seyi ortak kosmaman, namaz kilman, farz olan
zekati vermen ve Ramazan orucunu tutmandir,’ seklinde cevap verdi. Bu kez, 'Ey
Allah'm Elgisi! Thsan nedir? diye sordu. Hz. Peygamber 'Ihsin; Allah

gorilyormusggasina O'na ibadet etmendir. Her ne kadar sen onu gormiiyorsan da, elbette

20 Buhari, Kur’an Tefsiri, b.11, c.IV, 4777, s.523
= Buhari, fman, b.VIIL, c.1, 14, s.24

2 Buhari, man, b.X, c.I, 17, s.25

2 Buhari,/man, b.XVL, c.1, 24, s.29
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o seni goriiyor,' seklinde cevap verdi. Adam son olarak 'Ey Allah'm El¢isi! Kiyamet ne
zaman kopacak?' diye sordu. Hz. Peygamber de s0yle cevap verdi: Bu konuda soru
sorulan, soru sorandan daha bilgili degildir. Ancak sana kiyametin aldmetlerinden
bahsedebilirim: Bir kadin efendisini dogurursa, bu, kiyamet aldmetlerindendir. Yalin
ayakli, baldir1 ¢iplak kimseler, insanlar1 yonetmeye baslarsa, bu da, kiyamet aladmetidir.
Kiyametin ne zaman kopacagi konusu, Allah'tan baska hi¢ kimsenin bilmedigi konular
arasindadir: 'Kiyamet vakti hakkindaki bilgi, ancak Allah'in katindadir. Yagmuru O
yagdirir, rahimlerde olan O bilir.’

Sonra adam Hz. Peygamber'in yanindan ayrildi. Bir miiddet sonra Allah Restilii
(s.a.s.) 'O adami bana geri getirin!' dedi. Ashab1 kiram onu geri getirmek i¢in aramaya
koyuldular. Fakat kimse ondan bir ize rastlayamadi. Bunun {izerine Allah Reslii
sallallahu aleyhi ve sellem soyle buyurdu: O, Cebrail'di.Size dininizi 6gretmek igin
gelmisti324

Rasulullah’in  mezkur hadisleri sdylerken, amaci Islami muhatablarinin
ihtiyaclarina binaen anlatmak ve onu tatbik etmelerini saglamaktir. Ancak hadislerin
baglamindan kopmalar neticesinde her biri imanin ciizleri olmalarina ragmen, ayr1 ayri
iman tarifleri meydana ¢ikmistir.

Rasulullah bazi1 kabillere ya da topluluklara ovgiilerde bulunmugstur. Bu
rivayetlerin de baglaminda degerlendirilmesi kanaatindeyiz. Zira higbir irkin baska bir
rka iistiinliigii’niin olamadigini sdyleyen bir Peygamberin istisnasiz biitiin bir toplulugu
tezkiye etmesi diisiiniilemez. Hitap ettigi giiniin hitap ettigi grubun bu konusmalar da
etkili oldugunu ve hadislerin degerlendirilirken bu baglamda degerlendirilmesi gerektigi
kannatindeyiz. Asagidaki rivayetleri bu baglamda tetkik ettik.

“Enes b. Malik (r.a.) dedi ki: "Huneyn giiniinde Hevéazinliler, Gatafanhlar ve
baskalar1 davarlariyla ve c¢oluk c¢ocuklariyla birlikte geldiler. Peygamber (s.a.s.) ‘in
ordusu da onbin kisi ve tulakadan olusuyordu.Yanindakiler Allah Resfiliinti birakip geri
kactilar ve nihayet tek basma kaldi. Iste o giin birini digerine karigtirmaksizin iki defa
nida ederek: Sagina donerek: Ey ensar toplulugu diye seslendi. Onlar: Buyur ey Allah'in
Resilii! Miijde olsun sana, biz seninle beraberiz dediler. Daha sonra soluna donerek: Ey
ensar toplulugu, diye seslendi, onlar: Buyur ey Allah'n Resilii, miijde olsun sana biz

seninle beraberiz, dediler.

2 Buhari, Kur’an Tefsiri, b.1, c.V, 4777, s.523
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Allah Resilii beyaz katirindan inerek: Ben Allah'in kulu ve Resllilyiim dedi.
Miisrikler bozguna ugrayip geri ¢ekildi.

O giin ¢ok miktarda ganimet alindi. Ganimetleri muhacirlerle, tulaka arasinda
paylastirdig1 halde ensara hicbir sey vermedi. Bundan dolay1 ensar dedi ki: Zorlu ve
sikintil bir is olursa biz ¢agiriliriz. Fakat ganimetler bizden bagkalarina verilir.

Bu sozler ona ulasinca onlar1 bir ¢adirda toplayip sOyle buyurdu: Ey ensar
toplulugu, sizden bana ulagan sozler ne oluyor? Ensar sustu. Ey ensar toplulugu, diye
buyurdu. Insanlar diinyalig1 alip giderken sizler Resfilullah sallallihu aleyhi ve sellem
ile birlikte onu alip evlerinize gitmeye razi degil misiniz? Onlar: Raziy1z deyince,
Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem sOyle buyurdu: Sair insanlar bir vadiden gitseler,
ensar ise bir dag yolundan gitse elbette ki ben ensarin gittigi dag yolundan giderim."

Hisam dedi ki: "(Ben Enes radiyalldhu anhe hitaben:) Ey Ebu Hamza, dedim ve
sen bu olaya tanik oldun mu? O: Ben nasil bu olayda hazir olmayabilirdim ki, dedi."™

- Ebu Hureyre (r.a.) Peygamber'in (s.a.s.) sOyle buyurdugunu aktardi: "Size
Yemen halki geldi. Onlar yiirekleri en yufka, kalpleri en yumusak olanlardir. Iman
Yemenlidir, hikmet Yemenlidir, bobiirlenmek ve biiyiiklenmek deve sahiplerinde, agir
baglilik ve siikiinet ise koyun sahiplerindedir.”326

- Enes Ibn Malik'ten, diyor ki: "Rastlullah (s.a.s.) s6yle buyurdu: Ben size ensar
yurdunun en hayirhilarimi haber vermeyeyim mi? Ashab: Buyur ey Allah'in Rasilii
dediler.

O: Neccarogullari, sonra onlardan sonra gelen Abdu'l-Eshel ogullar1, sonra da
onlardan sonra gelen el-Haris Ibn el-Hazrec ogullari, sonra onlardan sonra gelen Saide
ogullaridir, diye buyurdu. Sonra da eliyle soyle isaret etti ve parmaklarini kapatti. Sonra
da onlar1 eliyle bir sey atan kimse gibi agtiktan sonra: Bununla birlikte biitiin ensar
yurtlarinda hayir vardir, diye buyurdu."327

Ebli Mes’id dedi ki: "Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem eliyle Yemen'e
dogru isaret buyurup, iki defa: iman iste bu taraftadir. Haberiniz olsun ki katilik ve
kalblerin hasinligi ise yliksek sesle bagirip ¢agiranlarda olur. Seytanin iki boynuzunun

cikacag yer olan Rabia ile Mudarlilardadir diye buyurdu."328

** Buhari, Megazi, b.LVI, c. IV, 4335, 5.143
* Buhari, Megazi, b.LXXIV, c.IV, 4388, 5.168
**" Buhari, Talak, b. XXV, c. V, 5300, 5.278

*** Buhari, Talak, b. XXV, ¢. V,5303, 5.279
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Bu ve bunun gibi rivayetler baglamlar1 icerisinde ve konusma sartlar igerisinde

degerlendirilmelidirler.

3.2.8. Megazi Boliimii ve Buhari’nin Tarihciligine Ornekler

Tarihin degismeyen ii¢c elemani vardir. Bunlar zaman, mekan ve insan.”” Tetkik
ettigimiz rivayetler de, Buhar?’nin ilk iki unsura dikkat etmedigini bunlar tarihgi
gozilyle nakletmedigini teshis etmistik. Ancak Buhari’nin gdozden kacirmadigi bir husus
var ki o da insan unsuru. Bu durum Buhari’yi ne kadar tarih¢i yapar bilemiyoruz ancak,
ihtimaldir ki, Sahih-i Buhar?’nin igerisinde, tarihgilik kaygisiyla olusturulan tek boliim, -
Peygamberimizin savaglarinin anlatildigr béliim-, megazi boliimiidiir. Bu boliimde
tarihin iiclincli unsuru olan insan unsurunu gorebiliyoruz. Gerg¢i nakil tarzi biitiin
metinlerde, insan unsuru ihmal edilemez. Insan unsurunun tarihi rivayetlerde ki degeri,
diger iki unsurla birlesince ortaya ¢ikiyor.

Sahih-i Buhari’nin 64. bolimii, tamamen Peygamberimizin savaslarina
ayrilmistir. Calismamizin konusu, Sahth-i Buhér?’nin tamamini tetkik etmek olmakla
beraber, bu boliime ayr bir onem verdigimizi belirtmek isteriz. S6z konusu boliim,
tamamen tarihin konusu olan rivayetlere ayrilmis, kendi igerisinde biitiinliigii olan,
zaman kaydi diisiilmese de kronolojik bir siranin takip edildigi goriinen ender bir boliim
olarak, dikkatimizi ¢cekmistir.

89. babdan olusan bu bdliimiin rivayetlerinin tamamini tetkik etmemiz,
calismamizin sinirlarim zorlayacak niteliktedir. Takdir edersiniz, calismamiz sadece bu
boliimle sinirli degildir.

El-Useyre gazvesi ile baglayan Megazi boliimii, Bedir Gazvesi ile devam ediyor.
Araliksiz herhangi bir atlama olmaksizin savaslar ve aralar da meydana gelen olaylar
kronolojik bir sirayla naklediliyor. Her ne kadar bir tarih¢i gibi, savaslarin lojistik
hazirliklarindan, savas meydanlarindan ya da savaslarin sonuglarindan metodolojik bir
sekilde bahsedilmese de, ya da kurgulanmasa da, diger boliimlerle kiyas ettigimizde
zaman ve insan unsurlariyla tarihe ve tarih¢iye en giivenilir bilgiyi naklediyor. Savaslari
belli bir sirayla nakleden, Buhari’nin tekrar sekli de bizim i¢in 6nemlidir. Kisa oldugu
icin ve olay1 tek bir rivayetle nasil kurguladigim gérmek icin “Evtids Gazvesi’nin

anlatildig1 rivayeti nakletmek istiyoruz.

329 o
Bekir Biger, a.g.e., 5.3
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Ebli Miisa Abdullah b.Kays (r.a.) dedi ki: "Peygamber (s.a.s.) Huneyn'deki
islerini bitirince Ebi Amir'i bir orduya kumandan tayin ederek Evtaslilarin iizerine
gonderdi. (EbGi Amir) Dureyd b. es-Simme ile karsilasti. Dureyd oSldiiriildii ve Allah
onunla beraber olanlar1 da bozguna ugratti.

Ebt Misa dedi ki: Beni de Ebti Amir ile birlikte gondermisti. Ebd Amir'e diz
kapagina isabet eden bir ok atildi. Cugemli birisi ona ok atmig ve o oku diz kapagina
isabet ettirmisti. Ben, Eb( Amir’in yanina giderek: Amca, sana kim ok att1, dedim. Ebu
Musa'ya isaret ederek: iste su benim katilimdir, bana ok atan odur, dedi. Ben de onun
iizerine gittim ve ona yetistim. Beni goriince geri doniip kacti. Arkasindan gittim ve
ona: Yerinde durup sebat gostermemekten utanmiyor musun deyince, kagmayi birakti.
Karsilikli olarak birbirimize iki darbe indirdik ve ben onu 6ldiirdiim.

Daha sonra Ebu Amir'e: “Allah sana ok atan adam katletti” dedim. Ebu Amir:
Bu oku cek ¢ikar dedi. Oku ¢ekip ¢ikarinca yerinden su bosaldi. Ey kardesimin oglu,
benden Peygamber (s.a.s.) 'e selam gotiir ve ona: Bana magfiret dilemesini sdyle, dedi.
Ebti Amir de beni kendi yerine kumandan tayin etti. Kisa bir siire kaldiktan sonra vefat
etti.

Geri doniip Peygamber ‘in (s.a.s.) hanesinde huzuruna girdim. Resilullah
hasirdan oriillmiis ve {izerine ince bir dosek serilmis bir taht iizerinde yatiyordu. Bununla
birlikte tahtin tizerindeki hasir yanlarinda ve sirtinda iz birakmisti. Ben de ona bizim ve
Ebu Amir'in durumu ile ilgili haberleri bildirdim. Ebi Amir'in: kendisine Restlullah’in
Ona bana magfiret dilemesini soyle dedigini naklettim.

(Allah Restilii) su getirilmesini istedi ve abdest aldi. Sonra ellerini kaldirarak:
Allah'im, Ebd Amir kulcagiza magfiret et, dedi ve ben (ellerini yukariya cokca
kaldirdigindan) koltuk altlarinin beyazligim1 gordiim. Sonra séyle buyurdu: Allah'im
kiyamet giiniinde onu yaratmig oldugun insanlarin bir ¢ogunun {istiine ¢ikar.

Ben de: Benim icin de magfiret dile, dedim. Bunun iizerine: Allah'im, Abdullah
b. Kays'in giinahlarina magfiret et. Kiyamet giiniinde onu da oldukga iistiin ve serefli bir
makama yerlestir, diye buyurdu."

Ebt Burde dedi ki: "Onlarin (magfiret dileklerinin) biri Ebd Amir'e, digeri ise
Ebl Miisa'ya yap11d1."330

Bu boliimiin rivayetleri hakkinda sunu da belirtmek isteriz ki, rivayetler

bagliklar ile uyumlu, hatta rivayetin icerisinde zikredilmeyen gazve/seriye adi baglikta

330 Buhari, Megazi, b. X, c.IV, 4323,5.23
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belirginlestiriliyor. Bu da yine diger boliimlerde eksikligini belirttigimiz hususlardan
olmustur.

Asagida nakledecegimiz rivayetler, bir gazve hakkinda ki bilgilerin tam metin
olarak naklidir. Daha Once sdyledigimiz gibi, bu boliimii diger boliimlerden ayiran asil
ozellik, boliimiin igerisinde ki babin kendi icerisinde biitiinliige sahip olmasi ve metin
ile basligin uyumlu olmasidir.

Ahzab Gazvesi Diye De Bilinen Hendek Savasi !

Ibn Omer radiyalldhu anh'dan riviyete gore "Peygamber sallallihu aleyhi ve
sellem Uhud giinii kendisini teftis ettiginde ondort yasinda idi. Savasa katilmasina izin
vermedi.. Fakat Hendek giinii teftis ettiginde onbes yasinda idi. Savasa katilmasina izin
verdi."”

Sehl b. Sa'd radiyalldahu anh dedi ki: "Hendek'te Resfilullah (s.a.s.) ile birlikte
idik. Hendegi kaziyorlar, bizler de omuzlarimizda toprak tasiyorduk. Restilullah (s.a.s.)
sOyle buyurdu: Allah'im, hayat dedigin sey ahiret hayatidir. Muhacirlerle Enséra
magfiret et.””

- Enes (r.a) dedi ki: "Restilullah (s.a.s.) Hendek'e ¢iktiginda muhacirlerle Ensarin
soguk bir sabah vaktinde hendegi kazdiklarimi gordii.. Ciinkii onlarin bu isi yapacak
koleleri yoktu. Onlarin oldukca yorgun ve ag¢ olduklarimi goriince dedi ki: Allah'im,
gercek hayat ahiret hayatidir. Sen Ensira ve muhacirlere magfiret et. Bunun iizerine
onlar da ona cevap vererek:

'‘Bizler Muhammed'e bey'at edenleriz. Hayatta kaldigimiz siirece cihat etmek
iizere.' dediler.""

- Enes (r.a.) dedi ki: "Muhacirlerle Ensar Medine'nin etrafinda hendegi kaziyor,
sirtlarinda toprak tagiyorken diger taraftan sdyle diyorlardi:

'Bizler Muhammed'e bey'at edenleriz, Kaldigimiz siirece ebediyyen Islam iizere.'

(Enes) dedi ki: Peygamber (s.a.s.) de onlara cevap olmak iizere sdyle diyordu:

“Allah'im, ahiretin hayr disinda hayir yoktur. Sen Ensar1 ve muhacirleri miibarek kil.”

= Buhari, Megazi, b. XXIX, c.IV, s.45

* Buhari, Megazi, b.XXIX, c. IV, 4097, 5.46
* Buhari, Megazi, b XXIX, c.IV, 4098, 5.46
** Buhari, Megazi, b. XXIX, ¢.IV,4099, 5.46
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(Enes) dedi ki: Onlara iki avu¢ kadar arpa getirilir. Tad1 de8ismis bir yag ile
onlara pisirilip, acikmis olduklar1 halde 6nlerine koyulurdu. Yendiginde de bogazi
yakacak kadar kotii bir tadi ve kotii bir kokusu vard."”

- Abdulvahid b. Eymen, babasindan rivayetle dedi ki: "Cabir (r.a.)'n yanina
gittim. Dedi ki: Biz Hendek giinii (hendegi) kaziyorken karsimiza oldukga sert bir kaya
cikti. Peygamber (s.a.s.)'e giderek: Hendek'te sert bir kaya cikti, dediler. O da: Ben de
(hendege) iniyorum, dedi. Daha sonra ayaga kalktiginda karnina tag baglamis oldugunu
gordiik. Ug giin agzimiza higbir sey koymamstik. Peygamber (s.a.s.)balyozu aldi ve
tasa vurdu. Kaya darmadagin bir kum yigin1 oluverdi. Ey Allah'in Resiilii eve gitmem
icin bana izin verir misin, dedim. Ben de gidip hanimima dedim ki: Peygamber
(s.a.s.)’in halini gérdiim buna dayanamadim. Yaninda bir sey var mi (diye sordum).
Yanmimda bir miktar arpa ve bir disi ke¢i var dedi. Keciyi kesiverdim, o da arpay1 ogiittii.
Nihayet eti tencereye koyduk. Sonra Peygamber sallallihu aleyhi ve sellem'e
gittigimizde hamur da mayalanmis idi. Tencere de ocak taslar1 lizerinde az kalsin
pisiyordu.

Ben: Azicik bir yemegimiz var ey Allah'in Resilii, sen ve yaninda bir ya da iki
adam buyurun, dedim. O: Yemegin ne kadar, diye sordu. Ben de ona soyleyince, pek
cok ve pek hostur, dedi. (Devamla) séyle buyurdu: Hanimina sdyle, ben gelinceye kadar
tencereyi ocaktan indirmesin, ekmegi de tandirdan almasin. Daha sonra: Haydi kalkin
dedi. Muhacirle Ensar kalkti.

(Cabir) hamiminin yanina girince: Vay sana dedi, iste Peygamber (s.a.s)
mubhacirlerle Ensarla ve beraberindekilerle birlikte geliyor. Hanimi: Sana sordu mu dedi.
Ben: Evet dedim. (Allah Resilii): Giriniz. Fakat sikismayiniz, diye buyurdu.

Ekmegi boliip iizerine et koymaya ve iglerinden bir sey aldiktan sonra tencerenin
ve tandirin iistiinii kapatmaya koyuldu. Ashabma ikram ediyor, sonra onlara tekrar
yiyecek hazirliyordu. Hepsinin doyduklarini anlayicaya kadar ekmek bolmeye devam
etti. Geriye de bir miktar kaldi. Bu sefer (Cabir'in hanimina): Bunu da sen ye ve hediye
et.. Clinkii insanlar aglikla kars1 karsiya kaldilar, diye buyulrdu.”336

- Cabir b. Abdullah (r.a.) dedi ki: "Hendek kazildiginda Peygamber (s.a.s.) 'in
karnmin ileri derecede igeriye ¢ekilmis oldugunu gordiim. Ben de kalkip hanimimin

yanina gittim. Evde mutfakta (yiyecek) bir sey var m1 diye sordum. Ciinkii Restlullah

335
Buhari, Megazi, b. XXIX, c.IV, 4100, s.46
336
Buhari, Megazi, b. XXIX, C.V, 4101,s.47
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sallallahu aleyhi ve sellem'in (aghiktan dolay1) karminin ileri derecede igeriye ¢ekilmis
oldugunu gordiim, dedim.

Bana icinde bir sa' arpa bulunan bir torba ¢ikardi. Ayrica bizim evde kiigiik bir
hayvanimiz vardi. Onu da kestim, hanimim da arpay1 6giittii. Ben isimi bitirdigimde, o
da isini bitirmisti. Kestigim hayvam pargalayip tencereye koydum. Sonra Resilullah
sallallahu aleyhi ve sellem'in yanina gittim.

Hanimim: Resilullah (s.a.s.) beraberindekileri getirerek beni onlara karsi
mahcup etme, dedi. Ben de onun yanina gidip gizlice ona: Ey Allah'in Resiilii, Bir
hayvancigimiz vardi, onu kestik ve evimizde bulunan bir sa' kadar arpay1 da 6giittiik.
Sen ve beraberinde birkag kisi ile birlikte (bize) buyurun, dedim.

Bu sefer Peygamber (s.a.s.): Ey hendektekiler, Cabir bize yiyecek bir seyler
hazirlamis, haydi gidelim diye seslendikten sonra Resfilullah (s.a.s.) dedi ki: Ben
gelinceye kadar sakin tencerenizi indirmeyiniz, hamurunuzi da pisirmeyiniz.

Ben ve Oniimiizde Resfilullah (s.a.s.) arkasindan bizler topluca eve geldik.
Nihayet hanimimin yanina varinca hanim bana: Sdyle sdyle olasin dedi.

Ben ona: Ben senin dedigini yaptim dedim.

Hanimim bir miktar hamur ¢ikarip Peygamberin 6niine koydu, o da ona iifledi ve
bereketlenmesi i¢in dua etti. Daha sonra tenceremize dogru gitti, ona da iifledi ve
bereketlenmesi i¢in dua ettikten sonra soyle buyurdu: Ekmek pisirecek bir kadin daha
cagir da seninle birlikte o da ekmek pisirsin. Tencerenizden de kepgeyle al,. Fakat onu
ocaktan indirme. Cemaat bin kisi idi. Allah adma yemin ederim ki hepsi de doyup
sofradan cekilinceye kadar yediler. Tenceremiz ise oldugu gibi kaynayip tastyor,
hamurumuz da pisirilip durdugu halde oldugu gibi duruyordu.”

- Aise (r.a.): "Hani onlar size yukaridan ve asagidan gelmislerdi. O vakit
gozleriniz ayrilmig ylirekleriniz agziniza gelmisti.”338 Buyrugu hakkinda: O Hendek
giinii idi diyerek tefsir etmistir.339

- El-Bera b.Azib ( r.a.) dedi ki: "Peygamber (s.a.s.) Hendek giinii toprak
tasiyordu. O kadar ki toprak karnini drtmiistii -ya da karmi tozlanmisti- ve soyle diyordu:

"Andolsun Allah'a, Allah olmasaydi hidayet bulmazdik

Sadaka vermezdik, namaz kilmazdik

337

Buhari, Megazi, b. XXIX, c. IV, 4102, s.48
338

Buhari, Megazi, b. XXIX, c. IV, 4103, 5.49
339

Buhari, Megazi, b.XXIX, c. IV, 4104, 5.49-50
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Uzerimize bir siikiinet indir

(Diismanla) karsilagtigimizda sebat ver ayaklarimiza

Onlar bize haksizlik ettiler

Bir fitne istediklerinde biz kabul etmedik."

Bu son lafz1 (kabul etmedik anlamindaki ebeyna lafzini) iki defa tekrarlayarak
sesini yiikselterek s(iyledi.340

- Ibn Abbas (r.a.) Peygamber'in (s.a.s.) soyle buyurdugunu soyledi: "Saba
riizgan ile bana yardim olundu, Ad kavmi ise (batidan esen) Debir riizgan ile helak
edildi.”™"

- Ebd Ishak dedi ki: el-Berd'yr hadis naklederken soyle dedigini duydum:
"Ahzab ve Hendek giiniinde Resfilullah (s.a.s.) 'i hendekten cikan topragi tasirken
gordiim.Karin bolgesinde o derece toz toprak vardi ki cildini géremiyordum -ki
(karnimin) killar1 ¢oktu- onun toprak tasirken Ibn Revaha'nin recez veznindeki sozlerini
sOyledigini duydum:

"Allah'im sen olmasaydin eger hidayet bulmazdik

Sadaka vermez, namaz kilmazdik

Artik bir siikQinet indir tizerimize

(Diismanla) karsilagtigimizda sebat ver ayaklarimiza

Stiphesiz onlar bize haksizlik ettiler

Bir fitne(ye diisiirmek) istediklerinde kabul etmedik."

~ C . . .. w342
Bera dedi ki: "Daha sonra da son kelimeyi sdylerken sesini uzatiyordu.

Ibn Omer (r.a.) dedi ki: "Benim katildigim ilk savas Hendek’tir."™"

- Ibn Omer dedi ki: "(Kizkardesim) Hafsa'min yanma girdim. Ziiliiflerinden su
damliyordu. Ben, insanlarin hali gordiigiin gibi cereyan etti. Bu isten bana hicbir sey
verilmedi, dedim. O: Hadi yetis.. Ciinkii onlar seni beklemektedirler. Senin onlarin
yanina gitmekte gecikmenin bir tefrikaya sebep olacagindan korkuyorum, dedi. (Hafsa

oyle diyerek) Ibn Omer gidinceye kadar onun pesini birakmadi. Insanlar dagilinca

Muaviye bir hutbe vererek dedi ki: Bu is hakkinda konusmak isteyen bize karn'ini

* Buhart, Megazi, b XXIX, c. IV, 4103, 5.50

**! Buhari, Megazi, b. XXIX, c. IV, 4105, 5.50
** Buhari, Megazi, b. XXIX, c. .IV, 4106, 5.50
* Buhari, Megazi, b. XXIX, . IV, 4107, 5.50
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(boynuzunu yani kendisini) gostersin. Siiphesiz biz bu ise ondan da, onun babasindan da
daha bir hak sahibiyiz.

Habib b. Mesleme: Peki nicin ona cevap vermedin, dedi, Abdullah: Ben
boynuma bagladigim elbiseyi ¢6zdiim ve sunlar1 sdylemek istedim: Bu ise senden daha
layik olan kimse Islim icin seninle ve babanla savasan kimselerdir.. Fakat toplulugu
tefrikaya diisiirecek, kanlarin dokiilmesine sebep olacak birsey sodylemekten ve
maksadin disginda sozlerin benim adima nakledileceginden korktum. Allah'n
cennetlerde neler hazirladiklarimi hatirladim, dedi. Habib dedi ki: "Korundun ve
yanhighktan muhafaza edildin." Mahmud, Abdurrezzak'tan: "(Ziiliifleri anlamindaki
kelimeyi 'nesevatihd' degil de): Nevsatiha" diye nakletmistir.344

- Siileyman b. Surrad dedi ki: "Peygamber (s.a.s.) Ahzab giinii, (Bundan sonra)
biz onlarin iizerine gazaya gidecegiz,. Fakat onlar gaza ederek iizerimize
gelemeyeceklerdir diye buyurdu.”345

- Siilleyman b. Surrad dedi ki: "Ahzab, etrafindan uzaklastirilinca Peygamber’i
(s.a.s.) sOyle buyururken dinledim: Artik bundan sonra biz onlarin {izerine gazada
bulunacagiz,. Fakat onlar tizerimize gelemeyecekler. Taarruz giicli bizimdir.Biz onlarin
izerine gidecegiz."346

- Ali (r.a.) Peygamber (s.a.s) 'in Hendek giinii s0yle buyurdugunu nakletti:
"Giines batincaya kadar bizi mesgul ederek vustd (ikindi) namazim kilmamiza firsat
vermedikleri i¢in Allah da onlarin evlerini ve kabirlerini atesle doldursun."”

- Cabir b. Abdullah'tan rivayete gore "Omer b. el-Hattab (r.a.) Hendek giinii
giines battiktan sonra geldi. Kureys kafirlerine soviip saymaya basladi ve: Ey Allah'in
Restlii dedi. Neredeyse namaz kilamayacaktim.. Ciinkii giinesin batmasina ¢ok az kaldi,
dedi.

Peygamber (s.a.s.): Allah'a yemin ederim, ben de o namazi heniiz kilamadim,
dedi. Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem ile birlikte Buthan'a indik, abdest aldik.

Giines battiktan sonra ikindi namazimi kildik, daha sonra da arkasindan aksami

Kkildik."™"

** Buhari, Megazi, b. XXIX, c.. IV, 4108 5.51
** Buhart, Megazi, b.XXIX, c. IV, 4109, .51
** Buhari, Megazi, b. XXIX, ¢. IV, 4110, 5.51
* Buhari, Megazi, b. XXIX, ¢. IV, 4111, 5.52
** Buhari, Megazi, b. XXIX, ¢.V, 4112, 5.52
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- Cabir dedi ki: "Ahzab giinii Restlullah (s.a.s.), bu kavme (Ahzaba) dair
haberleri bize kim getirecek, diye buyurdu. ez-Zibeyr: Ben dedi. Daha sonra tekrar: Bu
kavme dair haberleri bize kim getirecek, diye sordu. Yine ez-Ziibeyr ben dedi. Sonra
(tekrar): Bu kavme dair haberleri bize kim getirecek, diye buyurdu. Yine ez-Zibeyr:
Ben dedi: Daha sonra Allah Resiilii soyle sordu: Siiphesiz her bir nebinin bir havarisi
vardir. Muhakkak benim havarim de ez—Zﬁbeyr‘dir."349

Ebi Hureyre (r.a.) rivayete gore "Res{ilullah (s.a.s.) soyle derdi: L4 ilahe illallah
vahdeh, eazze cundehu ve nasara abdehu ve galebe'l-ahzabe vahdehu fela sey'e ba'dehu:
Bir ve tek olan Allah'tan bagka ilah yoktur. Askerlerini aziz kildi. Kuluna yardim etti.
Tek basina Ahzabi maglup etti. Ondan sonra higbir sey yoktur.”m

- Abdullah b. Ebi Evfa (r.a) dedi ki: "Resilullah (s.a.s.), Ahzdba beddua ederek
sOyle buyurdu: Ey kitab1 indiren, hesab1 pek ¢abuk goren Allah'im! Ahzab't bozguna
ugrat! Allah'im, onlar1 bozguna ugrat ve onlari sarstik¢a sars!"”"

- Abdullah (r.a.) rivayete gore "Resilullah (s.a.s.) gazddan yahut hacdan ya da
umreden geri dondiigiinde ilk olarak ii¢ defa tekbir getirir, sonra da soyle derdi:
Allah'tan bagka higbir ilah yoktur. O bir ve tektir, onun ortagr yoktur. Miilk yalniz
O'nundur, hamd yalnmiz O'nadir. O her seye gii¢ yetirendir. Doniiyoruz, tevbe edenleriz,
Ona ibadet edenleriz, Ona secde edenleriz, Rabbimize hamd edenleriz. Allah vaadini
gerceklestirdi, kuluna zafer verdi ve tek basina Ahzabi bozguna ugrattl."352

Buhari’nin kissa seklinde anlattigi bazi rivayetler de bulunmaktadir. Bunlar
Israilogullarna dair kissalar bashg: altinda nakletmektedir.”’ BuhAri’nin bu rivayetleri
eserinde te’lif etmesinin sebebi, olaylarin ibret verici olmasidir. Tarihin ibret verici
yonii dikkate alindiginda bu tiir rivayetlerin de, tarih¢ilik gayesi ile verildigini
diisiiniiyoruz.

“- EbQl Hureyre (r.a.) 'dan rivayete gore o Resilullah (s.a.s.)'i s6yle buyururken
dinlemistir: "Israilogullarinda bir abras, bir kor ve bir kel vardi. Aziz ve celil olan Allah
onlart (nimetleriyle) sinamak istedi. Bunun icin onlara bir melek gonderdi. Melek

abragin yanina giderek dedi ki: En neyi istersin? Abrag: Giizel bir renk, giizel bir ten.

** Buhari, Megazi, b. XXIX, c. IV, 4113, 5.52
" Buhari, Megazi, b XXIX, c. IV, 4114, .52
! Buhari, Megazi,, b XXIX, c. IV, 4115, 5.53
? Buhari, Megazi, b. XXIX, . IV, 4116, 5.53
- Buhéri, Enbiya’ya Dair Kissalar, b. L, c. I11, s. 381
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Ciinkil insanlar benden tiksiniyor. (Allah Resilii) buyurdu ki: Onu sivazladi ve ondan
(baras hastalig1) gidiverdi. Ona giizel bir renk ve giizel bir ten verildi. Melek: En
sevdigin mal hangisidir, diye sordu. O, deve -yahut inek- dedi. -Bu hususta siiphe eden
kisi odur. (Yani ravilerden Ishak b. Abdullah'tir): Yani Abras ile kel olanin birisi deve
dedi, digeri inek dedi.- Bunun iizerine ona (dogumu yaklagsmis) on aylik hamile deve
verildi. Melek: Allah bunda sana bereket ihsan etsin, dedi.

Kelin yanima giderek: En sevdigin sey nedir, diye sordu. O, giizel bir sa¢ ve bu
halin benden gitmesidir, dedi. Ciinkii insanlar benden tiksiniyor. (Ebl Hureyre) dedi ki:
Onu sivazladi ve (keli) gitti, ona giizel bir sa¢ verildi. Melek: En sevdigin mal
hangisidir diye sordu. O da inektir dedi. (EbG Hureyre) dedi ki: Ona gebe bir inek
verildi ve: Allah senin i¢in bunu miibarek kilsin, dedi.

Koriin yanina giderek: En sevdigin sey nedir, diye sordu. O: Allah'in, gézlerimi
bana tekrar geri vermesi ve bdylelikle insanlar1 gorebilmemdir, dedi. (Ebi Hureyre)
dedi ki: Onu sivazladi, Allah da ona gozlerini geri verdi. En sevdigin mal hangisidir
diye sordu. O, koyundur dedi. Ona yavrusu olan bir koyun verdi.

Daha sonra digerlerinin devesi ve inegi dogurdu, obiiriiniin koyunu yavruladi.
Bunun bir vadi dolusu devesi, ¢biiriiniin bir vadi dolusu inegi, berikinin bir vadi dolusu
koyunu oldu.

Daha sonra melek, (6nceki) sekil ve kilig1 ile abragin yanina gitti ve: Ben yoksul
birisiyim. Yolda kaldim caresizim. Bugiin gidecegim yere ulasabilmem ancak Allah'in
yardimi ile sonra da senin yardiminla miimkiin olabilir. Sana bu giizel rengi, bu giizel
teni ve bu kadar mali veren hakki ig¢in bu yolculugumda vasitasiyla yerine
ulasabilecegim bir deve vermeni istiyorum.

Abras ona: Yerine getirmemiz gereken haklar pek coktur dedi. Melek bunun
izerine ona: Ben seni taniyor gibiyim. Sen insanlarin kendisinden tiksindigi bir abras ve
fakir bir kimse degil miydin? Sonra Allah sana mal verdi, oyle mi? Abras: Hayir, ben
bunu biiyiiklerimden miras olarak aldim, dedi. Melek dedi ki: Eger yalan soyliiyorsan
Allah seni 6nceki haline geri ¢evirsin.

Daha sonra kelin yanina (6nceki) sekil ve kiligiyla gitti. Ona da bir 6ncekine
dediklerinin benzerini sdyledi. O da Obiirii gibi ona karsilik verince, melek de soyle dua
etti: Eger yalan soyliiyor isen Allah seni 6nceki haline geri ¢evirsin.

Daha sonra ilk sekliyle koriin yanina gitti. Ona da: Ben yoksul ve yolcu bir

adamim. Yolumda caresiz kaldim. Bugiin ancak Allah'in yardimi, sonra da senin
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sayende gidebilecegim yere gidebilirim. Sana gozlerini geri veren hakki i¢in senden bu
yolculugumda gidecegim yere ulasabilmem i¢in bir koyun istiyorum, dedi.

Kor ona: Evet ben kor idim. Allah bana gozlerimi geri verdi, fakir idim beni
zengin etti, diledigini al. Allah'a yemin ederim bugiin senin Allah i¢in alacagin hicbir
seye itiraz etmeyecegim dedi.

Bunun iizerine melek dedi ki: Malim1 elinde tut. Sizler (nimetle) sinandiniz.
Allah senden razi oldu, obiir iki arkadasina da gazap etti."”™

Bu Boliimde, Buhar?’nin tarihgiligine vurgu yapmak istedik. Bundan onceki
boliimlerde tetkik ettigimiz rivayetler yoluyla, bir tarih¢inin olay1 nakletme sekli ile
Buhari’nin nakletme sekli arasinda ki farkliliklar1 ve tarihi bir rivayette olmazsa olmaz
hususiyetleri siralamaya ¢alistik.

Boyle bir boliim basligini agmamizin sebebi, Sahih-i Buhari’deki, tarih ilmini
dogrudan ilgilendiren rivayetleri nakletmek degildir. Ciinkii diger boliimlerde de tarihe
kaynaklik eden, delil olarak kullanilan bir¢ok rivayeti inceledik. Bunlarin saglam bir
delil oldugundan hi¢ siiphemiz kalmadi. Bizi tereddiite sokan husus, bunlarin biitiin
unsurlariyla tarihi bir rivayet olup olmadigidir.

Yaptigimiz tetkikler ve tahliller neticesinde, Buhari’nin bir tarih¢i olmadigi,
ancak baz1 olaylar1 anlatirken tarih ilminin metodlarindan yararlandigi, Sahih-i
Buhari’deki rivayetlerin de tarih olmadigi, ancak igerisinde tarihe kaynaklik eden

rivayetleri barindigi, sonuclarina ulastik.

354
Buhéri, Enbiya’ya Dair Kissalar, b. L1, c. 111, 3464, s, 385
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islam Tarihi’ni, Hz. Adem’den kiyamete kadar yasayacak Miisliimanlarin
faaliyetlerinin kayde gecirilmesi olarak tanimlasak da, konusu insan olan higbir ilim,
din, dil, irk ve mezhep ayrimi yapabilecek liikkse sahip degildir. Insan sosyal bir varlik
olup, Kur’an—1 Kerim’in ifadesiyle “insanlarin birbirlerini tanimalar i¢in” gruplara
boliinmiislerdir. Toplumlarin olusturdugu medeniyetler, kiiltiirler, miicerred bir varliga
sahip degillerdir. Ilk doénemlerde, sadece ortaya ¢iktigi Arabistan cografyasinda etkili
olan Islam Kkiiltiiri ve medeniyeti, daha sonra yayildigi cografyalarda karsilastig
kiiltiirlerden ve medeniyetlerden etkilenmis ve onlari da kendi biinyesine alarak
etkilemistir. Boyle bir etkilesimin olmasinda Miisliimanlarin zihinlerinde ki tarih
tasavvurunun da etkisi olmustur. Bu tasavvur kendiliginden ve tesadiifi bir olusum
degildir. Zaten ne ilahi kitaplar, ne de peygamberler bilingsiz bir hareketi temsil
etmezler. Ilahi diizen, miidahale etmek ihtiyacim hissettigi her dénemde toplumlar
sekillendirmis ve onlara ilahi bir yonlendirme ile tesvik saglamistir. Yapmis oldugu bu
diizenlemeler Kur’an-1 Kerim’de anlatilarak, Miislimanlarda bir tarih felsefesi
olusturulmustur. Bu felsefenin en etkili ve en onciil unsuru Kur’an-1 Kerim’dir. Tkincisi
ise, yasadigi toplumu 23 yil gibi, insan Omrii i¢in kisa sayilabilecek bir zaman
diliminde, yaraticinin istedigi yonde degistirmeyi bagsarmis olan risalet makaminin son
temsilcisi Hz. Muhammed’dir.

Hz. Muhammed’in s6z ve filleri olarak bilinen hadis metinlerini
degerlendirirken g6z oniinde bulundurulmasi gereken metin tenkidi kistaslar1 arasinda
sayllan “tarihe-vakiaya aykirilik” ilkesi, sozlerin Hz. Peygamber’e ait oldugunu
belirleme asamasinda ciddi bir yere sahip bulunmaktadir. Bu ilkeden yola c¢ikarak
yaptigimiz ¢alismadan su sonuglar1 ¢ikarmamiz miimkiindiir:

Baz1 nedenlerle hadis eserlerinde tarihl agidan birbiriyle celisen, hatali ve
vakiaya uymayan rivayetler bulunmustur. Hadis metinlerindeki tarihi agidan problemli
hususlari, Oncelikle rivayetlerde bulunabilecek genel tenkit Olciitleri bakimindan
degerlendirdik. Buradan yola ¢ikarak, sadece ifadeler lizerinde durmak ve buna bakarak
hadis hakkinda hiikiim vermek amacinda olmadik. Arastirmamizin neticesinde bazi
hususlar1 tespit ettik ki bunlar1 detayli olarak aciklamak caligmamizin zamanini ve

sinirini zorlayan hususlardir.
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Ancak bu tespitlerin siralanmasinin da, calismamizin asli vazifesi oldugu
goriisiindeyiz. Bu konuda yapilacak ilk is, rivayetlerin tiimii iizerinde bir caligma
yaparak tarihlendirme veya tarihi olaylar1 hadis isiginda degerlendirmektir. Ayrica diger
bir husus rivayetlerde ki, idrac, vehim ve karistirma gibi hatalar veya rivayetin miirsel
olmasidir. Bu husus rivayetin sahihlik derecesini ciddi sekilde etkilemistir. Bu tip
rivayetlerin, asillarinin tespit edilip hangi kismin ilave veya eksik oldugu tam olarak
belirlenmelidir.

Insanlarin tarihlendirme konusundaki diisiinceleri ilk donemlerden giiniimiize
gelinceye kadar pek cok degisikliklere ugramistir. Bu giin teknik ¢ok ilerlemis olmasina
ragmen takvim hald tam netlige kavusmamustir. Islam Tarihi acisindan tarihlendirme
yapilmasinda ayrica zorluklar bulunmaktadir. Islim Takvimi Hz. Omer devrinde kabul
edilmis ve bundan Onceki olaylar buna gore tarihlendirilmistir. Bu durum, kaginilmaz
olarak tarihlendirmelerin farkli olmasinda 6nemli bir etken olmustur. Bu ve benzeri
noktalar goz oniinde bulundurularak, tarihi agidan problemli olarak diisiiniilen rivayetler
hakkinda kesin hiikiim verebiliriz. Icerisinde tarihi bilgi bulunan rivayetler ise, ancak bu
nakillerin tarihlendirilmesi halinde tarihi bir bilgi olarak kabul edilebilir.

Hadis metinlerinin tenkidinin ¢ok yonlii bir islemi gerektirdigi diisiiniildiigiinde
sadece Tarih’e uygun olup olmamasina bakilmasi yeterli degildir. Bu gibi hususlar,
icinde tarihi bilgi bulunan rivayetlerde hata olarak goriilen kisimlarda biraz esnek
davranmamiza neden olmaktadir. Tarih’e aykin rivayetleri degerlendirilirken sadece bu
yonii  aciklanmamis, sened ve metni ilgilendiren diger kistaslar da ozellikle
belirtilmistir. Netice itibariyle bu ilke uygulanirken su hususlara dikkat edilmelidir:
Icerisinde tarihi bilgi bulunan rivayet tiim yonleriyle ortaya konulmali, hadisin i¢indeki
tarihi bilginin hangi amacla soylendigi acikliga kavusturulmaldir. lgili hadis
metinlerinde tarih konusunda ipucu olabilecek tiim noktalara deginmek ve onlar tarihi
acidan tahlil etmek miimkiin goriinmemektedir. Genel kabul gormiis, zamam ve
meydana gelisi konusunda siiphe olmayan tarihi olaylara uygunluk yonii arastirilip,
arada bir bag kurulmalidir. Tarih ve Tarih’e yakin ilimlerin verileri, metotlar
vazgecilmeyecek bilgi kaynagi kabul edilmeli ve gerektiginde bunlar géz Oniinde
bulundurularak yeniden degerlendirilmelidir.

Son olarak, rivayetleri degerlendirirken “tarihe/vakiaya aykirilik” ilkesi 6nemli
bir ilke olarak bize yardimci olacaktir. Fakat tek basina kesin hiikiim vermemize

yetecek bir konumda da diisiiniilmemelidir. Buhari’nin tarih¢i olmamasi, eserinin de
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tarih kitab1 6zelligi tasimamast bir tespittir. O’nun hadisciligi, eserinin de en giivenilir

ve en kapsamli hadis kitab1 oldugu da bir hakikattir.
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