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Mevdidi XX. asirda yasamus cagdas Islam akimlarmin en o6nde gelen
diisiiniirlerinden birisidir. Mevdidi’nin yasadigi dénemde Hint- Alt kitasi farkli dini ve
siyasi diislincelerin yapilandigi ekolleri igerisinde bulunduran bir yap1 arz etmektedir.
Biz bu calismamizda Mevd{idi’nin din ve siyaset anlayisin1 ortaya koyarken iginde
bulundugu ortamin dini, siyasi sosyal ve kiiltiirel farkliliklarin1 da g6z Oniine alarak
hareket etmeye calistik.

Calismamizda Mevdidi’nin din ve siyaset anlayisini ortaya koyabilmek igin
oncelikle onun din ve dine ait kavramlari nasil yorumladigini incelemeye ¢alistik. Onun
dinde gecen; flah, Rab, Ibadet, Iman, Tevhit, Kur’an, Niibiivvet ve Vahiy
kavramalarinda din diisiincesini ortaya koymaya calistik. Yine bu boliimde onun
tasavvuf anlayis1 ve mezheplere bakisini inceledik.

Mevdiidi’nin siyaset anlayisinda ise Oncelikle din ve siyaset anlayisini ortaya
koymaya calistik. Daha sonra ise diisiince yapisini olusturan islami devlet, halifelik ve
ideolojisinin iiriinii olan Cemaat- Islami hakkinda diisiincelerini inceledik. Ayrica bu
boliimde onun Bati medeniyeti ve kiiltiirii hakkindaki diisiincelerine ve Mevd{idi’nin

Islam diinyasina etkilerini ele alarak caligmamizi tamamladik.

Anahtar Kelimeler: Din, Siyaset, Islami devlet, Allah’in halifesi, Cemaat-i

Islami.
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Mevdidi is one of the leading thinkers of contemporary Islami movements
which lived in the 20" century. During his lifetime, Indian sub-continent was in a such
structure that contained the schools of different religious and political ideas. In this
study, we tried to act considering the religious, political, social and cultural differences
in his environment while exposing his understanding of religion and politics.

In our study, in order to expose his understanding of religion and politics, first of
all we tried to investigate how he interpreted the religion and religious concepts. We
tried to put forward his idea of religion with the concepts of god, the lord, worship,
faith, monotheism, the Koran, propethood and divine inspiration which are included in
religion. Also in this part, we examined his understanding of mysticism and point of
view about sects.

In Mevdidi’s understanding of politics, we tried to put forward primarily his
understanding of religion and politics. Then we examined his ideas that form the
structure of his thought about Islamic state, caliphate and Jama’at-1 Islami which is the
product of his ideology. Also in this part, we completed our study dealing with his ideas

about western civilization and culture and the effects of Mevdi{idi on Islamic world.

Key Words: religion, politics, Islamic state, the caliphate of God, Jama’at-1

Islami
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VII
ONSOZ

XIX. ve XX. yiizy1l Avrupa’nin tiim Islam iilkelerini dolayli ya da dogrudan
somiirgesi altina aldign donemdir. Islam iilkeleri Bati karsisinda sadece askeri,
teknolojik ve bilim olarak geride kalmamis, ayn1 zamanda Bati zihniyetini temsil eden
bircok fikri akimlarin etkisinden de kendisini kurtaramamistir. Boyle bir donemde
Miisliimanlar Bati karsisinda farkli tutumlar sergilemeye baslamislardir. Kimileri
Batr’y1 her yoniiyle taklit etmekte careyi bulurken, kimileri de islami degerlerden taviz
vermeden Bati’nin bilim ve teknolojisini almak gerektigini diistinmiislerdir.

Islam diinyasinin kars1 karsiya kaldig1 bu durum karsisinda Miisliiman aydinlar,
Miisliimanlarin  Bati  karsisinda geri  kalmiglhiklarinin - nedenlerini  irdelemeye
baslamislardir. Bu diisiince Islam’mn yeniden yorumlanmasi seklinde farkli diisiince
akimlariin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Kimi aydinlar gelenekg¢i bir din anlayisini
savunurken, kimi aydinlar dinin gliniimiiz sartlarinda tekrar canlandirilabilecegi ihyaci
bir anlayis1 savunmus, kimi aydinlar da dinin giiniimiiz sartlarinda yorumlanarak
mevcut sartlara uyarlanmasi gerektigi seklinde modernist bir anlayis benimsemislerdir.

Dini ve siyasi diisiinceleriyle XX. Asirda etkili bir yer edinmis, Hint- alt
kitasinin 6nde gelen cagdas Islam diisiiniirlerinden biri olan Mevdidi, Islam diinyasinin
icinde bulundugu maddi ve manevi kolelikten kurtulmak icin Islam’t yeniden
yorumlama yoluna gitmis dinde yer alan kavramlar tekrar degerlendirerek eserlerini bu
perspektifte olusturmustur. Mevdiidi’nin diisiincelerinde yer alan Islami devlet vurgusu
onun dini hayata hakim kilmak icin tek ¢Oziimdiir. Diisiince yapisimin Orgiisiinii
olusturan Cemaat-i Islami ise Mevdidi’nin ideallerini gerceklestirmek icin kurmus
oldugu bir teskilattir. O’nun fikri dini ve siyasi diisiinceleri basta Hint- alt kitas1 olmak
iizere diger Islam iilkelerinde de etkileyici bir zemin bulmustur.

Bizi Mevdidi’nin dini ve siyasi diigiincelerini arastirmaya sevk eden hedef,
Mevdidi’nin fikri yapisin1 temellendiren dini ve siyasi diisiinceleri ortaya koymaktir.
Tiirkiye’de Mevdadi’nin dini ve siyasi diisiincelerini ortaya koyan miistakil bir ¢alisma
olmadigin1 gordiik. Mevdiidi'nin dini ve siyasi diisiinceleri genis bir kesimi etkilemekle
beraber ozellikle gelenek¢i Miisliimanlar tarafindan da sert elestirilere ugramistir. Biz
calismamizda miimkiin oldugunca objektif davranmaya ve biitiinciil bir yaklasimla

hareket etmeye calisacagiz.
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Aragtirmamiz giris ve iic boliimden olugmaktadir. Giris boliimiinde metot ve
kaynaklar, din ve siyaset ile ilgili kavramlar yer almaktadir. Birinci boliimde
Mevdidi’'nin yasadigt donem, hayati, ilmi ve sosyal faaliyetleri ile eserlerinden
bahsettik. Ikinci bolimde Mevdidi’nin din ve siyaset anlayisi yer almaktadir. Din
baslig1 altina Mevdddi’nin din, seriat, vahiy, tevhit, Kur’an, niibiivvet, tecdit-teceddiit
ve miiceddit ile mehdilige bakis1 konulart yer almaktadir. Siyaset bagliginda ise; din ve
siyaset iliskisi, Mevd{idi’nin hilafet nazariyesi, devlet anlayisi, Islam’da kanun yapma,
Vatandaghk haklari, Milliyetgilik, Bati medeniyeti ve Kkiiltiirii ile Cemaat-i Islami
konulart yer almaktadir. Tezimizin iiciincii boliimiinde ise Mevd{idi Dénemi Cemaat-i
Islami konusuna degindik.

Calismam sirasinda gerek yontem ve gerekse konunun giicliiklerini asmamda
desteklerini esirgemeyen danisman hocam Do¢. Dr. Mehmet ATALAN’a, yine ayni
sekilde calismalarim esnasinda degerli fikirlerinden istifade ettigim Yard. Dog. Dr.

Ahmet BAGLIOGLU’na tesekkiirii bir borg bilirim.

ELAZIG 2011 Giilsen SAHIN
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GIiRiS

1. METOT VE KAYNAKLAR

1.1. Metot

[Ik dsnemde Hz. Osman ve sonrasinda yasanan siyasi ve toplumsal bunalimlarin
bir benzeri Osmanli Devletinin yikilmas1 ve hilafetin kaldirilmasindan sonra
yasanmigtir. Bu donemde Sii ve Siinni c¢evrelerde gecmisteki mezhep ve tarikat
yapisindan tamamen farkli isimler ve fikirlerle, yeni bazi dini olusumlar ortaya
cikmistir. Bunlardan bir kismi karizmatik liderler etrafinda bir kismi da klasik alim
tipini temsil eden sahsiyetler etrafinda cereyan etmistir. Ortaya c¢ikan bu olusumlar ele
almirken o donemin sartlarin1 goz oniine almak gerekmektedir.1

Cagdas Islam diisiincesi Sah Veliyullah Dehlevi (1176/ 1776) ve Cabiri (1422/
2001) arasinda kalan yaklasik 250 yillik bir donemi kapsar. Bu donemin en 6nemli
ozelligi Islam Diinyasinin Bat1 somiirgesi altinda olmasi ve bu duruma karsi yeniden
dirilis ¢cabalarinin gtisterilmesidir.2

Bu dénem ii¢ alt doneme ayrilir; Ik donem genel olarak Islam diinyasinimn 6zel
olarak da Osmanli’nin ¢okils donmemini kapsar. (1776- 1930) Bu dénemde yer alan
simalar sirasyla Sah Veliyullah Dehlevi, Cemaleddin Efgani, Seyyid Ahmed Han,
Muhammed Abduh, Tunuslu Hayreddin Pasa, Ahmed Cevdet Pasa, Filibeli Ahmed
Hilmi, Said Halim Pasa, Seyyid Bey, Mehmet Akif Ersoy, Muhammed kbal, Elmalil
Hamdi Yazir, Izmirli Ismail Hakki, Musa Carullah’dir. Tkinci alt donem ise Osmanli’nin
¢okiisiinden iran Islam Devrimi’nin ilk on yilinin sonlarina kadar uzanan, yarim asri
asan donemdir (1930- 1990). Bu doneme 20. Yiizyil tarihinde soguk savas donemi
denilmektedir. Donemin en Onemli Ozelligi kaybedilen diinyevi etkinligin yeniden
kazanmlmaya baslamasidir. Siinni ve Sii Islam diinyasindan iki ayr1 sima secilmistir.
Bunlar Hasan el- Benna- Seyyid Kutup- Mevdiidi ve Humeyni- Mutahhari- Ali Seriati
seklinde ayrllmlstlr.3

Son {igiincii alt donem ise orta donemin tecriibelerinden hareketle gelisen yeni
bir donemdir. (1990- 2000) Orta donemin Ihvan- Miislim’in ve Cemaat- Islam’i
hareketleri ile Pakistan, Iran, Misir, Sudan, Tunus, Fas ve Bosna tecriibelerinin icinden

¢ikip gelen daha yenilikci simalar olup Fazlu Rahman ile baglayan dénem, iran ( Sia)

! Sonmez Kutlu, Cagdas Islami Akimlar ve Sorunlart, Fecr Yay.,Ankara 2008, 10-11.
2R. Ihsan Eliagik, Islam’in Yenilikgileri/ 11, Med Cezir Yay., I1. Baski Istanbul 2000, 27-28.
3 Eliagik, Islam’in Yenilik¢ileri/ 11, 28.



tecritbesinden Necefabadi, Fadlallah, Abdulkerim Surus, Hatemi; Cezayir- Sudan-
Tunus tecriibelerinden Turabi, Gannusi, Abdullah el- Efendi; Bosna tecriibesinden
Ammara, Hasan Hanefi ve Cabiri’den olusmaktadnr.4

Islam cografyasimin farkli bolgelerinde ortaya ¢ikan bu ¢agdas dini akimlar pek
cok aragtrimacinin dikkatini ¢ekmis bulunmaktadir. Bunun {iizerine yiizlerce makale ve
eser kaleme alinmistir. Maalesef yapilan arastirmalarda bu olgu farkli kavramlar ve
farkli yontemler dogrultusunda ele alindi. Cogu zaman belli bir bolgeye has bir hareket,
genelleme yapilmak suretiyle biitiin Islam diinyasinda ait bir olgu olarak goriildii. Oysa
hi¢bir hareket icinde bulundugu sartlardan soyutlanarak ele almamaz. Ornegin
Misir’daki  Miisliiman Kardesler ile Hindistan’daki Cemaat-i Islamiyye veya
Tiirkiye’deki Nurculuk, baz1 sdylemlerle aym olsa da birbirinden farkli yap11ard1r.5

Vahyin kesilmesi ve Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya c¢ikan dini,
siyasi, ekonomik ve tolumsal problemlerin c¢oziimii i¢in, farkli goriisler ileri
siiriilmiistiir. Daha sonra bu goriisler sistemleserek ve toplumsal taban edinerek dini-
siyasi yapilara doniigsmiistiir. Siyasi ve itikadi gayelerle ortaya cikip baslangicta dini
anlamak maksadiyla ortaya c¢ikan bu olusumlar, daha sonra firka veya mezhep olarak
isimlendirilmistir.6

Mezhep; bir takim siyasi, ictimai ve iktisadi olaylarin tesirlerinin mezhep
kurucusu sayilan insan ile ona tabi olanlarin fikri ve dini tezahiirleridir. Mezhebi
doguran tarihi, cografi, siyasi, ictimai ve iktisadi sartlar tam olarak taninmadan,
goriigleri ve davramislann sihhatli  bir sekilde temellendirmek, dolayisiyla da
degerlendirebilmek ve o insanlar anlayabilmek imkansizdir. Dolayisiyla, sahislarin
veya topluluklarin fikir ve goriisleri, ictimai, tarihi ve siyasi cevreden soyutlanamaz.’

Mezheplerin menselerinde itikadi ve siyasi amillerin yanisira mutlaka i¢timai
sebepler yatmaktadir ve tesekkiillerin de zuhur ettikleri cemiyetlerin yasadiklar igtimai
sartlar ve zaruretler, siyasi siirtiismeler, eski din ve medeniyetlerden kalan unsurlar,

gelenek ve goreneklerin etkisi goriilmiistiir. Siiphesiz fikir hareketleri sosyal olaylardan

* Eliagik, Islam’in Yenilik¢ileri/ TI, 28-29.

3 Kutlu, Cagdas Islami Akimlar ve Sorunlart, 11.

® Kutlu, Cagdas Islami Akimlar ve Sorunlart, 9.

7 Abdulkadir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, Cev. Ethem Ruhi Figlali, TDV. Yay.,
Ankara 2007, “Onsoz”, XXII.



tecrit edilemez. Ilmi ve tarafsiz tetkikler, her hareketin cikisinda ve hususiyetlerinde
i¢timai hadiselerin biiyiik rolii oldugunu tespit etmistir.®

Bir mezhebi dogru anlamak istiyorsak, oncelikle, o mezhebe mensup olanlarin
kendilerini nasil tanimladiklarim iyi bilmek gerekmektedir. Mezheplerin temel ilkeleri
tespit edilirken de aym sekilde onceligi, o mezhebe mensup olan kisilere tarafindan
kaleme alinmis eserlere vermek, ilmi agidan bir zorunluluktur. Ancak bu durum o
mezhebe sahip olmayanlarin o mezheple ilgili yazdiklarinin, soylediklerinin higbir
anlam ifade etmeyecegi anlamina gelmemektedir. Ilmi sonuglara ulagabilmek igin biitiin
dokiimanlar objektif bir tarzda degerlendirilmeli, elestirel ve biitiinciil bir yaklagimla
sonuca gidilmeye cahisiimalidir.” Mevdidi’nin dini ve siyasi fikirleri bir takim ¢evreler
tarafindan olumsuz olarak elestirilmis reformist, mezhepsiz, modernist, fundamentalist,
harici olarak tanimlanmistir. Biz arastirmamizda Mevd{idi’nin 6ncelikle kendi eserlerini
incelemeye baslayarak hareket ettik. Daha sonra ise Mevdadi ile ilgili biitiin
dokiimanlar1 objektif bir sekilde inceleyip elestirel ve biitlinciil bir yaklagimla
degerlendirmeye calistik.

Biitiin fikirler dini, siyasi, sosyal ve ekonomik ortamdan bagimsiz olarak ele
almamaz. Bu diisiinceden hareketle “fikir-hadise-mekan irtibati” prensibinden
hareketle'® Mevdadi’nin fikirlerini etkileyen olaylar ve olaylarin cereyan ettigi donemin
analizi sosyo- politik, ekonomik, ahlaki ve dini boyutuyla ele alindi.

Konunun daha saglikli neticelere ulagsmasi i¢in “insan faktoriiniin” goz Oniine
alinmasi zaman zaman muayyen sahislarin goriislerine agirlik verilmesine gerek
duyulacaktir.'' Bu sekilde Mevdadi’nin diisiince yapis1 ve tarihteki gercek yeri daha iyi
anlasilmis olacaktir.

Arastirmamizda kullandigimiz diger bir metot da, fikirler iizerinde derinlesme
yani fikirlerin tarihlendirilmesidir. Fikirlerin sahibini, baglamini, dénemini belirterek
nakletmeli, fikirler, tarihi, toplumsal, psikolojik ve dini baglamiyla analiz edilmelidir.
Bir fikir tarihte, nerede ve ilk defa kim tarafindan ne i¢in ve ne sekilde sdylenmistir.
Kisacasi fikirler iizerinde derinlesmekten maksat menkulde makulun aranmasidir.'

Mevdiidi’nin diisiincelerini ger¢ege uygun olarak yansitabilmek i¢in fikirlerini olusturan

¥ Sabri Hizmetli, “itikadi islam Mezheplerinin dogusuna Ictimai Hadiselerin Tesri Uzerine Bir
Deneme”, AUIFD XXVI( 1983), 653.

° Hasan Onat, “Siiligin Dogusu Meselesi (Birinci Hicri Asir) ?, AUIFD, XXXVI (1997), 79.

19 S5nmez Kutlu, islam Diisiincesinde 11k Gelenekgiler”, Kitabiyat Yay.,II. Baski, Ankara 2002, 14.

12 Rutly, “Islam Mezhepleri Tarihinde Usul Meselesi”, 436.



tarihi, toplumsal, psikolojik ve dini etkilesimleri gdz ©niinde bulundurup sonuca
varmaya calistik.

Mezhepler tarihgisinin takip etmesi gereken diger bir metot da sahislar iizerinde
derinlesmektir. Arastirilan sahsin dogumundan baslayarak yetistigi kiiltiirel ve i¢timai
yerin fikri ve siyasi baglantilari, eserleri ve itikadi siyasi ziimrelerle olan iliskilerinin
olusturdugu tarihi kisiligi ile sonradan kendisine yiiklenilen menkabevi kisiligi ayr1 ayri
incelenmelidir."”” Bundan hareketle biz Mevdadi’'nin dini ve siyasi goriislerini ortaya
koymaya calisirken onun dogumundan baglayarak yetistigi yerin sosyo- kiiltiirel ve
siyasi baglantilarim1 g6z Oniine alarak tarihteki kimligini ortaya koymaya calistik. Daha
sonra ise Mevdadi’nin kendi eserlerinden faydalanarak fikirlerinin nasil gelisip
sistemlestigini ortaya koymaya ¢alistik.

Arastirmamiz esas alacagimiz bu yontemler gercevesinde Mevdiidi’nin iginde
bulundugu sosyal ve kiiltiirel cevre, fikri ve siyasi yapisini olusturan etmenler, ilmi ve
siyasi ziimrelerle baglantisi ile olusan tarihsel kisiligi bu anlamda ortaya konmaya

calisilacaktir.

1.2. Kaynaklar

Mevdidi’nin eserlerinin cogu iilkemizde yayimlanmasina ragmen onu biitiin
yonleriyle ele alan bir ¢alisma heniiz yapilmamistir. Mevdadi hem ilmi ¢alismalan ve
hem de fikri diisiinceleriyle hareketli gecen hayatiyla bir aksiyon adami hiiviyetinde
Islam diinyasim etkilemis etkili bir sahsiyettir. Onun ozellikle Islam diinyasinda
arastirilmasi gereken ¢ok yonlii bir sahsiyet olarak goriiyoruz.

Biz bu arastirmamizda ilmi sonuglara ulasabilmek i¢in oncelikle Mevd{idi’nin
kendi kaynaklarini1 esas almakla birlikte diger miielliflere ait kaynaklara da bagvurduk.
Mevdiidi’nin eserlerinin neredeyse hepsini Urduca yazmig olup eserleri diinyada bir¢ok
dile cevrilmistir. Urduca kaynaklardan istifade etmek imkdnimiz olmadigindan daha
cok onun Tiirkceye ¢evrilmis eserleri ile Ingilizce ve Arapgaya cevrilmis eserlerinden
faydalandik. Tiirkiye’de Mevdddi’ hakkinda yazilmis makale ve biyografi tiiriinde
eserler ise simirli olup bunlardan yararlandigimiz biyografi tiirii olan eserler; Turan
{14

Kislak¢i’'nin yazmis oldugu Caga iz Biakan Onderler: Mevdadi'® ve de Tiirkge’ye

B Kutly, “Islam Mezheplpri Tarihinde Usul Meselesi”, 438.
' Turan Kislak¢1, Caga Iz Birakan Onderler Mevdidi, ke yay., I1. Bask, Istanbul 2008.



kazandirlmis Esad Giylani’nin Mevd{di’ nin hayatl15 ve Hamira Mevd{idi’nin Babam
Mevdadi'® eserleri mevcuttur. Yine Tiirkiye’de Mevdddi’nin 100. Yili anisina
diizenlenmis sempozyumda onu cok yonlii anlatan farkli ilim ve fikir adamlarinin
makalelerini olusturan editorliigiini Abdulhamir Birigik’in olusturdugu Mevdadi:
Hayati, Goriisleri ve Eserleri'’ bu anlamda yararlandigimiz diger énemli bir kaynaktir.
Ayrica Mevdadi'® ve Cemaati Islami'? ile ilgili Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisinden
de faydalandik.

Tiirkiye’de Mevdidi hakkinda akademik diizeyde su konularda calismalar
yapilmistir: Mustafa Sénmez’in ihya Hareketlerinde Mevdidi adli doktora ¢alismasi®,
Yine bir doktora ¢alismasi olan Mustafa Ozel’in Elmalili ve Mevdiidi’nin Tefsirlerine
Karsilagtirmali Bir Yaklaslmﬂ, Omer Baskan’in basilmis doktora tezi olan Kur’an
Yorumunun Politik Baglami Mevdidi Ornegi®?, mevcut olmakla beraber Mevdidi
hakkinda Yiiksek Lisans olarak ¢alisilan konular ise sunlardir: Kdvser Tagiyev’in Ebu’l
A’la El- Mevdidi ve Seyyid Kutub’a Gore Siyasal igerikli Ayetlerin Tefsiri>’, Mahmut
Ata’nin Seyyid Ebu’l- A’la Mevdadi’nin Siyasi Diisiincesinin Teolojik Temelleri,”*
Ayse Ko¢’un Mevdidi’'nin Tefhimu’l-Kur’an isimli Tefsirindeki Hadislerin Tahri¢ ve
Degerlendirilmesi (IV ve V. Ciltler)zS, Zafer Ko¢’un, Ebu’l a’la el-Mevdadi( 1903—
1979) ve Tefsirdeki Metodu®, Esra Aras’in The question of the west in the ideology of
Islamic revival: Perspectives from Mawlana Abu’l-a‘la Mawdudi, Sayyid Qutb and

Ayatollah Ruhollah Khomeini [Islami uyanis ideolojisinde bat1 sorunsali: Mevlana Ebul

15 Esad Giylani, Mevdiidi’in hayati, Cev., Ahmed Asrar, Hilal Yay., Istanbul 2000.

1 Hamira Mevdadi, Babam Mevdiidi, Cev., Hiilya Afacan, Mana Yay., Istanbul 2011.

7" Mevdadi: Hayati, Goriisleri ve FEserleri ( Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum),
Ed.Abdulhamit Birsik, insan Yay., Istanbul 2007.

'8 Ahmad Anis ,“Mevdadi” TDVIA, XXIX, Ankara 2004.

19 M. Mannazir Ahsan, “Cemaat-i Islami”, TDVIA, VII, istanbul 1993.

20 Mustafa Sénmez, Ihya Hareketlerinde Mevdiidi, Basilmamis Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi,
SBE, Erzurum 1997.

2! Mustafa Ozel, Elmalili ve Mevdidi nin Tefsirlerine Karsilastirmali Bir Yaklasim, Basilmamis
Doktora Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi, SBE, Izmir 1999.

2 Omer Baskan, Kur’an Yorumunun Politik Baglami Mevdidi Ornegi, Berikan Yay., Ankara 2010.

2 Kovser Tagiyev, Ebu’l A’la El- Mevdiidi ve Seyyid Kutub’a Gore Siyasal Icerikli Ayetlerin Tefsiri,
Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, MUSBE, Istanbul 2010.

** Mahmut Ata, Seyyid Ebu’l- A’la Mevdidi’nin Siyasi Diisiincesinin Teolojik Temelleri, Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi, AUSBE, Ankara 2006.

> Ayse Kog¢,  Mevdidi’'nin Tefhimu’l- Kur’an isimli Tefsirindeki Hadislerin Tahri¢ ve
Degerlendirilmesi (IV ve V. Ciltler), Basilmamis Yiiksek Lisans Yezi, SUSBE, Konya 2010.

26 Zafer Kog, Ebu’l a’la el- Mevdiidi( 1903-1979) ve Tefsirdeki Metodu, Basilmamis Yiiksek Lisans
tezi, AUSBE, Ankara 1995.



Ala Mevdidi, Seyyid Kutub ve Ayetullah Ruhullah Humeyni’den perspektifler]27 adl
Ingilizce yazilmis Yiiksek Lisans ¢alismasi mevcuttur.

Aragtirmamizda din ve siyaset kavramlarimi tespit ederken temel olarak
yararlandigimiz eserler: Sehristani, Milel ve Nihal®®, Glinay Tiimer- Abdurrahman
Kiigiik. Dinler Tarihi29, Saban Kuzgun, Dinler Tarihi Dersleri3o, Recep Kilig, Dini
Anlamak Uzerine®, Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi*?
Gencay Saylan, Cagdas Siyasal Sistemler’, Miimtaz’er Tiirkdne, Siyaset Nedir?*, Ali
Fuad Basgil, “Devlet Nedir?” ( Realist bir tarif denemesi)3 3 , Hasan Onat, “Din, Siyaset
ve Hukuk iliskisi”*® adli eserlerden yararlanmakla beraber farkli dergi ve
ansiklopedilere de miiracat ettik.

Calismamizda Mevdidi’nin yasadigi yerin cografi, tarihi ve sosyo- Kkiiltiirel
yapisinmi incelemek icin cesitli ansiklopedilerden faydalanmakla beraber o6zellikleY.
Hikmet Bayur’un3 7 Hindistan tarihi hakkinda yazmus oldugu genis hacimli eserinden
faydalandik. Ug ciltten olusan eserin 1. cildi ilk ¢aglardan Gurkanli devletinin
kurulusuna kadar olan tarihi siireci anlatir. II. cildi ise Gurkanli devletinin biiyiikliik
devrini ele alir. III. cildi ise Nadir Sah Afsar’in akinindan bagimsizlik ve cumhuriyete
kadar olan donemi(1737-1949) ele alir.

Mevdidi’nin hayatim ele alirken 6zellikle Syed Asad Gilani,”® Sarwat Saulat,”
Muhammed Ammara,40 Masudul Hasan*' ve Gazi Tevbe** nin kaynaklarindan

faydalandik. Syed Asad Gilani’ nin eseri Mevdadi hakkinda yazilmis ilk biyografidir.

" Esra Aras, The question of the west in the ideology of Islamic revival: Perspectives from Mawlana
Abu’l-a‘la Mawdudi, Sayyid Qutb and Ayatollah Ruhollah Khomeini, Basilmamis Yiiksek Lisans
Tezi, OTUSBE, Ankara 2008.

28 Sehristani, Milel ve Nihal, Cev. Mustafa Oz, Litera yay. Istanbul 2008.

2 Giinay Tiimer- Abdurrahman Kiiciik, Dinler Tarihi, Ocak yay., II. Baski, Ankara 1993.

3% Saban Kuzgun, Dinler Tarihi Dersleri(I) , Erciyes Universitesi Yay., Kayseri 1993.

31 Recep Kilig, Dini Anlamak Uzerine , Otiiken Yay., Istanbul 2004.

32 Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, Fakiilte Kitabevi Yay., IV. Baski,
Isparta 2002.

 Gencay Saylan, Cagdas Siyasal Sistemler, TODAIE yay., Ankara 1981.

3* Miimtaz’er Tiirkone, Siyaset Nedir? Opus Yay., 10. Baski, Istanbul 2009.

35 Ali Fuad Basgil, “ Devlet Nedir?” ( Realist bir tarif denemesi)ismail Akgiin Matbaasi, Istanbul
1947.

3% Hasan Onat, “Din, Siyaset ve Hukuk iliskisi” Gazi Universitesi Rektorliigii, Giiniimiiz Tiirkiye’
sinde Din Devlet- Siyaset Iliskisi,30 Kastm 1999.

37Y. Hikmet Bayur, Hindistan Tarihi, Tirk Tarih Kurumu Yay., I-III. Ankara, 1987.

38 Syed Asad Gilani, Maududi Thought and Movement, [slamic Publications. Lahore (Pakistan) 1984.

39 Sarwat Saulat, Maulana Maudidi, International islamic Publishers, Karachi, 1979.

40 Muhammed Ammara,  Ebu’l A’la el-Mevdidi, ve’s-Sahvem"l-fslﬁmiyye, Darii's-Suruk,
Kahire,1987.

*! Masudul Hasan, Sayyid Abul A’ala Maududi and His Thought, [slamic Publications, Lahor 1984.

*2 Gazi Tevbe, Ebii'l-Ala el-Mevdidi: fikrihu ve menhecuhu fi't-tegayyir, Amman: Darii'l-Besair,
1996/1417.



Syed Asad Gilani, Mevdidi’yle uzun yillar birlikte ¢alismis, ona en yakin kisilerden biri
olmast hasebiyle 6nem kazanir.* Eserin birinci boluimiinde, onun fiziki 6zelliklerinden
bahseder. Ikinci béliimiinde ise Mevdidi’nin otobiyografisi yer almaktadir. Diger
boliimlerinde ise diistincesi ve etkileri, davasi1 ve etkileri, Hindistan ve Pakistan’daki
miicadeleleri, seyahatleri, teolojisi, ideolojisi, Islami devlet diisiincesi, egitim, ekonomi
gibi konulardaki diisiinceleri genis bir sekilde yer almaktadir. Yine Sarwat Saulat’in
eseri, hayatim1 ve ideolojisini ele almasi bakimindan genis bir sekilde yararlandigimiz
diger bir kaynaktir. Biyografi tiirli olan Muhammed Ammara ve Gazi Tevbe’nin
eserlerinden de yeri geldikce faydalandik.

Mevdiidi’nin hayatin1 sekillendiren ilmi ve siyasi faaliyetlerini genis bir sekilde
ele alan S. Veli Riza Nasr’in* Mevdadi ve islami Ihya’nin Tesekkiilii ile Cemaat-i
islami* eserleri de Tiirke’ye kazandirlmis Snemli iki eserdir. S. Veli Riza Nasr,
Mevdidi ve Islami Ihya’nin Tesekkiilii eserinin ilk boliimiinde Mevdiidi’nin hayatim
sekillendiren yillar1 ele almistir. Daha sonraki boliimlerde ise Ihya davasina yonelis,
akide ve ideoloji, islami devlet, yeni bir Islam, Mevd{idi’nin otoritesi gibi konulara yer
vermistir. S. Veli Riza Nasr, Cemaat-i Islimi eserinde ise teskilatin kurulusunu,
amaclarim ve Pakistan siyasetindeki etkilerini ¢ok yonlii bir sekilde ele alan bir
kaynaktir. Yine MevdGdi hakkinda Aziz Ahmed’in Hindistan ve Pakistan’da
Modernizm ve islam*® ile Zaferullah Davudi, Sah Veliyullah Dehlevi’den Giintimiize
Pakistan ve Hindistan’da Hadis Cahsmalar147 eserlerinden de yararlandik.

Arastirmamizda yer verdigimiz hilafet ve Mehdilik mefhumu hakkinda

yararlandigimiz temel eserler ise: ibn Haldun, Mukaddime/ I*®

, Seyyid bey, “Hiléfet ve
Hakimiyet-i Milliye”,”’ Ahmet Akbulut, “Kur’an-1 Kerim Agcisindan Egemenlik

Meselesi™® Ahmet Akbulut, Sahabe Doénemi Iktidar Kavga515 1, Ethem Ruhi Figlal,

4 Gilani, Maududi Thought and Movement, “Preface”, 2.

4 S Veli Riza Nasr, Mevdidi ve Islami ihyamn Tesekkiilii, Cev. Hasan Aktas, Yonelis yay., Istanbul,
2000.

458 Veli Riza Nasr, Cemaati Islami Cev.Hasan Aktas, Yonelis yay.,istanbul,1998.

46 Aziz Ahmed, Hindistan ve Pakistan’da Modernizm ve Islam., Cev., Ahmed Kiiskiin, Yonelis Yay.,
Istanbul 1990.

7 Zaferullah Davudi, Sah Veliyullah Dehlevi’den Giiniimiize Pakistan ve Hindistan’da Hadis
Calismalari, Insan Yay., Istanbul 1995.

8 ibn Haldun, Mukaddime/ I Haz. Siileyman Uludag,Dergah Yay.,VI. Baski, Istanbul, 2009.

¥ Seyyid bey, “Hilafet ve Hakimiyet-i Milliye”,Tiirk Hukuk ve Siyaset Adami Seyyid Bey
Sempozyumu,(16 Mayis 1997)Haz.: Ars. Gor. Mehmet Sait Toprak, [zmir Hahiyat Fakiiltesi Yay.,
[zmir- 1999, Bu niishanin kesin olmamakla beraber, 1923’te Ankara’da basilmig oldugu
muhtemeldir.(Haz.’1n notu)

30 Ahmet Akbulut, “Kur’an- Kerim Acisindan Egemenlik Meselesi” Islami Arastirmalar cilt: 8, Say1:
3—4, Yaz- Giiz Donemi 1995.



Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri52 eserleri ile ayrica konuyla ilgili muhtelif
kaynaklara da yer verdik.

Mevdidi’nin eserlerini tespit ederken daha ¢cok Ed. Khurshid Ahmad- Zafar
IshaQ Ansari’nin Islamic Perspectives: Studies in Honour of Sayyid Abul A’ala
Maududi®® adli eseri ile Abdulhamit Birngik’in Mevdidi: Hayati, Goriigleri ve
Eserleri’nden faydalandik. Ayrica onun hayatini, goriiglerini ve eserlerini anlatan

mubhtelif kitap, makale, dergi ve ansiklopedilerden de istifade ettik.

2. Konu Tle Tlgili Ana Kavramlar

2.1. Din

Insanlikla ilgili manevi olgularin en ilki din olgusudur. Ciinkii bu olgu, i¢giidii
semasini asarak kendine gore bir diinya kuran insanin ortaya attigr ilk temel sorudur.
Din sorusu, insanhigin temel problemi olarak her vakit var olagelen bir sorudur.
Gergekten, evrenin neden var oldugunu ve kendilerinin neden var oldugunu diisiinen
insanlar, bu evreni ve kendilerini yaratan bir Tanri’min varliina inanmislardir. Din
olgusu bdylece bir yandan kisinin i¢ diinyasinda yasamilarak, o6te yandan historik ve
sosyal gerceklik icinde objektifleserek gerceklesmis olur.”

Insanlik tarihinde ne kadar geriye gidilirse gidilsin, dini inanglardan yoksun bir
topluma rastlanmamaktadir. Tarihi devirlerde oldugu kadar tarih Oncesinde de
insanoglunun bazi inanglara sahip olarak yasadigi ilmi aragtirmalarla tespit edilmistir™

Dinin binlerce tanimi yapilmistir. Bundan sonra da tanim denemeleri devam
edecektir. Yapilan tamimlarin cesitliligi dinin; antropolojik, teolojik, psikolojik,
sosyolojik vs. acilardan farkli goriiniimler vermesinden ve tamim yapanlarin dinsel
algilarinin ortak paydalarmin olmamasindan kaynaklanmaktadir.”

Oncelikle dinin liigat ve terim anlamini Is1Am’da ve diger dinlerdeki sekliyle ele

alarak konunun daha iyi anlasilabilecegini diisiiniiyoruz;

3! Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi iktidar Kavgasi, Pozitif matbaacilik, Ankara 2001.

32 Ethem Ruhi Figlal, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri,Selcuk Yay., 6. Baski, Istanbul 1993.

3 Ed. Khurshid Ahmad- Zafar IshaQ Ansari, Islamic Perspectives: Studies in Honour of Sayyid Abul
A’ala Maududi, Leicester, 1979.

3 Kamiran Birand, “Din Kavraminin incelenmesi Hakkinda”, Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (1960), Tiirk
Tarih Basimevi Ankara 1961, 15.

%5 Tiimer- Kiigiik. Dinler Tarihi, 1.

36 Hasan Onat, “Kiiresellesme Uzerine”, GUC]FD, Corum 2002.



Din, kabul ve itaat anlamina gelip, Kur’an da “Allah katinda gercek din

islam’dir™’ seklinde ele alinir. Din kelimesi bazen ‘“nasil davranirsan, Oyle karsilik

goriirsiin “climlesinde oldugu gibi ceza ve karsilik anlaminda kullanilir. Bazen de “Iste

o8 ayetinde oldugu gibi kiyamet giiniindeki hesap manasin ifade eder.”

dogru din budur
Ayrica Arapgada bor¢ anlamina gelen “ deyn “ kelimesi ile yakin bir aldkasinin oldugu
da bilinmektedir.* Arap dilinde adet, yol, kanun, seriat, millet, mezhep kelimeleri ile
din ifade edilmektedir. Araplar benim adetim budur demekle din kelimesini “adet”
anlaminda kullamyorlardi.”Kralin dinine gore kardesini yanina alikoymasi miimkiin
degildi.”®" “din “ kelimesi burada seriat anlaminda kullanilmistir. “Bana gelince Rabbim
beni dogru bir yola iletti. Dogru dine, dosdogru bir tevhitci olan ibrahim’in milletine”
Burada ise “millet” din anlaminda kullanllmlstnr'63

Diger dinlerde ise “din” kavramini ifade etmek icin her toplum ayr bir kelime
kullanilmistir; Din kelimesi tarihi derinlik icerisinde Avesta’da ‘“daena”; Pehlevi
dininde( eski Farscada) “den”, sonraki Farscada “din” gibi kelimelerle ifade edilmekte;
yol, mezhep, ayin, iisllp, tarz gibi anlamalara gelmektedir. Bugiin din kavrami sadece
“din” kelimesi ile ifade edilmektedir.**

Latincede din deyimi, bilyiik saygi, itina, titizlik gosterilen, tazim edilen sey
anlaminda “religio”’kelimesinde gelmektedir. Religio kelimesi bir seyi, bir isi tekrar

113

tekrar yapmak manasina gelen “relegere” veya baglanmak manasina “ religare” den
gelmektedir. Simdi kullanmlan “religion” kelimesinde her iki anlamin kullanmildigi
savunulmaktadir.®

Din kelimesinin terim ma’nasina gelince, bu konuda ¢ok cesitli tarifler olup bu

tarifler {izerinde bir mutabakat saglanamamistir. Ciinkii bu tarifin “efradim1 cami,

373 Al-i imran/ 19.

% 9 Tevbe/ 36.

% Sehristani, Milel ve Nihal, 50.

60 Kuzgun, “Dinler Tarihi Dersleri”,16.

®1' 12, Yusuf/76.

62 6.En’am/161.

8 Tiimer- Kigiik. Dinler Tarihi, 3. Ayrica Din ile lgili bkz. Cavit Sunar,” Din Nedir?”, Tlahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Ankara Universitesi basimevi, X (1962), 65-69; Biilent Sonmez, Modern Bati
Diisiincesi Hristiyanlik ve Din Algisi, Nkm yay., Istanbul 2008, 19-25; William P. Alston “ Din ”
Cev. Gilinay Tiimer, AUIFD, XVII (1970),163-175; Unver ﬂnay, “Din ve Toplumsal
Farklilasma”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Erzurum 1982.

% Tiimer- Kiigiik. Dinler Tarihi, 4.

% Tiimer- Kiigiik. Dinler Tarihi, 5.



10

agyarint mani” olmasi gerekir. Fakat su ana kadar din tarihinde bu husus tam olarak
gerceklesememistir.*®

Islam alimlerinin genel olarak din tanimlar1 su sekildedir: “ Din, akil sahibi
insanlari, kendi irade ve arzulariyla iyiye ve dogruya yoneltip, kotii olan islerden uzak
tutarak, onlar1 diinya ve ahret mutluluguna sevk eden ilahi kanunlarin tiimiidiir.”

[slam Alimleri, dinin iki 6nemli ozelligine dikkat cekmislerdir. Bunlardan
birincisi, dinin akil sahibi insan1 bizzat iyi olan eylemlere yoneltmesi; ikincisi ise, dinin
Allah tarafindan konulmus olmasidir. Allah tarafindan konulmus olmasi, dini biitiin
beseri disiplinlerden ayiran 6zelliktir. Ciinkii beseri disiplinlerin tamami, var olanlarin
ancak bir yoOniiyle ilgilenir. Bu onlarin kaynagindan kaynaklanan bir durumdur. Var
olan1 biitiinliik i¢inde kavrayan ise dindir. Dindar insam1 mutlak varlik ile kurabildigi her
tiirlii iliskiyi saglayan da yine ‘vahiy’dir. Insanin vahiy disinda kurabilecegi diisiiniilen
iligkinin tiirli ne olursa olsun, vahiy ol¢iilerinin disinda kaldig: siirece, dini bakimdan bu
iligkinin, mistik bir tecriibe olmaktan ote bir anlami yoktur Ciinkii vahiy disinda
gerceklestirilen bu mistik tecriibe, her tiirlii dlgiitten mahrum olur. ifade edilmesi de
imkansiz denecek kadar zordur. Eger dinden vahiy kaldirilirsa geriye, yasanilan ferdi
tecriibeler ile bir takim efsane ve menkibeden bagka bir sey kalmaz. 67

Batida din anlayis1 ve tarifi ¢cok degisik sekillerde yapilmistir. Bu tariflerde din;
kutsal kavrami, meleke, mutlak itaat duygusu, arzu, ictimai degerler suuru ve Tanr1 gibi
hususlara agirlik verilerek aciklanmak istenmistir. Bu sekilde bir yoniine agirlik verilen
tarifler herkesin dziinde birlestigi tarifler olamamaktadir®®

Dinler farkli sekillerde siniflandirilarak din bilginleri arasinda birlik
saglanamamistir. Baz1 Batili bilginler dinleri “Kurucusu Olan Dinler” ve *“ Geleneksel
Dinler” diye gruplandirirken, bazilar1 da “Milli Dinler” ve “Evrensel Dinler” diye
simiflandirmuslardir. Is1Am bilginleri ise dinleri “Hak Dinler” ve “Batil Dinler” veya
“Vahye Dayanan Dinler” ve “Tabii Dinler” diye smiflandirilmistir. Birinci kisma
“Milel” ikinci kisma “Nihal” adini vermislerdir.*

Dinin nasil bagladigini, Kutsal Kitaplarin verdigi bilgiler disinda kanitlayacak

bir belge yoktur ve ilmi yollarla bulabilmek de miimkiin degildir. Bilinen bir gercek

66 Kuzgun, “Dinler Tarihi Dersleri” (I) ,16-17.

67 Kilig, Dini Anlamak Uzerine, 11-12.

%8 Tiimer- Kiigiik. Dinler Tarihi, 7.

% Sarikcioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, 1.
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varsa o da insanin oldugu yerde din oldugudur.70 Biitiin dinlerin bir tek dinden tiiredigi
inancin1 dogru kabul etmek gerekir. Din, insanin zaman icinde degisme ve gelismesiyle
beraber farkli goriiniimler alabilmistir. Dolayisiyla dinler asli unsurlarim1 kaybederek
belli bir siire sonra insanligin temel 6zelligini yipratmaya ve insani hayat karsisinda
donanimsiz birakmaya hizmet eder hale gelmistir. Burada dinlerin bir yoniiyle Din’in
bozulmas1 sonucu ortaya ¢iktigini sdylemek miimkiindiir. Bozulma (dejenerasyon) bir

asil(asl) varsa s6z konusudur. O halde asil olan saf ve temizdir. Bozulmaya ilk dikkati
w71

113

ceken de Islam olmustur. Kur’an’da * Onlar kelimeleri yerlerinden degistirdiler
ciimlesiyle ifade edilmistir.”*

Tarih boyunca bu dejenerasyonun izlerine rastlamak miimkiindiir. Ornegin Dinin
kokeninde animizm ve natiirizm oldugunu sOyleyenler bu ikisinin birbiriyle i¢ ige
oldugunu gorememislerdir. Bir kere insandaki maddi egilimler natiirizmde, manevi
egilimler ise animizmde kendini gostermistir. Animizm ve natiirizm olarak tanimlanan
seyler aslinda Mutlak din’in bozulmus halidir. Ornegin evrendeki her varlikta bir
canlilik arama diisiincesi Tek Tanri diisiincesinin bozulmasi olarak diisiiniilebilir. Her
varligin i¢inde bir ruh oldugunu diisiinmek, bozulmus bir seytan ve melek inancinin; iyi
ve kotii ruhlardan bahsetmek, Seytan ile kisi arasindaki Tanrisal yoniin catigmasi
inancin bozulmasi olabilir. Kisacasi biitiin putperest egilimler Tek Tann fikrinden
cikmuslardir

[slam’a gore insanligin ilk dini tevhid dinidir. Dinin kurucusu Yiice Allah’tir.
Allah Kéinati, insan1 yaratmis kitaplar ve peygamberler gondermislerdir. ilk Peygamber
Hz. Adem’dir. Hz. Adem insanlara tevhid inancimi getirmistir. insanlar ise zamanla bu
inanci unutup, Allah’ tan baska seylere tapmaya, Allah’a ortak kosmaya baslamislardir.
Bunun icin sapmalar sonra olmus, cok tanricilik tek tanriciliktan sonra gelmistir ™

Din toplumda, toplumun kiiltiir ve uygarlik seviyesine gore kurumlasmakta ve
etkin olmaktadir. Din’in dinamik bir yapisi olmasi ve insanin kendini insa etmek
durumunda olan bir varlik olusu, -toplumlar ¢ogu zaman bu gercegin farkinda olmasalar
da- dinsel kurumlagmanin hi¢bir zaman tamamlanmadig: gibi bir sonug ortaya ¢ikmistir.
Islam, Allah katinda gelen vahyin etrafinda sekillenen son din iddiasindadir. Diger

dinlerin bu sekilde insanin din ihtiyacim1 karsilayamaz hale gelmeleri, Siinnetullah’a

" Tiimer- Kiigiik, Dinler Tarihi, 27.

’!'5 Maide/ 41.

"2 Sénmez, Modern Ban Diigiincesi Hiristiyanlik ve Din Algist, 175-177.
> Sénmez, Modern Ban Diigiincesi Hiristiyanlik ve Din Algist, 178.

" Tiimer- Kiigiik. Dinler Tarihi, 35.
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uygun olarak, yeni bir “din”e ihtiya¢ dogurmustur. Hz. Muhammed bir peygamber
olarak, ona gelen vahyin cercevesinde Islaim dini ortaya glkmlstlr.75

[slam’in genis alanlara yayilmasi, yeni kiiltiirlerle uygarliklarla temas etmesi,
toplumsal degisme ve gelisme ister istemez din alamindaki kurumlagmanin
farklilagmasini, yeni yapilanma bigimlerinin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Hem
siyasi ve itikadi mezhepler, hem de fikhi mezhepler, bu siirecin dogal sonuglaridir.
Mezhepler ve tarikatlarin tesekkiilliinden sonra, insanlarin din anlayislari, Kur’an’a gore
ve i¢inde yasanilan dogrulara gore degil, onlara sunulan kaliplara gore sekil almistir. Bu
da, Tslam diinyasindaki ilk donemlerde mevcut olan fikri dinamizmin kaybolmasina,
insanlarmn iiciincii, dordiincii asirlarin din anlayislar ile hayatlarini idame etmislerdir.”®

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz; Din, insanlik tarihi boyunca insan hayatinda en
etkili kurumlardan biri olmakla birlikte, bugiinde ayni sekilde etkili olmaya devam
edecektir. Insanin dogru din anlayisina sahip olmasi da ancak insamin akli esas alarak,
dogru bilgiyi elde etme cabasiyla miimkiin olabilecektir. Son din olan Islam’in
dayandigi temel nokta da vahiy ve akil olup, ikisi de birbiriyle oOrtiismektedir.
Dolayisiyla bu diisiince perspektifinden hareket etmek, insana diinyada rahat ve huzurlu

bir yasam verecek, ahirette de kurtulusu saglamaya vesile olacaktir.

2.2. Siyaset

Siyaset sozciigii ve siyasal olaylar genelde herkesin bildigi ya da bildigini
zannettigi seylerdir. Toplumda yetiskin hemen herkesin siyasetle ugrastigi soylenebilir.
Toplumsal yasantida siyasetin bu kadar 6nemli yer tutmasina, bireylerin ¢ok yogun bir
sekilde siyasetle ugrasmasina ragmen “siyaset nedir?” sorusuna kolay cevap verilmedigi
goriilmektedir. Aktif parti iiyeleri, milletvekilleri gibi profesyonel siyaset adamlarinin
dahi bu soruyu kolaylikla cevaplandiramadiklar1 sdylenebilir. Siyaset, giinlilk yasam
icinde yapilan isleri, o anda ortaya ¢ikan sorunlar1 kapsayan bir insan ugrasi oldugu
icinde herkes siyaseti kendi yasam deneyimi icinde belirlemektedir’’

Bunun i¢in oOncelikle siyaset kavramindan yola ¢ikacagiz; Siyaset kelimesi
Arapga bir kelime olup, koken itibariyle at egitimi anlamina gelmektedir; at bakicist

olan seyis kelimesi de aynm kokten gelmektedir. Eski Misir’in tag kabartmalarinda tanri-

5 Hasan Onat, “Islam’1 Nasil Anlamaliy1z?”,II. Din Siirasi Teblig ve Miizakereleri 23—-27 Kasim 1998
(I), Dib. Yay., Ankara 2003, 112.

6 Onat, “Islam’1 Nasil Anlamaliy1z?” , 114.

7 Saylan, Cagdas Siyasal Sistemler, 1.
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kral olan firavunlarin bir ellerinde kamc¢i1 diger ellerinde dizginlerle tasvir edildigi
goriiliir. Tiirk- IslAim geleneginde siyaset kelimesi, devlet yonetme sanatimin yaninda
devlete karsi islenen suglara veya kamu diizenini saglamak i¢in uygulanan cezalari ifade
etmektedir. “Siyaseten katl” veya sadece “siyaset” deyimleri de kullanilmaktadir.
Topkap1 sarayinda bu cezalarin uygulandigi yerin adi “siyaset ¢cesmesidir” Giiniimiiz
siyasetcilerinin feragat ve fedakarliklarimi dile getirmek icin kullandiklar1 “siyaset
gomlegini giydik “ sozii siyaset kelimesine c¢ift anlam yiiklemektedir; hem idam kiyafeti
ve Olime hazir olmak anlaminda, hem de devlet yonetme sorumlulugu
kastedilmektedir. Bugiin Arap toplumlarinda siyaset deyimi, “rezil etmek”
anlamindadir.”®

Siyasetin konusu iktidardir. Bu iktidarin siyasetin konusu olabilmesi ig¢in
“mesru” olmas1 gerekir. iktidar ise istedigini yaptirabilme giiciidiir. Siyasal iktidar
mutlaka yonetilenlerin rizasina dayamalidir. Ciinkii iktidarin varlik nedeni ister
ihtiyaclarin diizenlenmesinde adaleti saglamak ( Platon), ister igboliimii (Aristo), ister
Tanrisal iradenin yansimasi ( Augustinos), ister aileler arasi dayamisma (Bodin), ister
siyasal birlik ve biitiinliik( Machiavelli), ister giivenlik (Hobbes), ister esitlik
(Rousseau), ister ozgiirliikk ( Locke) olsun toplumsal diizenin gereklerini yine toplumsal
rizaya bagli olarak yerine getirmek gerekir.79

Siyasal iktidarin kurumsal yapisi olarak devletin® tanimm da ¢ok cetrefillidir.
Ciinkii devlet deyince herkes ayni anlami anlamamaktadir. Devletle hiikiimet ve iktidar
kelimeleri birbirine karistirillmaktadir. Tiirkcede devlet kelimesi (miidavele) ve (tedaviil)
kelimeleriyle ortak (devl) maddesinden ¢ikmistir. Ve lugat anlamiyla tedaviil eden yani
elden ele gecen kuvvet, iktidar, mevki ve itibar demektir. Eski Arapgada, savasan iki
ordudan, galibiyeti elde eden tarafa (devlet) dendigi gibi, servet, makam, iktidar sahibi,
kimselerin durumuna da (devlet) denirdi. Eskiden yiiksek mevki sahiplerine karsi
(devletliim) denilirdi ki bununla serefli, niifuzlu, servet ve kuvvet sahibi kast olunurdu.
Eskilerin anlayisina gore devlet, iktidardir.®'

Bu agiklamalardan sonra devletin tanimu su sekilde verilebilir: “Devlet muayyen

bir iilke tizerinde ve Hiikiimetle temsil olunan, iistiin ve merkezi bir otoritenin hitkmii ve

8 Tiirkone, Siyaset Nedir?, 4-5.
" Tiirkone, Siyaset Nedir? , 13, 36-37.
80 Saylan, Cagdas Siyasal Sistemler, 7.
81 Basgil, “ Devlet Nedir?”, 1-2.
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gozciiliigii altinda, muayyen hukuki ve otonom bir nizama bagli olarak yasayan
insanlardan miirekkep siyasi ve en genis birliktir**?

Siyaset ve onun kurumsal yapisi olan devlet kavramlarin1 gbzden geg¢irildikten
sonra, ana hatlariyla bu kurumun tarihsel siirecini ele almak faydali olacaktir; M.O.
5000 yillarinda ortaya ¢ikan ve asagi yukari 16. yiizyila kadar siiren ve o donem icinde
ortaya cikan her topluma “tarimsal toplum” demek yerinde olacaktir. Kirsal alanda
yasayan,enerji kaynagi organik (insan ya da hayvan) tir. Topragi kontrol eden hakim bir
kesim, Ticaretle ugrasan kesim, Esnaf kesimi, Koyli kesim gibi smiflardan
olugmaktadir. Biitiin tarimsal toplumlarda gecerli ideoloji ise din olmustur. Siyasi
iktidarin maddi temeli topragi kontrol, siyasi iktidar ile kurulu diizenin ideolojisi de
dindir.16.yilizyilin ortalarina dogru ticaretin bi¢cim ve hacim olarak degismesi ile
toplumun egemen feodalleri ile zengin tiiccarlar arasinda rekabet olusmustur. Ticaretin
gelisimi her yonden tolumun gelismesine yol agmis, ideolojik normlarin yerini ise kér
ve kazan¢ almistir. Toplumsal iligkiler ise dine degil akla uygun kurallar tarafindan
diizenlenmistir.83

Tarimsal toplumun kapitalist topluma doniismesiyle, ulusal ve merkeziyet¢i bir
devlet ortaya c¢ikmistir. Kapitalizm ile giiclenen tiiccarlar i¢ pazar1 olusturup
biitiinlestirmekle kalmamais, yeni kitalarda ki ticareti gelistirmek i¢in amansiz bir yarisa
girmiglerdir. Nitekim 16.yilizyildan itibaren Avrupa devletleri tarihi somiirge elde etme
savaslan tarihi olarak nitelenebilir.16. yilizyildan baslayan bu siire¢ 19. yiizyila kadar
siirmiistiir.84

Burjuva, baslangicta krallarla isbirligi yapip, mutlakiyetci rejimin olusmasina
destek olmustur. Feodal kurumlar temizlendikten sonra aymi Olgiide giiclenmis,
mutlakiyetci rejime karst ¢ikmustir. Iste kralin yetkilerinin simirlamasi anlamina gelen
klasik demokrasi de boylece olusmustur.®

Insanin dogas1 itibariyla sosyal bir varlik olusu, siyasetinde insanla birlikte var
olmasmi gerektirmistir. Insanlik tarihi boyunca var olan biitiin insan topluluklarinin
siyasi bir nitelik tasidigi degismez bir olgudur. Sosyal degisme inkar edilemeyecek
tarihi bir gercektir. islim’da ise siyasi meseleler insana birakilmistir. Bu, siyasetin dinle

hig ilgisi olmadig1 anlamina gelmez. Islam, birey ve toplumu esas alan etkin bir dindir.

82 Basgil, “ Devlet Nedir?”, 10.

8 Saylan, Cagdas Siyasal Sistemler, 11- 22.
8 Saylan, Cagdas Siyasal Sistemler, 25-27.
8 Saylan, Cagdas Siyasal Sistemler, 27-28.
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Bu etkinin, ana ilkelerle Kur’an’da belirlenmesi, hayatin biitiiniinii din olarak algilamak
anlamina gelmez. 86

Kur’an’da verilen ilkeler evrensel olup su basliklar ile ifade edilebilir: Adaleti
esas almasi®’, Insanlar arasinda yegane Olciiniin ilim ve takva olmas®®, Toplumdaki
islerin hi¢ kimsenin tekeline birakilmamasi® ,(Sura prensibi) Isi ehline vermek®®, Hicbir
sey, korii kiirline desteklenmemesi’'dir. Islam’in siyasi- idari meseleleri insana
birakmasi, ilk ihtilaflarin siyasi olmasina yol agmistir. Sia, problemi Allah’a havale
etmek istemis, Ehl-i Siinnet, dort halife doneminin tatbikatlarin1 evrensellestirip,
hilafeti merkeze alarak, isi Kureys’e birakmistir. Hariciler ise bu konuda tutarh ¢ikig

yapmalarina ragmen, fanatik tutumlariyla insan fitratim zorlamiglar ve tarihin

karanliklarinda kaybolup gitmislerdir.92

8 Hasan Onat, “ Din, Siyaset ve Hukuk iliskisi”, 47.
%7 4 Nisa/ 58,105; 38.Sad/ 26.

%% 49 Hiicurat/13.

8 42 Sura / 36-38.

%0 4 Nisa / 58.

117 isra/ 36.

°2 Onat, “ Din, Siyaset ve Hukuk iliskisi”, 48.



BiRINCi BOLUM
1. MEVDUDI’NIN HAYATI VE ESERLERI

1.1. Mevdidi’nin Yasadig1 Doneme Genel Bir Bakis

1.1.1. Yasadig1 Donemin Dini ve Siyasi Yapisi

Hindistan’da Isldim’dan 6nce Hinduizm ve Budizm dinleri Hint Yarimadasinda
biiyiik cogunlugun inancin1 olustururken, Caynizm, isldim’mn Hindistan’a gelmesiyle de
Sihizm dini ortaya ¢ikmustir. franlilarin gogiiyle gelen Parsilik inanci da mevcut dinler
arasindaydi.”® Islam ve Hindu dinlerinin birbirleri iizerinde nemli etkileri olmustur. Bu
yolda 6nde gelen Seyh Nizam-iid- Din evliya'nin tasavvufi felsefesini érnek verebiliriz.
Kurtulus veya saadet insanin hayatin cazibeleriyle miicadele ederek hayatim1 salim ve
tabi bir bicimde yasamasiyla olur. Allah’in soyut olarak degil etrafimizdaki canli cansiz
varliklarda tecessiim etmesi ve kurtulusun ahirette degil de adim adim bu diinyada
gerceklesecegi gibi inanglar Hint inanci ile IslAm inancinin etkilesimini gosterir. O
donemde Islamiyet’in yayilmasinda en biiyiik ve ilk basar1 saglayan Seyh Mu’inii’d-Din
Cisti diye tanminmis olan Hoca Mu’inii’d-Din Muhammed Hasan Sancaridir. Ondan
sonra ise Nizam-iid- Din evliya gibi bir¢cok seyh bu yolda devam edecektir. o

16.yiizyilda Ekber Giirkan’in Miisliman ve Hindulari her bakimdan es
kilmasiyla Hindulagsma hareketi artmistir.17. yiizyilda, Evrengzib Alemgir doneminde
ise tam tersine Islamiyet genislemistir. Delhi Tiirk sultanlar1 ise Imam-1 Azam
mezhebine bagli olup Islami kurallara gore hareket etmislerdir.”

1497°de Vasko d6 Gama (Vasco da Gama) nin gemisinin Umit Burnu yoluyla
Hindistan’a ulagsmas1 Miisliman Dogu’nun Hiristiyan Bati karsisinda gerilemesine
neden olmustur.96

1600 tarihinde “Ingiliz Dogu Hindistan Sirketi” kurulmustur. Fransizlar,
Danimarkalilar, Almanlar da bu sekilde sirket kurma yoluna gitmis fakat Ingilizler
kadar basarili olamamislardir. 1784 kanunu ile Dogu Hindistan Sirketi Hindistan’da

daha rahat hareket imkan bulmustur. 1793 kanunu ile sirket daha yetkili olmustur. 7

%3 Tiimer- Kiiiik, Dinler tarihi, 85-112.
°* Bayur, Hindistan Tarihi, 1/351-357.
%3 Bayur, Hindistan Tarihi, 1 /358-359.
% Bayur, Hindistan Tarihi, T / 55-57.
°7 Bayur, Hindistan Tarihi, 11T /82—187.
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Ingilizlerin Fransizlara karst Hindistan’da daha yayilmaci bir politika izledi.
Haydarabad Nizamlig Ingiliz egemenligini kabul etmeye zorlandi ve XIX. Yiizyila
gelindiginde ise alt kitanm biiyiik cogunlugu Ingilizlerin eline ge¢misti. Daha sonraki
otuz yil iginde biitiin Hindistan fiilen ingiliz hakimiyeti altma girdi.”®

Hindistan’da Ingilizlere karsi 1857 tarihinde sipahilerin ayaklanmasi ile
baslayan isyan gittikce yayildi. Ayaklanma aylarca siirdiikten sonra kanl bir sekilde
Ingilizler tarafindan bastirildi. Biiyilk Timur ve soyunun 1857°de Hindistan’daki
saltanati resmen sona erdi. Bundan sonra egemenlik Ingiliz Dogu Hindistan
Sirketi’nden Ingiliz kralina gecti. *°

Ayaklanma sonrasi Ingilizler daha ¢ok Miisliimanlar iizerine yonelmistir.
Miisliimanlar i¢in asirlardir hakim giic imtiyazlarinin kaybedilmesi ve ¢ogunlugu
Hindularin olusturdugu Ingiliz hakimiyeti altinda yasamak sikintis1 Miisliiman liderleri
yeni arayislara sevk etti. Nevvab Abdullatif, Emir Ali, Seyyid Ahmed Han gibi 6nde
gelen isimler kurduklari cemiyetler vasitasiyla Miisliimanlarla Ingilizleri karsilikli
giiven icerisinde bir araya getirmeye calistilar. Ozellikle Seyyid Ahmed Han kurdugu
Aligarh Okulu ile Bat1 tarz1 egitim anlayisi ile modernist bir Islim anlayisini ortaya
koydu. Deobendi ve Birilvi gibi geleneksel medrese egitimi veren mektepler daha ¢ok
ice kapanmayi tercih ederek modernist yaklasimlara ve Ingilizlere iltifat etmediler.'”

Yabanci bir devletin boyundurugu altinda bulunmanin yaptigi manevi tahribat
Hindistan’da hissedilir bir sekilde goriilmiistiir. Ingiliz menfaati gozetlenerek oranin
koyliisti diinyanin en yoksul koyliisii durumuna diismiis biiyitkk memuriyetlere Hindliler
pek az alinmis, Hindistan’in ordusuyla ve parasiyla diinyanin her yerinde
savasllmls‘ur.101

XX. yiizyilin baginda ve I. Diinya savasindan sonra Hind aydinlariin sayisi
cogalarak halkin ayaklanmasina sebep olmuglardir. Yine XIX. yiizyilin sonlarina dogru
cogu koylerde bilingsiz yasayan Miisliimanlar kismen egitim kismen de Miisliiman
aydinlarin sayesinde eski Hindu geleneklerini birakip IslAm dinini benimsemislerdir.

Aymi zamanda kentlerde Miisliiman-Hindu diismanligi yayilmis bundan Miisliimanlar

%8 Ering, “Hindistan”, DIA, X VIIIL, 78.
%Bayur, Hindistan Tarihi, Il /303-315.
100 Ering, “ Hindistan”, DIA, 78.

" Bayur, Hindistan Tarihi, 1/ 349-350.
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daha cok etkilenmistir. Ciinkii Ingilizler Hindistan’1 Miisliimanlardan almislar oysa
Hintliler sadece efendi deg“gistirmislerdir.102

Miisliimanlardaki cihad fikri bu catismalarda etken olup 1880 yillarina kadar
azalarak devam etmistir. Cihadm Isldim’m esaslarindan biri olmadigin1 Gulam Ahmed
ve Ahmediyye mezhebi savunmustur. Hindistan’da ayrica Mekke miiftiilerinden
Hindistan’m Daru’l-Harp degil Daru’l-Islam olduguna dair fetva alinmigtir. Osmanl
halifelerinin hilafetin gasibi1 olduklarim1 ve bu makamin ancak Kureyslilerin hakki
oldugunu Seyyid Ahmet Han ve arkadaslari ispata calisnuslardir. IslAim’m sadece
namaz, orug, saritk ve biyig1 siinnet olan tarzda kirpmak gibi seylerden ibaret oldugu
seklindeki “cihad” fikrini kirmak ingilizlerin ¢ok isine yaramistir.'® fleriki konularda
da bahsedecegimiz gibi Mevdidi gerek yazilariyla gerek konusmalariyla bu fikirlerle
miicadele etmistir.

Hindistan’daki okul ve kolejlerin pek ¢cogu yatili olmadigi i¢in 6grenciler aile ve
cevrelerinin etkilerinden pek ayrilamamislardir. Ayrica okullarda dini ve ahléaki egitim
hi¢ yer almamistir. Diger onemli bir nokta ise misyoner yetistiren okullar ¢ok az para
aldig1 i¢in fakir olan Hintliler bu okullar1 tercih etmislerdir. 104

1885 yilinda Hind Milli Kongresi kurulmus bu kongre Hind aydinlarinin bir
cemiyeti olup I. Diinya savasin (1914-1918)’dan sonra Gandi’nin baskanligi altinda
hiikiimete en siddetli muhalefeti gostermistir.'” Miisliimanlar bu kongreyi Hindu
milliyetciligi yaptigi icin benimsemenmisitir.'*®

“Kongres” hareketine katilmayan Miislimanlar, Miisliman azinligin Hindu
cogunlugun egemenligi altina girmesini istemediginden dolay1 buna Seyyid Ahmet Han
da karst olmustur. Bunun iizerine 1906’da Miisliman Cemiyeti” kurulmustur. Bu
vesileyle Miisliimanlarin s6z sahibi olmasi ve hiikiimetce Miisliimanlara az mevki
verilmesini sorgulamak istemislerdir.'"’

Cemaleddin Afgani’nin Miisliimanlari birlestirme (Panislamizm)
propagandasi,'® II. Sultan Abdiilhamid’in ve ondan sonra da ittihad ve Terakki’nin

Hilafet etrafinda birlesme propagandalar1 Hint Miisliimanlarini etkilemisti. Italya ve

102 Bayur, Hindistan Tarihi, 111/351-355.

' Bayur, Hindistan Tarihi, 1/ 355-356.

"% Bayur, Hindistan Tarihi, T1I/ 370-374.

19 Bayur, Hindistan Tarihi T/ 380-384.

1% Ering, “ Hindistan”, DIA, X VIII ,78.

"7 Bayur, Hindistan Tarihi, 11l 475-476.

'% Hayrettin Karaman, “Cemaleddin Efgani”, DIA, istanbul 1994, X/462.
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Trablusgarp savasinda Ingiltere’nin Tiirkiye’ye aldiris etmemesi, Hind Miisliimanlarini

kizdiracak ve onlar fakli bir cizgiye ybnlendirecektir.109

1910’a kadar Kongres’e karsi
Ingiliz hiikiimetini destekleyen Hind Miisliimanlar1 bundan sonra Kongresle ortak
hareket edip ingilizlere kars1 birlikte cephe almaya baslayacaktlr.110

I.Diinya savasi siirerken Ingilizler Miisliimanlar1 yumusatmak icin halife ve
mukaddes topraklarin durumunda bir degisiklik olmayacagi soziinii vermisti. Ancak
savastan sonra verilen sozler tutmayinca Hindistan’da Hindularin’da destegiyle
Hindistan Hilafet harekti kuruldu. 1924’te Hilafet’in kalkmasi Hindistan Hilafet
hareketinin ¢okmesine Hindu- Miisliiman isbirliginin sona ermesine yol agti. Bundan
sonra ise bagimsizlik temayiillerinin yogunlastigi yeni bir doneme girilmistir.'"!

Hint Alt-Kitasi’nda Miisliimanlar kendi diisiince yapilarina gore cesitli orgiitler,
medreseler ve cemaatler kurmuslardir. Bu yapilanmanin hepsinde Sah Veliyullah
Dehlevi ve ailesinin biiyiik ilmi etkileri vardir. Seyyid Ahmed Han ve Aligarh Hareketi
mensuplar ile Gulam Ahmed Kadiyani ve Kadiyaniler Ingiliz yonetimiyle birlikte
calismig; Ehl-i Hadis, Deobendi, Birilvi, Nedvetii’l ulema hareketleri ile Haydarabad-
Dekken ulemas1 bagimsiz olarak hareket etmeyi tercih etmislerdir. Kimisi tepkisel
olmanin verdigi radikallikle yanlis isler yapiyor kimisi ise yonetimle ¢atismamak igin
sessiz kalmigtir. 1900’lere gelindiginde ise bu ekollerin olusumu tamamlanmig
sayihirdi.'?

Mevdiidi, siyasi, sosyal ve kiiltiirel anlamda farkliliklarin icinde bulundugu
boyle bir ortamda, basta Ingiliz somiirgeciligine kars1 olmak iizere, o donemde ortaya

¢ikmis olan Islam dis1 kabul ettigi mezhep ve diisiincelere karsi aktif olarak miicadele

etmistir.

1.1.2. Mevdidi’nin Hayati
1.1.2.1. Dogumu, Ailesi ve Egitimi
Mevdiidi, 25 Eyliil 1903 tarihinde Hindistan’1n giineyindeki Haydarabad Deccen

eyaletine bagh Aurangabad113 kasabasinda dogdu.114 Mevdidi’nin soyu Hz. Hiiseyin’e

109 Bayur, Hindistan Tarihi, I11/476.

" Bayur, Hindistan Tarihi, TII/477.

" Ering, “Hindistan”, DIA, XVIIL, 79.

12 Birisik, “Mevdadi’nin Hayat1 ve Eserleri”, Mevdadi: Dogumunun 100.Y1li Anisina Sempozyum,
15.

'3 Aurangabad, simdi baskenti Bombay olan Maharashtra eyaletinin bir pargasidir. Hasan, Sayyid
Abul A’ala Maududi and His Thought, 1,
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kadar dayandirildigr icin seyyid olarak anilir. Nesebinin ise Arap oldugu iddia
edilmekle beraber anne tarafindan Tiirk oldugu da séiylenmektedir.115 Soyu ise Hint alt
kitasindaki etkisi goriilen Cisti tarikatindan Kutbuddin Mevdud-ii Cisti’ye dayanlr.116
Hicaz’dan Afganistan’daki Herat’a oradan da Hindistan’a yerlesmislerdir. Kutbuddin
Mevdud-ii Cisti “Cistiye” tarikatinin basinda yer alan kisidir.""’

Babas1 Seyyid Ahmet Hasan dindar ve ibadetlerine diigkiin bir avukattl.USSeyyid
Ahmet Han tarafindan Aligarh’ta kurulan Medresetii’l-ulum ogrencilerindendir.'"”” Bu
okula gitmesi Seyyid Ahmet Han’in akrabasi olan annesinin 1srariyla olmustur.
Muhafazakar bir okula gitmesini arzu etmis birisi olarak babas1 ise onun Ingiliz kiiltiirii
etkisi altinda kaldigim goriince, Aligarhtan almistir. Bundan sonraki egitimine ise
Allahabad’ta hukuk tahsili icin devam etmistir.'*

Hukuk tahsilini ve Deogarh-Rajkumar’daki egitimini bitirdikten sonra 1896’da
akrabasi olan Mevlevi Muhyiddin Han’in bagskadi oldugu Aurangabad’a yerlesti.
Mevlevi Muhyiddin’ Han’dan cok etkilendi ve bu degisiklikte daha ¢ok kendisini dine
verdiginden kendi meslegini ihmal etti. Bunun tizerine 1904’te biitiin malim1 satip
ailesiyle Delhi’ye yerlesti. Burada da tamamen maneviyata doniik bir yasam siirmesi
onun ailesinin yoksul diismesine neden oldu."*'Mevlevi Muhyiddin Han, onu 1907°de
yanina ¢agirarak bu gidisati onaylamadigini belitti. Ahmed Hasan, boylece tekrar isine
dondii ve sadece hakli oluguna inandig1 davalara bakacagim soyledi. Gecen zamanda
ise pek cok miisterisini kaybetmisti. 1915’e kadar Aurangabad’da kald1 ve yine ayn1 yil
once Haydarabad’a daha sonra ise Bopal’a tasindi. Buradabir takim rahatsizlar gecirip
1920°de altmis bes yasinda oldii. 122

Mevdiidi’nin annesi Rukiye Begiim, Kurban Ali Beg’in kizidir. Siilalesi

Avrengzeb doneminde Hindistan’a go¢ etmis Once Mogollara daha sonra ise

1% Gilani, Maududi Thought and Movement, 28-29; Hasan, Sayyid Abul A’ala Maududi and His

Thought, 1, Giylani, Mevdiidi’nin Hayati, 23.

Konuyla ilgili genis bilgi icin bkz. Gilani, Maududi and His Thought; 23-25;; Saulat, Maulana

Maudidi, 1; Hasan, Sayyid, Abul A’ala Maududi and His Thought, 2-3; Ammara, Ebu’l A’la el-

Mevdildi, ve’s-Sahvetii ’l-isldmiyye, 20-30; Anmis Ahmad “Mevdadi” DJA, Ankara 2004,

XXIX/432.

16 Giylani, Mevdiidi’nin Hayat, 23; Hasan, Sayyid Abul A’ala Maududi and His Thought,3.

"7 Mevdadi, Babam Mevdidi, 23.

"8 Mevdidi, Babam Mevdidi, 23.

"% Personality, “Maudidi, Syed Abul A’la(1903-1374) Theologian, Political ideologus founder of
Jamaat-e- Islami”, Miislim India, CXIII New Delhi ( 1992), 197.

'20 Hasan, Sayyid Abul A’la Maududi and His Thought,, 4.

2! Hasan, Sayyid Abul A’la Maududi and His Thought, 4-5; Nasr, Mevdidi ve Islami Ihyanin
Tesekkiilii, 23-24.

122 Nasr, Mevdidi ve Islami ihyamn Tesekkiilii, 24-25.

115
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Haydarabadli asifiye nizamlarina askeri general olarak hizmet etmislerdir. Bu onlara
Delhi ve Haydarabad’da itibar kazandirdi ve Misliman prensler, asiller ve toprak
agalar1 ¢ikaran bir siilale oldu. Mevdidi’nin anne tarafindan dedesi olan Mirza Kurban
Ali Beg Han bir sair ve yazardi. Mirza Esedullah Galib adinda meshur Urdu sairine
yakindi. Babasinin Cisti soyuna, annesinin de askerlik devlet adamligi ve ediplik
gelenegine baghi olan Mevdadi, Miisliimanlarin 6zellikle de ailesinin Delhi ve
Haydarabad’da bariz bir sekilde giicten diismesi karsisinda sarsildi.'*

Mevdadi, degrenimine, avukat olan babasindan Fars¢a, Urduca, Arapca,
Mantik, Fikih dersleri alarak basladl.124 Babasi onun ingiliz kontroliinde Islam’a
yabancilastiran Ingiliz okullarina katilmasim istemedi.'” Evde aldign 6zel derslerle
tarih, edebiyat, filoloji, din bilgisi ve sosyal bilimlerde yasitlarindan daha iyi bir
seviyeye geldi. Fakat okulda ders alamadigindan fen ve matematik de ¢ok iyi degildi.
Modern bilim ve Ingilizce ise o donemde tiglretilmedi.126
Mevdidi evde oOzel Ogrenimini tamamlamasinin ardindan on bir yasinda

27 gekizinci siifina baslalr.128 Mevdidi,

Aurangabad’deki Medrese’i Fevkaniyye’nin1
medresede ayni1 zamanda modern bilimler olan Kimya, Fizik, matematik ve Tarih gibi
dersleri de dgrenir. Mevdadi evde aldigi egitimin kendisini faziletli ve ahlakli kildigini
belirtir. Bu 6zelliklerin onda dini bir karakter olusturdugunu dolayisiyla artik kendisinin
farkli diistincelerden kolaylikla etkilenebilen yasi astigim soyler. Mevdidi, on bes
yasina geldiginde ise karsit fikirlerin saldirisina kars1 6zgiir olarak hareket edebilildigini
ve bu fikirlerin karsisinda durabildigini soyler.'*

Mevdidi’nin ¢cocuklugunda ikbal’in meshur manzumesi “Sikve” yi okumasi ve
Hindistan Tarihi’ni babasindan 6grenmesi diisiince diinyasini etkilyerek ve ileride
yazilarina yansiyacaktir.'

Mevdidi’nin babasi onu Daru’l-Ulum (flahiyat Fakiiltesi)’a kaydettirip kendisi

Bhopal’a gider. Ancak kisa bir siire sonra babasinin rahatsizlanmasi iizerine tahsilini

yarim birakmak zorunda kalir. Mevdiidi artik bundan sonra hem ge¢im derdine diiser

'3 Hasan, Sayyid Abul A’la Maududi and His Thought, 7-8; Nasr, Mevdadi ve Islami Ihyann
Tesekkiilii, 25-26.

"* Ahmad, “Mevdadi”, 432.

125 Hasan, Sayyid Abul A’la Maududi and His Thought, 13.

"2 Giylani, Mevdiidi’nin Hayat1,31-32.

'*" Bu okul hem klasik hem de modern egitim veren Haydarabad Osmaniye Universitesine bagl yan
bir kurulustur.

128 Gilani, Maudidi Thought and Movement,32-33.

12 Gilani, Maudidi Thought and Movement, 36-37.

130 Giylani, Mevdiidi’nin Hayati, 39.
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hem de ilmi calismalarin1 gergeklestirmek zorunda kalir. B3 Bopal’de Mevlana Niyaz

Fatihpuri ile tanigmasi ise O’nun yazarlig1 diisiinmesine vesile olur."*?

1.1.2.2. ilmi ve Sosyal Faaliyetleri

1.1.2.2.1. Yazarlik ve Siyasete Yonelis

Mevdiidi hem yazarlik hem de c¢alisma faaliyetlerine ilk olarak gazetecilik
meslegiyle basladi.'”® On alti yasindayken babasinin hastahd ve ardindan &liimii
yiiziinden resmi egitimini yarida birakmak zorunda kaldi; ancak yazarlik ve politikayla
aktif bir sekilde ilgilendi. O donemde ozellikle laiklik ve milliyet¢ilik konularina
odaklanip 1918 ve 1919’Iu yillarda Hindu Kongre liderlerine bilhassa Gandi ve Madan
Muhan Malaviyah’a 6vgii dolu yazilar yazdl.134

Mevdiidi’nin gazetecilik kariyeri 1918’de kardesi Ebu’l Hayr’in editorliigiinii
yaptig1 “Medine” isimli gazetede calismasiyla baslar. Ancak bu calisma iki ay sonra
Delhi’ye geri donmeleriyle uzun siirmez.'

Mevdadi ve kardesi Ebul Hayr, 1919°da Jupalbur sehrinde kongre yanlisi olup
haftalik olarak yayinlanan “Tac” gazetesinin editorliigiinii tistlendiler. Birkac ay sonra
gazete kapatilinca onlar tekrar Delhi’ye dondiiler. 1920°den beri kardesiyle calisan
Mevdidi kardesinin gazeteciligi birakmasiyla bundan sonra tek basmna Tac’in
editorliigiinii yapar.'*® Mevdadi’nin somiirge diizenini tenkit ettigi bir makale yiiziinden
Tac gazetesi kapatilir ve Mevdadi 1920’in sonunda Delhi’ye doner."’

1921°de Mevdiidi Camiat-1 Ulema-i Hind’ ( Hindistan Ulema Cemiyeti) in yayin
organi olan ““ Miislim” gazetesinde 1921°de 1923’e kadar calisir. Gazetenin kapatilmasi
izerine bu seferde yine ayni organizasyonun yayin organi olan “el Camiat” gazetesinin
1925’ten 1928’¢ kadar editorliigiinii iistlenir.'*®

Mevdiidi siyasi diisiincelerini el-Camiatta nesrediyordu. Hindistan’da

Miisliimanlar ile Avrupa emperyalizmi altinda Tiirklerin zor durumlarim ifade

B! Gilani, Maudidi Thought and Movement, 37-38.

132 Gilani, Maudidi Thought and Movement, 38.

133 Giylani, Mevdidi’nin Hayat, 39.

3% John L.Esposito,” Mawdudi, Sayyid Abl Al- A’la”, The Oxford Encylopedia of the Modern
Islémic World, Volume, III, New York (1995),71-75.

135 Gilani, Maudidi Thought and Movement, 38.

136 Giylani, Maududi Thaught and Movement, 38—-40.

37 Nasr, Mevdidi ve Islami fhya’mn Tesekkiilii, 38.

138 Saulat, Maulana Maudidi, 3.
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etmistir. 139

el-Camiat’in Kongre yanlisi olmasindan dolayr bu gazeteden ve
gazetecilikten ayrilip Haydarabad Dekken’e gitti. Mevdiidi burada Hindistan’daki
Miisliimanlarin durumunu iceren kitaplar yazdi. Daha sonra ise 1932’de burada
“Terciimanii’l-Kur’an” adli dergiyi ¢ikardi. Mevdidi’nin temel diisiincesi Islam’1 bir
hayat diizeni olarak insanlara anlatmakti. Insanlarin ancak bu sekilde bati

taklit¢iliginden kurtulabilecegine inaniyordu. 140

1.1.2.2.2. Mevdiidi’nin ilmi Sahada Gostermis Oldugu Etkinlikler

Mevdiidi ilkogrenimini evde gerceklestirmis olup daha cok din egitimi eksenli
yetismistir. Urduca ve Farscanin yani sira Arap dili, fikih ve hadis dersleri almistir.'*!
Mevdidi’nin Arapcaya hakimiyeti olduk¢a iyi olup daha on dort yasinda Misirh
diisiiniir Kasim Emin’in “el- Mer’etii’l- Cedide”( Modern Kadin) isimli eseri Arap¢adan
Urducaya gevirdi.142 Kendisini yazarlik ve politikaya verdigi siralarda da egitimine
devam etti. Ingilizce 6grendi ve bat1 eserlerini okudu. 143

Mevdiidi Ders- i Nizami’(Hindistan’da ki ulema egitimi)den ders aldi. Once
Abdusselam Niyazi sonra Fatih Puri Medresesinde egitiminde yiikselerek 1926’da
icazet aldi. Bu bir Deobandi alimi olmak demekti. Mevdiidi bu kariyerinden Oliinceye
kadar kimseye bahsetmedi.'** Ancak kendisi vefat ettikten sonra icazetleri ortaya cikt1.
Mevdiidi sonraki yillarda Miislimanlar’in geleneksel egitim ve modern egitim alanlar
seklinde ikiye ayrilmasi ve bu gruplar arasinda hicbir bagin olmamasi onda kisir bir
atmosfere yol acacag diisiincesi hasil oldu. O yiizden kendisini iki topluluktan biriyle
kisitlamak yerine her ikisinden de faydalanmaya karar verdi.'*

1924°de hilafetin kaldirilmas1 Mevdadi’nin dinin siyasetle iliskisine dair bakis
acisin degistirmistir. Bunu batic1 Tiirk milliyetcileri ile Avrupalilarla igbirligi yaparak,
Osmanlilara kars1 ayaklanan Arap milliyetcilerinin ihanetine baglar. Onun milliyetgilik
ve baticilik hakkinda diisiinceleri degismis ve bu diisiincelerin IslAmi1 koruyamayacagi
diisiincesine ulagmstir.'*® Mevdadi’nin yazmis oldugu “ izmir’de Yunan Mezalimi”

(1922), “ Tiirkiye’de Hristiyanlarin Durumu”( 1922) bashklariyla nesrettigi iki risalede

1% Esposito,” Mawdudi, Sayyid Abd Al- A’la”, 72.

0 Giylani, Mevdidi’nin Hayat, 42.

'*! Giylani, Mevdiidi’nin Hayatt, 31-32

142 Esposito, “Mawdudi, Sayyid Abl Al- A’la”, 72.

143 Esposito, “Mawdudi, Sayyid Abl Al- A’la”, 72.

144 Esposito, “Mawdudi, Sayyid Abii Al- A’la”, 5.71-75.
95 Nasr, Mevdids ve Islami jhyammTe;ekkﬁlb‘i, 41-42.
198 Nasr, Mevdids ve Islami jhyammTe;ekkﬁlb‘i, 44.



24

Avrupali hasimlarinin tehditlerine kars1 Tiirkiye’yi savundu. O tarihlerde Hindistanl
Miisliimanlar tarafindan kaharaman olarak goriilen Misirli milliyet¢i Mustafa Kamil’in

13

el- Mes’eletii’s- Sarkiyye” ( Sark Meselesi) isimli kitabin1 Arapca’dan Urduca’ya
cevirdi. Kitaba diistiigli bircok dinotta Kamil’in milliyetg¢i diisiincelerini elestirdi.'"’

Hilafet hareketinin ardindan Hindistan’da 1924°te  goniilsiiz  alt simf
muhtedilerini Islam’dan tekrar Hinduizm’e dondiirmek amaciyla Shuddhi kampanyast,
Miisliimanlarin iman esaslarina karst bir eylemdi. 1925’te Shuddhi eylemcisi Suami
Shradhanand oldiiriilmesi ve bunun Miislimanlara mal edilmesi ve Yine 1924’te
Afganistan’da Ahmedi misyonerlerinden birka¢ kisinin idama mahkim edilmesi
olaylarinin IslAm aleyhtar1 tepkiye neden olmasi Mevdidi’de ihyaci1 bir hareket
olusturdu. 1929’da El-Cihad Fi’l-Islam (islAm’da Cihad) isimli eser Mevd{idi’nin din ve
siyaset anlayiginin baslangici olup ayni zamanda miiceddidlige gecisle sonuglanan
entelektiiel gelisimine adimdir.'*®

Ik kitab:r olan el-Cihad fi’l-Islim eseri basta Muhammed ikbal ve Hilafet
Hareket lideri Muhammed Ali Cevher ile birlikte Miisliiman liderlerin ilgisine mazhar
olur. Hasan el-Benna bu eserin iizerindeki etkisinden 6nemle bahseder.'*

Mevdidi hem modern hem de islami egitim aldi. Yaz1 ve konusmalar ile ister
Miisliiman olsun ister Miisliiman olmasin modern okullar etkiledi. *°

Mevdiidi’nin  eserlerinin  neredeyse tamami Urduca olup sadece
“Correspondence Between Maulana Mawdoodi and Maryam Jameelah” ( Mevdiidi ve
Meryem Cemile ile mektuplasmalar) eserini ingilizce yazmistir."!

Mevdidi, Isldm ve onun Miisliimanlar’in hayatindaki yeri hakkindaki fikirlerini
1932°den sonra ortaya cikarmaya basladi. Hayatinin bundan sonraki kirk yedi yili
stiresince yaptig1 konferanslar, makaleler ve kitaplar vesilesiyle ve Ozellikle de
“Terctimanii’l-Kur’an” araciligiyla ifade etti. Mevdddi, siyaseti dinden tecrit etmeye
karst ¢ikip, bunu IslAm’m 6gretilerine ters bir diisiince seklinde yorumladi. islam tarihi
hakkindaki yorumu, geleneksel IslAm1 ve asirlarca yasamis miiesseslerini elestiriyor ve

Miislimanlar icinde bulunduklar1 bidatlar ve geleneklerden uzaklagmazlarsa

7 Turan Kislake1, Caga Iz Birakan Onderler Mevdidi, 41.

18 Nasr, Cemaati Islami.18; Nasr, Mevdidi ve Islami jhyamn Tesekkiilii, 46-51.

149 Birisik, “ Mevdadi’nin Hayat1 ve Eserleri”, Mevdadi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum,
18.

159 Osman Fathi, “The life and Works of Abu al — A’la al Mawdudi”, Arabia, Volume, IV England
(1984),18-21.

51 Saulat, Maviana, Maududi, 150.
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Peygamber’in saf akidesini yerine getirmelerinin miimkiin olmayacagini, bunun da
ancak bir “Isldm devleti” kurmakla miimkiin olabilecegini iddia ediyordu. 152

Mevdiidi Modern tarzda tefsir yazan son donem alimidir. Eseri “Tefhimii’l-
Kur’an”, orta seviyede egitim gdrmiis, Arap¢a bilmeyen, Kur’an ilimlerinin genis
hazinelerinden yararlanmayan insanlar i¢cin yazmistir. Kur’an’da gecen yerleri gezip bu
yerleri belgeleyerek tefsirinde yer vermesi yoniiyle ilk kez bir aragtirma ve inceleme
tarziyla yazilan eser olma 6zelligini tagir.'>

Mevdiidi’nin yazmis oldugu eserler ve eserler hakkindaki bilgilere Mevdiidi’nin
Eserleri boliimiinde genis bir sekilde yer verecegimiz i¢in burada c¢ok fazla detaya

girmiyecegiz.

1.1.2.2.3. Cemaat-i islami’yi Kurmasi

Giiney Asya’da en etkili ve en iyi teskilatlata sahip bir Islami hareket olan
Cemaat-i Islami, Mevddi tarafindan Lahor’da 1941 yilinda yetmis bes delege
tarafindan kurulmustur.'”* Mevdadi’nin ideolojik ve siyasi diisiincesinin temel yapisin
olusturan bu teskilatin temel fikri olusumu ve hareket metoduna ikinci boliimde genis

bir sekilde yer verecegiz.

1.1.2.2.4. Mevdidi’nin Fikri Yapisim Olusturan Temel Etkenler
Mevdidi, Isldim diinyasina biiyiik bir etkisi olan kendi kendini yetistirmis

entelektiiel biriydi.'>

Mevdidi bircok konuya eserlerinde yer vermisti. Yazilarinin ana
konularini; din, tarih, siyaset, sosyoloji, ekonomi, hukuk, egitim ve edebiyat olusturur.
Mevdiidi diinyadaki bir¢ok alimle kiyaslanacak mesabede olup alim olma hiiviyetini
elde etmis bir diisiiniirdiir.'®

Mevdidi’nin ilmi aragtirmalardaki teknigi soyleydi: Ideolojik olarak ya da pratik
olarak anlamlarin yeni bir kavrami desteklemedigi siirece dilbilim ya da anlam bilimin

detaylariyla ugragsmadi. Sectigi hadislerde sahih olan1 bulma konusunda onun genis bilgi

152 Nasr, Mevdidi ve Islami Thyanin Tesekklii, 23.

153 Mustafa Ozel, “ Bir Yirminci Yiizyll Miifessiri Mevdadi ” , Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili
Anisina Sempozyum, 43-61.

!5 M. Manazir Ahsan,“Cemaati Islami”, DIA, VII (1993),291.

155 Richard C. Martin, “Maudidi, Abul-A’la”, Encyclopedia of isldm and The Muslim World, vol. 11,
New York 2004.pp,442.

156 Saulat, Maulana Maududi, s. 150
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ve bilyiik birikimi oldugunu gosterdigi, bilgi verme ve uygun olani bulma konusunda
tekniklerle ve korii koriine bilgilerle degil fayda saglamasi yoniine agirlik verdi."”’

Hint Altkitasi’'nda teoloji, felsefe, mistisizm ve Hanefi hukukunu, tutarli bir
sekilde meczeden Sah Veliyullah sayesinde ihya ve tecdit gelenegi bu yapidan etkilendi.
Mevdiidi dini limledeki tahsiline ragmen geleneksel alimlik yolundan ayrilip din
anlayisina yeni bir tarz getirdi. O artik ulemadan degildi. Onun otoritesi kendi anladig1
sekliyle Ibn Teymiye ve Sah Veliyullah geleneginden doguyor ve ulemanin otoritesinin
yerini aliyordu. '*®

Temsil ettigi fikrin temellerine gergek itibariyle kendisinden once yasamis dini
ve siyasi onderlerin etkileri goriiliir. Ornegin onun gelenek elestirileri ve yenilikcilik
vurgusunda dayis1 Seyyid Ahmed Han’in tesirini gérmek miimkiindiir. Islami devlet
kurma, dirilis ¢agris1 ve ihyacilik yoniiyle ikbal’in izleri goriiliir. Fikri bakis acisindan
yararlanmasi gereken kisi olarak Sibl-i Nu’mani’yi 6rnek alir. Yine teorik baglamda
bile olsa Mevdiidi’nin Kuran ve Siinneti esas almasi yoniiyle ibn Teymiyye’nin ve
Muhammet Abdiilvahhab’in selef esasina dayali fikirlerin etkileri vardir. Mevdidi
biitiin bu diisiincelerden etkilenerek orta bir yol gelistirmistir.159 Mevdadi, Ebu’l Kelam
Azad’in teskilatg1 yapisindan etkilenmis, El-Hilal’de fikri diisiincesinin yer aldigi
dergileri gengliginde zevkle okumugtur.'®

Mevdiidi’nin tasavvuf anlayisi ise su sekildeydi: Sufizm’deki hiyerarsik yapiy1
onayliyordu ve Sufilerin ham miirsidin kemal miirside ulagmasindaki yapiy1 6rnek
olarak almistir; fakat asin kayitsiz egilimlerine karsiydi. O’na gore “Seyh” gercekten
duyarli ve her anlamda Isldm’1i, model olarak uygulayan bir gorevi iistleniyorsa
desteklenmeliydi. '®'Mevdidi sufizme yeni bir tamm getirerek; sufizmin islam’in batini
boyutu degil sadece “ husu” ve “ ahlak™ Ol¢meye yarayan bir kistas” olarak
yorumluyordu.'®®

O donemde etkin olan Deoband ve Aligarh hareketi dini hiikiimlere riayeti

savunan, siyasi ve toplumsal harekete sahip homojen bir Miisliiman toplulugu savunan

dini pratiklerden uzak misyonu ile Mevdadi’den aymlur.163

157 Fathi, “The Life and Works of Abu al — A’la al Mawdudi”, 18-21.

158 Nasr, Mevdidi ve Islami Ihyanin Tesekklii, 243 -246.

' ibrahim Hatiboglu, “Mevdadi ve Cagdas Hadis Tartismalart”, Mevdidi: Dogumunun 100. yili
amisina sempozyum, 65—66

169 Nagr, Cemaat-i Islami, 28.

'8! Nasr, Cemaat-i Islami, 30-31.

162 Nasr, Mevdids ve Islami jhyanm Tesekkiilii, 266.

163 Nasr, Mevdids ve Islami jhyanm Tesekkiilii, 44.
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Mevdidi mezhep taassubuna ve korii koriine taklitgilige karsidir. Islam
hukukunun dinamizminin ancak ictihat faaliyeti altinda saglanabilecegini diisiiniir.'®*
Mevdidi’ye gore somiirge altindaki Islam iilkelerinin ilim ve fikir hayati da
kisirlasmistir. Batili sekiiler kiiltiirii benimseyip hayatlarindan dini uzaklagtirmiglardir.
Bundan kurtulmanin caresi de Islam inancin yeniden tesis edecek tecdit hareketidir. Bu
da Kur’an ve Siinnete dayali fertten topluma uzanan bir tecdit ve ihya hareketidir.'®

Mevdiidi fikri yolculugunu bir toplantida anlatirken 6zetle ifade etmeye calistig
sey soyleydi: “Ben dindar bir aileden dogup dini terbiyeye gore yetistirildim. Bir
Hiristiyan ya da bir Hindu ailesine gore dinini nasil belirliyorsa bir Miisliman da ayni
sekilde dinini belirliyor. O yiizden gercegi bulma noktasinda hareket etmem gerektigini
diisiinerek 6nce Hindu dini ve Felsefesini sonra Yahudi ve Hiristiyanlarin Kitab-1
Mukaddes’ini bastan sona okuyup arastirdim. Biitiin bunlardan sonra Kur’an ve Hadis’e
yonelip arastirmalarima devam ettim ve su neticeyi vardim. Kur’an-1 Kerim’i takdim
ettiginden daha mantikli bir din ve Hz. Muhammed’den daha miikemmel bir rehber
yoktur,..” 16

Mevdidi’nin yasadigi donem diisiince ve akimlar yoniinden calkantilidir. Bir
taraftan hadisin dini ve hukuki degerini reddeden Ehl-i Kur’an, diger yandan hadisi
zahirle yetinen ve tenkide hi¢ mahal birakmayan Ehl-i Hadis ve de hadisin tarihsel
oldugunu soyleyen modernistler vardir. Mevdadi, Ehl-i Kur’an’a kars1 hadisi savunup,
yeri geldiginde tenkide basvurarak Ehl-i Hadis’e, giiniimiizde de hadisin uygulanmasi
gerektigini soyleyerek modernistlere karsi miicadele etmistir.'®’

Mevdiidi, Hint Yarimadasi ulemasi tarafindan iislubu ve igtihat fikri yoniiyle
elestirilmistir.'® Onun sahabe hakkindaki yaklagimi ve Gazzali ile ilgili goriisleri
elestirilmis ve onu reformcu diye nitelemislerdir. Bu muhafazakar kesimin sahabeyi

hatasiz olarak gormeleri ve dini hiikiimlerin intikalinde emegi gecen ulemay1

elestirmesini de kabul etmemelerinden kaynaklanmustir'®. Bu konuda Hiiseyin Hilmi

164 M. Kamil Yasaroglu, “ Mevdadi ve Islam Hukuku” , , Mevdid;i: Dogumunun 700. yili anisina
sempozyum, 89—-102.

15 Ahmad, Amis, “Mevdadi” DIA, XXIX (2004), 432.

16 Muhammed Han Kayani, “ Ebu’l Ala Mevdadi’nin Siyasal ve Toplumsal Goriigleri”, Mevdidi:
Dogumunun 100. yili anisina sempozyum, 122—-123.

17 Yavuz Koktas, “Mevdidi’nin Hadisle Ilgili Goriisleri ve Hadis Tahlilleri Uzerine (II)”, SUIFD,
9/2004, 145-168.

168 Durmus Bulgur, “Pakistan’da Mevdadi Elestirisi”, Mevdidi: Dogumunun 100. Yili Amisina

Sempozyum, 228-230.

Cagfer Karatag, “1950 sonras1 Tiirkiye Muhafazakarligi ve Mevdadi”, Mevdiidi:, Dogumunun 100.

Yili Amisina Sempozyum , 231-257.

169
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Isik, Mevdadi’nin fikirlerinin bir kisminin fisk, bir kisminin bid’at, bir kismininda ilhad
oldugunu sdylemistir.'’Necip Fazil Kisakiirek de Mevdadi'nin Islam’da ihya
Hareketleri eserini temel alarak mezhebi olmayan sapik diye itham etmigtir.'”!
Mevdidi’nin Kur’an’da dort terim adli kitabi da onun dini sadece ‘“Allah’in
hiikiimdarligi” ve “Rabbin Saltanati” seklinde yorumladigi ve kul ile Rab arasindaki
iligkiyi sinirlandirdig: seklinde Ebu’l- Hasan en- Nedvi tarafindan elestirilmistir.”2

Mevdidi kendisini harici ve mutezile olarak itham edenleri kendilerinden ve
Cemaat-i Islami’den memnun olmayanlarin sdzlerini bir biitiin olarak almayip islerine
geldigi gibi aldiklarni belirterek kendisini savunur'*ve soyle bir aciklama getirir:
Aslinda isler oyle bir darbogaza girdi ki, “ El Hiikmii Lillah” prensibini yeniden
canlandirmaya calisan muhalifleri, hariciler saylldllar.174 Ayrica Mevd{idi siki bir siinnet
savunuculugu yaparak siinneti inkdr etme fitnesini baslatan ilkler olarak Haricileri ve
Mutezileyi goriip kendisi elestirmistir.'”

Ebu’l-Hasan en- Nedvi’ye ise ...”Elbette kendimi elestiri ve ihtilaflardan muaf

ve iistiin gormiiyorum. Farkli goriislere aglglm”176

seklinde yanit vermistir.
Mevdidi’nin dini ve siyasi goriisleri genis bir kitleyi etkilemekle beraber onun
diisiincelerinin aym sekilde siddetli tenkitlere ugradigi da bir gergektir. Biz
Mevdiidi’nin dini ve siyasi diisiincelerini ele alirken miimkiin oldugunca yasadigi sosyal
cevreyle baglantisim1 g6z Oniine alarak objektif bir tarzda ele almaya c¢alisacagiz.
Sonugta kisilerin diisiincelerini analiz ederken tek tarafli ve yanli bir sekilde

elestirmenin kisiyi dogru sonuglara gotiirmeyecegini diisiiniiyoruz.

1.1.3. Mevdiidi’nin Vefat1
Mevdiidi’nin gittikce bozulan saghig yiiziinden Buffalo’da bir hastanede calisan
oglu Dr. Ahmet Faruk Mayis 1979°da Mevdiidi’yi tedavi icin Amerika’ya gotiirmeye

ikna etti. Tedavisinden sonra saglig1 biraz diizeldi. Bu arada yarim kalan ‘“Peygamberin

170 Hiiseyin Hilmi Isik, Dinde Reformcular, ihlas Vakfi yay., XI.baski.,istanbul 1978, 180-187.

! Necip Fazil, Cumhuriyet’in 50.Yilinda Tiirkiye’nin Manzarast, Biiyiikk Dogu Yay., Istanbul 1973,
115-116.

"2 Ebu’l- Hasan en- Nedvi, /slam’in Siyasi Yorumu, Bedir Yay., istanbul 2007,37.

' Mevdadi, Hitabeler, ” Miiellifin Onsozii”, 5-6.

17* Mevddi, Gelin Bu Diinyay1 Degistirelim, 22.

"> Mevdadi, Siinnetin Anayasal Niteligi, "Onsoz”, 13-22.

176 en- Nedvi, Isldam’mn Siyasi Yorumu, 41.
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Hayati”m1 tamamlamaya calisti. Oglu onun bu kitap iizerinde giinde on saat ¢alistigini
stiylelr.177

Ramazanin bitmesine on giin kala tekrar rahatsizlanan Mevdadi, hastaneye
yatirithir. Hastaligr gittikce siddetlenen Mevddi yogun bakima alinir. Mevd{idi’nin
durumu iyice kotiilesir ve tigiincii kalp kriziyle 22 Eyliil 1979°da vefat eder.'”

Oglu Dr. Ahmet Faruk Mevdidi'nin son anlarinda bile ibadet ettigini soyler.
Ahmet Faruk onun Pakistan’daki gelismeler icin kaygilandigini, aym sekilde iran’dan
gelen haberleri takip ettiini Iran devriminin de onun isteklerine uygun oldugunu
soylityordu.'”

Mevdiidi’nin 6liim haberi hizla diinyaya yayildi. Pakistan’da sok etkisi yapti.
Pakistan bagbakani Ziyaii’l-Hak, yiizyilin diisiince adamim1 kaybettigini sdyledi ve
cenazenin nakli i¢in biitiin destegi verdi.'®

Cenaze Buffalo’dan New York’a indi. Burada Cemaat-i Isldmi’den olan
Muhammed Yusuf Islahi tarafindan cenaze namaz kildirildi. Cenazeye yiizlerce
hayranlari, arkadaslar1 katildi. Muhammed Islahi; “Onun boslugunu kimsenin
dolduramayacagini” séiyledi.181

Cenaze Pakistan’a giderken Londra havaalanina indirildi ve burada Hursid
Ahmed tarafindan cenaze namazi kildirildi. Cenaze Karagi havaalanina indi ve burada
cenaze namazi Cemaat-i IslAmi lideri Mian Tufeyl tarafindan kildirildi. Mian Tufeyl;
Mevdidi’nin “Sadece Pakistan degil, biitiin islam diinyas: icin bir kayip oldugunu”
ifade etti. '*

Binlerce hayram tarafindan Lahor’da karsilanan cenazeye cok sayida siyasetgi,
Cemaat-i Islami’nin iiyeleri, yazarlar, gazeteciler eslik etti. General Ziyaii’l Hak’in da
hazir bulundugu cenaze namazini Dr. Yusuf el-Kardavi kildirdi ve naasi uzun siire
ikamet ettigi evine icra’ya defnedildi. (26 Eyliil 1979).'*

Mevdidi, alti erkek ve ii¢ kiz babasiydi. Kendisi bir dava adami olmasima

184

ragmen cocuklarindan sadece biri Cemaate katilmistir.© Mevdidi’nin diisiinceleri

177 Saulat, Maviana Maududi, 158—159.

178 Saulat, Maulana Maudidi, 159—160.

179 Saulat, Maulana Maudidi, 160-161.

180 Saulat, Maulana Maudidi, 161.

81 Saulat, Maulana Maudidi, 162—163.

182 Saulat, Maulana Maudidi, 163—164.

'83 Genis bilgi icin bkz: Saulat, Maulana Maudidi, 161-168.
184 Nasr, Mevdidi ve Islami jhyamn Tesekkiilii, 274.
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Islam’a yonelmek icin makul ve iyi diisiiniilmiis bir tarz olarak bircok aydin tarafindan

tarafindan benimsenmis ve yayllmlstlr.185

1.2. Mevdidi’nin Eserleri

Mevdiidi’nin din, tarih, siyaset, sosyoloji, ekonomi, hukuk, egitim ve edebiyat
olmak {iizere farkli alanlarda eserleri vardir. O’nun eserlerinin bircogu Terciimanii’l-
Kur’an’da yaymlanmis olup daha sonra kitap halinde basiimistir.'® Eserleri basta
Arapca ve Ingilizce olmak iizere diinyada bir¢ok dile ¢evrilmistir. Mevdidi’nin Islam
diinyasinda tanitilmasinda en ¢ok eserlerini Arapca’ya ceviren ve hakkinda nesriyat
yapan Halil Ahmet Hamidi(6. 1994) ile Ingilizce’ye ¢eviren Prof. Dr. Hursit Ahmed’e
aittir.'”’

Eserlerinin sayis1 hakkinda miiellifler arasinda ihtilaf vardir.'®® Biz Mevdidi’nin
yaymlanmis konferanslarini, derlemelerini ve risale olarak kaleme aldigi eserlerinin
listesini konu bagliklarina gore asagidaki sekilde vermeye gahstlk.189 Bu eserlerden
bazilarinin farkli isimler altinda yayimlanmis oldugundan isimlerini tek baglik altinda

verdik.

1.2.1. Kur’an ve Tefsir

1.Terciime-i Kur’an-1 Mecid ma’a Muhtasar Havasi, Lahor 1991: 1942 ve
1949 yillan arasinda hazirlanan eser ilk olarak 1969 yilinda basiimustir."” Eser, kisa
aciklamali bir Kur’an’t Kerim Meali seklindedir. Mevdiidi hazirlamig oldugu meali
kelimesi kelimesine terciime etmek yerine serbest terciime yapmistir. Okuyucunun bu
sekilde daha kolay ve etkili anlayabilecegi kanaatini tasir.''Tiirkce’ye Aciklamah
Kur’an-1 Kerim Meali: Terciiman’ul Kur’an ismiyle Muhammed Han Kayani tarafindan

cevrilmistir.

185 Moghni “Sayyid Abul Ala Maudoodi-A tribute”, The MWL journal, 55.

186 Saulat, Maulana Maudidi, 150.

87 Bingik, “Mevdadi’nin Hayati ve Eserleri”, Mevdidi: Dogumunun 100. Yii Amsina
Sempozyum,30-31.

188 Konuyla ilgili genis bilgi i¢in bkz.Gilani, Maudidi thought and movement, 80; Ammara, Ebu’l A’la
el- Mevdidi ve Sahvet’iil fsldmiyye,65—69; Saulat, Maulana Maudidi 150-157.

'89 Biz eserlerinin listesini verirken temel olarak su kaynaklardan faydalandik; Ed. Khurshid Ahmad-
Zafar IshaQ Ansari, Islamic Perspectives,3—11. ; Birigik, “Mevdidi’nin Hayati ve Eserleri”,
Mevdidi: Dogumunun 100. Yili Amisina Sempozyum, 24-25.

190 Binigik, “Mevdadi’'nin Hayat1 ve Eserleri”, Mevdidi: Dogumunun 100. Yili Anmisina Sempozyum,
25.

YIEbw'l Ala Mevdadi, Aciklamali Kur’an-1 Kerim Meali: Terciiman’ul Kur’an, Cev., Muhammed
Han Kayani, Inkﬂap Yay., Istanbul 2004, “ Takdim”, XI.
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2. Tathim a- Qur’an (The Meanin of The Qur’an), I-VI, Lahor, 1942-1972:
Mevdidi, Subat 1942’de basaldig tefsirini 7 Haziran 1972°de otuz sene dort aylik bir
calisma sonucu tamamlamustir.'”*  Mevdadi baslangicta tefsir yazmak niyetinde
olmadigindan birinci ciltteki agiklamalar1 kisa tutmustur. ilerledikce agiklayici notlari
uzun tutmaya gerek duymustur. 1959 ve 1960 yillar1 arasinda alt1 ciltten meydana gelen
Kur’an’in Urdu dilindeki terciime ve tefsiri olan Tefthimu’l Kur’an’1 hazirlamak i¢in
tiim Bati Asya’yi1- Arabistan, Suriye, Urdiin ve Misir’1 dolast1 ve kitaplarda belirtilen
kutsal yerleri ziyaret etti. Tefsir’e giderek duyulan ilgi yiiziinden eserin Ingilizce,
Arapca, Bengalce ve Pestuca terciimeleri hazirlandi. Mevdadi’nin Nur ve Ahzap
sureleri tefsiri ayr1 olarak basildi. '

Muhammed Ekber, Mevdiidi’nin gozetimi altinda Kur’an-1 Nur siiresine kadar
tefsir etmistir. Bu eser, miitercimin vefatindan sonra olusturulan bir kurul tarafindan
The meaning of the Quran ismiyle tamamlanmistir.””*  Pakistan’n  6nde gelen
alimlerinden Prof. Dr. Zafer Ishak Ensari (Zafar Ishaq Ansari), tefsiri yeniden
Ingilterere’de Islamic Foundation adina itinali bir sekilde Towards Understanding the
Qur’an adiyla terciime etmistir. Terciime 2003 yilindan itibaren 7.cildi Kasas suresiyle
tamamlanip nesredilmistir. Tefhim’ul- Kur’an’in Tiirkge iki terciimesi vardir. Ilk
terclime Ali Bulag yonetimindeki bir kurul tarafindan yapilmis olup, ilk baskis1 1986—
1989 yillar1 arasinda Istanbul’da Insan Yayinlar1 tarafindan yedi cilt olarak
yaymlanmustir. Ikincisi ise Ahmed Asrar tarafindan1997°de Istanbul’da Bengisu
yaymlari tarafindan yedi cilt halinde yaymlanmstir.'”

Tethim’ul- Kur’an’it diger tefsirlerden farkli kilan o6zellikler sunlardir; en
belirgin 6zelligi belki de tarihte ilk kez Kur’an’da adi gecen yerlerin arastirma ve
inceleme gezisinde bulunmasidir. Yine ilk sayilabilecek hususlardan birisi de tarihi
olaylar degerlendirirken harita ve fotograflara yer vermesidir. Tarihi olaylar s6z konusu
oldugunda arkeolojik bilgi ve bulgulara yer verilmesi tefsirse has bir durumdur. Yazilig
gayelerinden birisi de Islami davete ve Islami hayat tarzina temel olusturma cabasidir.

Mevdiidi Kur’an’1 bir hidayet, hareket ve davet kitabi olarak kabul eder.'®

192 Mevdadi, Tefhimu’l Kur’an: Kur’an’in Anlami ve Yorumu I-VII, Cev., Muhammed han kayani ve
dig. Insan Yay., II. Baski, Istanbul 1991, 341.

193 Mevdadi, Tefhim, 349.

% Ozel, Elmalili ve Mevdidi’nin Tefsirlerine Karsilastirmali Bir Yaklasim, Basilmamis Doktora Tezi,
DEUSBE, {zmir 1999, 48.

195 Mustafa Ozel, “ Bir Yirminci Yiizyll Miifessiri: Mevdadi ”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili
Anisina Sempozyum, A47-48.

196 Ozel, Elmalili ve Mevdidi’nin Tefsirlerine Karsilastirmali Bir Yaklagim, 43-45.
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3.Kur’an ki Car Biinyadi Istilaheyn, ilah-Rabb-Ibadat-Din, Lahor, 1978:
Eserin giris kisminda Dért terimin( Ilah- Rab-Ibadet- Din) énemi, yanlis anlamalarin
sebebi, yanlis anlamanin yol ac¢tig1 neticelerden bahsedilir. Mevdidi bu boliimde dort
terimin gercek anlamini 6grenilmeden insanlarin dini yalmizca Allah’a mahsus
kilamayacaklari, “Ilah, Rab, Din, Ibadet” terimlerinin ilk doénemdeki anlamlarini
kaybettigini ve giiniimiizde farkli sekilde yorumlandigindan bahseder. Eser dort
boliimden olusup su basliklara yer verilmistir.

Birinci boliimde ; “ilah” kelimesinin dilbilgisindeki yerini inceler. “ilah”
lafzinin kullanilmasinin arka planindaki temel olgulari; ihtiyaclar gérme, himaye etme,
teselli ve siiklinet verebilme, yiicelik ve iistiinliik seklinde ortaya koyar. Daha sonra
cahiliye insanmin ilah diisiincesini ele alir. Burada ise cahiliye insaninin Allah’tan
bagka ilahlarn Allah’a araci kilarak ondan yardim dilemeleri, onun Oniinde tazim ve
tekrim merasimleri tertipleyip adak adamalari gibi konular iizerinde durur. “ilah”
terimini, Uldhiyet Konusunda Meselenin Ozii, Kur’an’in Yaklasimi bashiklariyla
aciklar.

Ikinci bolimde ;“Rab” teriminin miirebbi, kefil, gozetici, cesitli kimselerin
olusturdugu bir toplulukta merkezi bir sifata sahip olan, kendisine baglananlarin
efendisi, malik ve efendi gibi manalarini aciklar. Kur’an’1 Kerim’de “Rab” kelimesinin
cesitli kullamis sekilleri iizerinde durur. Rububiyet konusunda sapikliga diisen
kavimlerin goriisleri basliginda ise Nuh, Semud, ibrahim, Lut, Suayb peygamberleri ve
gonderildikleri kavimleri ele alir. Yine bu boliimde Firavun ve Hanedani, Yahudi ve
Hiristiyanlar, Arap Miisrikleri konularimi ele alarak aslinda biitiin bu guruplarin Allah
inanci olmasina ragmen sirke diistiiklerini ayetlerle delillendirir.

Ugiincii bolimde; “Ibadet” kelimesini dil yoniinden inceleyerek, kole, tam
manasiyla itaat etme, tapmak, bir seyin baska seye bagimli olmasi ve bir yere gitmekten
alikoymak seklinde ibadetin 14fzi anlamlarim verir. Kur’an‘da “Ibadet” kavraminin
Kulluk, itaat ve Tapinma Manasinda [badet basliklarinda inceler.

Dordiincii ve son boliimde ise “din” kelimesini dil yoniiyle inceleyerek su
anlamlan verir; inceler ve galebe ve iistiinliik, itaat ve kulluk, seriat, kanun, yol,
mezhep, adet ve gelenek, ceza, miikafat. Mevdiidi, bu boliimde Kur’an’da Din

Kavraminin Kullanilisin1 dért madde halinde verir;
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1-Hakimiyet ve egemenlik,

2- Hakimiyet karsisinda boyun egme ve itaat,

3- S6z konusu hakimiyetin etkisi altinda kurulan fikri ve ameli diizen,

4- Bu diizene baglilik ve itaat sonucu elde edilen miikafat ya da isyan ve karsi
cikmanin neticesi olarak, yiice egemenlik olarak verilen miikafat ya da ceza.

Birinci ve Ikinci manasiyla Din; “Itaat ve kulluk etmek”, Din’in Ugiincii
Anlamiyla Kullanilisi; “Seriat, yol, hayat nizami”, Dordiincii Manasiyla Din; “Yargi,
ceza, hesap ve miikafat” anlamlarinda kullanmir. En Genel Kavram Olarak Din ise biitiin
nizami kusatan genis bir kavram olarak ele alinir. Kur’an’in Dort Temel Terimi: ilah,
Rab, Din, ibadet olarak Mahmut Osmanoglu tarafindan Tiirk¢eye cevrilmistir."’

4.Kur’an Fehmi Key Biinyadi Usul, Lahor, t. y. : Bu kisa calisma “Kur’an’in
anlasilmasi konusunda temel ilkeler” i belirlemek maksadiyla kaleme alinmistir. Eser,
“Tefhim’til- Kur’an” isimli tefsirinin giris kisminda nispeten agiklanmistir. Ancak bu
risale, Halil Ahmed el-Hamidi tarafindan Arapcaya cevrilmis olan “Mebadiiin Esasiyye
li Fehm’il-Kur’an”, Kur’an’in Anlasilmasi igin Temel Prensipler isimli ve Tefhimu’l-
Kur’an’daki 6ns6zden oldukg¢a genis bir makalenin terciimesinden ibarettir.'”®

Eser, Kur’an’1 anlamak icin temel prensipleri su sekilde ortaya koyar; Kur’an’in
anlagilmas1 i¢in temel ve gerekli olan oOncelikle kitaptaki ana konularin 6nceden
bilinmesi ve iislup sekilleri hakkinda bilgi sahibi olmaktir. Kur’an’in mahiyetinin temel
noktalar1 su sekilde tespit edilir; insan’in irade Ozgiirliigii ile gercegi bulabilme
yetenegine sahip olmasi, tercih ettigi her seyden sorumlu oldugu, ilk insandan beri
insanin hak dinden haberdar oldugu fakat daha sonra dogru yoldan ayrildigi gibi
konulardan bahseder. Kur’an’in Konusu ve Hedefi su sekilde verilir; Kur’an’in
niizuliinii ii¢ merhale olarak ele alimir: Birincisi Hz. Peygamber’in Mekke donemi,
Ikincisi, Mekke doneminin ikinci asamast, Ugiincij olarak ta hicret ve Medine donemine
yer verilir. Bir Davet ve Hareket Metodu Olarak Kur’an basliginda Kur’an niizulii ile
davetin paralelliginden bahsedilir. Ayrica bu eserde Kur’an ile ilgili su bilgiler
mevcuttur; Kur’an’da Tekrarin Sirr1, Kur’an Ayetleri Nasil Diizenlenmistir, Kur’an’in
Derlenmesi, Kur’an’t Incelemede Yontem, Kur’an’i Tetkik Edenlerde Temel Sartlar,

Kur’an Biitiin Insanlik I¢in Dogru Yolu Gosteren Bir Kitaptir, Kur’an Bir Genel

Y'Mevdodi,Kur’an’in Dort Temel Terimi: Ilah, Rab, Din, Ibadet Cev., Mahmut Osmanoglu Ozgiin
Yay., II. Baski Istanbul 1993

198 Bekir Karliga, “Kur’an’1 Anlamak”, Kur’an’t Nasil Anlayalim, Mevdidi, Isaret Yay., XI.. Baski,
Istanbul 2009, 17.
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Prensipler Kitabidir basliklariyla konuyu inceleyerek, Kur’an’i anlamada temel sarti
Kur’an’t yasama prensibine baglar. Eser, Kur’an’t Nasil Anlayalim seklinde Bekir
Karliga tarafindan Tiirkce’ye c;evrilmistilr.199

5.Ulasilamayan Tefsir ile flgili Kitaplar

a.Terciime-i Kur’an-1 Mecid ma’a Muhtasar Havasi, Lahor 1396/1976

b. Feza’il-i Kur’an, Lahor 1997.

c. Insan ki Hakikat-Kur’an ki Rosni meyn, Lahor,1986.

d. Kur’an Aor Peygamber, Rampur,1954.

e. Kur’an Agisindan Kadin. istanbul 1985.

f. Kur’an ki Ma’asi Ta’limat, Lahor,1969.

g. “Economic And Political Teachings Of The Qur’an”, A History of
Muslim Philosophy (ed.M. M Sharif), Wiesbaden1963.

1.2.2. Hadis ve Siinnet

1. Siinnet Ki Aini Haysiyet, Lahor,1963: Eser, 1947°de Pakistan’in
kurulmasmin ardindan Islami bir Anayasa hazirlanmasi siirecinde, 1961 yilina kadar
ortaya atilan tezler hakkinda Mevdadi’nin fikirlerini icermektedir. Hukukun
Islamilestirilmesi konusunda Mevdidi ve benzeri kimseler “Anayasa’nin Temeli Kur’an
ve Siinnettir’ifadesi iizerinde 1srar ederken Gulam Ahmed Perviz ve Dr. Abdiilvedid’un
da yer aldig1 diger taraf “Kur’an’dir veya (Fazlurrahman’in teklifi ile) “Islam’dir”
seklinde savunmuslardir. Eserdeki yazismalar 6nce Terciiman’iil Kur’an ve Talii-i Is1Am
dergilerinde tefrika edilmis, daha sonra Siinnet ki aini Haysiyyet adiyla
kitaplastirilmistir. Eserde 6nce Siinnet’e karsi sert muhalefeti ile bilinen Talii-i Islam
Cemiyeti yanlist Dr. Abdiilved{id ile Mevdiidi arasinda Siinnet’in hukuki baglayiciligi
konusunda yazigma ve tartismalar, daha sonra da Pakistan Yiiksek Mahkemesi iiyesi
hakim Muhammed Sef’in 21 Temmuz 1960’ta Raside Begiim Davasi’'nda ulastigi
sonuclarin metni ve miiellifin her ikisine verdigi cevaplar bulunmaktadir. Tartismalarin
her iki ekoliin dergilerinde nesrinin ardindan kitap olarak da yirmi binden fazla
satilmasi, Pakistan Anayasasi’nin hazirlanmasina 6nemli katkilar saglamlstlr.200

Eserde, Mevdidi, siinneti inkar etme fitnesini ilk olarak hariciler ve mutezile ile

basladigina isaret ederek konuyu nedenleri ile birlikte ortaya koymaya calismistir.

199 Mevdadi, Kur’an’t Nasil Anlayalim Cev., Bekir Karliga, Isaret Yay., VIIL: Bask.l, Istanbul 1997.
% fbrahim Hatiboglu, “Siinnetin Anayasal Niteligi” ( Siinnet ki ini Haysiyyet), Isldm Aragtirmalart
Dergisi, 1(1997), 231-235.
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Mevdidi’nin siinnet karsiti fikirlere sahip olan Abdulvediidla tartismalar1 ise eserde
soru-cevap seklinde yer alir. Siinnetin Anayasal Niteligi olarak N. Ahmed Asrar
tarafindan Tiirk¢eye (;evrilmistir.zo1

5.Ulasilamayan Hadis Ile ilgili Kitaplar

a. Hadis Aor Kur’an, Diobend, 1953.

b.Tefhim’iil-Hadis, Lahor 1993, 2003.

1.2.3. Akaid ve Kelam

1. Mes-ele-i Cebr i1 Kader, Lahor, 1962: Eser, 1933’de Mevdidi’nin
Terciiman’iil- Kur’an dergisini heniiz yeni yaymlamaya basladigi dénemde, bir kisinin
cebir ve kader problemi hakkinda sordugu soruya binaen yazilmistir. Dergide
yayinlanan soru ve cevaplar bir kitap haline getirilmistir.

Eserde, Cebir ve Kader Probleminin igyiizii, Metafizik Goriis, Fiziki Goriis,
Ahlaki Goriig, Tanr1 Bilimsel Goriis, Meselenin Tetkiki, Ger¢cegin Uzerindeki Ortiiniin
Kaldirilmasi, Cebir ve Kader Basliklar1 altinda ele alip eski ve yeni felsefi diisiince
akimlarim inceleyerek meseleye farkli bir bakis agisi getirmistir. Cebir ve Kader
Problemi olarak N. Ahmed Asrar tarafindan Tiirkceye gevrilmistir.202

2. Diniyyat, Haydarabad-Dekken, 1932; Lahor 1940: Eserde su konular yer alir:
Lboliimde, Islam’in manasi, II. bolimde Iman ve Itaat mevzusunu, III. boliimde,
Peygamberlik miiessesesi, [V. boliimde, Iman Esaslari, V.bolimde Ibadet, VI. boliimde
Din ve Seriat, VII. boliimde, Seriat Prensipleri adi altinda konulara yer verir. Eser
Ingilizce’ye Towords Understanding Isldim adiyla 1966 Lahor, Tiirkge’ye Islam’in
Anlagilmasina Dogru®” seklinde cevrilmistir. Ayrica eser, islam’a ilk Adim®** islam’
Dogru Anlamak®®, islam’a Giris™*® isimleriyle de yayimlanmuistir.

3.islam’in Temelleri

Eser Diniyat’1n birinci kismin olusturup dogrudan dogruya Urduca’dan terciime
edilerek takdim edilmistir.’”’ Bu kitap Mevdadi’nin 6zellikle lise ve iiniversite

ogrencileri icin hazirladigy kitaptir. Ik niishast 1937’de yayimlanmistir. O zaman

201 Mevdidi, Siinnetin Anayasal Niteligi , Cev., N. Ahmed Asrar ,Cira Yay., Istanbul 2008.

202 Mevdidi, Cebir ve Kader Problemi Cev.,N. Ahmed Asrar, Hilal yay., Istanbul 2005.

203 Mevdadi, Islam’in Anlagilmasina Dogru ,Cev., Mehmet Siislii ,Nizam yay., Istanbul 1992,

204 Mevdadi, Islam’a itk Adim, Cev., Serdar Giizey ,Inkﬂap Yay., II. Baski, Istanbul 1992.

295 Mevddi, Islam’t Dogru Anlamak, Cev., Faruk Aktas, Ravza Yay., Istanbul 2008.

29 Mevdadi, Islam’a Giris, Cev., N. Ahmed Asrar, Hilal yay., istanbul 2009.

27 Seyyid Ebu’l Ala Mevdadi, Islam’in Temelleri, Cev., Muhammed K. Kayani- Sayeste M. Kayani,
Ummah Nesriyat , Istanbul 1981, “ Takdim”, 4.
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Hindistan ve Pakistan’daki yiliksek okul ve iiniversitelerde ornek ders kitabi olarak
kabul edilmistir. Yirmialt1 senede 23’lincii baskist yapilan kitap 5 biiyiik lisana
caevrilmig ve biitiin diinyada 100.000 kopyadan fazla basilmis ve satllmlstlr.zo8

4.Ulasilamayan Akaid ve Kelam ile ilgili Kitaplar

a.Mi’rac ki Rat, Lahor t.y.

b. Sehadet-i Hak, Rampur 1957.

c.Hakikat-1 iman, Lahor t.y.

d.Tevhid u Risalet Aor Zindegi Ba’del Mevt ka AKli Siibut, Lahor 1962

e.Zindegi Ba’de’l-mevt, Lahor 1954.

f.Hatm-i Niibiivvet, Lahor 1963.

1.2.4. islam Hukuku ve Kanunlastirma

1. Sud I-II, Lahor, 1948-1952: Be eser yedi bolimden olugsmaktadir. Birinci
boliimde faizi miidafaa edenlerin delilleri zikredilmistir. Ikinci boliimde faizin
uygulanmasindaki zararlar ele alinmustir. Uglincii boliimde modern bankaciligin dogusu
ve ve gelisme evreleri hakkinda bilgi verilmistir. Dérdiincii bolimde Islam’mn faiz
konusundaki hitkmii yer almistir. Besinci boliimde Faizin Kur’an dilindeki muhtelif
manalart verilmistir. Altinc1 boliimde ise ekonomik kurallarin ve prensiplerin yeniden
diizenlenmesi yer alir. Yedinci ve son boliimde ise altinci boliimdeki bilgilerin pratikte
nasil uygulanacagi konusunda bilgi verilmistir.”” Eser Tiirk¢e’ye Faiz adiyla Hasan
Beser tarafindan ¢evrilmistir.

2.Hukuku’z-zevceyn, Cidde, Daru’s- suudiyye 1987: 1935 yilinda
Terciimanu’l- Kur’an dergisinde Aile Hukuku basghigi adi altinda Mevd{idi’nin yazmis
oldugu bir dizi makalenin bir araya getirilmesi ve Mevdidi’nin bir takim ilaveler
yaparak kitap haline getirmis oldugu bir eserdir.

Eserde eslerin birbiri iizerindeki haklari Islam hukuku cercevesinde
degerlendirilmistir. Oncelikle evlilik yasasinin hedefleri iizerinde durulmus daha sonra
ise erkegin sorumluluklar1 ve esi iizerindeki haklari ve hull hakkinda Islam’in ilk

ornekleri verilmistir. Eser aym1 zamanda ser’i sistemle ilgili temel kurallar1 da ortaya

208 Mevdadi, Islam’in Temelleri, “Onsdz”, 5.
209 Ebu-1 A’la El Mevdadi, Faiz Cev.,Hasan Beser, Hilal Yay., Istanbul 1966, “ Takdim”, 6-7.



37

koyan aile hukuku ile ilgili nemli bilgilere sahiptir. Tiirk¢ce’ye Memis Tekin tarafindan
Islam’da Aile Hukuku (Kar1 — Koca Haklar1) adiyla c;evrilmistir.210

3. Islam’da iktisad Nizamu. Eser bir iiniversitede Mevdidi tarafindan verilen
konferansin metnidir. Eserde iktisadi konularin Isldmi olgiileri yer almaktadir. Eser
Tiirk¢e’ye Tiiziin Demirer tarafindan cevrilmistir.*"!

4. Mes’ele-i Miilkiyet-i Zemin, Lahor 1950: Eserin ash toprak miilkiyeti
konusunda bazi1 ilim adamlann ve yazarlar tarafindan yapilan miinakasalar ve
Mevdiidi’nin konu hakkindaki fikirlerine Terciimanu’l Kur’an’da yer vermesiyle
olugsmustur. Eser daha sonra Mevd{di tarafindan tekrar diizenlenip ilaveler eklemek
suretiyle miistakil bir kitapcik haline getirilmistir. *'2

Eserin birinci boliimiinde Terclimanu’l Kur’an’1n tenkitleri ve yazarin cevabi yer
alir. Ikinci boliimde Ferdi Toprak Miilkiyeti, Uciincii boliimde, Zirai Ortakcilik
Meselesi, Mevcut Toprak Rejiminin Islahi1 ve Bunun Metotlar1 yer almaktadir.
Tiirkce’ye Mehmet Yagar Sahin tarafindan Islim’da Toprak Miilkiyeti adiyla
cevrilmistir.

5. islam Anayasasi: Tedvini Esaslar1

Be eserin ashi Marakes’de 1952 yilinda Mevdidi’nin vermis oldugu bir
konferanstir. O donem Islam anayasasinin nasil olmasi gerektigi konusunda
tartismalarin  yogun oldugu donemdir. Mevdadi bu konferansta tartisilan anayasa
meselesi hakkinda durmustur. Daha sonra Mevdidi bu konferansi Terciiman’iil
Kur’an’da nesretmis ve sonra ise miistakil risale seklinde basilip, Pakistan’da binlerce
niisha Ingilizceye terciime edilmistir. Bu eserin Pakistan’da Islim anayasasinin tesis
edilmesine cok biiyiik etkisi olmustur.*"?

Bu eserde yer alan konular 6zetle soyledir; Islami anayasamin tedvini ve
kaynaklart, Islami anayasanin olusturulmasinda bazi zorluklarin olmasi; 1stilahlarin
kangikligl, eski fikih kitaplarinin diizensiz tertibi, cehaletle beraber ictihat iddiasinda
bulunmak, Temel anayasa meseleleri; hakimiyet kimindir? Allah’in kanuni hakimiyeti,

Cumhuri hilafet, devlet organlari ve birbiriyle olan miinasebeti, Sura meclisi, hiikiimetin

210 Mevdadi, Isldm’da Aile Hukuku (Kari — Koca Haklart) Cev., Memis Tekin, Esra Yay., Konya
1990.

*'' Ebu-1 A’la El- Mevdidi, /slam’da Iktisad Nizami, Cev., Tiiziin Demirer, Hilal Yay., Ankara 1966,
“Ons6z”,5.

22 Mevdadi, Islam’da Toprak Miilkiyeti, Cev., Mehmet Yasar Sahin Jrfan yay., Istanbul 1972.
”Yazarin Onsozii”,5

283 Mevdadi, Islam Anayasasi: Tedvini esaslari, Cev., Thsan Toksar1, Nida yay., Istanbul 1969,
Arapg¢a Miitercimin Onsozi”, 5.
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nasil tesekkiil etmesi gerektigi, ulu’l emrin sifatlari, vatandaslik esaslari, kadin ve
Islam’da devlet vazifeleri. Eser Arapga’ya Muhammed Asim El- Haddad tarafindan
cevrilmistir. Tiirkge’ye ise Ihsan Toksari tarafindan gevrilmistir.

6. Islam Nizam: Mevd{di’nin islam Nizami adiyla Hilal Yayinlari tarafindan
yayimlanan eserinin ise Mevdidi’nin Islam’da Ahlik Nizami, islam’da Miilkiyet
nizami, Islam’da iktisat Nizami, Islam’da Siyaset Nizami, Islam’da Devlet Nizan
eserlerinin bir araya getirilmis seklidir.*"*

7.Ulasilamayan Islam Hukuku ile flgili Kitaplar

a. Islami Kanun, Lahor 1943,

b.islimi Kanun aér Pakistan meyn Us key Nifaz ki Ameli Tedabir, Lahor,
1948.

c. islamic Law and Constitution, Lahor 1955,1960.

d. Islami Diistur ki Biinyadeyn, Lahor 1952.

e. Islami Diistur ki Tedvin, Lahor 1952.

f.Diisturi Sifarisat per Tenkid: IslAam dor Cumhuri Nutka-i Nazar se, Karaci,
ty.

g. Diisturi Tecaviiz, Karaci, t.y.

h. Diisturi Tecaviiz per Tenkid ii Tabsira, Lahor 1957.

1.Fesadat-1 Pencap ki Tahkikat, Adalet key Samne Seyyid Ebii’l-Ala
Mevdiidi ka Beyan, Karaci 1953.

i. Human Rights in islam, Leicester 1976.

j. Insan key Biinyadi Hukuk, Lahor 1963.

k. Miirted ki Seza islami Kanun meyn, Lahor 1953.

1.”Abu Hanifa and Abu Yusuf”’, A History of Miislim Philophy, Wiesbaden
1963.

1.2.5. Devlet, Yonetim ve Iktisat

1.Hilafet aor Mulukiyet, Lahor-Delhil967: Eserde konular su sekilde yer
almistir: Birinci Bab’da, Hilafet diisiincesinin ne oldugunu, Islam’in ilk devirlerinde
hangi esaslar {izerine kuruldugunu; hilafetin saltanata doniisme nedenlerini; bu
degisiklikte dogan sonuclar1 ve bu sonuglara karsi iimmetin reaksiyonunun ne oldugunu

tartigmistir. Mevddi, bu hususlar1 agiklamak i¢in ilk olarak Kur’an-1 Kerim’den

21 Mevdidi, Islam Nizam, Hilal Yay., II. Baski, istanbul 2005.
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siyasetin temel konularin1 aydinlatan ayetleri bir araya getirmis; bu sekilde ilahi kitabin
miisahede ettigi Islam devletinin dzelliklerini ortaya koymaya ¢alismustir. Ikinci bab’da
ise Kur’an Siinnet ve sahabenin sozlerinden ornek vererek Isldmi hiikiimetin nasil
kurulacag: ve nasil yiiriitillecegine dair fikrini ortaya koymustur. Ugiincii bab’da dort
halifenin tarihi delillerle sabit olan belirgin 6zelliklerini ele almistir. Mevdadi, bundan
sonra ki bab’larda ise hilafetten saltanata gecis ve sebepleri iizerinde durmus ayrica
hilafet ile saltanat arasindaki gercek farki ortaya koymaya calismistir. Daha sonra ise
Hilafetten sonra saltanatin gelmesiyle ortaya cikan degisiklikleri, halifeligin
kaldirilmasiyla Miisliimanlar arasinda mezhep ihtilaflarini, nasil ortaya ¢iktigi ve bu
ihtilaflardan dogan meseleleri tartismistir. Bununla beraber sonradan gelen bu
bozukluklara karsi Alimlerin gayretlerini ele alarak 6rnek sahsiyet olarak Imam Azam
Ebu Hanife ile imam Ebu Yusuf'un ¢alisma ve prensiplerini goz oniine almustir.*"
Tiirkce’ye Hilafet ve Saltanat adiyla Ali Genceli tarafindan terctime edilmistir.

2. Islami Tehzib adr Us key Usul u Mebadi: Lahor 1955: Islim medeniyeti ve
onun usul ve esaslar1 hakkindadir. Medeniyet kavramini agiklarken hayat anlayisi
hayatin amaci, inan¢ ve diisiincesi, fertlerin egitimi toplum diizeni gibi unsurlar
Islam’1n Diinya Goriisii ve Hayatin hedefi basliklar1 altinda agiklanstir.

[slAam medeniyetini agiklarken Allah’a Iman, Meleklere Iman, Peygamberler
Iman, Kitaplara Iman, Ahiret Giiniine Iman ve Imani Esaslara Bakis basliklar1 altinda
Islami diger medeniyetlerden ayrilan 6zelliklerini ortaya koyar. Islim medeniyeti adiyla
Hamid Siikrii tarafindan Tiirkceye ¢evrilmistir.*'®

3. islam vahdeti ve Irkcilik: Eser, Mevdadi’nin Hindistan’da Miisliimanlar
Birligi’nin Miisliiman toplumu kurma davasi ile Gandi ve Nehru'nun onciiliik ettigi
Hindistanlilar1 birlestirme davasi sirasinda Mevdadi’nin kaleme aldigi risalelerden
biridir. Mevdadi, bu risaleleri Terciimanu’l Kur’an’da nesretmistir.”'” Eser ic boliimden
olugmaktadir. Birinci boliimde Kavmiyetcilik kavrami ve kavmiyetgiligi olusturan
unsurlar; soy, lisan, vatan, renk, menfaat ve yonetim seklinde birlik yer alir. Ayrica bu
boliimde Cahili Asabiyet ve Akli Yonden Kavmiyet ilkelerinin tenkidi yapilarak

kavmiyeti olusturan ilkelerin iistiinliigii halinde olusan irk¢ilik mefhumu iizerinde durur.

2! Mevddi, Hilafet ve Saltanat .Cev., Ali Genceli, Hilal Yay., istanbul 2003, “ Mukaddime”, 7-8.

21 Mevdadi, Isidm medeniyeti Cev., Hamid Siikrii, Diinya Yay., Istanbul 2004. )

27 Mevdadi, Islam Vahdeti ve Irkgilik, Cev., Siileyman Giizel, Sura Yay., Istanbul 1990, ,”Ons6z”, 7-
8.
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Ikinci boliimde, Evrensel Islam Diisiincesi, Irk Gayreti ve Isldim’a Diismanliklar:
ile Islam’1n Irk¢ilikla Savas konulari yer almaktadir. Ugiincii boliimde ise Islam’a Gore
Millet, Islam’in Fertleri Smiflandirmada Takip Ettigi Yol, Islam Milleti Nasil Kuruldu?,
Mubhacirlerin Yolu, Ensarin Ornek Yolu, Dini Bag Ugrunda Maddi Baglarin Kurban
Edilisi, Islam Camiasmmn Hakiki Ruhu, Resulullah’in Son Vasiyeti, Islam 1gin En
Biiyiik Tehlike, Miislimanlarin Batiy1 Taklitleri bagliklar1 yer almaktadir.

Eserde genel olarak kavmiyetciligin asil anlamindan uzaklasarak zamanla
irk¢iliga doniistiigii tarihten drnekler verilerek anlatilir. 1s1Am’da kavmiyetcilik ve millet
kavraminin ifade ettigi asil anlam {iizerinde durulur. Tiirk¢ce’ye Siileyman Giizel
tarafindan cevrilmistir.

4. islam’da Hiikiimet

Eserin olusturulmasindaki asamalari Mevdidi su sekilde izah eder; Islam’in
siyasi meseleleri hakkinda uzun yillardir teorik olarak ¢ok seyler ortaya koydum. Artik
Oyle bir asamaya gelmis oluyoruz ki icinde bulundugumuz su zamanda fiili ve pratik
olarak Islam’da hiikiimetin nasil olacagina dair plan ¢izilmis bulunuyor. Bu zaman
stiresince konuyla ilgili yapilan izahlar ya beyanat ve raporlar halinde veya konferans
seklinde acgiklanmis mevzulardi. Bunlarin biiyiilk bir kismi zaman zaman makaleler
halinde yazilip nesredilmisti. Fakat su ana kadar bu mevzular bir araya getirilip miistakil
bir kitap haline gelmemisti. Birka¢ sene once Cenab Hursid Ahmed Sahib muhtelif
mevzularda kaleme alip yazdiklarimi ve konferans seklindeki konugmalarimi bir araya
getirerek “ Islam’da Hiikiimet” ismi altinda bir eser hazirladi. Fakat o zaman biitiin
mevzular bir araya getirmek miimkiin olmamasti... Simdi Cenab Hursid Ahmed Sahib,
caligmalara devam ederek benim bu hususa ait biitiin yazi1 ve fikirlerimi bir araya
topladi. iki kisma ayirdi. Birinci kisimda “ Islami Hiikiimet’e ait teorik konulara yer
verildi. Ikinci kistmda ise * Pakistan’da Islami Hiikiimetr” kurma calismalari sirasinda
cereyan eden mevzulari ihtiva etmektedir.®'® Eser Tiirkce’ye Ali Genceli tarafindan
cevrilmistir.

5. Tenkihat: Islam aér Magribi ka Tesadiim aor Us key peyda Sude Mesail
per Muhtasar Tabsira, Lahor 1939: Bu eserde su konular yer almaktadir; Fikri
koleligimizin sebepleri, Garbin Islam halklarina hiicumu kili¢ ve kalemle birlikte oldu,

Hindistan’da Islam medeniyetinin ¢okmesi, Modern ¢agin hasta milletleri, Ilahi seriat

> Mevdadi ,Islam’da Hiikiimet, Cev.,Ali Genceli, Hilal Yay., V. Baski, Istanbul 2006, “ Miiellifin
Onsozi”, 15.
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ve beseri kanun arasinda, Batt medeniyetinin intihari, Lord Lojin’in hitabesi, Tiirkiye’de
Sark ve Garp arasindaki cekisme, Rasyonalizmin bir hilesi, Yenilesmeciligin
tutarsizhigi, egitim sistemimizdeki esas eksiklik, Miisliimanlar1 zilletten kurtaracak
program, Dine karsi ihtilalin Onciileri, Sosyal bozulma, Iman ve itaat, Miisliiman
kelimesinin hakiki manasi, Miisliiman kuvvetinin hakiki manasi, kahramanlarin yolu
zayiflarin degil, dert ve devasi.

Eserde Isldam diinyasimn Bati1 karsisinda gerilemesinin sebepleri iizerinde
durulmaktadir. Isldm’da fikri ve zihni gerilemenin sebepleri olarak su tespitler
yapilmistir; igtihadin durarak selefi koklere donuk bir sekilde baglanip taklitci
zihniyetin hakim olmasi, Milliyetcili ve rk¢ilik diisiincelerinin Islam’a Bati’dan girerek
Islam birligini parcalamasi, yeniliklere agik olmayan ulemanin Miisliimanlar iizerindeki
olumsuz etkisi, Bati’nin ihtisami karsisinda geri kalmisligin dine baglanmasi, egitim
sisteminde dinsizligin asilanmasi seklinde yorum yapilmaistir.

Mevdadi bu eserinde Tiirkiye’nin Bati karsisindaki durumunu su sekilde
degerlendirir; Tiirkler Islam’1 ilmi ve zihni geriliin basladig1 i¢tihadin dondugu devirde
tanimigtir. 17. yiizyildan itibaren Tiirkler Avrupa karsisinda gerilemeye baglar. 19.
Yiizyilda ise 6nlem olarak Sultan Selim’in 1slahat hareketlerine baslamis bu ise ulema
tarafindan biiylik tepki gormiistiir. Fikih ve ictihadin dondugu bu zamanda alimler
degisiklik ve inkilaba tamamen kapalidir. Sultan Mahmut doneminde yapilan yenilikler
yine ulema tarafindan biiyiik tepkiyle karsilanmistir.1908’de Abdulhamit’in tahtan
indirilmesiyle yapilan tanzimin islahat¢i insanlardan uzak, ilim ve fikirden yoksun
tamamen Bat1 taklit¢isi insanlar tarafindan gerceklestirildigini iddia eder.

Mevdiidi Tiirkiye’yi medeniyetten sosyal hayata kadar her alanda Bati’nin taklit
edildigi, din ve devletin ayrilarak Bati anayasasimin uygulandigi, dinin Pavlos
Hristiyanlig1 gibi anlatilip yorumlandigini iddia eder.

Mevdiidi kurtulus recgetesinin Miisliimanlarin 6ncelikle Hz. Muhammed
doneminin 6rnek alinarak suurlu bir cemaat olusturmasi ve Islim’in gercek anlamiyla
yorumlanip yasanmas1 gerektigi seklinde olacagimi savunur. Eser Tiirkce’ye Cetin
Manisal tarafindan islam Diinyas1 Bat: Uygarlig1 adiyla ¢evrilmistir.*'’

6. Islam inkilabinin Program

Bu eserde su baghklar yer almaktadir; Islam inkilabinmn programi, devlet

sisteminin tabii inkisafi, ideal devlet, ilahi hilafet, Islam inkilabinin metodu, tath

1% Mevddi, Islam Diinyas: Bati Uygarligi, Cev., Cetin Manisali, Adim yay., Istanbul 1989.
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arzular, Islami hareketin hususi programi. Eserde ideal devlet ve ideal devletin nasil
kurulmas1 gerektigi konusu islenmektedir. Bu konuda ornek alinacak dénemi Hz.
Muhammed donemi oldugunu belirterek tezini dogrulayici ornekler verir. Eser
Tiirkce’ye Mikail Bayram tarafindan gevrilmistir.220

7. islam Inkilabinin Siireci

Bu eser Mevdidi’nin Hindistan’la Pakistan ayrilmadan o©nce, Hind
Miisliimanlarinin ~ kiiltiirel merkezi haline gelen, Aligarh Univeristesinde yaptigi
konusmanin metnidir. Eser, IslAm inkilabi programi eserinde yer alan konularin
sadelestirilmis  halinden  olusmaktadir. Tiirkce’ye Mustafa Ozel tarafindan
cevrilmistir.**!

8. islAm’da Devlet Nizamm

Eser “ First Principles of Islamic State ( Islom devletinin temel prensipleri) ve
“(Rights of non Muslims in Islamic State) Islam devletinde gayri Miislimlerin haklar
adli Ingilizce baskilardan dilimize cevrilmistir. Islim devletinin temel prensipleri
kisminda; Islam anayasasinin kaynaklari, Siyasi diisiincenin temel meseleleri, Islam’da
hakimiyet kavran, Hiikiimetin kurulusu, idareciler ve Vasiflari, Vatandaslik konulari
yer alir.

Ikinci kitapta ise Islam devletinde Gayrimiislimlerin hukuki durumlari,
Miisliiman olmayan vatandaslarin siniflandirilmasi, biitiin zzimmileri kapsayan haklar,
[slam hukukcular1 ve zimmiler, baska haklar ve imtiyazlar konular1 yer alir. Eser
Tiirk¢e’ye Rasim Ozdendren tarafindan ¢evrilmistir.

9. islimda Ahlak Nizamm

Be eserin asli Mevdiidi’nin 1944 yilinda” Pesaver islaim Koleji’nde verilen bir
konferanstir. Urduca hazirlanmis olan konferans Terciimanu’l Kur’an dergisinde
yaymlanmis ve daha sonra Urduca’dan Arapca ve Ingilizce’ye cevrilmistir. Kitap
Islam’1in ahlak telakkisi hakkinda kaleme alinan hemen hemen ilk eserdir. Iimam Gazali,
Imam Birgivi ve muhtelif eserlerinde Sah Veliyullah Dehlevi “ Huccetullahel- Baliga”
eserinde Islam’in ahlak telakkisi iizerinde durmuslarsa da buradaki gibi diger ahlak
felsefeleriyle karsilagtirilarak enine boyuna ele alinamamistir. Bu eser II. Diinya

savasinin biitiin insanlig oliimle tehdit ettigi zamanlarda hazirlandig1 icin 6nce burada

220 Mevdadi, I:slam I:nklabzmn Progranu, Cev., Mikail Bayram, Hilal yay., Ankara 1969.
2! Mevdadi, Islam Inkilabimn Siireci, Cev., Mustafa Ozel, Ozgiin Yay., Istanbul 1993.
222 Mevdadi, Islam’da Devlet Nizamu, Cev., Rasim Ozdenéren, Hilal Yay., Istanbul 1967.
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insanlidgin mevcut ahlaki durumu tasvir edilmis daha sonra ise Islam’in ahlak nizam
diger ahlak felsefeleriyle karsilagtirilmistir. 223

Eserde su basliklara yer verilmektedir; Insanhigm bugiinkii ahlaki durumu,
Bugiinkii ahlak nazariyelerine bakis, Islam’1n ahlak ilmi, Islam’m Allah Fikri ve Ahlak
Prensipleri. Bu kitap Suriye’li yazar Kdzim Sebbak Bey tarafindan yapilan Arapga
terclimesinden Tiirkce’ye Abdulkadir Sener tarafindan ¢evrilmistir.

10. IslAm’1n inceligi

Bu eserde Mevdidi’nin ii¢ risalesi olan Miislimanlarin Hastalig1 ve Tedavisi,
Islam’da Milliyetcilik, Oliimden Sonraki Hayat birlikte yer almaktadir. Eserde gecen
konular sirasiyla sunlardir; Miisliiman’in Hastalig1 ve tedavisi, Islam milliyetciligi,
Islam camiasiin hakiki ruhu, Resullah’in son vasiyeti, Islam icin en biiyiik tehlike, Kor
bir taassupla garplilasma, Oliimden sonraki hayat, Inanan ve inanamayan icin misal.
Eser Tiirkgce’ye Ali Arslan- H. Burhan Arslanoglu tarafindan gevrilmistir.224

11.Ulasilamayan Devlet, Yonetim ve Iktisat ile ilgili Kitaplar

a. ittihat-1 Alem-i Islami, Lahor, t.y.

b. Tahrik-i Azadi-i Hind aor Miiselman, I-I1, Lahor, 1964.

c. Tahrik-i Islami: Kamyabi ki Seriit, Karaci 1967.

Tahrik-i islam-i ka Ayende Laiha-i Amnel, Lahor, 1966.

d. Tahrik-i Cumhuriyet us key Esbab aor Us ka Maksad, Lahor 1968.

e. Ta’limat, Lahor. 1963.

f. Selamet ka Rasta, Lahor 1940.

Sermayedari aor Istirakiyat, Rampur 1953.

g. Mutélebe-i Nizam-1 Islami, Lahor 1948.

g. Hakikat-1 Zekat, Lahor, 1963.

h.“Political Thought in Early islAm”, Wiesbaden 1963.

1. Islam ka Nazariye-i Siyasi, Lahor 1939

i. Hemari Dahili ve Harici Mesa’il,Karaci1951

j. Islami Hiikiimet kis Tirah Kaim hoti hey, Lahor 1941,

k. islami Hiikiimet meyn Zimmiyon key Hukuk,Lahor1948.

1. islami Riyaset,Lahor1962.

2 Ebu’l A’la El Mevdidi, Islam’da Ahldk Nizami, Cev., Abdulkadir Sener, Hilal yay., Ankara 1966,
“ Onsoz”, 8.

24 Mevdadi, Islam’in fnceligi, Cev., Ali Arslan- H. Burhan Arslanoglu, Fatih Matbaasi, istanbul
1967.
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m. Mes’ele-i Kavmiyyet,l.ahor1939.
n. Mes’ele-i Hilafet, Delhi 1922

o. islami Nizam-1 Zindegi aor Us key Biinyadi Tasavvurat, Lahor 1962.

1.2.6. Sosyal ve Toplumsal Hayat

1. IslAm ka NizAm-1 Hayat, Lahor 1948: Eserde Islam’da hayat nizam1 Ahlaki
Nizam, Siyasi Nizam, igtimai Nizam, Iktisadi Nizam ve Ruhani Nizam basliklar1 altinda
incelenir. Bu basliklar da sirasiyla su konular islenir: Ahlaki Nizam; insanin Allah’in
rizasina nail olmasi, hayatinin biitiin yonlerinde iyi ahlak sahibi olmay1 esas alarak
kotiiliigiin karismadig temeli maruf olan bir nizama tabi olmay1 hedef almaktir. Siyasi
Nizam; Tevhit, Risalet ve Hilafete dayanir. Tevhid risalet ve hilafet binasi iizerinde
yiikselen bir memleketin daha ulvi gayeler edinerek biitiin milletlerin maslahatini
saglamaktir. Ictimai Nizam ise biitiin beser soyunun tek bir soydan gelmesidir. Irk, dil,
renk ve vatan olarak ayrilmamasidir. Iktisadi Nizam; Islamiyet’in Hak ve adalet
Olciilerine gore tayin edildigi nizam seklidir. Ruhani Nizam; insan ruhunun maddi
hayattaki terakkisi i¢in IslAmiyet’in ¢izdigi yolda gitmektir. Bu yolun ilk adimi iman
ikincisi itaat, tigiinciisii takva ve dordiinciisii ve en iistiinii ise ihsan mertebesi olarak yer
alir. Arapga’ya Nizami’l -Hayati fi’l- Islam adiyla Muhammed Asim Haddad tarafindan
cevrilmistir.(1958) Dilimize ise Islom’da Hayat Nizani adiyla ibrahim Diizen v.dgr.,
tarafindan gevrilmistir.225

2.Tecdidu Ihya-1 Din, Lahor 1940, 1952: Eser, genelde Dort Halife
Doneminden sonra meydana gelen tecdit hareketlerinin ve bu hareketleri olusturan
miicedditlerin kisa fakat 6zlii bir degerlendirmesi seklindedir. Ayrica IslAm diinyasinda
diisiincenin donmasi ve nedenleri, ictihat, mezhep gibi konulan ele almasi1 bakimindan
onemlidir.

Eser ii¢c boliimden olusmaktadir. Kitabin birinci boliimiinde islam-Cahiliyye
Catismast ve Bunun Anlami Uzerine; ateizm, politeizm, aseteizm, Islam,
Peygamberlerin gorevi ve mahiyeti, Saadet devri ve sonrasinda cahiliyenin canlanigt
gibi konular yer almaktadir. Ikinci boliimde ise Tecdit’in Mahiyeti konusu; tecdit ile
teceddiit arasindaki fark incelenir. Baz1 miiceddidler ve bunlarin basarilar1 adli iigiincii

ve son boliimde de Omer b.Abdulaziz, Dort Mezhep Imami, Gazzali, Ibn Teymiyye,

25 Mevdadi, Islam’da Hayat Nizami, Cev., Ibrahim Diizen v.dgr., The Holy Koran Publishing House,
Beyrut 1980.
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Imam Rabbani, SahVeliyullah Dehlevi, Seyyid Ahmed ve Ismail Sehid gibi
miiceddidlerin goriis ve miicadelelerine yer verilir; zaman zaman cesitli degerlendirme
ve elestirilerde bulunur. Muhafazakarlarin elestirileri ve saldirilarina konu olan kitap,
Tiirkceye Islam’da ihya Hareketleri adiyla A. Ali Geng, tarafindan terciime
edilmistir.**°

3. Tahrik-i isalmi ki Ahlaki Biinyadeyn: Lahor, 1945: Bu eser, Mevdidi’nin
1945 yilinda “Islam cemaatinin” senelik toplantisinda, Pencap’ta verilen bir
konferanstaki konusmalarinin kaleme alinip daha sonra ise kitap haline getirilmesiyle
olusmustur.227

Eserde Islami hareketin ahlaki temelleri, Siyasi liderligin Ehemmiyeti, Dinin
hakiki gayesi, Yeryiizii Liderliginde Allah’in Adeti, Insamin terakki ve tedennisinin
sebebi ahldk, Allah’in liderlik meselesindeki siinneti ilahiyesi, Fitri ahlak ile Islami
ahlak arasindaki fark, Islami ahlakin dort mertebesi olan iman, Islam, Takva ve Thsan
basliklan yer alir.

Eser ahlakin sadece birey olarak Islim’1 yasamay1 degil toplumdaki kiiltiir ve
medeniyet gibi bozukluklarin giderilmesi i¢in siyasi liderligin ehemmiyetini esas alan
ahlaki yapiy1 esas alir. Tiirkce’ye Islami hareketin Ahlaki Temelleri adiyla Ali Aslan
tarafindan cevrilmistir.

4. Parda, Lahor 1939: Mevdidi konuyla ilgili meseleleri daha Onceden
Terciiman’iill- Kur’an’da nesretmis olup daha sonra ise kapsamli olarak bu kitapta ele
almastir.

Eser muhtelif devirlerde kadimin yeri ve konumu hakkinda bilgi verir. Daha
sonra hicab meselesinin tarihi siirecini ele alir. On dokuzuncu ve yirminci asirdaki
sosyal ve iktisadi gelismelerin aile diizenine etkilerinden ve sikici sonuglarindan
bahseder. Aile miiessesesinin 6nemi ve Islam’a gore hayat nizamini ele alir. Medeni hak
ve hukuk, kadinlarin 6rtiinme olgiileri ile sosyal hayatta kadinin yerini islami yoniiyle
aciklar.”*® Tiirkceye Ali Genceli tarafindan Hicab adiyla ¢evrilmistir.

5. IslAm adr Zabt-1 Viladet, Rampur, 1951: Eser, Dogum Kontroliiniin Gayesi
ve Tarihi bashg ile konunun tarihi siirecini anlatip sonrada dogum kontroliiniin

olumsuz neticelerinden bahseder. Diger bolimde ise Dogum Kontroliine Kargi

°Mevdidi, Islam’da Ihya Hareketleri, Cev., A. Ali Geng ,Pinar yay., IIL. Baski, Istanbul 1992.

27 Ebw’l Ala El-Mevdadi, Islami Hareketin Ahlaki Temelleri, Cev., Ali Uslu, Hilal Yay., Ankara
1967, “Takdim”, 7-8.

228 Mevdadi, Hicap, Cev. Ali Genceli, Hilal Yayinlar1 Istanbul 1972.
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Reaksiyon bashigiyla Avrupa iilkelerinin endiselerini dile getirir. Islim Medeniyeti ve
Dogum Kontrolii baghginda ise Islam’a gére dogum kontroliinii ele alir. Diger
basliklarda ise Dogum Kontroliiniin Zararlari, Dogum Kontroliinii Destekleyenlerin
Delilleri, Pakistan’in Niifusu, Islim ve Aile, Dogum Kontroliiniin Ilmi, Iktisadi ve
Diinya Siyaseti A¢isindan Yaklasimlari yer alir. Eser, Islim’da Dogum Kontrolii adiyla
Ramazan Yildiz tarafindan, Tiirk¢eye terciime edilmistir.**’

6. Ulasilamayan Sosyal ve Toplumsal Hayat ile lgili Kitaplar

a. Libas ka Mes’ele, Lahor 1975.

b.islam aér Handani Mansube Bendi, Lahor, t.y.

c.islam ka Ahlaki Nokta-i Nazar, Lahor 1955.

d.islam aoér Cahiliyet, Lahor 1942,

e.Islami NizAm aér Magribi la Dini Cumhuriyet, Lahor 1974.

f.Muslims and the Christian World: Factors Responsible for Discord and

Tension, Karaci 1968.

1.2.7. Egitim ve Ahlak

1. Da’vet-i islami Us key Usil Tarik-i Kar aér Muktaziyat

Rampur 1952: Eser, Mevd{idi’nin Cemaati Islami de farkli kongrelerinde, farkli
zamanlarda yaptig1 bir takim konugmalan ihtiva eder. Birinci boliimde davet ii¢ esas
tizerinde aciklanir. Birinci esas ““ Yalmiz Allah’a kulluk etmek”, ikinci esas, “Allah’a
iman edenlerin nefislerini nifaktan ve amellerini tenakuzlardan kurtarmalar”, ti¢iincii
esas ise “Miislimanlarin Komiinizme, Fasizme ve batidan yeni ithal edilen yeni
ideolojilere bas egip sarilmamalari”,olarak belirler. Zira batidan ithal edilen yeni
ideolojilere sarilmalarin1 miizminlesmis bir hastali§in sonucu olarak belirler.

Ikinci boliimde ise ¢alisma metodu bashgiyla Kur’an-1 Kerim ile Peygamberlerin
yoluna dayali bir metottan ve bunlarin faydalarindan bahseder.

Uciincii boliimde de Islam’in yeniden uyanist icin calisanlarda bulunmas1 gerek
stfatlar1 su sekilde belirler: Allah icin sevmek, Allah icin bugz etmek, iyiligi emredip
kotiiliigli men etmek, gizlide ve acikta Allah’tan korkmak, nefsini temizlemek. Eser,

Halil Giineng tarafindan Is1dim Davetgilerine adiyla Tiirkgeye gevrilmistir.23 0

*Mevdidi, Islam’da Dogum Kontrolii, Cev., Ramazan Yildiz, Sebil yay., Istanbul 1996.

29 Mevdadi, Islam Davetgilerine Cev., Halil Giineng.Hilal yay., Istanbul 1969.
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2. Come Let Us Change This World, Karaci 1971: Mevdidi bu kitabinda
medeniyetin temellerini ve batililasmaya karsi ¢ikan muhafazakarlarin agmazlarini
irdeler. “Gelin Bu Diinyay1 Degistirelim” derken Miisliimanlar1 Isldim’1 yeniden
anlamaya ve Allah’in dinine sonradan karismis bid’at ve hurafeleri bir yana birakip,
Rasilullah’in (s.a.v)teblig ve tavsiye ettigi sekilde yasamaya davet eder. >’

Birinci boliimde Bat1 Tufan1 bashigiyla bati medeniyeti, bati diisiincesi, batinin
ahlaki temelleri, bati hegemonyasi, materyalizm, Islim ve sosyalizm ve bati
demokrasisinin ciizleri iizerinde durmustur. Ikinci boliimde ise Islam toplumunun
ciirilyiis ve ¢okiisiiniin nedenleri iizerinde durmustur. Uciincii boliimde de islam inkilab
Sancag Yiikselt baghigiyla su konulara yer verir; hakiki mii’'minin yemini, cemaat
toplantilarina katilmanin 6nemi, Miicahidde aranan ferdi meziyetler, yonetime eleman
tayin ederken aranan Ozellikler, lider degisiminin gerekliligi, Miisliiman liderin
meziyetleri, siirekli cihad ve son olarak da kadinin roliinden bahseder. Tiirk¢ce’ye Gelin
Bu Diinyay1 Degistirelim olarak ¢evrilmistir.

3. Dinii’l-Hak, Lahor 1952: Eser, Islamiyetin gercek, insan hayatini diizenleyen
ve evrensel bir din oldugu seklinde bilgiler igerir. Bir Miisliiman’m biitiin hayatin1 dine
gore sekillendirmesi ve insanlar1 hak dine davet etmenin gerekliliginden bahseder. Eser
Salih Ozcan tarafindan Hak Din ismiyle Tiirkceye cevrilmistir. 232

4. Kadiyani Mes’ele aor Us key Mezhebi Siyasi aor Mu’asereti Pehli, Karagi
1953: Lahor 1963, 1989, 1992: Eserde Kadiyanilerin fikirlerini dayandirdiklar1 iddialara
yer verilerek Islam iimmetinden ayr1 bir iimmet oldugu diisiincesi ortaya konur.
Kadiyanilik Nedir? Islam Tarihinde Resmen Din Dis1 Ilan Edilen Mezhep adiyla Ahsen
Batur tarafindan ¢evrilmistir.>®

5. Islam’da Egitim Mevdidi’nin egitimle ilgili makaleleri ilk kez 1955’te bir
araya getirilmistir. Daha sonra ise buna ilave olarak iic yazis1 eklenmistir: Islam
Universitesinin Ders Miifredati, Isldim Egitim Diizeni, islam Diinyasimnin gelismesinde
Miisliiman 6grencilerin rolii. Bu sekilde egitim iizerine yazmis oldugu biitiin konular bu
kitapta toplanmustir. Mevdadi Islam Universitesinin ders miifredatim  Medine
Universitesinin kurulus asamasinda Suudi Arabistan hiikiimetine sunmak iizere kaleme

almistir. Ikinci eklenen yazisi ise Pakistan’da ilk sikiyonetim doneminde Reform

21 Seyyid Ebu’l A’la el Mevdidi, Gelin Bu Diinyay: Degistirelim, Cev., B. Tuna, Ozgiin Yay.,

VILbaski, Istanbul 1999, “ Sunus”, 8.

2Mevdadi, Hak Din, Cev., Salih Ozcan, Hilal yay., Ankara 1958.

2 Mevdadi, Kadiyanilik Nedir? Islam Tarihinde Resmen Din Digt Ilan Edilen Mezhep Cev.,Ahsen
Batur fiiya Yay.,Istanbul 1975.
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komisyonunun sorulara verdigi cevaplardan derlenmistir. Ugiincii yazis1 ise
Mevdidi’nin 6grencilerinin bir toplantisinda yaptifi konugsmadan ibarettir. Eser
Tiirkce’ye N. Ahmed Asrar tarafindan yapllmlstur.23 4

6.Ulasilamayan Egitim ve Ahlak ile flgili Kitaplar

a. Islam aér Adl-i ictima’i, Lahor 1963.

b. islAm Asr-1 Hizir meyn, Lahor t.y.

c. Islami ibadet per Ek Tahkiki Nazar, Rampur 1955.

d. Miiselman a6r Mevciide Siyasi Kesmekes, I-ITI Lahor 1937-39.

e.Miiselmanon ka Mazi aor Hal a6r Miistakbel key liye Laiha-i Amel,
Karagi, 1951.

f.Miislim Havétin sey Islam key Miitalebat, Rampur 1955.

g.Da’vet-i Islami aor Us key Mutalibat, Lahor 1953.

h.Da’vet-i IslAm-i kiya he, Haydarbad-Dekken, t.y.

1.Da’vet-i islami meyn Havatin ki Hisse, Rampur, t.y.

j-Neya Nizam-1 Ta’lim, Lahor, t.y.

k.Islam-i Nizadm-1 Ta’lim, Lahor, 1963.

1. Islim-i NizAm-1 Ta’lim aér Pakistan Us key nifaz ki ‘Ameli Tedabir,
Lahor 1957.

m. Devr-i Novka Clinc aér Novcivan, Lahor,1976.

1.2.8. Siyer ve Tarih

1. Siret-i Serveri Alem, Lahor 1980: Mevdadi’nin son giinlerinde kaleme aldig
bir eserdir. Sadece Hz. Muhammed’in hayatin1 konu almamis ayni zamanda konuyla
ilgili tarihi ve ilmi bilgileri igeren zengin bir kaynaktir.

Eserde basglica su konular yer almaktadir; Peygamberlikle ilgili temel konular,
vahyin anlami ve c¢esitleri, Hz. Muhammed’e peygamberligin verilmesinin delilleri,
Peygamberligin son bulmasi, Bir insan ve bir peygamber olarak Hz. Muhammed, Hz.
Peygamber’in insanlik hali, Islam dini, Mucizeler, Sefaat ve ¢esitli yanlari, gelecekle
ilgili haberler, Kur’an’t Kerim ve Peygamber hakkinda oryantalistlerin kiistahliklari,
gecmis iimmetlerin yok olusu ve kalintilari, Hz. Muhammed’in peygamberliginden

onceki ortam, Araplarin diger bazi dinleri, Yahudiler ve Yahudilik, Hiristiyanligin

2% Mevdadi, Islam’da Egitim, Cev., N. Ahmed Asrar, Hilal yay., Istanbul 2000.
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dogusu ve Gelismesi, Hz. Muhammed’in niibiivvetinden once Arap yarimadasinin

jeopolitik ekonomik ve kiiltiirel] durumu, siretin mesaji, Kur’an’t Kerim’e gore Hz.

Muhammed, Resulullah’in atalar1 ve bundan sonra ise Hz. Muhammed’in Mekke ve

Medine donemi anlatilir. Tiirkce’ye Ahmet Asrar tarafindan Tarih Boyunca Tevhid

Miicadelesi ve Hz. Peygamber’in Hayati adiyla cevrilmistir. **

5

2. Selacika I, Lahor 1954: Mevdidi’nin yazmis oldugu bu eser genis kapsaml

olarak Selcuklular Tarihini anlatmaktadir. Eser Tiirkce’ye Ali Genceli tarafindan

cevrilmistir. >

1960.

1960.

3.Ulagilamayan Siyer ve Tarih ile Ilgili Kitaplar

a. Siret-i Hatm-i Rusul, Karaci, t.y.

b. Niibuvvet-i Muhammedi ka AKkli Siibut, Lahor, t.y.

c. Dekken ki Siyasi Tarih, Haydarabad-Dekken 1944.

d. Hindustan meyn Miislim Ekalliyet ka Miistakbel, Pathankot 1947.

e. Mesriki Pakistan key Halat u Mesail ka Caize a6r 1slah ki Tedéabir, Lahor

f. Hindustan meyn Miislim Ekalliyet ka Miistakbel, Pathankot 1947.
g. Mesriki Pakistan key Halat u Mesail ka Caize aor Islah ki Tedabir, Lahor

h. Bina u Beyir, Lahor 1947.

1. Kilaf-1 Kabe Us ki Ser’i Haysiyet Us ki Tarih, Lahor, t.y.
j- Saniha-i Mescid-i Aksa, London1971.

k. Samarna meyn Yunani Mezalim, Delhi 1919.

1. Turki meyn Isaiyyon ki Halat, Delhi 1922.

1.2.9. Ulasilamayan Cemaat-i islami ile lgili Kitaplar
1. Cemaat-i Islami ki Davet, Rampur, 1948.

2. Cemaat-i Islami ki Intihabi Ciddii Cehd Us key Mekasid aor Tarik-i Kar,

Karagi, t.y.

3. Cemaat-i islami Us ka Maksad, Tarih aor Laiha-i Amel, Lahor 1953.
4. Miinir Riport Cemaat-1 islimi ka Tabsira, Karaci 1956

*PMevdudi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamber’in Hayati Cev., Ahmet Asrar, Pinar
Yay., istanbul 2010.
®Mevdadi, Selcuklular Tarihi, Cev., Ali Genceli, Hilal Yay., Ankara 1971.
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1.2.10. Farkh Konular ile flgili Kitaplar

1. el-Cihad fi’l-islam, Azemgarh 1930: Mevdidi’yi bu eseri yazmaya sevk eden
Hindistan’da Islam’a yonelik agir ithamlar olmustur. Bu ithamlara yol agan olay 6zetle
sOyledir;  1925’te Shuddhi eylemcisi Suami Shradhanand Ooldiiriilmesi ve bunun
Miisliimanlara mal edilmesi sonucu Islim’in kili¢ dini oldugu seklinde Hindistan
basminda IslAm aleyhine kampanya baslatilmasidir. Mevdidi saldirilara hedef olan
Islam’1in cihat doktrinine mantiki bir izah getirmek gayesiyle harekete gecti. Mevdadi
diisiincelerini olustururken gayrimiislimlere de cevap vermek zorunda oldugunun
farkinda olarak argiimanlarini modern metotla ortaya koymaya calisti. Cihat doktrinini
Bat1 diisiincesiyle karsilastirmali olarak formiile etti ve Ingilizlerin de bagh oldugu
savas ve baris hukuku gercevesinde inceledi.””” Mevdadi'nin cihat iizerine yiiriittiigii
calisma alt1 ay siirdii. 1927 yilinda el Camiat’in yirmi iki sayisinda seri halinde
“Islam’da Harp Hukuku” bashg altinda yayimlandi. Makaleler Miisliiman fikri ve
siyasi cevrelerce alkislandi. 1930’da makaleler kitap halinde el- Cihad fi’l islam ve
ismiyle yayimlanmasi isini {izerine alan Seyyid Siileyman Nedvi tarafindan

alklslandl.238

Mevdidi’nin yazdig: ilk eser olup239

baslica su konular yer almaktadir; Gergek
yonleriyle Islam’da Cihat, Savunma Savasi, Islah Savasi, Islim’in Yayilmasi ve Kilig,
[slam’in Savas ve Baris yasalari. Eser Tiirkce’ye Isldim’da Savas Hukuku adiyla M.
Besir Eryarsoy tarafindan cevrilmistir.**

2. Hutebat, Lahor 1957: Eser, 1938’de Dogu Pencap mintikasinda Pethan- Kot
civarindaki bir cAmide Mevdldi’nin cuma hutbeleri icin hazirladigi konusmalarindan
olusmustur. Eserin birinci boliimiinde Iman bashigiyla 6zet olarak su konular ele
almistir; Miislimanlhigin sartlari, Miisliiman ile kafir arasindaki fark, Kur’an’a gore
amel etmenin gerekliligi, Is1Am nedir, kelimeyi tayyibe, kelimeyi hadise, din ve seriat,
dinin manalar1 gibi konular iizerinde durmustur. Diger boliimlerde de islAm’in temel

sartlarin1 ele almistir. Son boliimde ise cihad konusuna yer vermistir. Tiirkce’ye

Hitabeler adiyla Ali Genceli tarafindan cevrilmistir.**' Yine bu eser Ingilizce adi Let us

%7 Nasr, Mevdids ve I:slami I:hya’mn Tesekkiilii,47- 50.

238 Nasr, Mevdidi ve Islami Thya’min Tesekkiilii, 50.

239 Birisik, “ Mevdadi’nin Hayat1 ve Eserleri”, Mevdadi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum,
18.

HOMevdadi, Islam’da Savas Hukuku Cev., M. Besir Eryarsoy, Buruc Yay., II. Baski, Istanbul 2009.

**! Mevdadi, Hitabeler, Cev., Ali Genceli, Hilal yay., istanbul 1980.
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be Muslims (the Islamic Foundations, 1985) olan eserden Gelin Miisliman Olalim
adiyla Filiz Handan Tiiredi tarafindan gevrilmistir.242

3. Resiil u Mesail I-V Lahor, 1951-1965: Itikadi, iktisadi, siyasi, sosyal ve
fikhi meseleleri iceren soru ve cevaplardan olusmaktadir. Tiirkce’ye Meseleler ve
Coziimleri** ve de Fetvalar ile Mahmut Osmanoglu ve A. Hamdi Chohan tarafindan iki
sekilde gevrilmistir.244

4. Correspondence Between Maulana Mauduudi and Maryam Jameelah (
Compiled by Maryam Jameelah), Lahor, 1969: Eserde Meryem Cemile ile Mevdadi
arasinda gecen yazigsmalar yer almaktadir. Meryem Cemile daha 6nce Margaret Marcus
adinda Amerikali Yahudi bir gen¢ kadin olup Miisliiman olmasiyla birlikte Meryem
Cemile adim almigtir. Cemile Mevddi’nin “The Muslim Digest” adli makalesini
okumasiyla Mevdadi’nin diisiincelerine ilgi gOstermis ve boOylece onunla
mektuplasmaya baslamustir. Bu siire¢ zarfinda zaten Islam’a olan meraki onun Mevdadi
ile mektuplagsmalar1 sonucu Miisliiman olmasiyla nihai amacina ulagmistir. Meryem
Cemile ile Mevdidi arasinda gegen yazismalarin konusu genel olarak soyledir; Islam
dini ve Bati medeniyeti, giiniimiizdeki Islam iilkelerinin degerlendirilmesi, Islam ile
diger ideolojilerin karsilagtirllmasi, O dénemde Hindistan’da cereyan eden fikri ve dini
akimlar ile o donemde etkili olan Islami diisiiniirler hakkindaki yorumlar, Deccal,
Kadiyani meselesi, Islim’m diger dinlerle kiyaslanmasi gibi konular yer alir. Eser
Tiirkceye Mektuplagsmalar: Meryem Cemile- Mevdidi seklinde Ebubekir Dogan
tarafindan ¢evrilmistir.*

5. Giiniimiizde islAm

Mevdadi bu eserinde Islam Tarihi’nin asamalarini su sekilde ele alir; birinci
asama, Islam Devleti’nin kurulmasi ve kisa zamanda basaril1 olup yeryiiziinde yayilmasi
asamasidir. Ikinci asama ise Meliklik donemine gecis asamasidir. islam Tarihi’nin
liciincii asamas1 kolelik donemi ve kotii etkilerinin oldugu donmedir. islam Tarihi’nin
dordiincii asamas ise Bagimsizlik donemidir. Eseri’nin sonunda ise IslAm diinyasinin
gelecegi konusunu ele alimmustir. Mevdidi bu eserinde Islam iilkelerinin siyaset,

ekonomi ve Ogretim sistemlerini Islam iilkeleri ve uygarhigiyla uyumlu bir sekilde

2Mevdadi, Gelin Miisliiman Olalum, Cev., Filiz Handan Tiiredi, Pinar yay., Istanbul 2008.

23 Mevdadi, Meseleler ve Coziimleri | 1-V, Cev., Yusuf Karaca, Risale yay., II. Baski, Istanbul 1990.

MMevdadi, Fetvalar/ 1-1V, Cev., Mahmut Osmanoglu - A. Hamdi Chohan tarafindan ¢evrilmistir.
Nehir Yay., Istanbul 1992.

*$Mevdadi, Mektuplasmalar: Meryem Cemile- Mevdidi Cev., Ebubekir Dogan, Akabe Yay., Istanbul
1986.
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diizenlediklerinde biiyiik bir gii¢ olusturacaklar tezini savunur. Eser Tiirkce’ye M.
Besir Eryarsoy tarafindan gevrilmistir.246

6. Hz. Hiiseyin Bir Uyari Sembol

Bu kitapgik dort onde gelen diisiiniiriin Hz. Hiiseyin’in sahadetiyle ilgili
duyduklan etkilenimi sunuyor. Birinci olarak konu tiizerinde Ebu’l Kelam Azad’in
makalesi, ikinci boliimde eski Hindistan Cumhuriyeti cumhurbaskanlarindan Dr, Zakir
Hiiseyin’in eski bir makalesi yer aliyor. Uciincii boliimde Mevdidi’ ye ait makaleye yer
verilmis olup, dordiincii boliimde Dr. Muhammed ikbal’in makalesi mevcuttur.>*’ Eser
Tiirk¢e’ye Abdullah Giirel tarafindan cevrilmisitir.**®

7.Azgin Medeniyet( Huzur ve Kurtulus Yolu)

Bu eser Mevdiidi, Hursit Ahmed ve Ramazan El-Buti’nin eserlerinin bir araya
getirilmesiyle olusmustur. Eserin her boliimiinde Mevd{idi’nin bir kitab1 yer alir. Huzur
ve Kurtulus Yolu ismiyle I. Kitapta su konular mevcuttur; Allah’mn varligi, birligi, Insan
1zdirabinin gercek sebebi, Nicin adaletsizlik, Huzur nasil tesis edilir, Bir siiphenin
ortadan kaldirilmasi bagliklarim tasir. II. Kitap ise Modern Cagin Hasta Milletleri ismini
tasir. Bu boliim Mevdiidi'nin Islam Diinyas1 Bat1 Uygarlig1 adli eserinde mevcuttur. 1L
Kitap ise Islam’in Ahlak Goriisii ismiyle yer alir. Bu kitap ise Mevdidi’nin islam’da
Ahlak Nizami adli eserinde mevcuttur. IV. Kitap ise Islam’in Siyaset Goriisii olarak yer
alir.**

8. Islam Medeniyeti

Bu kitapta Islam’a gore hayatin hedefi ve medeniyetin iizerine kurdugu
inanglardan bahsetmektedir. Diger medeniyetlerden Islam medeniyetinin farki ortaya
konmaya calisihr.”® Eser, islam’in diinya goriisii, Hayatin hedefi, Allah’a iman,
Meleklere Tman, Peygamberlere Iman, Kitaplara Iman, Ahiret Giiniine iman, Imani

Esaslara Bakis basliklar yer almaktadir.”'

246Mevdﬁdi, Giiniimiizde Islam, Cev.,M. Besir Eryarsoy, Bir Yay., Istanbul 1985.

247 Mevlana Ebulkelam- Zakir Han- Mevdadi- ikbal, Hz. Hiiseyin Bir Uyari Sembol,Cev., Abdullah
Giirel, Pinar Yay.,II. Baski, Istanbul 1984, “ Sunus”, 8-11.

*®Mevdidi, Hz. Hiiseyin Bir Uyart Sembol, Cev., Pmar yay., Istanbul 1984.

2 Mevdadi- Hursit Ahmed- Ramazan El- Buti, Azgin Medeniyet, Cev., Ali Zengin, Kayhan Yay.,
Istanbul 2004.

>% Mevdidi, Islam Medeniyeti, Diinya yay., istanbul 2004, “Onsoz”,10.

»! Mevdadi, Islam Medeniyeti, Diinya yay., istanbul 2004.
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9.Ulasilamayan Farkh Konular ile ilgili Kitaplar

a. Hakikat-1 Cihad, Lahor, 1946.

b. Edebiyat-1 Mevdiidi, Lahor, 1976.

c. Mekatib-i Seyyid Ebu’l A’la Mevdidi, Lahor, 1970-1972.
d. Mekatibi Zindan Karaci, 1,1952; II, 1970.

e. Mevlana Mevdidi key Intervivy (Interview) Lahor, 1977.
f. Mevlana Mevdidi ki Tekarir, Lahor, 1976.

g.Tethimat I-111, Lahor, 1940-1965.

h. Hakikat-1 Islam, Lahor 1946.

1. Hakikat-1 Savm u Salat, Lahor, t.y.

j- Kitabu’s-savm, Lahor 1973.

k. Hakikat-1 Hac, Lahor 1946.

1. id-i Kurban, Lahor t.y.

m. Mesele-i Kurbani: Ser’i aor Akli Nutka-i Nazar sey, Lahor 1960.

n. isbat-1 Kurban ve Ayat-i Kur’ani, Amritsar 1937.



IKiINCi BOLUM

2. MEVDUDI’NIN DIN ANLAYISI

2.1. Din

Mevdiidi’nin dini algilayisi, onun din kavramina yiikledigi anlamlar vermeye
baslamakla daha iyi anlagilacaktir. Mevdidi din kavramini 6ncelikle dil yoniiyle inceler,
daha sonra ise dinin farkli kullanimlarini ifade etmek icin ayetleri delil olarak verir.
Mevdidi din kavrammi dil yoniiyle arastirarak su anlamlan yiikler:>* 1.Galebe ve
istiinliik, hitkimranlik ve egemenlik, bagkasini itaate mecbur etmek ve onun iizerinde
egemen giiciinii kullanarak kendi kolesi yapmak ve emirlerine boyun egdirmek; 2.itaat,
kulluk, hizmet, herhangi bir kimseye boyun egme, bir kimsenin emrine amade olma,
herhangi bir kimsenin istiinlitk ve kahrindan korkarak onun karsisinda zilleti kabul
etme; 3.Seriat, kanun, yol, mezhep ve millet, adet ve gelenek; 4.Ceza (karsilik),
miikafat, kaza(yargi), sorgulama, hesaba ¢cekme.

Mevdidi, bu anlamlardan bazen biri bazen de digeri i¢in Arap halkinin cesitli
nedenlerle “din” kelimesini kullandigin1 ancak Arap diisiincesi tam manasiyla acik ve
oturmus olmadigindan bu kavramin yerli yerinde kullanilip kullanilmadiginin belirsiz
oldugunu soyler. Mevdidi’ye gore sozciik belirli bir terminolojik deger kazanmamis
igslevsel bir kavram diizeyine ulagsmamistir.”>® Biz simdi Mevdddi’nin dine yiikledigi
yorumlan Oncelikle yeryiiziinde yasanan “ilk din”e getirdigi yorumla ortaya koymaya
calisacagiz.

Mevdidi ilk din kavramna verdigi anlamu delillendirdigi ayette™* gecen “tek
iimmet” kavramina yorum getirerek aciklamaya calisir. Soyle ki; Allah ilk insan Hz.
Ademi yarattiginda O’na hakki vahyetmis ve dogru yolu gostermistir. Hz. Adem’in
torunlar1 uzun bir siire O’nun yolundan gitmisler ve aym iimmete baglh kalmislardi.
Fakat daha sonralar1 yeni yollar ve sapik dinler icat ettiler. Bu insanlara dogru yolu
gostermek icin Allah “Hak Yolu” gosteren Peygamberler gondermistir. Gonderilen bu
Peygamberler kendi adlariyla  anilacak  yeni  topluluklar kurmak igin
gonderilmemislerdir. Bilakis onlar ilk ve gercek dine, insanin yeryiiziindeki hayatina

basladig1 zaman kurulan tek iimmet haline dondiirmek i¢in gbrevlendirilmislerdir.25 >

252 Mevdadi, Kur’an’min Dért Temel Terimi, 123-126.
253 Mevdadi, Kur’an’nin Dort Temel Terimi, 127.

23> Bakara/ 213.

23 Mevdadi, Tefhim, 1/167.
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Mevdidi yeryiiziinde herhangi bir topluluga herhangi bir dilde indirilen her
kitabin ogrettigi dinin IslAm oldugunu soyler. Insanin sadece Allah’a itaat etmesi,
ibadeti O’na adamasi, kisaca Allah’in resullerine indirdigi hidayeti rehber edinen kisinin
diisiince ve davranma sekli Islam’dan baskas1 degildir.25 % Mevdadi’de din islam’a esittir
ve gonderilen biitiin hak dinlerin ortak adidir.

Mevdadi, “Bu (Kur’a)n’dan oOnce, kendilerine kitap verdiklerimiz buna
inanmaktadirlar. Onlara okunmakta oldugu zaman:” Biz ona inandik, gercekten o
Rabbimizden olan bir haktir, siiphesiz biz bundan 6ncede Miislimanlar idik” derler.”’
ayetini bundan Oncede Allah’in gonderdigi Peygamberlere ve kitaplara inanan
insanlarin Miisliiman oldugunu, “Miisliiman” sifatinin yalnizca Hz. Muhammed’in
getirdigi dine inananlara verilen bir isim olmadigini belirtir. Aksine gelmis gecmis
biitiin Peygamberlerin itikadi olup onlara her asirda uyanlarin da Miisliiman oldugunu
belirtir.”>® Simdi ise Mevdadi’de din kavrammi Hz. Muhammed’in getirdigi islam dini
iizerinden temellendirmeye calisacagiz.

Mevdidi” hak din” diye tammladigi Islam dinini soyle ifade eder; Hz.
Peygamber diinyaya gonderildiginde, din ile ilgili yanlis kavrami ortadan kaldirarak,
yerine akilci ve akla uygun bir din tesis etti ve kavrama dayali tam ve miikemmel bir
medeniyet meydana getirdi. Resulullah’in getirdigi “din”;bir ideoloji, bir kavram, bir
fikir tarzi, yanhs ile dogru arasinda ayrim yapan bir Olcii, kotii yoldan dogru yola
gotiiren, diinya ile ahiret yolculugu arasinda insani basar1 ve mutluluga ulastiran gercek
dindir.””

Mevdidi, “Allah katinda din Islam’dir®® ayetini en dogru ve en gercek din olan
Islam diisiincesine delil getirir. Islam, bundan 1400 y1l 6nce dogan ve Hz. Muhammed
tarafindan temeli atilmistir. Mevdadi, temeli atilan seklindeki bir ifadeyi, [slam dininin
Hz. Muhammed’le basladign seklinde degil, temeli atilan bir din olarak anlamak

113

gerektigi seklinde yorumlar. Bunun ise ancak Kur’an’da kullamlan “el- Islam”
kelimesinin anlasilmasiyla ¢oziilecegini belirtir; el-islim’n Ingilizce’de ki “the” eki ile
“el” ekinin ayn1 anlama geldigini dolayisiyla Kur’an’ da Miisliimanlarin herhangi bir
kimseye degil sadece Allah’a teslim olmalar1 gerektigini ifade eder. Bu tabiat

kanunlarma boyun egmek olmayip, Allah’a teslimiyet ve itaat olmalidir. Aslinda Islam,

¢ Mevdadi, Tefhim, 1/245; Mevdadi, Islam Medeniyeti, 66.

37 Kasas; 52,53.

28 Mevdadi, Tefhim, IV/193-194.

9 Mevdidi, Tarih boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamberin Hayat, 214-215.
203 Al-i imran/ 19.
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insanin yaratildigi ilk giin, Allah’in insanlara gonderdigi dinin adidir. Cesitli devirlerde
ve ¢esitli yerlerde gonderilen peygamberler, insanlara Islim’1 anlatmak igin gelmistir.
En son din olan Isldm ise Hz. Muhammed’le geldi. Ondan dnce Hz. Musa taraftarlar1 bu
dine pek ¢ok seyler katarak Yahudilige, Hz. Isa’nin iimmeti de ayn1 harekette bulunarak
Hristiyanliga cevirdiler. Aym sekilde Hindistan’da, Iran’da, Cin’de ve diger
peygamberlerin timmetleri Allah’in ger¢ek dinini ve iimmetini unutarak karmakarigik
din ve inanclar ¢ikardilar.”®' Bu yorumlarla Mevdiidi Hak din olan islam’la bozulan
Islam1’1n farkliligin1 ortaya koymaya calismistir.

Mevdidi’ye gore, Islamiyetin cok genis kapsamli, insan hayatinin biitiin
yonleriyle ilgilenen, onlara yeni bir yon veren Ozelligi vardir. Allah’in insanlar
tizerindeki hakki, nefsi iizerindeki haklari, Anne baba ¢ocuklar es, akraba ve yakinlar ile
komsu ve es gibi biitiin insan 1rki1 ve hatta kdinatta var olan her varligin hakkin tayin ve
korumakla kalmadigini ayn1 zamanda aralarinda denge ve adaleti sagladigini belirtir.?®*

Mevdadi, Islami hayat sisteminin adi1 olarak nitelemesi, Islam’a tam teslimiyet
gostererek Islami bir hayat diizeni ikame etme fikri, biitiin diisiince seklinin ana
temasidir. Mevdidi'nin yasadigi dénemi diisiinecek olursak, onun Ilah, din, Islam ve
ibadet gibi kavramlara daha cok siyasi anlamlar yiiklemesi, Islami bir devlet kurma
hayalini gerceklestirerek Miislimanlarin kaybettigi itibar1 yeniden kazanma istegidir.

Mevdiidi’de hakiki dinin tek gayesi ve hedefi; hak nizamim gergeklestirmektir.
Bunun i¢inde ancak bir immet birligine ihtiya¢ vardir. Hakiki nizami1 kurmak igin
cihadin sart oldugunu, kisinin Allah’a bagliligi ve ihlasin tayin eden tek Olciiniin
cihad oldugunu soyler. Mevdiidi’ye gore insanin Allah’a ve Resuliine iman etmesi,
hayatin1 Islam kalibina dokiip yasamast ile is bitmemistir. Kisi biitiin mesaisini zalim ve
facir olan liderin elinden dizginleri alip, Allah’tan ve Resulunden korkan, iyi hal sahibi
kimselere teslim etmelidir. Bu sekilde miicadele eden insanin yapacagi ilk isin de bir
cemaat kurmak oldugunu soyler.*®?

Mevdidi bazi insanlarin Allah’a diiriist bir sekilde inanmuis, sirkten uzak, temiz
bir ahlak ve saf bir ruhu oldugunu sdyler. Ancak bu insanlarin sadece dini Allah ile kul
arasina hapsedip, hayatin gerceklerinden tamamen ilgisini kestiklerini soyler. Bunlarin
kurtulusu diinya islerine dalmamakta goriip elini etegini diinyadan ¢ekerek din ve seriati

yasadiklarim1 sandiklarini séyler. Oysa bu kisilerin dinlerini ifsat ettiklerini, meydani

2! Mevdadi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamberin Hayarn, 217-218.
22 Mevdadi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamberin Hayat, 215.
*Mevdadi, Islami Hareketin Ahlaki Temelleri, 23-25.
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onlarin yerini alan ahliksiz ve soysuzlara biraktiklarin1 sdyler. Dini i¢timai hayattan
uzak tuttuklarii belirtir. 2%

Mevdidi, Kur’an-1 Kerimin, din kavraminmi kendi &gretisi icin uygun gorerek
oldukg¢a agik ve belirgin anlamlarda kullandig1 ve kendi 6zgiin terminolojisine kattigini
ifade eder”®

Kur’an’da din kavraminin kullanilisimt dayandirdigi dort temel diisiince
sunlardir: 1.Sulta ya da otorite sahibinin elinde tuttugu kudret, hakimiyet, iistiinliik, giic.
2.Sulta ya da otoriteye boyun egen bir kimsenin ortaya koydugu itaat, tapinma ve
kulluk; 3.Uyulan ve itaat edilen sinirlar, kurallar, kanunlar ve izlenen yollar;
4 Muhasabe, sorgulama, hiikkiim verme, ceza(karsilik) ve miikafat (ecir).266

Mevdadi din kavraminin kullanilisina su sekilde yorum getirerek Kur’an’da din
kavraminin sinirlarim belirler;

Mevdidi’ye gore Kur’an mesaji icinde din kavrami asagida siralanan dort ana
kisimdan olusan miikemmel bir diizeni tarif etmektedir: 1. Hakimiyet ve egemenlik;
2.Hakimiyet karsisinda boyun egme ve itaat; 3.5S6z konusu hakimiyetin etkisi altinda
kurulan fikri ve ameli diizen; 4.Bu diizene baglilik ve itaat sonucu elde edilen miikéafat
ya da ceza.

Mevdidi bu siniflandirmayla “Din” kavraminin bazen birinci ve ikinci manalari
(hakimiyet, egemenlik ile itaat ve boyun egme) bazen ii¢iincii bazende dordiincii manasi
(yargi, ceza) ile kullanmakta; bazi ayetlerde ise “Din” diyerek dort ana kisimdan olusan
miikemmel diizeni kastetmekte oldugunu ifade eder.*®’

Bu farkli kullanimlar ifade etmek icin asagidaki ayetleri delil olarak verir:

Birinci ve ikinci manasiyla din’e 6rnek verdigi ayetler; “Sizin icin yeryiiziinii bir
durak, bir konak yeri kilan ve gokyiiziinii de ¢ati1 gibi ayakta tutan Allah’tir. O sizlere
bir bi¢cim verdi, su goriiniisiiniizii de en giizel kild1 ve sizi giizel seylerle nziklandirdi.
iste budur Rabbiniz olan Allah. Alemlerin bereketi ne yiicedir. O diridir. Ondan bagka
ilah yoktur. Oyleyse dini O’na halis kilarak Allah’a dua edin.”*%®
“De ki; ‘Dini Allah’a halis kilarak, O’na kulluk etmekle emrolundum.” Ve ben

Miisliimanlarin ilki olmakla da emrolundum... De ki;” Ben dinimi yalnizca O‘na halis

2% Mevdadi, Islamda Ahldk Nizami, 20-23.

265 Mevdadi, Kur’an’min Dort Temel Terimi, 127-128.
266 Mevdadi, Kur’an’min Dort Temel Terimi, 127.

267 Mevdadi, Kur’an’min Dért Temel Terimi, 128.

298 40 Miimin/ 64-65.
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kilarak Allah’a ibadet ederim. Siz de O’nun disinda dilediklerinize ibadet etmekte
serbestsiniz... Taguta ibadetten kaginipta Allah’a yonelenlere miijdeler olsun.”?%

“Hig siiphesiz biz sana bu kitabr hak ile indirdik. Oyleyse sende dini yalnizca
O’na halis kilarak Allah’a ibadet et. Haberin olsun halis olan din yalmzca Allah’indir.
O’ndan baska veliler edinerek “ Biz bunlara sirf bizi Allah’a yaklastirsinlar diye
tapiyoruz(ibadet ediyoruz) diyenlere (gelince ) siiphesiz ki Allah onlar arasinda ayriliga
diistiikleri seyde hiikmiinii verecektir. Allah yalanci, nankor insani dogru yola
iletmez.”*"

“Goklerde ve yerde ne varsa O’nundur. Din de halis olarak ancak O’na aittir.
Oyleyse, Allah’ tan baskasindan m1 korkuyorsunuz? (Yani Allah’tan baska, hiikmiine
uymamaktan sakindiginiz ve gazabindan korktugunuz baska bir ilah m1 var?)”?’!

“Allah’in diniden bagka din mi ariyorlar? Oysa goklerde ve yerde ne varsa ister
istemez O’nun emrine uymustur ve O’ na dondiiriiliip gbtﬁrﬁlecektir.”272

“Oysa kendilerine, dini yalniz Allah’a halis kilip, O’nu birleyerek Allah’a kulluk
etmeleri, namazi kilmalar1, zekat1 vermeleri, emredilmisti. Iste dogru din budur.”*"

Mevdadi biitiin bu ayetlerden su sekilde bir sonu¢ cikarir; Kisi Allah’tan
baskasina hakimiyet, egemenlik ve hiikiimranligi reddederek itaat ve kullukta kimseyi
O’na ortak kogsmaksizin itaat ve kullugunu yalnizca Allah’a halis kilmalidir.>™

Din’in iigiincii anlamiyla kullanilisina 6rnek verdigi ayetler;

“De ki; Ey insanlar, eger benim dinimden yana bir kusku icerisindeyseniz, ben,
sizin Allah’tan bagka ibadet ettiklerinize ibadet etmiyorum, ancak ben, sizin hayatiniza
son verecek olan Allah’a ibadet ederim. Ben miiminlerden olmakla emrolundum. Ve
yiiziinii dosdogru dine ¢evir ve sakin miisriklerden olma diye emredildi bana.”*"

“Hiikiim, yalmizca Allah’indir. O kendisinden baskasina kulluk etmemenizi
emretmistir. Dosdogru olan din iste budur, ancak, insanlarin ¢ogu bilmezler.”*’®

“Sen yiiziinii, Allah’1 birleyici olarak dogruca dine ¢evir; Allah’in yaratma
kanununa uygun olan dine don ki, insanlar1 ona gore yaratmistir. Allah’in yaratmasi

degistirilemez. Iste dogru din odur. Fakat insanlarin cogu bilmezler.”*”’

269 39 Ziimer/ 11-17.

270 39 Ziimer/2-3.

271 16.Nahl/52.

2723 Al- i Imran/83.

3 98.Beyyine/ 5.

274 Mevdadi, Kur’an’min Dort Temel Terimi, 129—-130.
275 10. Yunus /103-104.

276 12 Yusuf/40.
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“Zina eden kadin ve erkegin her birine yiizer degnek vurun. Eger Allah’a ve
ahiret giiniine inantyorsaniz, onlara Allah’in dinini uygulama konusunda sizi bir acima
tutmasin.”*’®

“Gergek su ki, Allah katinda aylarin sayisi, gokleri ve yeri yarattigi giinden beri
Allah’1n kitabinda onikidir. Bunlardan dordii haram aylardir. Iste budur dosdogru olan
din...” *”

“...Iste biz Yusuf icin boyle bir diizen hazirladik (yoksa) hiikiimdarin dinine
gore kardesini yaninda alikoyamazdi.”**

“Yine bunun gibi onlarin ortaklar1 miisriklerden ¢oguna ¢ocuklarimi Sldiirmeyi
stislii gosterdi. Bu hem onlan helake diisiirmek ve hem de dinlerini yozlastirmak
icindi...” *!

“Yoksa onlarin kendilerine Allah’in izin vermedigi dine benzer kanunlar yapan

birtakim ortaklar1 m1 var?” 2%

“Sizin dininiz size benim dinim de bana.” **’

Mevdadi bu ayetlerden hareketle “din” kelimesinde kastedilen manayi su
sekilde aciklar; kanun, kural, seriat, yol ve insanlarin yasamini ona bagl olarak
stirdiirdiigii diistince ve hayat nizamidir. Eger bir kimse bir takim kanun ve kurallara
uyarak, tabi oldugu egemenlik Allah’in egemenligi ise, o kisi Allah’in dinindedir. Yok,
eger egemenlik herhangi bir kralin, bir sefin egemenligi ise kral sefin dinindedir. Eger
egemenlik herhangi bir ruhban sinifin elindeyse, kisi onlarin dinindedir. Ote yandan
egemenlik herhangi bir hanedan ya da halkin cogunlugunun egemenligi seklinde ise s6z
konusu ziimrelerin dinindedir. Ozetle kisi, son noktada kimin hiikiim ve iradesini g0z
oniinde bulunduruyor, kimin yasa ve Onerilerini 6l¢ii ve esas olarak aliyor, onunla amel
ediyor, hayatini diizenliyorsa onun dininin takipgisi olmustur.***

Dordiincii manasiyla din’e su ayetleri 6rnek verir;

“Size va’dedilen sey oOliimden sonraki hayat mutlaka dogrudur. Din (yargi ve

ceza) mutlaka gerceklesecektir. 283

277 30.Rum/ 26-30.

278 24 Nur/2.

279 9 Tevbe/ 36.

280 12 Yusuf/76.

81 6 Enam/137.

282 42 Sura/21.

283 109.Kafirun/6.

4 Mevdadi, Kur’an’min Dért Temel Terimi, 132—133.
% 51 Zariyat/ 5-6.
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“Din (yargi ve cezay1) yalanlayan: gordiin mii? Iste yetimi itip kakan, yoksulu
doyurmay1 tesvik etmeyen odur.”*¢

“Din giiniiniin (yarg1 ve ceza giiniiniin) ne oldugunu sen nereden bileceksin! Ve
yine din giiniiniin ne oldugunu nereden bileceksin! O giin kimsenin kimseye yardim
edemeyecegi bir giindiir! O giin emir yalmzca Allah’a aittir.”*’

Mevdidi, bu ayeti kerimelerde din kelimesinin yargi ve ceza, hesap, ikap ve
miikafat (amellerin karsilig1) manasinda kullanildigini sdyler. **°

Mevdiidi en genel kavram olarak din’e ise su sekilde yorum getirerek agiklama
yapar; su ana kadar yapilan din ile ilgili tanimlarin Araplarin kullandigi manalara yakin
oldugunu, ancak bundan sonra din kelimesinin biitiinii kapsayan bir kavram niteliginde
kullanildigini ifade eder. Kur’an-1 Kerim’in din kelimesini son anlamiyla ifade ettigi
tanimi su sekilde aciklar: Din, insanin benimseyip, itaat ederek boyun egdigi herhangi
bir yiice egemenliktir. Bu egemenligin ortaya koydugu yasalar cercevesinde hayatini
stirdiiriir. Boyun egdigi siyasal egemenlige karsilik izzet, ylicelme ve miikafat bulmay1
umar. Isyan etme veya otoriteyi tanimama durumunda ise alcaklik ve perisan hale
diismekten korkar. 289

O’na gore diinyanin higbir dilinde boylesine biitiin bir nizami kapsayan bir¢cok
genis bir kavram olmadigini belirtir. Giiniimiizde kullanilan “devlet” (state) sdzciigii bir
Olcide mana itibariyla “din “kelimesine yakinsa da dinin icerdigi tiim anlamlar
biinyesinde barindirmasi i¢in kapsaminin ¢ok daha genisletilmesi gerektigini ifade eder.
“Din” kelimesinin birbirini tamamlayan dort anlam boyutunu (egemenlik, itaat ve
boyun egme, kural, yasa ve diizen, yargi ve ceza ) iceren asagidaki ayetleri delil olarak
verir. >

“Kendilerine kitap verilen kimselerden (tek yiice hakim sifatiyla Allah’a ve
(yargt hesap ve ceza giinii sifatiyla) ahiret giiniine inanamayan, Allah’in ve resuliiniin
haram kildigin1 haram tanimayan ve hak dini (Isldm) olarak benimsemeyenlerle, onlar

kiiciik diisiip, kendi elleriyle cizye vermeye razi oluncaya kadar savagin.” **'

28107 Maun/1-3.

8782 infitar/17-1.

28 Mevdadi, Kur’an’min Dért Temel Terimi, 133.

29 Mevdadi, Kur’an’min Dért Temel Terimi, 133—134.
20 Mevdadi, Kur’an’min Dért Temel Terimi, 134.

#1'9 Tevbe/29.



61

“Firavun dedi ki; ‘Birakin beni, Musa’ y1 Oldiireyim de o gitsin Rabbine
yalvarip-yakarsin. Ciinkii ben, sizin dininizi degistirmesinden ya da fesat ¢ikarmasindan
korkuyorum”.292

Mevdidi buradaki”din” kavramimin inan¢ ve manevi degerler biitiiniinden olan
“religion”kavramini degil, devlet ve toplum diizenini de i¢ine aldigin belirtir.”*®

“Allah katinda din, hig siiphesiz Islam’ dr. 294

“Kim ki Islam’dan baska bir din ararsa, onun asla kabul edilmez ve ahirette
kaybedenlerden olacaktir.”*”

“Miisrikler istemese de, O hak dini biitiin dinlere dstiin kilmak igin
peygamberlerini hidayetle génderdi.”*°

“Fitne kalmayincaya ve din biitiiniiyle Allah’in oluncaya kadar onlarla
savasin...” 297

“Allah’m yardim1 ve fethi geldigi ve insanlarin dalga dalga Allah’in dinine
girdigini gordiigiin zaman; Rabbini hamd ile tesbih et ve O’ndan magfiret (bagislanma)
dile. Ciinkii O tevbeleri ¢ok kabul edendir.” **® Mevdadi biitiin bu ayet-i kerimelerde
“din” kelimesinin itikadi, nazari, ahlaki ve ameli boyutlar1 ile topyekiin miikemmel bir
hayat nizamim ifade ettigini soyler. ilk iki ayette Allah katinda yegane nizamin yalmzca
ve sadece Allah’a itaat ve kulluga dayali hayat nizami (Islam) oldugu belirtildigini,
Allah’tan bagka bir egemen giicii mutlak otorite olarak gormeye ve bu otoriteye itaate
dayanan bagka bir nizamin kainatin sahibinin yaninda kesinlikle miimkiin olmadigini
ifade eder. Bu esyanin tabiatina, evrensel varolusun ilkelerine aykir1 bulur. Uciincii
ayette ise; Allah’in resulleri aracilifiyla insanogluna gercek ve dogru hayat nizami
olarak IslAam dinini gonderdigini, Resullerin bu konuda dinin diger biitiin nizamlara
iistiin gelmesi icin her tiirlii caba ve gayreti sarf etmesi gerektigini belirtir. Dordiincii
ayette, Islam dinine tabi olanlara; yeryiiziinde fitnenin, yani Allah’a isyan esasina dayal
biitiin sistemlerin kokii kazilincaya ve itaat ve kulluk nizami olarak yalmiz Allah’in

diizeni yeryliziine hakim oluncaya kadar savagmalar emredildigini ifade eder. Besinci

ayette ise 23 sene siiren ¢aba ve gayret sonunda toplumsal bir devrimin basariyla

292 40.Miimin/26.

293 Mevdadi, Kur’an’min Dért Temel Terimi, 135.
2943 Al-i imran/ 19.

295 3 Al-i imran/85.

2% 9 Tevbe/ 33.

297 8 Enfal/39.

298 110.Nasr/1-3.



62

gerceklestigini anlatir. Is1dm’1n artik itikadi, fikri, ahlaki, siyasi, medeni, iktisadi, sosyal
ve psikolojik tiim boyutlarda ortaya kondugunu belirtir. Islim’in hikim olmasiyla da
Araplar her kose bucaktan dalga dalga gelerek Islam’a katilmislardir der. Ayni sekilde
bunu basaran Resuliiniin gurura kapilmamas1 gerektigi ayiplardan uzak ve kamil zatin
ancak Allah oldugu uyarist yapildigini belirtir.””

Mevdidi Kur’an’da sadece “din” kelimesini degil, “ed-Din” kelimesinin de
kullanildigin1 ve Din ile “ed-Din” arasindaki farkin Kur’an’da hayat tarzlarindan “biri”
degil “gercek ve en dogru” hayat tarzi oldugu seklinde yorumlar. Burada hayat tarzi
deyimini hayatin birka¢ cephesi degil hayatin tamamin1 kapsadigini belirtmistir. Yani
Kur’an’in “ed-Din” kelimesinin kullanmasi genellikle kabul edilen din anlaminda
degildir diyerek konuyu soyle aciklar; sadece ibadet, ayin, obiir diinya ve ahiret ile ilgili
inanglar manzumesi olarak bilinen dinler arasinda en iyisi Islom’dir demek degildir.
Yine Arap’lar ile diinyanin diger bolgelerindeki insanlar arasinda kabul edilen hayat
tarzlarinin en iyisi de degildir. Islam’1n asil demek istedigi, Allah nazarinda ve katinda,
her devirde, biitiin insan soyu i¢in, biitiin yeryiiziinde en uygun ve en gercek hayat

nizam Islam’dir seklinde anlagilmasi gerektigini séiyler.3 00

Mevdidi dini hayatin ta
kendisi olarak gordiigii i¢in hayat nizami, Allah’in kanunu, iktidar, itaat, hakimiyet
tabirlerini ¢ok sik kullanir.

Mevdiidi’ye gore emir ve kurallar1 icermeyen, yani seriati olmayan, iginde
sadece Allah’a iman, ahiret, kitap ve siinnet (peygamberlik)e inanma ve Allah’a ibadet
etmekten olusan bir din gercek anlamda din degildir. O’na gore, seriatlarin farkl
dinlerin ayn1 olmasiyla Allah’in emrinin sadece “din” kurmak ama “seriat1” reddetmek
oldugu diisiincesi Islam’1 Hiristiyanlar gibi seriatsiz bir din haline getirecektir.’*'Bu
konuyu Din ve Seriat baghigi altinda isleyecegimiz icin burada ¢ok fazla iizerinde
durmayacagiz.

Kur’an’t Kerim’e baktiginda dine nelerin girdigine dair su ayeti oérnek vererek
aciklar: “Ehl-i Kitap’tan Allah’a ve Abhiret giiniine iman etmeyen, Allah’in ve
Resuliiniin haram kildig1 seyleri haram tamimayan ve Hak dini, din olarak kabul

etmeyen kimselerle, size bas egmis olduklar halde elleri ile cizyelerini verinceye kadar

savagin.”™%? Mevdidi’ye gore Allah’a ve ahiret giiniine iman etmenin yan1 sira, Allah’in

29 Mevdadi, Kur’an’min Dért Temel Terimi, 136-137.

3% Mevdadi, Tarih boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamberin Hayat, 217- 218.
" Mevdadi, Tarih boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamberin Hayati, 242.

92 9. Tevbe/ 29.
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ve Resuliiniin isaret ettikleri helal ve haram kabul etmek ve onlar arasinda ayirim
yapmamak da din’in ta kendisidir.**”

Mevdidi, “Yoksa Allah dilemedik¢e Hiikiimdarin kanununa gore, kardesini
alikoymasi uygun olmazdi.”** Ayetini ornek vererek Yiice Allah’in, memleket kanunu
icin “din” kelimesini kullanmasi dinin dar degil ¢cok genis bir anlam tagidigini1 belirtir.
O’na gore sadece bu ayet bile dinin sadece Allah’a tapma ve bir takim merasim ve
ibadetlerden ibaret olmadigim gosterir.’”

Mevdiidi, Kur’an-1 Kerim’i okuyan herkesin kiifiir sisteminde bir esir hayati
siirmeye davet etmedigini anlamasi1 gerektigini belirtir. Kur’an’in insandan istediklerini
sOyle siralar; iktidar sahibi olmak, hakimiyet sahibi olmak istedigini, ayrica kendisine
tabi olmak isteyenleri Hak din, fikir, ahlak, medeniyet, kiiltiir, hukuk ve siyaset
acisindan iistiin olmalar1 i¢in miicadele etmelerini ister. Hakimiyetin ancak
Miisliimanlarin elinde bulundugu siirece gergeklestirilebilecek genis kapsamli bir hayat
diizenini tavsiye ettigi ve bunu Kur’an’in soyle dile getirdigini belirtir:**®  Allah’in
sana gosterdigi gibi insanlar arasinda hilkkmetmen i¢in sana hak olarak Kitab’1 indirdik.
Hainler i¢in miidafaci olma” >’

Ozetle soyle soyleyebiliriz; Mevddi’nin din anlayisi, Allah’a itaat ve kulluga
dayali yasalar cercevesinde Islami devleti ikame etmektir. Namaz, orug, zekat, hac ve
diger farzlar nasil dinin bir parcasiysa dinin kabulii geregi iilke yasalarida bu kavramin
icine girer. Dolayisiyla boyle bir sistemi dinin diginda saymak Allah’in gazabina diicar

olmaktir. Mevdiidi burada da dini siyasetin igine almis ve dini hayatin merkezine

koymustur.

2.2, Seriat

Mevdiidi’ye gore Seriat’in anlami  “yol”’dur. Allah’in  hakimiyetini,
Peygamberlerini, kitaplarim1 ve O’na hizmet etmeyi kabul ettiginiz zaman dine
girersiniz. Allah’a hizmet ve itaat ederken takip edeceginiz yolun adi seriat’tir. Size

Allah’a nasil ibadet edeceginizi, dogruluk ve dindarligin ne oldugunu sahip oldugunuz

39 Mevdadi, Tarih boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamberin Hayati, 243.
0 12.Yusuf/76.

39 Mevdadi, Tarih boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamberin Hayati, 244.
3% Mevdadi, Tarih boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamberin Hayati, 245.
%7 4 Nisa/105.



64

haklari, is iliskilerinizi ve yakinlarinizla olan iligkilerinizi nasil idare edeceginizi,
kisacas1 hayatinizi nasil yasayacaginizi size 6gretir.308

Mevdidi’de din, diger biitiin kaynaklar dista birakan bir bicimde kelam-1 ilahiye
istinad eder. Biitiin kitaplar ve elciler bir digeriyle catismayan ayni mesaji
verdiklerinden, sonraki ekleme ve yorumlarla Islim disindaki inanglar da bozulma olsa
da biitiin dinlerde ortak olan bir husustur. Geleneksel din ve ilahi vahye uygun olarak
diizenlenen orfi hukuk olan seriat, dogruyu ve yanlis1 ayirir, ahldki normlan ve ibadet
bicimlerini diizenler ancak ‘kendi halkinin ve zamanin sartlarina’ bagh olarak her
Peygamberin dgretisinde bu farklilik gosterir.*” Mevdadi bu konudaki diisiincesini su
sekilde temellendirir;

Hz. Nuh’un, Hz. ibrahim’in, Hz. Musa’nin, Hz. Isa’nin, Hz. Suayb’in, Hz.
Hud’un, Hz. Salih’in ve Hz. Muhammed’in, dinleri aymydi fakat bazi noktalarda
ayriliyordu. Namazi ve orucu degisik sekillerde anlattilar. Helal ve emirler hakkindaki
emirler, temizlik, evlenme, bosanma, miras kurallar1 da birbirinden degisiktir. Buna
ragmen Hz. Nuh’un, Hz. Ibrahim’in, Hz.Isa’nin ya da Hz. Musa’nin takipgileri de biz de
hepimiz Miisliimaniz. Ciinkii din tektir ve herkes i¢in aymdir. Bu da gosteriyor ki, din,
seriat’in diizenlemelerinden ve kanunlarindan etkilenmez. ince ayrintilari degisse de
Din aym kalir.*'

Mevdidi, ayette®' gecen “din” kelimesini daha dnce gelen peygamberler ve son
peygamber Hz. Muhammed’in getirdigi dinin aynist oldugunu belirtir. Mevdadi, ayetin
din ve dinin maksadim agiklamada olduk¢a aydinlatici bir ayet oldugunu belirterek
sOyle bir aciklama getirir: “Ayette “seria lekiim” (sizin i¢in tayin ettik o size... Seriat
yapti.) ifadesi gecmektedir. Serea, sozliikkte “yol yapmak” anlamindadir. Istilah olarak
ise, yol, kanun, kural ve kaideler icin kullamlir. Arapca’da “ tesri”, anayasa demektir.
Serea, Seriat ve Sari kelimeleri ise, Anayasa, Kanun ve kanun koyucu seklinde
karsiliklarin1 bulur. Surenin 4-9. ve 10. u ayetlerinde, kéinatin ve her seyin sahibinin,
insanlarin gercek velisinin, insanlarin aralarindaki ihtilafin ¢6ztime kavusturanin Allah

oldugu beyan edilmektedir. Dolayisiyla Sari’ de O olmalidir. Binaenaleyh kurallar

% Mevdidi, Gelin Miisliiman Olalim, 103.

39 Ahmed, Hindistan ve Pakistanda Modernizm ve Islam, 261-262.

19 Mevdadi, Gelin Miisliiman Olalim, 103-104.

11« 0: “ Dini dosdogru ayakta tutun ve onda ayriliga diigmeyin” diye dinden Nuh’a vasiyet ettigini
ve sana vahyettigimizi, Ibrahim’e, Musa’ya ve Isa’ya da vasiyet ettigimizi sizin iginde tesri etti(
bir seriat kildi). Senin kendilerini ¢agirmakta oldugun sey, miisrikler iizerine agir geldi. Allah
diledigini buna secer ve ig¢ten kendisine yoneleni hidayete eristirir.” 42. Stra/13.
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koymak ve bir nizam tesis etmek, Rab, Veli ve hakim olan Allah’m hakkidir. O’da bu
hak dolayisiyla din ve seriat vermistir.

Daha sonra “min’ed-din”( dinden) ifadesi gelmektedir ki, bu ifadeyi Sah
Veliyullah Dehlevi, “Anayasadan” seklinde terciime etmistir. Yani, Allah’in koydugu
bir anayasa. Biz, Ziimer suresinde “din” kavramim agiklarken bu hususu “Bir kimseyi
otorite kabul etmek suretiyle onun yol gostericiligine uymak ve bdylece onun emirlerine
tabi olmak seklinde aciklamistik. Sayet “din” kavramim “yol” anlaminda ele alirsak o
takdirde yolu ¢izen ve kurallari belirleyen zat, “Vacibu’l-itaat” olur. Yani, O’nun
cizdigi yola ve belirledigi kurallara uymak bir zorunluluk arz eder. Bu noktadan
Allah’in gosterdigi Kitab’in salt tebligi ve tavsiye niteligi tasimadigi ayrica, O’nun
cizdigi yola ve belirledigi kurallara uymanin da gerekli oldugu anlagilmaktadir. Bir
sahis s6z konusu kurallar1 inkér ederek uygulamakta isyan ederse, Allah’a isyan etmis
olur.”"

Mevdiidi burada biitiin ilahi dinlerin birbirini dogrulayarak ayni mesaji
verdiklerini klasik tefsir alimleriyle ayn1 dogrultuda hareket ettiklerini belirtir. Fakat
“din” kavramina getirdigi; Allah’in koydugu bir anayasa, bir otoritenin iistiinliigiiniin
kabul edildigi yasam tarz1, Islami kanunlarin hayata gecirilmesi seklindeki yorumu onu
gelenekgi Is1am diisiincesinden ayirir.

Mevdidi,  Her biriniz i¢in bir seriat ve bir yol tayin ettik.” *'> Ayetini ise su
sekilde yorumlar: “Bazilarina gore, Allah’in ikame edilmesi i¢in peygamberlerine
gonderdigi din hepsinde aymidir. Ancak seraitleri farklidir. Nitekim Allah, “Biz herkes
icin bir din ve yol kildik” buyurmaktadir.” iste” diyor bu kimseler, bu ayetin de isaret
ettigi gibi, bundan sadece “ din” kast olunmaktadir. Seriat degil. Onlar “din” ile
seriattaki hiikiimlerin aym seyler olmadigi anlamindan yola ¢ikarak ““ Tevhide, ahirete,
kitaplara ve peygamberlere inanmak, Allah’a ibadet etmek ve bir de olsa olsa ahldkin
temel prensiplerini kabul etmek tiim dinlerin genel karakterini ortaya koyar” seklinde
bir sonuca variyorlar. “Dinde birlik, seriatlarda farklilik” gibi cok tehlikeli sonuca
gotiiren bu diisiince, temelde sathi géziikmektedir. Ancak bu diisiince izale edilemezse,
St. Paul’un seriatsiz bir din ortaya koymak suretiyle Hz. Isa’nin immetini harap ettigi
gibi, din ile seriat birbirinden ayrilir. Ciinkii seriat1 dinden ayirir ikame etmeyi seraite

degil de dine matuf kilarsak, o takdirde Miisliimanlar tipki Hiristiyanlar gibi seriati

312 Mevdadi, Tefhim, V/ 221-222.
13 5. Maide/ 48.
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onemsemeyecek, ikame edilmesini gaye kabul etmeyip bundan kacinarak ve sadece bir
takim ahlaki kurallar1 dinin tamami olarak addedeceklerdir. Bu tiir, akli esas alan
izahlar1 bir yana birakalim. Kur’an’in dini ikame etmeyi agiklayan ifadelerine
basvuralim. Yani dini ikame etmek sadece birkac ahlaki kuraldan mi ibarettir, yoksa
seriatin hayata gecirilmesi midir?*"*

Mevdidi diisiincesini delillendirmek igin ilgili gordiigii ayetleri vererek™'” seriat
emirlerinin dine dahil oldugunu savunur. Ornek olarak zina, riba, bir miimini 6ldiirmek,
yetimlerin mallarim1 yemek, haksizca bagkalarinin mallarina el koymak, escinsellik,
aligveriste tartiy1 eksik tutmak, vb. gibi suclara Allah azap edecegini sOylemistir. Bu
clirimleri Onlemekte dinin fonksiyonlar arasindadir diyerek, devaminda su
aciklamalarda bulunur; “din” insanlar1 cehennem azabinda korumak ic¢in gelmemisse
nicin gelmistir? Seriatin kurallann bizzat dinin kendisidir. Yine Kur’andan getirdigi
orneklerle miras hukukunda getirilen hiikiimlere uymak, i¢ki, kumar, yalan yere yalanci
sahitlik etmek gibi emirlerle, namaz, orug¢ hac gibi farz olan bir takim ibadetlerin biitiin
seriatlarda ayn1 oldugunu belirtir. “Biz herkese bir din ve yol kildik” ayetini yanls
yorumlayan kimselerin “Seriatlar her iimmet icin ayridir ve farkl seriatlar dolayisiyla,
peygamberler sadece dini ikame etmekle gorevlidirler, seriatlar1 degil” seklinde bir
yorum yapildigini oysa durumun tam tersine Maide suresinin 41. Ayetinden 50. Ayetine
kadar ki, boliimiiniin siyak ve sibak biitiinliigii icinde ele alindiginda her peygambere
din ve seriat verilmis oldugunu, dolayisiyla onlarin kendi donemlerinde din ve seriati
ikame etmekle gorevli olduklarini belirtir. Dolayisiyla hicbir peygamberin seriatinda
ihtilaf olmadigini, ihtilaflarin mahiyet itibariyla ciiz’i oldugunu zaman unsuru
dolayistyla sadece farkli emirler s6z konusu olmustur seklinde yorumlamistir. Eger
seriatlar dine samil kilinmaz ise, Allah’in kendilerine yapilmasi zorunlu olmayan
gereksiz emirler vermis gibi bir durumun s6z konusu olacagini belirtir.*'®

Mevdiidi ““ Her biriniz i¢in bir seriat ve bir yol tayin ettik” ayetini “dinde birlik
seriatta farklilik” diisiincesiyle, bazilarinin geriati dinden ayirmak seklinde yanlis bir
anlayigsa gotiirdiiglinii, seriatsiz bir dinin anlam ve Onemini yitirdigini yukaridaki
aciklamalarimizda Mevd(di’nin ifadeleriyle belirtmistik. Bu yoruma karg1t Mevdiidi’nin

dinlerde seriat farkliliklarin1 kabul etmedigi, dinin farkli yorumlarina tekabiil eden

314 Mevdadi, Tefhim, V / 223-224.
?15 98.Beyyine/ 5; 5.Maide/ 3; 9.Tevbe/ 29; 24 Nur/ 2; 12.Yusuf/ 76.
316 Mevdadi, Tefhim,V / 225.
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mezhebi ayirimlara hatta tarikat diizeyindeki niianslara bile gecit vermedigi seklinde
elestirilmistir.”3 17

Biz burada Mevd{di’nin “dinde birlik seriatta farklilik” ifadesini seriatsiz bir din
anlayisina yani sadece bir ahlaki ogretiler biitiiniinden ibaret sayilan, insanlarin hayat
anlayisina miidahale etmeyen, dinamik degil pasif bir din diisiincesine tepki verdigini
diisiiniiyoruz. Ciinkii Mevdiidi kaygisim1 gilintimiiz Hiristiyanligina benzer bir din
anlayisinin dinin 6ziinii ve ruhunu kaybetmis, gercek bir dinin niteliklerini tagimaktan
uzak oldugunu belirtmistir. Yoksa Allah katinda gonderilen bozulmamig dinlerin bir ve
ayn1 kaynaktan geldigini, seriatlarinin da farkliliklar icerdigine kars1 degildir. Ayrica bu
seriatlarin birbiriyle ihtilaf halinde olmadigimi, Hz. Muhammed’in seriatiyla kemale
erdigini soylemektedir. Ornegin su diisiincesi biitiin bu yorumlar1 dogrular niteliktedir:
“Her peygamber ayn1 dine sahip olmasina ragmen, her biri beraberinde kendi halki ve
zamaninin sartlarina uygun farkl bir seriat getirmistir. Bu, muhtelif toplumlan yiizyillar
boyu daha iyi bir medeniyet i¢in egitime ve onlar1 daha iyi ahldkla donatmak amacin
giidiiyordu. Bu siirec¢, beraberinde biitiin insanligin kiyamete kadar basvuracagi nihai
diisturu getiren son peygamber Hz. Muhammed’in ortaya ¢ikisiyla sona erdi. Din hicbir
degisiklige ugramamistir, ama biitiin 6nceki seriatlar Hz. Muhammed’in beraberinde
getirdigi kapsayict seriatin karsisinda iptal edilmistir. Bu insanligin varolusuyla
baslayan biiyiik talim ve terbiye siirecinin zirvesi veya sonudur.’'® Yine seriatlar
arsindaki farkliliklan su sekilde degerlendirir:

Mevdiidi’ye gore, biitiin peygamberlerin  birbirini dogruladigi  halde
kanunlarindaki ayrintilarin farkliliklari, Allah’in yapmis oldugu bu degisikliklerle insani
denemesi icindi. Bu degisikliklerin yerini anlayan ve Onyargili olmayanlarin, yeni
diizenlemelere kayitsiz sartsiz teslim olduklarini, ancak ©n yargili olup, tereddiit
gosterenlerin ise Allah’tan gelen her seyi reddettiklerini sdyler. Kanunlarin hepsinin tek
amacinin insanlari faziletli olma yolunda yarismalarini emrettigini belirtir.*"’

Mevdidi’nin mezheplere kars1 oldugu konusunda ki elestirinin®*® su ayete gore
temellendirildigini goriiyoruz: “Gergek su ki, dinlerini parca parca edip kendileri de
gruplasanlar sen hicbir seyde onlardan degilsin. Onlarin isi ancak Allah’adir. Sonra O

islemekte olduklarin1 kendilerine haber verecektir.”(6/159) Mevdidi’nin bu ayet

" Bagkan, Kur’an Yorumunun Politik Baglami Mevdidi Ornegi, 124.
318 Mevdadi, Islam’a Ik Adim, 117-118.

319 Mevdadi, Tefhim, 1/ 489-490.

320 Bagkan, Kur’an Yorumunun Politik Baglami Mevdidi Ornegi, 124.
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hakkindaki yorumu su sekildedir; Burada hitap Hz. Muhammed’e aittir fakat onun
kanaliyla biitiin Miisliimanlar icerir. Ger¢ek din yalnizca Allah’in tiim kainatin sahibi
olduguna inanmaya, sifatlarinda giic ve kaynaklarinda kimsenin O’nun dengi ve
kaynag1 olamayacagina ve tiim insanlarin hesabini verecegi bir diinyaya inanmakla olur.
Insanlar hayatlarin1 bu temel cerceveden hareket edip yasamalidir. Sonradan cikan
dinler ve mezhepler ise ¢esitli zamanlarda ¢esitli topluluklarin Gergek din’de yaptiklar
degisikliklerin sonucudur. Insanlar kendi vehim, diisiince ve felsefelerini karistirarak
dinin itikadim bozmus, bid’at ve kili kirk yaran ayrintilarla, 6nemli yanlarimi
onemsizlestirip, daha az 6nemli olanlara da gereginden fazla 6nem verip ifrat ve tefrite
kacmistir. Bu yiizden gercek dinin izleyicilerinin bu mezheplerden hicbiriyle ilgisinin
olmamasi ve kendi pak yolunda yiiriimesi gerektigini s(iylelr.321

Biz, Mevd{di’nin dini sadece hakimiyet ve iktidar noktalarinda temellendirip, bu
konulara agirlik vererek dine bir semsiye rolii verdigini, seriat, mezhep, tarikat diisiin-
celerininse bu semsiye altinda yer aldigim diisiiniiyoruz. Bu sebeple, din anlayisinin
Mevdiidi’nin biitiin mezheplere ve tarikatlara®** karsi oldugu anlaminda dogru bir tespit
olmadigin1 diisiiniiyoruz. Ciinkii Mevd®di’nin konuyla ilgili yorumlarina bakacak
olursak, daha c¢ok dinin itikadim1 bozan ifrat ve tefrit noktasinda olan mezheplerle,
Kur’an ve hadisle bagdasmayan tasavvuf anlayisina kars1 oldugunu goriiyoruz. Ornegin;
Hindistan’da Israkiyya, Rivakiyye, felsefe tasavvuf ve vidantanizm adli diisiincelerin
birbirine karistigt ve bunlardan da Islim’in akidesine ters bir diisiince sisteminin
dogdugunu belirtir. Tarikatin ve hakikatin islam seriatindan ayr1 ve ondan miistagni bir
inang seklini elestirir. Ornegin Imam-1 Rabbani’nin tasavvufunun, ruhbanlik ve felsefi
sapikliklardan temiz, saglam ve kok bir Islim tasavvufu oldugunu sdyler. O’nun
Cahiliye adet ve merasimine karsi amansiz bir savas verdigini, dine ve seriata uyma
konusunda canl bir hareket meydana getirdigini soyler.’>

Yine tasavvuf ile ilgili olarak soyle bir yorum yapar; Tasavvuf diisiincelerimizi
toplamamiz, sagligimiz, ruh temizligimiz ve namazimizin ahlak ve davramislarimiz

iizerindeki etkisi ile ilgilenir Bu nedenle fikih bizim emirleri en son ayrmtisina kadar

21 Mevdadi, Tefhim 1/ 618.

322 Mevdadi’nin Tasavvufla ilgili diisiincesine ise Omer Bagkan, Tefhim, 1/563 deki ( 50. A¢iklama
notu) Mevdidi yorumunu verir.

323 Epul- A’la El- Mevdidi- Hayreddin Karaman, Imam-1 Rabbani ve Islam, Yagmur yay.,istanbul
1968, 28-31.
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yerine getirmemizi dikkate alir. Gercek Isldm tasavvufunda itaat ve samimiyet
ruhumuzun Sl¢iisiidiir.***

Mevdidi, seriatin dayandigi kaynaklar ise Kur’an’dan 4/ Nisa suresinin “ Ey
iman edenler! Allah’a itaat edin; peygambere itaat edin ve sizden olan emir sahiplerine
de...” 59. ayetini delil gostererek, bu ayetten su sonuglar1 ¢ikarir: Islam sisteminde tek
gercek otorite Allah’a itaattir. Baska birisine baglililk ancak Allah’a itaati
engellemeyecekse kabul edilir. Isldm dinin ikinci prensibi Hz. Peygamber’e itaat
baghliktir. Bu itaat peygamberlik kurumunun bir geregi degil, bilakis Allah’a itaat
etmenin tek ¢ikar yoludur. Bu birinci ve ikinci bagliliktan sonra bir ikinci baglilik daha
vardir. Bu Miisliimanlarin kendi aralarinda secip yetki verdikleri yoneticilere bagliliktir.
“Ulul- emr” -kendilerine yetki verilenler- kelimesi ¢ok genis kapsamlidir. Din bilimleri,
politik liderler, yoneticiler, mahkemelerdeki kadilar, kabile baskanlart vb. Onlar
Miisliiman olduklar siirece, Allah ve resuliine itaat ettikleri siirece, onlara kars1 gelip,
Miisliiman toplum hayatinda baris1t bozmak dogru bir davranis degildir. Emrettigi sey
giinah olmadig1 siirece bir Misliman hoslansin ya da hoslanmasin ona itaat etmek
gereklidir. Giinah olan bir konuda bir kimseye itaat etmek ise haramdir. Baz1 insanlar
Kur’an da ge¢gmeyen bilgi ve diizenlemeler iginse davramig 6zgiirliigiiniin gostergesi
olarak gérﬁr.3 »

Islam’da emrin maruf iizere olmasi gerektigi konusunda Miimtehine 12. “ ...
Marufta sana kargt gelmemeleri konusunda sana biat etsinler...”ayetini delil olarak
verir. Hz. Muhammed’in miinkeri emretmesi s6z konusu olmayacagia gore, ilk prensip
maruf iizere biattir. Bu emir Islam Anayasasinin temel ilkelerinden biridir. Dolayisiyla
hi¢ kimse gayri mesru bir isi emretme yetkisine sahip degildir.**°

Miisliimanlarin islerini ilk 6nce, Allah ve Rasuliine birakmalari, Hucurat suresi,
1. ayette “ Ey Iman edenler, Allah’in Rasuliiniin huzurunda éne gecmeyin...” seklinde
sahsi ve sosyal biitiin islerde samil oldugunu belirtir. Bu durumu su hadisle
orneklendirir: “ Peygamber( s.a), Muaz b. Cebel’i Yemen’e vali olarak gonderirken ona
sOyle sormustur:” Ey Muaz! Neye gore hiikiim vereceksin? Muaz: “ Allah’in Kitabina

gore” diye cevapladi. Hz. Peygamber(s.a)” Allah’in kitabinda bulamazsan neye
miiracaat edeceksin?” diye sordu. Muaz: “ Allh’in Rasuliinii’niin Siinnetine miiracaat

ederim” dedi. Hz. Peygamber(s.a). “ Onda’ da bulmazsan? Diye sordu. Muaz: “ O

32 Mevdadi, Islam’a Ik Adum, 120.
3 Mevdadi, Tefhim, 1/ 370-373.
326 Mevdadi, Tefhim, VI/ 256-257.
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zaman kendi ben kendim ictihad ederim.” Dedi. Bunun iizerine Hz. Muhammed (s.a)
onun gogsiine elini koyarak: “ Peygamber’in temsilcisine Peygamber’in sevdigi yolu
benimseten Allah’a hamdolsun, “diye buyurdu. Burada bilinmesi gereken seyin Ilk
miiracaat edilecek kaynagin Kur’an ve siinnet olmasi gerektigine isaret ettigini séiyler.327

Mevdiidi, hadislerin iclerinden ise en sahih olarak, Maliki, Buhari, Miislim,
Tirmizi, Ebu Davud, Nesai, ve Ibni Macenin kitaplarini sayar.328

Mevdiidi’ye gore fikih; ge¢misin bazi hukukcularinin Kur’an ve hadislerden
yola ¢ikarak, sayisiz meseleleri ilgilendiren konularda ayrintili hiikiimler vererek ortaya
cikmig bir ilimdir. Kur’an ve Hadis ilimlerini kazanma yolunda hayatlarim adayan bu
Miisliimanlarin ~ insanlarin = hayatlarim1  ¢ok  kolaylagtirmistir.  Biitiin  diinya
Miisliimanlarinin dini bakimindan o kadar yeterlilikte olmamalarina ragmen, seriati
kolayca uygulayabilmelerinin fikih ilmine bor¢ludur. Baslangicta ¢ok sayida din alimi
bu ise kendilerini vermis, fakat yalnizca dort ana mezhebe gore sekillenen fikih ekolii
varligim siirdiirdiigiinii belirtir. Hanefi, Maliki, Safi’i ve Hanbell mezhepleri olup
bunlarin Hz Muhammed’in vefatindan iki asir sonra son seklini aldigmi belirtir.
Mevdiidi, mezhepler arasindaki farki ise gercegin cok yonlii olmasina baglar. Bu
mezheplere dogruluk veren seyinde kurucularinin siiphe gotiirmez dogruluk ve takvalari
oldugunu soyler. Kisinin bu mezheplerden birini taklit edebilecegini, yeterli ilme ve
bilgiye sahip olanlarinda dogrudan Kur’an ve hadise bagvurabileceklerini belirtir.**

Mevdiidi’ye gore Allah tarafindan gonderilen ve bu yiizden uyulmasi gereken
seriata inanmis olan kim varsa Miisliiman’dir. iki insan seriati kendisine gore degisik
sekillerde anlayabilir. Ne kadar degisik olursa olsun kendilerini Miisliiman olarak
isimlendirebilirler. Ciinkii ikisi de Allah’in emirlerini yerine getirme bilinciyle hareket
etmektedirler. Bazi insanlarin Allah’in emirlerini en iyi kendilerinin anladiklarini iddia
ederek digerlerini kulluktan atma yetkisini kendisinde gordiiklerini soyler. Bununla
ilgili olarak da Hz. Muhammed’in su hadisini 6rnek olarak verir: 330 “ Haks1z yere bir
Miisliiman’a Kafir damgas1 vuran kisinin suglamasi kendisine déner.”331

Mevdidi, Allah kullarindan, bagka bir insanin Miisliiman olup olmadigi
hakkinda fikir yiiriitmelerini dogru bulmayacagini, Miisliimanlarin din ve seriat

arasindaki bu farkliliga dikkat etmemekten dolayr cok biiylik zararlara ugradigini

2T Mevdudi, Tefhim, V/ 433-434.

38 Mevdadi, Islam’a Ilk Adim, 118.

32 Mevdadi, Islam’a Itk Adim, 118-120.
330 Mevdadi, Gelin Miisliiman Olalim,105.
331 Buhari, Miislim
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belirtir. Bunu ise namaz ibadetinden ornek vererek su sekilde aciklar; Miisliimanlar
arasinda namaz kilmanin degisik sekilleri vardir. Ellerimizi gdgsiimiiziin iizerine de
koyariz karnimizin iistiine de koyabiliriz. Imamn arkasinda namaz kilarken Fatiha
suresini okuyabilir ya da okumayiz. Insanlarin bazilarmin seriatin arasindaki bu
farkliligi Din’in temel degisikligi sayip Miisliman timmetini pargaladigini belirtir.
Hanefi, Safii, Ehli Hadis gibi Miisliimanlar arasindaki mezheplerin Kur’an’1 ve hadisi
merkez otorite kabul edip kendi anlayisina gore yorumladiklarini ve bir mezhebin
anlayisin1 dogru otekinin yanlis olabilecegini kendisin de bunlardan birine uyup karsi
oldugu konular1 ise neyi, nicin dogru ve yanlis buldugunu tartistigini sdyler. Dolayisiyla
Miisliimanlarin tek bir {immet olup Allah’in kurallarina itaat ettikleri siirece Miisliiman

olduklarini ifade eder.**?

2.3. Vahiy
Mevdidi’ye gore “Vahiy” kelimesi Arapca’da “isaret etmek” anlamina gelir.

Baska anlamlar da, “birinin kalbine bir sey ilkah etmek, gizli bir sekilde bir meseleyi

LR INT3 3

anlatmak veya mesaj vermek’tir. Sozlilk anlami,” “siiratli isaret” isaret veya “ gizli

igsaret” tir. Yani Oyle bir isarettir ki bunu sadece gormiis olanlar anlayabilir, baskalar
anlayamaz. Genelde kavram olarak hidayet veya dogru yolu gtistermektir.3 3

Mevdiidi vahyi sadece Peygamberlere gelen kelam i¢in kullanmilmadigin,
Kur’an’da farkli vahiy anlamlarinin oldugunu su ayetlerle delil getirerek agiklar;

3

Ornegin, goklerde biitiin diizenin vahye gére devam ettigi, ** Yeryiiziinde

335

vahyin gelisiyle, diinyamizin kendi fonksiyonunu icra etmesi,”” Meleklere de vahiy

. .. . .. .. .. . .. 336 .
iner buna gore islerini yapar, gorevlerini yerine getiriler,”” Rabbin bal arisina

vahyetti.**’

Mevdiidi vahyin ayica baligin yiizmesi, yeni dogan bebegin su icmesi, bir
insana diisiince ve salahiyetiyle karar verme ve yolun tayin etme salahiyetinide vahiyle
iligkilendirir. Yapilan kesifler, filozof, hiikiimdar ve yazarlarin ortaya koymus oldugu
eserlerinde vahyin roliine baglar. Insanin aklina gelen ani bir fikir, riiyasinda gordiigii
bir olayin dogrulanmasi olaylarin kaynagini ilahi ilham yani vahye baglar. Bu vahyin

tiiriinii ciizi vahiy olarak tanimlar. Mevdadi, yalniz Peygamberlere gelen, sadece onlara

332 Mevdadi, Gelin Miisliiman Olalim, 106-107.

33 Mevdadi, Tarih boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamberin Hayat1, 59.
334 41 Fussilet/12.

333 99 Zilzal.

336 8 Enfal/12-14.

337 16.Nahl/68.
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nazil olan vahyin ise Allah tarafindan geldigi kesin olan, insanlara dogru yolu gosteren
vahiy tiirli olarak aciklar. Yalnmz Peygamberlerin ne vaaz ve telkinlerinin ne de aleni
goriis ve konusmalarinin vahiyle karistirnlmamasi gerektigine isaret eder. Bunu vahiy
gizli ve hizli isaret anlaminda kullanilmasina bagleur.338

Hz. Peygamber’e vahiy gelisini ise su sekilde aciklar; Bunun yeni bir olay
olmadigin1 daha onceki peygamberlerde de oldugunu belirtir. Nitekim Kur’an’da su
ayetin Hz. Muhammed’e vahiy geldigine delil gosterir: “Ve bu Kur’an bana vahiy ile
gelmistir ki sizi ve bunun ulasabildigi herkesi uyarayim...”**’Bu ayetin Resululah’in
Kur’an’in miiellifi olmadigini, vahiyle geldigini belirtir. Gerek Kur’an gerekse
hadislerden c¢ikarilan bilgiler 1s18inda Hz. Muhammed’e gelen vahiy c¢esidinin ii¢
sekilde anlagilmasi gerektigini su sekilde ortaya koyar:

Hz. Ayse Hz. Muhammed’e ilk gelen vahyin riiya yoluyla oldugunu,** Mirag
hadisesinde tipki1 Hz. Musaya geldigi sekliyle vahyin gelmesi, Kur’an’da teyid edilen
Cebrail vasitasiyla gelen vahiy.341

Mevdiidi Kur’an’in vahiy oldugunu dair delilleri ise su sekilde verir:

Hz. Muhammed kirk yasina kadar bir egitim ve dgrenimden gecmemisti. Fakat
Peygamber olduktan sonra bir anda dili agiliyor derya gibi konusmaya basladi. Halbuki
Peygamberlikten onceki hayatinda en yakin arkadasi ve akrabalar1 dahi ondan herhangi
bir soz dinlememis, herhangi bir davramis gormemislerdi. Kur’an’da gec¢mis
Peygamberlerin yasadigi olaylarin yer aldigi ayetlerin3 “ise Kur'an’n Hz.
Muhammed’in kafasindan degil, harigten kalbine inen bir 151k olmasma delil teskil
ettigini belirtmistir.**’

Mevdiidi, o donemde hi¢ kimsenin Kur’an’da anlatilan kissalara itiraz
etmedigini konuya sessiz kaldiklarin1 belirtir. Ciinkii onlarin ne isimlerini
verebilecekleri bir din adami ne de gecmisin tarih cografya ve diger sosyal bilimler
hakkinda bilgi sahibi olduguna dair bilgisinin olmadigim bildiklerini séyler. Yine Hz.
Muhammed’in Sam ve Filistin’e yaptig1 yolculuklarda bu tiir bilgileri edinemeyecegini
o donemde kafileler halinde yolculuklar oldugu icin mutlaka yanindakilerin konudan

haberdar olabilecegini, eger herhangi bir sekilde Hz. Muhammed onlarla miinakasaya

33 Mevdadi, Tarih boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamberin Hayati, 59—60.
* 6.En’am/ 19.

340 Buhari- Miislim.

3! Mevdadi, Tarih boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamberin Hayati, 62—64.
*2 28 Kasas/ 44-46; 3.Al-i Imran/44; 11.Had/ 49.

¥ Mevddi, Tarih boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamberin Hayat1, 65—66.
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girseydi bunu mutlaka gayri Miislimlerin delil olarak sunabilecekleri gibi ornekler
vererek konuyu aglkleur.3 4

Mevdidi, Kur’an’da Hz. Muhammed’e inen vahyin yagmura benzedigine su
ayeti ornek verir;

“Allah, gokten bir su indirdi de dereler(kendi Ol¢iisiince dolu su ile) ¢aglayip
akt1. Sel de yiize ¢ikan kopiigii gotiirdii.”**

Bu ayetin vahyin gokten inen yagmura gibi oldugu, iman edenleri de kendi
istidat ve kabiliyetlerine gore rahmet yagmurundan payini alan dere ve caylara
benzetir.**®

Kur’an’da resullere gelen vahiy i¢in “ruh” kelimesinin kullanildigini belirterek
su ayetleri 6rnek verir;

“ O ruhunu istedigi kullarina kendi emriyle melekler vasitasiyla gonderir.(Bu
hidayetle insanlara) anlat ki Benden baska mabudunuz yoktur. Onun i¢in benden
korkmalisiiz.’

“Bunlar sana ruh hakkinda sorular soruyorlar. De ki: Bu ruh Rabbimin emriyle
geliyor, ama ne ¢are ki, size ilim ve hikmetten az bir sey verilmistir.”**®

Mevdiidi, vahyin peygamberlikte insan hayatinda ruh kadar 6nemli bir yer
tuttugu icin Kur’an’i Kerim’de vahiy icin “ruh” sozciigiiniin kullanildigini soyler.
Miifessirlerin “ruh” kelimesini genelde can olarak algiladiklarimi sdyleyerek konuya
farkli bir yorum getirmistir; Peygamber efendimiz bu konuda ifadeyi anlatmakta
tereddiitli davranip, ancak siyak ve sibakin unutularak kabul edilmesi gerektigini
belirtmistir. Halbuki s6z konusu ayetin 6nceki ve sonraki ifadesi genellikle kabul edilen
anlamdan farklidir. Bu ayetin kopuk sekilde tefsir edilmesi dogru degildir. Bu ayetten
onceki ii¢ ayette Kur’an’t Kerim iksir(sifa) ve Kur’an’1 inkar edenlerin de zalim ve
nimete kiifredenler olarak adlandirilmisken daha sonraki ayetler de ilahi kelam ve
vahiyden bahsedilmisken, birdenbire canlilarda ruhun Allah’tan geldigini ¢ikarmak ne

kadar dogru olabilir? Seklinde bir aciklama yapar.**’

Mevdidi Kur’an’in Allah’in kelam1 olduguna su delilleri 6rnek verir:

¥ Mevdadi, Tarih boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamberin Hayati, 66—67.
W3R A/17.

6 Mevdadi, Tarih boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamberin Hayati, 68.
**7'16.Nahl/2.

%17 Isra/ 85.

9 Mevdadi, Tarih boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamberin Hayat 69.
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1.Kur’an’1 Kerim bir hayir ve bereket alametidir. Insam gelismesi ve refahi igin
en giizel kurallar yer alir.

2.Gegmis immetlerin tahrif edilmeyen emir ve yasaklarini da i¢ine alir.

3.Her devirde mukaddes kitaplarin yiiklendigi anlamlar icine alir.

4.Insanlara dinamik bir giic verir. Insanlarin ona tabi olmasiyla hayatlarinda

miithis degisiklikler olur.>*

2.4. iman

Mevdidi’nin Iman sOyle tamimlar; Arapca bir kelime olan “iman”, bilmek,
inanmak ve siiphe gotiirmeyen bir sekilde kanaat sahibi olmak demektir. Boylece iman,
bilgi ve kanattan dogan kesin inangtir. Allah’in birligine, sifatlarina, kanunlarina,
tebligine ve ilahi miikafat ve ceza prensiplerine sarsilmaz bir sekilde inanan ve bunlar
bilene “Mii’min” denir. Iman1 hayatinda yasayan kisiye de Miisliiman denir.*"

Mevdidi’ye gore, Allah’a tam olarak iman i¢in, dil ile sdyleyip kalp ile
dogrulamak sarttir. insanin Isldim’a girmesi icin “ La ilahe illallah” ciimlesinin
vazgecilmez oldugunu ve bu ciimlenin Allah diisiincesi, Kiinatta O’ndan bagka ilahlarin
yoklugu ve yalmz Allah’in varligim ifade ettigini belirtir. Kur’an’1 Kerimde Allah’in
zatindan ve ullihiyetinden bahseden ayetlerin bu ii¢ unsuru acikladigin1 vurgular.
Kur’an’da Allah diisiincesini soyle tanimlar: O Samed’dir, dogmamistir, dogurmamaistir,
ezelidir, ebedidir. Kesin olarak biitiin kainata hakimdir. O’nun ilmi her seyi kusaticidir.
Kuvveti her seye iistiin gelendir. O’ nun hikmetinde eksik, adaletinde haksizlik
yoktur.3 >

Bu durumda iman1 olmayan bir insanin hakiki Miisliiman olamayacagini belirtir.
Islamin ise, imanin fiili seklinden ibaret olup, imanin Islam’la ilgisini, tohumun agacla
ilgisine benzetir. Agacin biitiiniinde ancak tohumda olan cevherler goriiniir diyerek
bunu iman ve Islim baglaminda soyle aciklar; Imanin varligi, insanmin calisma
hayatinda, ahlakinda, halkla iligkilerinde, tabiatinin meylinde ve hayatinin her sahasinda
onun emarelerinin goriilmesidir. Eger hayatinin bir safhasinda, Islam’dan baska bir

Sy - : 353
kaidenin varlig1 varsa orada iman yoktur.

30 Mevdadi, Tarih boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamberin Hayat1, 70.
351 Mevdadi, Islanmin Temelleri, 35.

392 Mevdadi, Islam Medeniyeti, 100-101.

333 Mevdadi, Islami Hareketin Ahlaki Temelleri, 52.
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Mevdidi islam davetinin 6zii ve metodu olarak iman1 goriir. Kur’an’1 Kerim’in
inisi, Hz. Muhammed’in daveti ancak imam yaymak i¢in geldigini aciklayarak Kur’an’
da iman kavramlarin1 nur, gercedi gorme, hidayet, ilim olarak verir. Imansizligin ise ise
kiifiir, cahiliyet, batil, yalan kavramlariyla ifade edildigini belirtir. Islam’a gore gercek
bir imana sahip olmayan kisinin ameli bosa gitmistir der.”*

Mevdidi, insanlar1 Islam ve iman agisindan dért gruba ayirir:

1.Kuvvetli iman sahibi olanlar; imanlar1 onlara tamamen ve biitiin kalbiyle
Allah’a boyun egdirir. Allah’in yolunu izlerler. Neyi emrederse yapar, neyden
nehyederse ondan kacginir. Boyle insanlar gercek miisliimandir.

2.Allah’a O’nun hiikiimlerine ve mahser giiniine inanan, ama imanlar tam
anlamiyla Allah’a itaate zorlayacak kadar derin iman sahibi olmayanlar. Gergek
Miisliimanlik riitbesinin ¢ok altinda kalir ve cezayr hak ederler ama hala
miisliimandirlar. Bu insanlar giinahkardirlar ama asi degillerdir. Allah’in hakimiyetini
kabul ederler ama onu ihlal etmeleri sebebiyle giinahkéar olduklarini bilirler.

3.Hi¢ imanm olmayanlar. Bu insanlar Allah’in hakimiyetini kabul etmezler.
Davranislar kotii olmasa, hatta ahlaksizligi yaymiyor olsa bile, asi durumundadir. Bu
kanuna kars1 gelen gibidir. Bu insanlarin bir takim hareketleri kanuna uygun olsa bile
sadik ve itaatkar bir vatandas olamaz.

4. Hem imana hem de iyi amele sahip olmayanlar. Diinyada karisiklig1 yayar ve
her ¢esit zorbalik ve zulmii islerler. En kotii insanlardir. Hem asi hem gﬁnahkﬁrlard1r.3 »

Mevdidi gercek basar1 ve mutlulugu imana baglar. Itaat hayati (Islam)
canliligini iman tohumunda alir. Bir kiginin Miisliimanligi kusurlu ve noksan olabilir;
ama imansiz Islim olamaz der. Islim’in olmadig1 yerde ise kiifriin oldugunu bunun
sekil ve mahiyeti degisik olsa da fark etmeyecegini belirtir. Dolayisiyla Allah’a tam ve
gercek itaat hususunda imanin 6nemini sart kogsar.>”°

Mevdiidi, amel ve iman konusunda ise fikih¢1 ve kelamcilarin yapmis oldugu
tartismalar1 anlamsiz buldugunu belirtir. O’na gore iman amel iliskisi su sekildedir;
Allah’1n kitabinda miicerret imanla ameli Islam birbirinden higbir sekilde ayrilmazlar.
Allah Kur’an’1t Kerim’in bir¢ok yerinde onlan bitisik yekdigeriyle birlikte zikretmistir.
Allah biitiin vaatlerini itikatca mii’min, fiilende Miisliiman kullar1 i¢in yapmistir.

Kur’an’da goriilen sudur ki Ne zaman miinafiklar1 tehdit etmisse, bu tehdidin

3% Mevdadi, Islam Medeniyeti, 88- 96.
355 Mevdidi, Islanmin Temelleri, 36-37.
3% Mevdadi, Islanun Temelleri, 37-38.
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sebeplerini imansizliklarim1 amelsizliklerinden ¢ikararak gostermistir. Allah ameli
Miisliimanligin hakiki imanin alameti olarak kabul eder. Mevdldi ancak Miisliiman
kisiyi tekfir etmek ve Miisliiman milletinden dislamak bu makamla ilgili degildir der.
Kisinin Rabbine teslim olmasinda, calismalarinda, emrini O’na havale etmesinde,
zayiflik varsa, nerede din yolunda olmayan islerle ugrasiliyorsa, iman ve Islam’in
eksiklik ve zayifliga mahkim oldugunu ve kuvvetli olmayan iman ve Islim’in iizerine
takva ve ihsan katlarini insa etmenin miimkiin olmadigini belirtir.*>’

Mevdiidi, Allah’1, sifatlarini, kanunu, mahser giinii gibi iman esaslarini insanin
bilme sorumlulugu konusunda ise su sekilde diisiiniir; Cevremizde ve kendi nefsimizde
Allah’1in varligina isaret eden sayisiz belirtiler vardir, O’nun her seye kadir olmasi, her
seyi yasatanin O olmasi, kisaca sifatlar1 her yerde eserleri iizerinde incelenebilir. Ama
insanin zekas1 ve bilgi edinme yetenegi, onlart gézlemlemek ve anlamakta hataya
diigmiistiir. Ve devaminda sodyle bir aciklama getirir; Bazi insanlar iki tanri inanci
oldugunu aciklamis, diger bazilar iicleme inancim getirmis, bir kismi da cok tanriciliga
yonelmistir. Bazi insanlar tabiata tapmaya basladi ve ilahlig1 ¢ok ¢esitli tanrilara boldii.
Yagmur, hava, ates, hayat ve olim tanrilar1 gibi. ilahi belirtiler cok acikca belli
olmasina ragmen insan akl tereddiide diismiis ve gercegi dogru bicimde gérememistir.
Diisiince karisikligi olusmus ve cesitli aldatmacalarin igine diigmiistiir. 358

Mevdiidi’ye gore, baz1 insanlar, 6liimden sonra toz haline gelecegini ve tekrar
dirilmeyecegini veya bu diinyada evrime tabi tutulacagini, miikafatlandirmanin ve
cezalandirmanin sadece bu diinyaya miinhasir olacagi gibi yanlis inanglar igerisinde
bulunmuslardir. Mevdadi’ye gore insanin dogru yolu bulmasinda esas alinmasi gereken
sadece akil olmayip, diinya hayatinda dogru yolu bulmak icin, hi¢bir dis etkene maruz
kalmadan, insanin akil ile bilgisinin tam ve en uygun sekilde denenmesi sirf kendi
imkanlarina birakilsaydi, bu durumda kendi akliyla hak ve hakikate erisenler, basar
kazanip kurtulacak erisemeyenler ise basarisiz olacakti. Allah insanmi bu gii¢ imtihandan
kurtarmig, kendilerine sifatlarinin gercek bilgisini asiladigi, kanun ve dogru hayat
diisturunu vahyettigi, hayat ve oliimden sonraki hayatin anlamim verdigi ve boylece
insan icin ebedi saadet yolunu gostermis oldu. Bu seckin insanlar, Allah’in elgileri yani

peygambelrleridir.359

357 Mevdadi, Islami Hareketin Ahlaki Temelleri, 53-54.
338 Mevdadi, Islanmin Temelleri, 39.
3% Mevdadi, Islanun Temelleri, 39-41.
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3

Mevdidi, Insanin bilmedigi konular1 bagka bilen birinden edinmesini “ gabya
iman” yani “iman bi’l gayb” olarak tanimlar. Kisi Allah’1 sifatlarini, melekleri, ahireti
ve hayat tarzi hakkinda her tiirlii bilgiyi ilahi bilgiyle donatilmis peygamber tarafindan
sagladigin belirtir. Dolayisiyla gercek bilgiye ulasmanin bunun disinda bagka bir vasita
olmadigini soyler.’®

Sonug olarak soyle diyebiliriz; Mevdiidi’de iman-amel ilskisi konusunda her ne
kadar ameli eksik ya da ameli olmayan Miislimanlan tekfir etmedigini agikliyor ve
kiifir damgasin1 vurmuyorsa da ameli imandan daha ileri dereceye gotiirecek

aciklamalarda bulunmakla Vahhabilige yaklagmis, insanin hakikati Ogrenmesi

noktasinda nakli aklin 6niine almakla da Es’arilige yaklasmistir diyebiliriz.

2.5. Tevhid

Allah Katinda din Islam’dir ve islam, “Tevhid” dinidir. Insanli§a gonderilmis
tiim peygamberlerin gonderilis gayesi de “Tevhid” mesajini insanlara bildirmektir. Bu
bakimdan insanlik tarihi bagindan sonuna kadar bir “Tevhid” miicadelesi tarihidir.*®!

Mevdidi® de, Islam’mn en 6nemli esasini teskil eden “Tevhid”, itikad acisindan,
Allah’in birligine imandir. Islim’in en temel ciimlesi olarak “LA ilahe illallah”
“Allah’tan bagka ilah yoktur”la ifade olunur. Ger¢cek Miisliiman’in kafir, miisrik veya
ateist’ten ayiran inancin ifadesidir.’*> Mevdidi, inananla inanmayan arasindaki farkin
sadece bu kelimeleri dille soylemekle, gerceklesmeyecegini soyler. Ornegin sadece
yiyecek” kelimesini tekrarlamanin insanin achigin1 gideremeyecegini soyler. Dolayisiyla
gercek tevhidin anlagilabilmesi icin, anlamim1 tam kavrayabilmek, ona gercekten
inanmak, sekil ve anlam bakimidan kabul etmekle saglanabilecegini soyler.*®

Mevdidi, “Tevhid”i delillendirirken hem akli hem de nakli deliller getirerek,
Allah’in varligi ve birligini ispatlamaya calisir. Oncelikle tevhid inancim kainat
nizamiyla ilgili deliler olarak su sekilde verir; Toprak, hava su ve mevsimler bir
dengeye gore bir araya gelip, insanlarin, hayvanlarin ve bitkilerin ihtiyaclarini
karsilamak icin yaratilmistir. Dolayisiyla boyle bir diizenin bir tesadiif eseri
olmayacagini soyler. Eger bunlarin ayr ayr Rableri olsaydi bu muazzam sistem o denli

ince iliskilerle olusmus bir sistem haline gelmezdi der. insanin cevresinde olup biten

30 Mevdadi, Islamin Temelleri, 43—44.

361 Mevliit Ozler, Islam Diigiincesinde Tevhid, Nun Yay., istanbul 1995, 285.
392 Mevdadi, Islam’a Itk Adim, 72.

393 Mevdids, Islam’a Ilk Adim, 73.
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iizerinde diisiinmesi onu tevhid inancina gotiiriir soyle ki; Insanlarin ve hayvanlarin
disili erkekli yaratilmasiyla neslin devam etmesi, bitkiler hatta cansiz maddelerin dahi
birleserek, miirekkep varliklar olusturmasi, kisaca kéinattaki biitiin maddelerin pozitif
ve negatif olmak {iizere bir ¢iftten miirekkep olmasim, Allah’in birligine delildir.*®*
Mevdiidi, diinyanin diizeni dahil tiim evrendeki sistemin, evrensel bir kanuna gore
isledigini, biitiin varliklar arasinda mitkemmel bir denge ve uyum olmasini, bir ve tek
Allah’in varligina isaret olarak g6riir.365 Mevdidi, Tevhidi ifade eden delilleri, daha
onceki peygamberlerin de “Tevhid” inancina insanlar1 ¢agirmasini, Kur’an’dan bircok
ayetlerin3 % buna delil olusturmasiyla aciklar. C)megin, Hz. Nuh, Hz. Hud, Hz. Salih, Hz
Suayb, hepsi kendi kavimlerine soyle diyorlardi; “ Ey kavmim, Allah’a ibadet edin.
Sizin icin O’ndan baska ilah yoktur.” (A’raf;59-65;73- 85, Hud;50- 61, 84,
Miiminun,23,32)*’

Mevdadi’nin tevhid anlayisim1 tam olarak anlayabilmek, onun ilah, rab ve sirk
kavramlarina verdigi anlamlar1 bilmekle daha ¢ok netlesecektir; Mevdidi kelime-i
tevhidin anlamim verirken oncelikle “ilah” kavramindan baslar. ilah lafzinin arka
planindaki temel olgulart su sekilde ortaya koyar; ihtiyaclar1 gérme, himaye etme,
teselli ve siikinet verme, yiicelik ve {istiinliikk, Mabudun ihtiyaclarin1 gorebildigi ve
beklentisini dogurabilecek yetki ve giiclere sahip olabilmek, insanin ona istiyak
duymasi. 368

I[slam’dan o©nceki toplumlarin ve eski milletlerin ilahlik baglamindaki
diisiincelerini ayetlerle®® delillendirerek cahiliye de ilah anlayisim su sekilde ortaya
koyar; Cahiliye insam1 sorunlarinin ¢oziimii ve gereksinimleri igin ilah olarak
niteledikleri varliklara dua ve niyazda bulunuyorlardi. ilahlar1 sadece cin, melek ve
tanrilar degil, 6lmiis gitmis insanlardan da vardi. Cahiliye diisiincesinde en yiice ilah
diisiincesi olmakla beraber, diger ilahlarinda birazcik miidahale ve niifuzlarn oldugu
inancinda idiler. Mevdidi, ayrica cahiliye insaninin ilah olarak tanidig1 varliklarda, ya
insan ya da kisinin kendi nefsi olabilecegini belirtir. Soyle ki, kendi hiikiimlerine gore

kanun koyan bu kisinin helal kildiklarim1 helal, haram kildiklarin1 da haram kabul

364 Mevdadi, Tefhim 1V/582-582.

395 Mevdadi, Tefhim I11/303. Ayrica Mevdadi’nin Tevhidle ilgili agiklamalari icin bkz.

3% 16.Nahl/36: 98.Beyyine/5; 12.Yusuf/39-40; 20.Taha/ 14; 20.Taha/ 98; 43.Zuhruf/ 64; 5.Maide/72,
6.En’am/74-78; 19.Meryem/42- 48; 21. Enbiya/51-70; 29.Ankebut/16-17; 37.Saffat/83-99;
2.Bakara/258, 60.Miimtehine/4; 22.Hacc/26-28; 14.Ibrahim/35-36.

367 Mevdadi, Tarih boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamberin Hayatt, 627-628.

388 Mevdadi, Kur’an’in Dort Temel Terimi, 23.

% 19.Meryem/81; 36.Yasin/ 74; 11.Hud/101; 16.Nahl/ 20-22; 28.Kasas/88; 10.Yunus/66.
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etmenin, o kisiyi ilahlastirdigini, bu kisilerin i¢inde alim ve rahiplerin de oldugunu su
ayetle aglklar;3 70

“Onlar alim ve rahiplerini Allah’a ortak kostular. Mesih Ibni Meryemi’de
ilahlastirdilar...”"!

Mevdiidi biitiin bu agiklamalarindan sonra ulfihiyet konusunda meselenin 6ziinii
su sekilde verir: En Yiice Tanriy1 kabul eden birisinin, ihtiya¢larini karsilamak amaciyla
baskalarina yonelmesi, yoneldigi varligi tanrilik otoritesinde su veya bu sekilde ortak
olarak gormesinden kaynaklanir. Herhangi bir kimsenin hiikmiine emir ve yasaklarina
mutlak itaat etmek, onu en iistiin otorite olarak géormek demektir. Ultthiyette egemenlik
esastir ve bu egemenlik ister kdinat nizaminda ister diinya nizaminda olsun, insanin
onun hiikmii altinda olmas1 ve yalnizca o hiikiimlere uymasi fark etmeyecektir.372

Mevdiidi “Rab” kelimesini yine dil yoniinden inceleyerek sozciigiin genis
manada kapsadigr anlamlar1 su sekilde verir: Miirebbi, gereksinimleri karsilayan,
terbiye eden anlaminda, kefil, gozetici, koruyup kollayan, ¢esitli kimselerin olusturdugu
bir toplulukta merkezi bir sifata sahip olan, kendisine baglananlarin efendisi, sozii
gecen, tasarruf hakkina sahip, giic ve egemenlik sahibi reis, malik, efendi gibi manalar
igerir.373 Kur’an’daki kullaniglarini da ayetlerle orneklendirir.”’*

Mevdidi, Rububiyet konusunda sapikliga diisen kavimleri yine Kur’an’dan
ornekler vererek, Kur’an’in nasil bir rububiyet anlayisina insanlan ¢agirdigini su sekilde
belirtir; Kur’an’da ilk zikri gecen kavmin Hz. Nuh’un kavmidir. Bu kavim Allah’1 inkar
etmedi, bu yiizden de Hz. Nuh, onlara “Sizin ondan bagka ilahiniz yoktur” seklinde
hitabetti. Yoksa Hz. Nuh davetini “Allah’1 ilah tutun” seklinde ederdi. Hz. Nuh ile
kavmi arasindaki ¢ekismenin temel noktalarim su ayetle agiklar;” Ey milletim, Allah’a
ibadet edin, O’ndan baska tanrimiz yoktur... Ben ancak alemlerin Rabbinin el¢isiyim ve
size Rabbimin ¢agrilarimi iletiyorum.” *”° Burada Hz. Nuh kavminin Alemlerin
Rabbi’nin yalnizca bir tek Allah oldugunu kabul etmekle birlikte, bagkalarinin da ilahlik

diizeninde etkisi oldugu, gereksinimlerinin onlara bagli oldugu ve bu yiizden de

Allah’la birlikte baska ilahlar edindiklerini sdyler. Ve yine Mevdadi, Hz. Nuh kavminin

370 Mevdadi, Kur’an’in Dort Temel Terimi, 24-30.

37! Tevbe; 31.

372 Mevdadi, Kur’an’in Dort Temel Terimi, 32.

373 Mevdadi, Kur’an’in Dort Temel Terimi, 48.

374 12.Yusuf/ 23; 26.Suara/ 77-78; 16.Nahl/ 53-54; 6.En’am/ 164; 73.Miizemmil/ 9; 11. Hud/ 34, 39.
Zimer/ 7, 34. Sebe/ 26; 36. Yasin/ 51; 9.Tevbe/ 31,3.Al-i imran/ 64, 12.Yusuf/ 41-42; 12.Yusuf/

s 50; 106. Kureys/ 3—4; 37. Saffat; 180; 21.Enbiya/ 22; 23.Mui’minun/86; 37.Saffat/5; 53.Necm/49.
Araf, 59-62.
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Allah’1 yer ve goklerin maliki ve kdinat diizeninin en yiice yiiriitiiciisii anlaminda rab
olarak gordiiklerini, ancak onlarin ahlak, davranmis, medeniyet, siyaset ve hayatin her
muamelesinde yiice otoritenin O’nun hakki olarak gdérmediklerini ifade eder.’’®

Mevdidi bu 6rnekleri Ad kavmi, Semud kavmi, Ibrahim kavmi ve Nemrut, Lut
kavmi, Suayb kavmi ve Firavun ve hanedam hakkinda Kur’an’t Kerim ve tarihteki
verilerin ullihiyet ve rububiyet noktasinda, yoldan sapmalarinin pek fazla farki
olmadigini soyler.>”’

Mevdiidi aym sekilde, Yahudi ve Hiristiyanlarinda onceki kavimler gibi ayni
noktalarda saptiklarini, sapitmalarinin onlarda dinde asir1 gitmelerine sebep oldugunu
sdyler. Konuyla ilgili verdigi ayetlerden’’® yola ¢ikarak birinci sapikliklarinm dindeki
mevki ve makamlardan dolayi, peygamber, evliya ve meleklere hiirmet ve tazimde ¢ok
ileri gittiklerini, boylece onlarin makamlarini gézlerinde asir1 derecede biiyiiterek ilahlik
makamina cikardiklarimi sdyler. Diger sapikliklarini ise, alim, rahip, ziihd ve sofilerine
kul olup, Allah’a acik¢a karsi ¢ikan zalim ve despotlarin tutsagr ve birer uydusu
durumuna diismiislerdir.379

Mevdidi, Kur’an’in ilk muhataplar1 olan Arap miisriklerinin de ayni sapikliga
diistiiklerini, ayetlerle 6rnek vererek delillendirir.**’Onlarin ulihiyet ve rububiyette

381 melekler, ilah ve

bagka ilah ve rableri ortak kostuklarini kdinat nizami iizerinde
benzeri varliklar yetki sahibi kildiklarim1 sdyler. Buna binaen, dua, niyaz ve ibadet
torenlerinde ise sadece Allah’a yonelmek yerine uydurma tanrilara yoneldiklerden
bahseder. Ikinci sapma noktalarinin ise, toplumsal ve siyasi baglamda da Allah’1 rab
olarak tanimadiklarini, kabile reislerini, dini 6nderlerini rehber edindiklerini soyler.
Mevdiidi sirk Ogretisinin hicbir mantigi olmadigim yine Kuran’dan Ornek
vererek’** su sekilde agiklar; Kur’an’in biitiin insanlarin maddi ve manevi ihtiyaglarim
nasil kazanacaklarina dair felah yolu gosterir. Ayrica miisriklerin taptigi putlar ise

yaramaz ve insani dogru yola yoneltecek en ufak bir giigleri yoktur. Dolayisiyla, insanin

her seye giicii yeten bir Yaraticiya ihtiya¢ duyar, O’na dua ve niyazda bulunur, kisacasi

376 Mevdadi, Kur’an’in Dért Temel Terimi, 54—56.

377 Mevdadi, Kur’an’in Dort Temel Terimi,57-80.

7 5.Maide/77; 9.Tevbe/30; 5.Maide/72-73, 116; 3.Al-i imran/ 79-80; 9.Tevbe/31; 4.Nisa/51;
5.Maide/60,

7 Mevdadi, Kur’an’in Dirt Temel Terimi,81-84; Mevdadi, Tefhim 11/222.

38023, Miiminun/84-90; 10.Yunus/22-23, 10; 10.Yunus/67; 39.Ziimer/3; Yunus/18; Yunus/34-35;
41.Fussilet/9, Ziimer;8, 16.Nahl/53-55, 6.En’am/ 137, 42.Sura/21.

381 Mevdadi, Kur’an’in Dért Temel Terimi, 85-88.

82 10.Yunus/34-35.
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tim desteklerden iimidi kesildiginde, yonelebilecek siirekli bir dayanaga ihtiyac
duyalr.383

Mevdidi’ye gore, Allah’a iman eden milletlerin biiyiik ¢ogunlugu sirk
batakligina diismiistiir. Onlarin bu ilahlari, ancak ilahlik kuvvet ve kudretlerini
kendilerinin arzularina gore kullanan, insanlarin istek ve heveslerinin diginda hi¢ bir
islerinde tasarruf hakki olmayan, emirlere amade tanrilar seklinde diisiiniirler. Ornegin
bu insanlar bir giinah islese tanrilan sefaat¢i olacak, diinyada yaptiklar1 her haksizliga
kars1 ilahlar onlara kurtulus saglayacaktir. Mevdidi, sanki ilahlar ve miisrikler arasinda
bir anlagsmaya varilmig gibi hareket ettiklerini belirtir- Miisrikler Allah’a inanacak ve
mukaddes taraftarlarina adak ve sadakalar sunacaklar buna karsilik tanrilar da onlarin
islerini kolaylastiracak. Ayrica oldiikten sonra bile onlara sefaat edecekler-.***

Ozet olarak Mevddi’nin ulGhiyet ve rububiyet diisiincesini soyle
aciklayabiliriz: Mevdadi “Ilah” ve “Rab” kavramlarma oldukca genis anlamlar verir.
Mevdidi’de Allah tasviri, gdklerde ve yerde tiim egemenligi ve yetkiyi elinde tutan ve
yoneten tanridir. Bu Tanri, yasama, yiiriitme ve yargi giigclerini bir arada toplayan, bir
tek ilahin hakimiyetidir. Allah’in egemenligi disinda baska giiclerin ve egemenliklerini

kabul etmek ise sirke girmek demektir.

2.6. Kur’an

Mevdiidi, Kur’an’i anlayabilmek icin oncelikle [lah, Rab, Din ve Ibadet
terimlerinin iyi bir sekilde anlasilmasim sart olarak goriir. Kur’an’in tiim davetinin
yalnmzca Allah’in Rab ve lah oldugu seklinde, Kur’an’1 okuyan kisinin de ilk nazarda
Kur’an’in tiim beyanlarinin bu dort terim etrafinda dondiigtinii fark edecegini belirtir.
Bu kitabin ana temasini olusturan unsurlar ise sunlardir; Allah Rab ve Ilah’dir, Rablik
ve ilahlik Allah’tan bagkasinin sanindan degildir; bu nedenle ibadet’in O’na has
kilinmas1 gerekir. Yalmz bunun i¢in dinin ona has kilinmasi gerekir. Mevdidi
Kur’an’da gecen bu dort terimin anlasilmadigi takdirde ne tevhidin bilinebilecegini ne
sirkin anlasilabilecegini ne ibadetin yalniz Allah’a mahsus kilinabilecegini ve ne de
dinin Allah’a has kilinabilecegini belirtir. **

Mevdidi’ye gore Kur’an diger siradan kitaplardan farklilik arz eder. Ciinkii

onun farkli bir tislubu vardir. Kur’an’in i¢inde tarih yer almasina ragmen tarih ilminin

3% Mevduadi, Tefhim 11/332-333.
384 Mevdadi, Islamda Ahlak Nizami, 17-18.
385 Mevdadi, Kur’an’in Dort Temel Terimi, 9—13.
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yontemi goriilmez. Sosyal, ekonomik ve medeni bahisler yer almasina ragmen,
sosyoloji ilminin arastirma ve inceleme yOntemine rastlanmaz. Kanuni hiikiimler yer
alirken, hukuk ilminin kullandig: iislubun bulunmadig: goriiliir. Yine metafizik konular
yer alirken de felsefe ilminin metodu gbrulmez.386

Mevdiidi Kur’an’1 anlamak igin kisinin kafasinda yer eden biitiin diisiince ve
karsilastirmalardan uzak durmasi gerektigini belirtir. Bu kisi inansa da inanmasa da
Kur’an’1 anlamak i¢in bu kitabin mahiyetini bilmelidir. Kur’an’in temelinin su noktalar
tizerinde kurulmus oldugunu soylerr;

Allah evrenin mutlak hakimi olup insana iyiyi kotiiden aymrma kabiliyeti
vermigtir. Ona irade Ozgiirliigii vererek yeryiiziine halife kilmistir. Allah insami
yaratirken onun ruhunun derinliklerine diinyanin bir imtihan yeri oldugu, yaptiklarindan
sorumlu olup, ona gore hesaba cekilecegi, yaptiklarina gore cennet ya da cehennem
azabini tadacag gibi gercekleri yerlestirdikten sonra beseri yeryiiziine indirmistir. Ne
yazik ki insan umursamazligi, biiyiiklenmesi ve inat¢iligi nedeniyle Allah’in kendisi
icin gondermis oldugu dengeli ahlak ve medeniyet kurallarimi cignemistir. Bunun
sonucunda ise insanlar heva ve taassuba dayali ilkeler uydurarak hayat sistemlerini
kurmuglardir. Boylece yeryiizii zuliim ve fesat ile dolmustur®®’.

Mevdidi’'nin burada ortaya koydugu diisiince sudur: Oncelikle Allah insanlar
fitraten dogru ve aydinlik bilgi ile gondermis, fakat bu fitratlarina ters hareket
ettiklerinden dolay1 dogru yoldan sapmiglardir.

Allah yaratilisindan beri insanlar 6zgiir kilmasina ragmen insanlar1 hidayete
ulastirmay1 tizerine almistir. Bunu gerceklestirmek icin de sectigi peygamberler
araciligiyla insana kaybettigi dogru yolu gostermistir. Bu hidayet rehberinin son yolcusu

388 Ao e
Mevdidi’nin diisiince

Hz. Muhammed Kur’an ise gonderilen son ilahi kitaptir.
sistemini olusturan Allah’in mutlak egemenligi burada da insami her defasinda dogru
yola ¢evirmek icin kullandig1 yontemlerle gosterilir.

Mevdidi’ye gore Kur’an’mn konusu insandir. Insanm basart ve mutluluk
yollariyla, basarisizlik ve mutsuzluk yollarim gosterir. Insanin; kendi hayati, kainat
nizami, tanriin zat, diinya hayat1 gibi konulardir. Insamin yaratilisi, Evrenin yaratilis1,

gecmis milletlerin hikayeleri, olup bunun disinda ¢ok farkli konulara da deginerek,

insana tarih edebiyat, felsefe dersi vermedigini temel amacin insana dogru yolu

386 Mevdadi, Kur’an’t Nasil Anlayalim, 21-22.
387 Mevdadi, Kur’an’t Nasil Anlayalim, 27-29.
388 Mevdadi, Kur’an’t Nasil Anlayalim,30-31.
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gostermek oldugunu belirtir. Bu konular ihtiyac nispetinde dile getirip detayr bir yana
birakarak ana hedefi belirler.”®

Mevdadi, Kur’an’nin Hz. Muhammed’in eseri olmayip, Rahman olan Allah’a ait
oldugunu Kur’an’dan ayetlerle390 destekler. O’na gore, Allah rahman sifatiyla insanlar
karanliktan kurtarmak i¢in, Kur’an’t bir yol gosterici olarak gondermistir. Her seyi
yaratan Allah’in insam1 da sebepsiz yaratmamis ve diinyada dogru yolu rehbersiz
birakmasi1 miimkiin degildir, Allah insanlara hayvanlardan farkli olarak akil, suur ve
idrak vermis dolayisiyla hidayetininde cebri ve taasuba dayali degil, vicdana ve suura
dayali olmas1 gerekir.”"

Mevdiidi bir davet kitab1 ve hareket metodu olarak Kur’an’i soyle izah eder;
Kur’an bir kere de inmeyip peyderpey ve degisik bolimler halinde toplam yirmi ii¢
yilda inmistir. Kur’an’in hitab1 akillara ve duygulara coskunluk verir. Kars1 koyanlarin
giiclinil kirar, baglananlar egitip 1slah eder, diismanlar1 vefakar dostlar haline getirir,
direnenlerin dayanak noktalarii yikip edebi niifuz imkanlarimi ortadan kaldrr.***

Kur’an ayetlerinin niizul sirasina gore diizenlenmemesinin nedenine Mevdidi su
aciklamay1 getirir; davetin kemale erisip, nimet tamamlandiktan sonra daha diizenli,
daha insicaml ve o andaki gerceklerle uyum iginde yeni bir tertip gerektigini soyler.
Ciinkii baslangicta ¢agriya uyanlar, islim’1 tamamlanmis haliyle bilmiyordu. Oncelikle
ilk prensipleri Ogretmek ve apacik imani gercekleri Ogretmek esasti. Davet
tamamlaninca bagimsiz bir toplum olan ilk Miisliimanlar, islAim daveti kemale erdikten
sonra Peygamber’in getirdigi daveti izlemekle sorumlu oldular. O donemde en 6nemli
konu, bagkalarindan daha once kendi gorevlerini ve hayat sistemlerini kavrayip gecmis
milletlerin hayatlarim1 6grenmekti. Konu birligi olan ayetlerin bir arada toplanmasi
uygun degildi. Mekki ayetlerle Medeni ayetlerin i¢ ice olmasi, bastaki tavsiyelerle
sonraki tavsiyelerin yan yana goriilmesi, Kur’an’1 biitiin olarak algilamak acisindan
gereklidir. Kur’an bir tarih bir sosyoloji kitabi gibi olmayip her kesime hitap eder,
ayrica bu diizen Cebrail’in gosterdigi sekilde yapilmistir. Kur’an’1 diizenleyen yine
Kur’an’1 indirendir.**?

Mevdidi Kur’an’in tahrif edilme tehlikesine karsi alinan tedbirleri su sekilde

aciklar:Kur’an indigi donemde hem yazdirilip hem de ezberleniniyordu. Vahiy katipleri

389 Mevdadi, Kur’an’t Nasil Anlayalim,31-33.

3% 55 Rahman/1-4.

391 Mevdiadi, Tefhim V1/65—66.

392 Mevdadi, Kur’an’t Nasil Anlayalim, 41-42.
393 Mevdadi, Kur’an’t Nasil Anlayalim, 44- 46.
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tarafindan, Hz. Peygamber’in denetimi altinda ege kemiklerine, hurma yapraklarina,
deri pargalarma yazdiriliyordu. Hz. Muhammed’in vefatindan sonra ise dinden dénme
hareketleri bas gosterince, bu savaslar esnasinda Kur’an’i ezberlemis olan ‘kurra’
denilen ashaptan biiyiik bir topluluk sehid oldu. Bunun iizerine Hz. Omer sadece
zihinlerde yer alan bir Kur’an kaynagina degil, aym1 zamanda sayfa ve ciltler halinde
korunmas1 gerektigini diisiinmiistiir. Konuyu Hz. Ebubekir’e iletmis, oda Kur’an
ayetlerini vahiy katipligi yapmis olan Zeyd bin Sabit’e toplattirmistir. Kur’an Kureys
lehcesine gore inmesine ragmen baslangicta herkesin kendi lehgesine gore okunmasi
izni verilmisti. Daha sonra ise Islim’in yayilmas: ile birlikte araya bircok yabanci
kelime karistigindan ana niishaya dayanarak, Hz. Osman zamaninda da baska niishalar
cogaltilip, Islim memleketlerine gonderilmistir. Iste su an elimizdeki kitap Hz. Osman
déneminde yazilan mushaftir.”*

Mevdidi, Kur’an’nin miitevatir olduguna dair ise su tespitlerde bulunur: Hala
diinyanin bircok yerinde ana niishanin muhafaza edildigini, bundan kusku duyanlarin
ise Bat1 Afrika’dan bir kitapc¢idan bir Kur’an niishasi ile Cava’daki bir hafizin okudugu
Kur’an’t karsilastirmalarimi ister. Diinyanin biitiin kitap¢ilarinda eski ve mubhtelif
Kur’an niishalarinda bir kelimesinde ve bir harekesinde farklilik bulunmadigin
soyler.*”?

Mevdiidi’ye gore Kur’an’t incelemede yontem, daha oOnceki teori ve
tasavvurlardan uzak olarak zihni bosaltmalidir. A¢ik bir goniil ve temiz bir amag igin
Kur’an okunmalidir.**Mevdadi kisinin Kur’an’i anlayabilmesi i¢in onu yasamasi
gerektigini soyler. Kur’an’m bir davet ve hareket kitab1 oldugunu, Insanin Allah’in
halifesi olarak yapmasi gereken davramiglar gosterdigini sdyler. Mevdidi, “Kur’an’i
Yiiriiyiis” olarak niteledigi Kur’an’1 soyle aciklar: Mekke giinlerini izlemek Habesgistan
ve Taif yolculuklarim1 gérmek, Bedir’den Huneyn’e ve oradan Taif’e kadar olan biitiin
asamalar1 yasamak, Ebu Cehil ve Ebu Leheb’le yiiz yiize gelmektir.*”’

Mevdiidi’ye gore Kur’an’1 anlayan bir insan kéfirlerin somiiriisii altinda ezilmis
olarak yasayan zavalli bir insan olmak istemez. Ciinkii Kur’an insanlara diisiince, ahlak,
kiiltiir, siyaset ve ekonomi ile ¢evrili sahada hiikiimranlhigi saglayabilme ve ugrunda

kendi canlarim feda etmelerini emreder. Aym sekilde bu kitap, Miisliimanlarin iktidar

394 Mevdadi, Kur’an’t Nasil Anlayalim, 47-50.
395 Mevdadi, Kur’an’t Nasil Anlayalim, 50.

3% Mevdadi, Kur’an’t Nasil Anlayalim, 51-53.
397 Mevdadi, Kur’an’t Nasil Anlayalim, 54-56.
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sahibi oldugu yerlerde miikemmel bir hayat nizami saglar.398Mevdﬁdi diisiincelerini
delillendirdigi ayetlerle3 % konuyu ilahi nizamin hakimiyet saglamasi esasina dayandirir.
Baska bir deyisle 6zelde Kur’an bir hidayet rehberi, bir ilahi mesaj olarak tanimlansa da
genelde Kur’an’1 anlamlandirma bi¢imi dini ikame etmek, yani Allah’in mutlak iktidar
sahibi oldugu diizeni hakim kilmaktir.

Mevdadi, Kur’an’in Mekke toplumuna has 6rnekler vermesini ve o donemin
yasantisindan kesitler icermesini, o toplumu millilestirme ya da yiiceltme anlaminda
olmadigini, amacin yeryiiziinde model bir toplum {izerinden tiim insanliga seslenmek
oldugunu sdyler.400

Mevdiidi’nin Kur’an’in tefsir edilmesi hakkindaki yorumu ise su sekildedir;
dinin yapic1 ve nezih ihtilaflarinin toplumun ana prensipleri ve dinin ilkeleri ile
ortiistiigii stirece sorun olmadigimi sdyler. Kur’an yorumunda ihtilafin canliligin ve
dinamizmin simgesi oldugunu sdyler. Yorumda ana kaynagin Kur’an ve siinnet olmasi
gerektigi, ikinci dereceden meselelerde ise herkesin kendi goriisiinii delillendirmesi
gerektigini sOyler. Eger konu toplumsal bir mesele olup kamuyu ilgilendiriyorsa karar
kamu vicdanina birakilmali, mahkemeleri ilgilendiren meselelerde ise karar yargiya
birakilir der. Bu konuda ise bir bilgin sufi ya da miiftii dinin fer’i meselelerinde farkli
goriisii benimsemeyi kendisi gibi diisiinmeyenleri de din dis1 kabul etmesine anlam
vermedigini sdyler. Oysa boliicii olmayan ihtilafi Peygamberimiz’inde destekledigini
s(iyler.401

Sonug olarak sdyle diyebiliriz: Mevdidi’nin Kur’an’1 yorumu, ancak ideal Islam
devletinin kurulmasi icin, Islim Anayasasini olusturacak Kur’an’in esas alinmasiyla
miimkiindiir. Insanlarin yaraticis1 ve maliki olan Allah insam dogru yola iletmek igin
kiyamete kadar degismeyecek seriat1 belirleyerek onlarin hidayete ermelerini istemistir.
Mevdidi’ye gore, gercek Miisliiman ve gercek Islam anlayis1 ayni sekilde Kur’an’da da

gercek bir Kur’an anlayisina kavusur.

2.7. Ahlak
Mevdiidi, insanin terakki ve tedennisinin sebebini ahlakta goriir. Insanin zaferi

elde etmesi ve kemale erismesi de, zarar ve tedenni sebebi de madde ve ahlékla ilgilidir

% Mevdadi, Tefhim, V/ 226.

399 5 Nisa/105; 9. Tevbe/ 602; 2.Bakara/ 178, 24; 24 Nur/ 2-4; 2.Bakara/ 190 ve216; 17. Isra/ 89-99—
101, 28. 28.Kasas/ 104—-105; 30.Rum/ 1-3; 37.Saffat/ 171-179; 38. Sad/11.

400 Mevdadi, Kur’an’t Nasil Anlayalim,57-60.

40" Mevdadi, Kur’an’t Nasil Anlayalim, 62-64.
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der. Insanin bu Alemde yasadig1 siirece maddi vasitalara ihtiyag duydugunu, bununla
beraber insan1 yiicelten ve alcaltan, diger mahliiklardan ayiran seyin manevi kuvvet
oldugunu belirtir. Mevdadi ahlaki iki sekilde ele alir:

1. Insamn fitri ahlaki

2. Islam’in getirdigi ahlaki kaideler

Insanm fitri ahldkini su sekilde aciklar; insan varligmin temelini teskil eden
sifatlar bu gruba girer. insanoglu Allah’a ve peygambere inanmasa da salih amel
maksadiyla yapmasa da meyvelerini alacaktir. Iradesi ve azmiyle sabir gosteren,
ofkesini yenen, comert davranan, bilgisini kullanip calisan kisinin muvaffak olacaktir.
Insana seref ve giiven bahseden sifatlart soyle siralar: Serefsizlikten sakinmak,
comertlik, sefkat, dogruluk, temiz olmak. Bu sifatlara sahip olan insanlar yiiksek ruha
sahiptir. Bu konuya Hz.Muhammed’in su sekilde agiklama getirdigini soyler: “Cahiliye
zamaninda insanlarm hayirlist olan, Islim’da da onlarin hayirhsidir.” Bu sozii soyle
aciklar; boyle insanlar Islam’in getirdigi usullerle evvelce ser ve isyana sarf etmis
olduklari kuvvetlerini, Islim’m gelisiyle hayra kullanmaya baslarlar. Bilgisiz ve suursuz
insanlarla ne Islim’da ne de cahiliye de higbir fayda beklenilmez. Hz. Muhammed’in,
Arap yarimadasinda elde ettigi ve kisa zamanda Hind nehrinden Atlas okyanusuna
kadar uzanan zaferin bu sifatlara sahip insanlarin omzunda yiikseldigini sdyler. 402

Mevdidi, Insanda yaratihstan gelen ahlak duygusu olan erdemlilik, cesaret,
dogruluk, sadakat, merhamet gibi sifatlarin biitiin toplularda iyi ahlak olarak goriiliip
takdir edildigini, sahtekarlik, adaletsizlik, iki yiizliiliik, giivensizlik gibi sifatlarin da
kotii ahlak olarak yerildigini belirtir. Diinyanin her yerinde kabul goren bu ahlak

113

anlayisinin evrensel oldugunu soyler. Kur’an terminolojisindeki karsiligi “iyi” olanin
Ma’ruf ” “ kotii” olanin ise *“ Miinker” olarak ifade edilir. Insanlar da ahlak kavraminin
degeri bu kadar acik ve net oldugu halde ¢ok cesitli ahldki davramig Orneklerinin
olmasim su sebeplere baglar: Simdiki ahlak sistemleri cesitli ahlaki deger ve normlari
biitiinlestirememislerdir.lyi ve kotii davranislar icin degisik standartlar koymuslardir.
Evren hakkinda degisik kavram ve degisik diisiinceler ortaya atmislardir. Ornegin
insanin yeri, insan yagaminin amaci seklinde degisen diisiinceler olmaktadir. Evreni
yaratan var midir? Alah tek midir? Allah ile insan arasinda nasil bir iligki vardir? Yagam

siresince insanlara Allah rehberlik etmek i¢in Allah bir nizamname hazirlamis midir?

Insanin yaratilis amaci nedir? Gibi sorularin cevabmna kendince en diiriist cevaplari

402 Mevdadi, Islami Hareketin Ahlaki Temelleri, 27-30.
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ortaya c¢ikarmak ancak Islam’in ahlak kavramim ortaya koyarak aciklayabilecegini
belirtir.*”

Mevdidi Islam ahlakimin fitri ahlaktan ayri degil, onun tamamlayici oldugunu
soyler. Insanin fitri ahlakiin onu biitiiniiyle iyilige ve giizellige gotiirdiigiinii belirtir.
Ve ahléka soyle bir yorum getirir: “ Ahlak meselesi bir kilica benzer. Eger hirsiz ve
serlilerin elinde olursa, zuliim ve helak aleti olur; eger Allah yolunda olan miicahitlerin
elinde olursa, hayir ve saadet aleti olur.”*%

Mevdiidi cagdas ahlak sistemini analiz ederken biitiin sistemleri, iki kategoriye
ayirir: Allah ve 6limden sonraki hayat inancina bagh sistem, Allah fikrinden uzak ve
laik diisiinceden kaynaklanan sistem. Mevdddi bu sistemlerin ahlaki yaklagimlarim ele
alirken onlarin ifade ettikleri ve kendilerine 6zgii olarak tanimladigi ahlak modellerini
su sekilde simiflandirir: Cok Tanricilik Ahlak:: Yaratici olarak bir olan Allah’a inanan
fakat giinlilk yasamlarm etkileyen diger giiclerle kusatilmis bulunmakta ve onlarin
yasamlarin1 idare ettiklerini sanmaktadirlar. Cilecilik Ahlaki: Bu toplumlar, samimi
olarak Allah’a inamir ve 6liimden sonraki hayat1 da kabul ederler. Bu toplumlar temiz
bir ahlaka ve yliksek ve asil bir karaktere sahip olmalarina ragmen, genellikle dar olan
goriigleri ve onlan pasiflestiren yasamlar1 vardir. Bu durum Allah’in tabiat planin
kokiinden bozmaya c¢alismislardir. Ciinkii insanlar1 pratik hayattan cekerek, diinya
iglerini ahlaki yapis1 bozuk insanlarin eline teslim etmislerdir. Bir de dinsizlik ahlaki
vardir ki, bunlar dinsiz ahlak kurali iizerine oturmus, Allah ve obiir diinya
diisiincesinden uzak olanlarin ahlakidir.**

Islam’1n insan1 sadece diiriist ahlakli yaparak orada birakmadigini, daha yukari
cikararak, hayirlara anahtar serlere kilit yaptigim seklinde bir yorum getirir. Islam’in bu
ahlaki meziyeti sahiplenmis ahlaki yapida bir cemaatle yiikselecegini belirtir.**®

Mevdadi, bati ahlak felsefesini ise su sekilde elestirir: Insanin is ve
calismalarinda arzuladigi netice olan “iistiin iyilik” nedir? Sorusuyla baglar. O’na gore
filozoflar bu konuda goriis birligi icinde olamamislardir. Kimine gore “iistiin iyilik”
“haz” dir kimine gore ” kemal” dir, kimine gore de ‘“vazifenin vazife igin
yapilmasidir’der.Bu  konuda goriis bildirenlerin tatmin edici bir acgiklama

yapmadiklarin1 belirtir. Ona gore hazzin bedeni ve nefsani arzularla mi yoksa akli

49> Mevdidi, Azgin Medeniyet, 122-126.

404 Mevdadi, Islami Hareketin Ahlaki Temelleri, 31.
495 Mevdidi, Azgin Medeniyet,86-93.

406 Mevdadi, Islami Hareketin Ahlaki Temelleri,34.
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terakkilerle mi ulasilacagi belli degildir. Yine kemalin Olgiisii ve kistasi belli degildir.
Aymi sekilde vazifenin vazife i¢in yapilmasi da vicdanin kesin emrine mutlak bir itaat
ve tam bir boyun egme sayip, buna iistiin iyilik diyenlerin mahiyetinin muglak oldugunu
soyler.*”

Mevdiidi, ahlak felsefesinde “iyilik” ve “kotiilik” kavramlarinda ol¢iiniin belli
olmadigin1 sdyler. Bu 0l¢ii bazilarin da tecriibe, bazilarinda hayat kanunlarimi ve
varligin gercek niteliklerini bilmek, bazilan icin vicdan, bazilan icin de akildir.
Mevdiidi ahlakta bunlardan higbirinin 6l¢ii olamayacagini, tecriibenin herkese gore
farkli olup, hayat kanunlar ve varligin nitelikleri hakkinda ise ya herkesin bu hususta
tatmin edici bir bilgiye sahip olmasi1 gerektigi ya da herkesin kendi bilgisine gore
meseleyi ele alacagim belirtir. Kisinin bilgisi ilerledik¢e de, bugiin dogru olan1 yarin ise
yanlis kabul edecegini savunur. Aklin iyiligi ve kotiiliigii bilmek icin bazi yetkiye sahip
oldugunu, insanin vicdanini dinledigini fakat ne aklin ne de vicdanin tek basina istenen
bilgiyi elde etmeye kafi olmadigini séiyler.408

Mevdidi, ne ferdin, ne devletin ne de toplumun eksik ve hatadan uzak
olmadigini, kusursuz olan tek varligin Allah oldugunu séyler. O’na gore olciiyii Allah
koymustur. Insam yeryiiziine halife olarak gondermistir. Insan yaptiklarindan
sorumludur. Gergcek ahldk Allah’i sevme ve O’nun rizasimna uymadir. Vicdanin kesin
emre boyun egme nazariyesi Allah’in emirleridir. Hakikatin 6l¢iisii dogruluk terazisi
ilahi hidayettir. Allah biitiin insanlar icin tek ahldk kanunu koymustur. O’nun yaninda
tek iistiinliik ahlak tistiinliigtidiir. islami ahlak insan hayatinin biitiiniinii icine alir. Insan
hayatinin her alanindan hesaba ¢ekilir.*”’

Mevdidi Is1am ahlakini dort mertebeye ayirir:

1. Iman
2. Islam
3. Takva
4. Thsan

Mevdiidi’ye gore, bu binada temel tas imandir ve Islim binas1 onun iistiinde

yiikselmektedir. Islam, takva ve ihsanin temeli olan iman yok oldukga, hicbir zaman

7 Mevdadi, Islam’da Ahlak Nizami 24-25.
408 Mevdadi, Islami’da Ahlak Nizami,26-28.
499 Mevdadi, Islam’da Ahlak Nizami,31-45.
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takva ve ihsanin varligi diisiiniilmez, Yine iman temeli zayif ise boyle bir temele bina
yiikseltilemez.410

Mevdidi, insanin zahire, yani goriiniise degil, batina yani dinin cevherine,
[slam’in hakikatine, bakmasi gerektigini soyler. Hicbir peygamberin insanlarin sakal
boyunu ya da pantolon boyunun Olgiisiinii vermek icin gelmedigini belirtir.
Peygamberlerin, mahliiklara degil Allah’a kul olmalari, ahlaki temizlik, takva ve ihsan
iizere hareket etmeyi 6gretmek icin geldiklerini soyler.*'!

Takva ve ihsani sOyle tamimlar; Takva Allah’in emir ve nehiylerini harfi harfine
yapmaktir. Kisi Allah’in gazabindan korktugu icin tam bir itaatle emirlerini yerine
getirir. Thsanda ise kisi, Allah’a olan sevgisi ve askindan dolay1r Allah’a itaat eder.
Boyle kisiler hesapsizca, varini yogunu ortaya koyarak fedakarlik yaparlar. Islim’in bu
kisiler sayesinde yiicelecegini belirtir. Mevdidi’ye gore gercek Mubhsin, gece giindiiz
ibadet eden, tespih ceken, tasavvufi sohbetler yapan, fikhin miihim olmayan
meselelerine son derece bagh olan kisi degildir. Dinin 6ziiniin ve ruhunu bilen, Allah’in
hakimiyetini saglamak icin bagka bir sultaya boyun egmeyen ve bu ugurda her seyini
feda eden kisidir.*"?

Ozet olarak soyle diyebiliriz; Mevddi’nin ahlak anlayisinda ahlaki duygu
insanin yaratiisinda vardir. Ancak bu duygu ve diisiince kisiyi ancak Islam sayesinde
hayra ve saadete ulastinr. Akil ve vicdan da ahlakta tek oOlcii degildir. Tek ve
milkemmel Ol¢iiyii eksiksiz ve miikemmel bir sekilde koyan Allah’tir. Ger¢ek ahlak
Allah’1n hiikiimranli§ina boyun egen baska higbir otorite tanimayan ve bu yolda aktif
olarak calisan muhsin kisidir. Mevdiidi konuyu, ilahi sistemin getirdigi ahlak anlayisi,
bu sistemi tam olarak anlayamamis ahlak anlayisi ile tamamen bu sistemin disinda yer
alan bati ahlak anlayigim ele alarak ortaya tam ve miikemmel bir ahldk anlayisini
koymaya calisir. Dinin ruhu ve 6zii ancak Allah’in mutlak hakimiyetinin saglanmasiyla
anlagilabilir. Allah’in hakimiyetinin olmadigi yerde ise kisinin kendini toplumdan

soyutlamasi, her tiirlii kotiiliikten uzak durup, ibadetlerinde ise titizlik gostermesi bir

anlam kazanmayacaktir.

410 Mevdadi, Islami Hareketin Ahlaki Temelleri 45.
4l Mevdidi, Islami Hareketin Ahlédki Temelleri, 66—69.
412 Mevdidi, Islami Hareketin Ahldki Temelleri, 45—69.
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2.8. Niibiivvet ve Hz. Muhammed Prototipi

Mevdidi, niibiivvetin mahiyeti ve gerekliligini énce insan ve onun hayatta sahip
oldugu maddi imkénlarin Allah’in rizik sisteminin koruyuculugu altinda gergeklestigi
noktasinda insam diisiinmeye sevk eder. Insanlara verilen nimetler farkli sekilde
dagitilmis olup, ortak ilgi ve isbirligi imkam saglar, insanlar icin gerekli her sey
olmasina ragmen yetenekleri esit degildir. Bu noktadan hareketle, insan kiiltiiriiniin
genel siirekliligi icin gerekli olan giicler normal insanlara bahsedilmis olup, olaganiistii
niteliklerin ise sadece cok az sayida insana verildigini belirtir. O’na gore insanlik
tarihinde silinmez izler birakmis ve basarilan insanliga yiizyillarca rehberlik etmis,
“tistiin dehalar” az ve nadirdir. Bugiinde sayilar1 az bulunmaktadir. Mevddi’ye gore,
insan kiiltiiriiniin temel ihtiyaclar olan hukuk, siyaset, ilim, matematik, miihendislik ve
teknoloji, maliye ve iktisat alanlarinda uzman olanlar, diinyada bulunan her seyin
bilgisini ve bunlar1 kullanma yol ve yontemlerini insana verebilir ama insan yaratmanin
amacim ve hayatin anlamim anlatacak birine de ihtiya¢ duyar. Ornegin; Hayatin asil
gayeleri nedir? Ve nasil elde edilir? O’na her tiirlii giicii ve imkan1 kim saglamustir? iste
biitiin bu sorularin yanitim1 bilmeden insan kiiltiir binasim1 saglam zemin iizerine
kuramaz. Allah ilim ve sanatta miimtaz kisiler yaratmis, kendisini bilmesi ve anlamasi
i¢in derin goriis sahibi, saf sezgi sahibi insanlar1 yetistirmis ve onlara bizzat takva ve
dogruluk yolunu agiklamustir. Iste bu miimtaz kisilerin peygamber olarak gonderildigini
belirtir.*"?

Mevdiidi, peygamberlere verilen kitap ve hidayet, hiikkiim ve hidayeti anlama ve
ilkeleri uygulama kapasitesi, Allah vergisi yetenek ve insanlar1 yonlendirme duygusu ile
niibiivvet sifatlarina haiz olduklarmi sdyler.*'* insanlarn en yiiksek sahsiyetini temsil
eden peygamberlerin, goriis ve hikmeti ile diger insanlardan farkinin hemen
anlasilabilecegini soyler. Iste biitiin bu kusursuz ozelliklere sahip olan, Allah’in gercek
peygamberine imanin da sart oldugunu belirtir. Insanin onun yiiceligini ve iistiinliigiinii
anlamamasinin peygamberlerin kusurlu ve hatali olacagi anlamina gelmeyecegi, insanin
anlayisinin hatadan beri olmadigi ve sinirhh akliyla her seyi anlayamayabilecegini
belirtir.*"?

Mevdidi, insanin gercek peygamberi idrak ve zekasiyla kavrayip inandiktan

sonra ona tamamen giivenip, talimatlarina uymasinin, dogru yolu bulmada mutlak

413 Mevdadi, Islam’a ilk Adim, 32-34.
4 Mevdadi, Tefhim, 1/573.
45 Mevdadi, Islam’a ilk Adim, 34-35.
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surette gerekli oldugunu, peygamberlerin talimatlarim1 birakip kendi kendine yol
bulmaya ¢alisanlarn ise, kesinlikle yanlis yola gireceklerini belirtir. Sadece bir dogru
yol vardir ve diger yollar ise egridir. islim dilinde “ Sirat- {i’l- miistakim” olarak
dogruya giden yollar peygamberler tarafindan belirtilmisitir.*'°

Mevdiidi, Kur’an’in peygamberleri “hatirlaticilar” seklinde tanimlamadigini
belirterek, sOyle bir yorum getirir; Allah’in Kur’an’da ifade ettigi ayette417 biitiin
nefisler bidayetten kiyamete kadar bir yerde toplanmis, Allah’in kendilerinin Rabbi
oldugunu itiraf etmislerdir. Bu sekilde yapilan ahitlesme olayr temsili degil fiilen
gerceklesmistir. Kur’an’da bunun kiyamette delil olarak sunulacagini belirtir. Her ne
kadar bu misak’in anis1 ve idraki hatirimizdan gitse de bilingaltinda ve vicdan da
muhafaza edilmektedir. Iste peygamberler, semavi kitaplar ve peygamberin yolundan
giden davetgiler, bu bilgilerin zahire ¢ikmasina ve pratik sekiller almasina yardimci
olmaktadir. Bundan dolay1 Kur’an’da bunlara “ hatirlaticilar” demektedir.*'®

Peygamberler tarafindan gonderilen davette esasin sadece teblig oldugu,
insanlar1 imana ve itaata zorlamak olmadigin belirtir. Allah’1n diinyada insanlara eylem
Ozgiirliigiinii vermesinin bu diinyanin imtihan diinyast olmasindan kaynaklandigini
bildirir.*"’ Ancak bu konuda bilgilendirilen insanlarin yanlis yolu tutmalar1 halinde
ahirette Allah’a kars1 bir itirazlarinin olamayacagini sbyler.420

Mevdidi, peygamberlerin tarihini su sekilde aciklar: Ilk insan ayn1 zaman da bir
peygamberdi ve biitiin insanlar Hz. Adem ve Hz. Havva’nin soyundan gelmistir. insan
kokenine ait ilmi ¢alismalarda da insanin bir insandan var oldugu tahmin edilmistir. Ik
insan olan Hz. Adem’in de soyundan gelenlere anlatti1 dinde islam’dir. Bu nesilden iyi
olanlar ona tabi olmus, kotii olanlarda onun tebligini terk edip yavas yavas yanlis yola
kaymistir. Insanlar zamanla giinese, aya, yildizlara ve gesitli tabiat cisimlerine tapmaya
baslamis, soyunun iyice genisleyip, degisik irk ve kavimlerin olustugu donemde her
toplum kendine has torenleri olan dinler edinmistir. Iste boylece Allah her dénemde bir
peygamber gondermis, onlarda Allah’a ibadet etmeye “sirk” e yani baska tanrilara

tapinmaya son vermislerdir.**'

16 Mevdadi, Islam’a ilk Adim, 36-37.

77 A’raf, 172.

8 Mevdadi, Tefhim, 11/114-116.

19 Mevdadi, Tefhim, 1/198.

20 Mevdadi, Tefhim, 1/ 593.

2 Mevdadi, Islam’in Anlasiimasina Dogru, 45-47.
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Mevdidi, peygamberlerin yeryliziine baska birinin asti olarak degil, ancak
idareci ve hami olarak yasamaya geldigini, ciinkii bir kafirin idaresi altinda olmak ve
ona tabi olmanin peygamberlik iddiasin1 nefy edecegini sdyler. Bu diisiincesini
temellendirdigi Hz. Musa ve Firavun ornegiyle su sekilde agiklar; Hz. Musa’nin asasi
ve 151k sacan eli ile sihirbaz oldugunu soyleyerek, onu inkar ettiler. Onlarin Misir’dan
Hz. Musa’y1 kovmalarinin asil nedeni aslinda bir devrim yapacag tehlikesini diisiinmiisg
olmasindandir. Ciinkii onlar Hz. Musa’nin, iistiin sahsiyeti, ¢caginin biitiin ilimlerini
tahsil etmis, savas ve idarecilik konusunda uzman oldugunu biliyorlardi. O,
Habesistan’a kars1 diizenlenen seferde miikemmel bir general oldugunu ispat etmis,
Medyen’de sekiz yila yakin bir zamanda kraliyet sarayindaki kolay hayatin tesirlerini
gidermeye calisarak goOstermisti. Yoksa sihir diinyada hicbir zaman devrim
yapmamustir.***

Her peygamberin 6gretim metodu ve seriat prensiplerinin ayr1 oldugunu,
insanlarin ihtiyaclar ve kiiltiir diizeylerine gore bunun farklilik gosterdigini belirtir. Bu,
peygamberlerin karsilastiklar1 ve ortadan kaldirmaya calistiklar kotiiliigilin tiiriine gore
belirlenmistir. Insanlarin medeniyetin ve zihni gelismenin ilk dénemlerinde hukuk ve
diizenlemelerinin basit, toplumlarin gelisip ilerlediginde ise bunlarin daha da iyilestigini
soyler.*?

Mevdiidi, insanlarin peygamberlere karsi tavirlarinin farkliligini ise soyle anlatir:
Peygamberlerin Ogretileri insanlar tarafindan reddedildi, bazilar1 yurtlarindan siiriildii,
bazilan da oldiiriildi. Biitiin bunlara ragmen peygamberler insanlara sabredip, nasihat
vermeye devam ettiler. Ogretilerini eksiksiz tamamladilar. insanlarin peygamberler olan
tavirlar1 simdi de baska sekil aldi. Bazilar peygamberi ilahlagtirdi, bazilan da ““ Allah’1n
oglu” olarak tanimladi. Insanlar cehalet donemi adet ve torenlerini dinle Oyle bir
kanstirdilar ki yiizyillar gecgince gercek ile uydurma birbirine karisti. Biitiin bunlara
ragmen Allah, ahiret, iyilik ve dogrulukla ahlakin bazi prensipleri, biitiin diinyada kabul
goren evrensel bir sekil aldi.***

Mevdidi son din olan Islim’in gonderilmesini uygun zaman ve sartlarin
olusmasina baglayarak su sekilde yorumlar: Insanlik medeniyetinin gelisimi ile birlikte,
insanlar cihansumil bir dine arzu duyacak kapasiteye ulasmist1. iste boyle bir ihtiyac

doneminde gelen din yine Islam’di; fakat bu defa gelen din insamin sahsi ve maddi

*22 Mevdadi, Tefhim, 1/ 79.
423 Mevdadi, I_sldm’m Anlasilmasina Dogru, 47.
424 Mevdadi, Islam’in Anlasiimasina Dogru, 47-49.
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hayatinin her yoniinii kusatan, tam ve olgun bir sistem seklindeydi. Boyle bir dinin
Arabistan’da ve Arap dili lizere gelmesinin hikmetleri ise sunlardir: Arabistan Asya ve
Afrika’nin tam ortasinda ve Avrupa’ya da fazla uzak olmayan bir yerdeydi. O donemin
tarihi incelendiginde Araplardan daha uygun bir toplum yoktu. Diinyada egemenligi
elinde bulunduran devletlerin arasinda biiyiik miicadeleler olup, Araplarda ise boyle
siyasi ¢ekismelerin yasanmaz, ¢ok basit bir hayat siiren, zamanin “sosyal gelismelerin”
bozmadigr bir yapt hakimdi. Cesur, korkusuz, cOmert, Ozgiir ve siyasi agidan
bagimsizlardi. Yillarca bir peygamberin gelmemesi ile ¢ok biiyiik bir cehalet icine
girmiglerdi. Yap1 olarak din¢ ve yigit insanlardi. Son dinin Arapga olarak inmesi ise
dilin edebi iistiinliigii ile gii¢lii ve zengin bir kelami yapida olmasindan kaynaklanir.**

Mevdidi’nin Hz. Muhammed’i tasviri su sekildedir: Putperest bir kavim iginde
yetismesine ragmen, ¢ok agik goriislii ve saf bir ruha sahip, goklerde ve yerde bir ve tek
Allah’tan bagka tapacak higbir sey kabul etmedi. Cocuklugunda bile Allah’tan baska
hicbir seye tapmadi. Hayatin1 boyle saf ve temiz bir sekilde geciren peygamber,
niibiivvetle gorevlendirildikten sonra essiz bir miitefekkir, bir reformcu, {inlii bir kiiltiir
ve medeniyet koyucu, miimtaz bir hakim, emsalsiz bir komutan olarak bilgi ve hikmet
ile konustu.426

Ona gore insan diisiincesini batil inanglardan ve ruhbanliktan akli telakkiye,
hakikat sevgisine ceviren bir peygamberdir Hz. Muhammed. Insana temelsiz diisiince
yerine gozlem deney ve arastirma esasi tizere bir mantik yolunu gosteren, imani bilgi ve
aksiyonla uyumlu hale getiren kisidir. Tevhidi yerlestirmis, putperestligi kaldirmas,
kimsenin dogustan gelen bir iistiinliik, kutsiyet, tahakkiim iddiasinda bulunamayacagini,
Peygamber dahi olsa kimseye tapilmayacagini insanlara bildirmistir. Biitiin bunlar
yaparken, mesajinin kendi zihninin eseri olmadigini: “ Ben de sizin gibi bir begerim”
soziiyle ifade etmesi gercek bir peygamber olmasina isarettir. Son peygamber olmasi
ise, diger peygamberlerin Ogretilerinin degismesi, Hz. Muhammed’in Ogretisinin
degismemesini ve buna en biiyiik delilin de Kur’an oldugudur. Ayrica yeni bir
peygamberin zuhuru icin daha onceki mesajin bozulmus, getirdigi seriatlarin eksik ve
de sadece bir kavme gonderilmis olmasi gerekir. Oysa Hz. Muhammed’in getirdigi

Ogreti hala tiim canliligimi korumaktadir. Getirdigi din tam kemale ermis, Kur’an tahrif

425 Mevdadi, Islam’a ilk Adim,42-46.
426 Mevdadi, Islam’a ilk Adim, 51-55.
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edilmeden giiniimiizde kadar gelmistir. Kur’an’da, Hz. Muhammed alemlere rahmet
olarak nitelenmi§427g6revinin evrenselligi ortaya konulmustur.**®

O sadece bir ulak bir postaci degil, bir 6gretmen, bir hakim, bir liderdir. Sadece
Kur’an’1 insanlara 6gretip daha sonra ise siradan bir insan olarak yasamamlstlr.429Eger
boyle olsaydi Allah peygamber secmez direk insanlara kitap gonderirdi.**Hz.
Muhammed’in bir 6gretmen bir egitici roliiyle ilgili Kur’an’dan®' &rnekler verir.
Resulullah Kur’an’dan her seyi insanlara bildirmis, insanlar1 gerek bireysel gerek
toplumsal olarak egitmistir. Allah Kur’an’t aciklama ve yorumlama gorevinin
Resullulah’a vermis, bunu bizzat Kur’an’da belirtmistir.43 2Dolaylslyla, Kur’an’da bize
bir lider ve 6rnek alinacak kisi olarak ona uymamiz emredilmistir.**Mevdadi, seriat ve
kanunun aciklayicisi ve uygulayicisi olarak Kur’an’nmin yasama yetkilerinin Hz.
Peygamber’e verdiginin acik kamiti oldugunu®* kadi olarak yine Kur’an’in emriyle
gtilrevlendirildigini43 >, bir yonetici ve hiikiimdar olarak gonderildigini aym sekilde
Kur’an’in*® acik ve net bir sekilde ifade ettigini belirtir.”*’"Hz. Muhammed’in biitiin
bunlar1 bir beser olarak degil, bir peygamber olarak vahiyle yaptigim1 ve Hz.
Muhammed’den sonra gelen Miislimanlarin ise onu ornek alarak hareket ettiklerini
s(iyler.43 8

Mevdidi, ilk donem Miisliimanlarindan giiniimiiz Miisliimanlarina kadar biitiin
Miisliimanlarin Hz. Muhammed’in fonksiyonunu ve tiim s6zlerinin Kur’an’dan sonra
kanunun ikinci kaynagi olarak kabul ettiklerini belirtir. Bunun kanun hazirlayict
kimsenin eksik ve yanlig bir kanun hazirladigi, gorevlendirdigi kimsenin de gelip bu
eksikligi tamamlayacag1 anlamina gelmedigini sdyler. Kanun hazirlayici kendi yapmis
oldugu kanunun 6ziinii hazirlamis, ayrintilar1 belirleme hususunu da yetkili kildig

kimse veya kuruluslara birakmistir. Mevdidi, konuyu Kur’an’dan ornekler vererek su

sekilde aciklar; Yiice Allah Kur’an’da temizlige isaret etmi$439, Resulullah, abdest,

42721 Enbiya/107.

428 Mevdadi, Islam’in Anlasiimasina Dogru, 73-86.

429 Mevdidi, Siinnetin Anayasal Niteligi, 28-29.

0 Mevdidi, Siinnetin Anayasal Niteligi,94.

19 Bakara/127-129; 151; 3.Al-i imran/164; 62.Cuma/ 2.
432 16. Nahl/44.

433 3 Al-i imran/31-32; 33. Ahzab/21.

4347 A’raf/ 157; 59. Hast/ 7.

35 4. Nisa /105; 42. Sura /15; 24. Nur/ 51;4. Nisa/ 61, 65.
436 4. Nisa/ 64, 80; 48. Fetih/10; 47. Muhammed/ 33; 33. Ahzab/4. Nisa/59.
7 Mevdadi, Siinnetin Anayasal Niteligi, 63-70.

8 Mevdadi, Siinnetin Anayasal Niteligi, 93-95.

439 9 Tevbe/108; 74.Miidessir/4—5. 4. Nisa/ 42; 5.Maide/ 6.
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viicut temizligi, elbisesinin temizligi, cenabet sonrasi temizlik konusunda ayrintili
emirler vermistir. Kur’an’da, namaz ve abdest, oru¢ zamani, hangi yiyeceklerin helal
hangilerinin haram oldugu ile ilgili 6zel bilgiler Verip440 yine ayrintilart siinnetten
0grendigimizi belirtir. Yine 6rnegin, Kur’an iki kiz kardesin bir nikéhta toplanmasini
yasaklamus,*' Hz. Peygamber bu yasagin teyze, hala ve yegenler icin de gecerli
oldugunu belirtmistir.***

Mevdiidi, Resulullah’in insanlik ve peygamberlik halleri arasinda gercekten var
olan farki ise su sekilde anlayabilecegimizi ifade eder; Allah’in Resulullah’a itaati ile
ilgili emri, Resuliin kisisel konumundan degil peygamberliginden dolayidir. Bu acgidan
fikir planinda veya kagit tizerinde Resululah’in insanlik hali ile peygamberlik konumu
acisindan elbette fark vardir. Ancak ayni kiside hem insanlik hali hem de peygamberlik
konumu bir arada bulunmaktadir. Biz, falanca konuda ona uyacagiz ciinkii peygamber
olarak yapmist1 filanca konuda uymayacagiz ¢iinkii insan olarak yapmist1 deme hakkina
sahip degiliz. Bunun hudutlarim ancak kendisi koymustur. Ornegin bir insanmn yeme
igme, giyme, temizlik, nikah, gibi konular yiizde yiiz kisisel konular degildir. Aksine
bunlar da ser’i hudut, usuller ve gorgii kurallar1 ve dgretiler igerir. Resul’un o donemde
Arabistan’a 6zgii kiyafet giymesi, yeme ve icme kiiltiirii gibi konularda kisisel zevki
olup seriat kapsaminda degildir. Ancak, yeme icme ve giyme konularinda caiz ile caiz
olmayani belirlemesi, bunlar ise seriatin kapsamu icindedir. Iste ser’i kapsamda olanlar
ile kisisel zevkler arasindaki farki da yine ondan 6greniyoruz.443

Resulullah’in Allah’in gozetimi altinda risalet vazifesini yerine getirdigini, 23
yillik peygamberligi doneminde sadece bes kez hata yaptigini, bunun da Kur’an’da
*pelirtilip Allah tarafindan uyarildigim séyler. Dolayisiyla bu hususun inancimizi daha
cok pekistirip, Resulullah’in 23 yillik peygamberliginde yasami boyunca hi¢ hata
yapmadigim1 ve Allah tarafindan onaylandigini hi¢ ¢ekinmeden sdyleyebilecegimizin
kanit1 olarak goriir.**’

Mevdiidi, Kur’an ve peygamberin siretini derin ve kapsamli bir sekilde
anlamadaki Olciiyii su sekilde yorumlar; Bu kisiler 6zel yetenegi olan, kiymetli bir tagin

en ince Ozelliklerini dahi agiga cikarabilecek yillarin tecriibesine sahip, bir

440 5. Maide/ 6; 2. Bakara/187; 5.Maide/ 4.

414 Nisa/ 23.

2 Mevdadi, Siinnetin Anayasal Niteligi, 71-75.

3 Mevdadi, Siinnetin Anayasal Niteligi, 128—130.

444 8 Enfal/ 67-68; 9. Tevbe/ 43; 33. Ahzab/ 37; 66.Tahrim/1; 80. Abese/ 1-10.
5 Mevdidi, Siinnetin Anayasal Niteligi, 280-281.
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kuyumcununki kadar duyarh kisidir. Bu niteliklere sahip olan kisi seriat sistemini bir
biitiin olarak kavrayip degerlendirebilir. Bu kisiye ayrintili meseleler geldigi zaman,
kendi i¢goriisiinii kullanarak bunlarin hangilerinin Isldm’m mentalitesi oldugunu ya da
olmadigini anlayabilir. Iste bu 6lcii bir insamin din adina olan bir seyi reddetme veya
kabul etmede kullandig1 6l¢iidiir. Bu kisinin Is1Am’a ait bilgisi ve donanimu ile verili bir
haber hakkindaki yorumunda bir yargiya varabilir. Boyle bir insan sanki peygamberin
zihnine sahipmis gibi neredeyse peygamberin diisiindiiklerini diisiinecek mizaca
sahiptir. Iste bu insan Allah’in kitabin1 ve resuliin siinnetini derin ve kapsamli bir
sekilde anlar.**

Mevdiidi’nin hadislerin degerlendirilmesindeki bu yorumu bir¢ok tartismay1 da
beraberinde getirmistir. Bir hadisin dogruluk degeri Islam’in gergek ruhuna bagh olarak
bir kisinin subjektif- rasyonel degerlendirilmesine bagl olacaktir. Gercek Islam’in
dogas1 kavramu teolojik kurgunun {iiriinii olup, tam olarak nasil insa edildigi acikca belli
degildir. Bu konuda haliyle ihtilaflar olacak, Sinas-1 Rasul’iin verdigi yarginin 6tesinde
bir karar mercii olmadig1 zaman, kisisel goriis 6n planda olacaktir. Ayrica bu diisiince
klasik Miisliman muhakemesine aykir1 diigmektedir. Geleneksel olarak, hadisler
rivayetlerine gore tetkik edilip, gercek olan teshis edilmektedir. Bu diisiince aym
zamanda sdyle bir soruyu da giindeme getirmektedir: Eger * gercek islam’in karakteri”
bu derece iyi anlasilabiliyorsa neden hadislerle ilgilenme geregi duyuyoruz?**’

Mevdiidi’nin, Mizac Sinas-i Rasul konusunda ileri siirdiigii diisiince kendisine
bu statiiyii verdigine dair imalarda bulunulabilir. Ger¢i o higbir yerde bu konuda ne
kendisine ne de yakin dostlarina agikca bir iddiada bulunmamistir. O bu diisiincelerini
Ebu Hanife’nin takindigi hadis kritigini 6rnek vererek temellendiriyordu. Kendisini
Kur’an ve siinneti esas alarak dogru tutum sergiledigi, IslAm’in tebligiyle mesgul
oldugunu iddia ederek aslinda IslAm’1n &ziinii anlayan ve hakikaten Mizac Sinas- Rasul
olan hislerine katkida bulunmus oluyordu. Aym sekilde Mevdiidi’'nin en yakin arkadasi
Mevlana Emin Ahsen Islahi tarafindan da bu isnadin ( Mizac Sinas-1 Rasul ¢.)
Mevdidi’ye verilmesinin diisiiniildiigii bu iddiaya katkida bulunacaktr.**®
Mevdidi islami tarzda diisiinme yetenegine sahip olan Kisilerin, aralarinda bazi

ihtilaflarin olabilecegini, bunun Ebu Hanife ve Ogrencileri arasinda da olabildigini

¢ Charles J- Adams, “Baz1 Cagdas Miislimanlarin Nazarinda Hadisin Otoritesi- Mevdidi’nin Hadis
Anlayis1-” Cev.,Nedim Alpdemir, Islami Arastirmalar, Cilt: 7,Say1:3-4, Yaz- Giiz Donemi 1994,
300.

#7 Adams, “ Baz1 Cagdas Miisliimanlarin Nazarinda Hadisin Otoritesi”, 301.

8 Adams, “ Baz1 Cagdas Miisliimanlarin Nazarinda Hadisin Otoritesi”, 301-302.
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belirtir. Mevd@di burada miigtehitlerin en muteber olanlarinin dahi hata yapabilecegini
sOyleyerek, biiylik miictehitlerin eger kendi goriislerinde siinnetten sapmalar olursa
daima siinnete uyma konusunda takipgilerini uyarmis ve tesvik etmislerdir. Mevdadi
aslinda muhaddislerin taklit edilmesi diisiincesini yikmak istiyordu fakat bu diisiinceleri
mubhaliflerin kendisine cephe almasina yardimci olmustur. Bu daha cok Tulu-i Islam
adiyla bilinen en belirgin simasit Gulam Ahmed Perviz** tarafindan dili keskin ve
olumsuz bir tislupla saldirt baglatti. Mevd{idi’nin mizac Sinas-1 Rasul doktrinini Onun
yeni bir peygamber olma iddiasina varacak kadar gotiiriilmiis, bu baglamda Ahmediye

mezhebinin kurucusu Mirza Gulam Ahmed ile karsilagtirilmigtir.*°

2.9. Tasavvuf

Mevdiidi gore tasavvuf, fikhin sahasi, zahiri ve gozle goriilebilen davranislar ve
miigsahhas vazifelere samildir. Bu davraniglarin ruhuna uygun hususlar ise tasavvuf
olarak bilinmektedir. Mesela, namazimizi eda ederken fikih, bizim abdest almamiz,
Kibleye tevecciih etmemiz ile zekétlarin zaman ve miktarin1 tayin eder. Halbuki
tasavvuf ise namazimizi baska zaviyeden yani merbudiyet, ruh temizligi ve namazin
ahlak ve itiyatlarimiz iizerindeki tesiri bakimindan isi ele alir. Boylece fikih ilahi
emirleri en hassas bir sekilde ifa etmemizi ayarlarken; hakiki Islam tasavvufu ise ruh,
itaat ve samimiyetimizin Olgiisii olarak bulunur. Erkan ve adaba uygun sekilde
yapilmasina ragmen ruhtan mahrum olan bir ibadet, goriiniiste yakisikli olup karakteri
cok bir insanin durumuna benzer. Ruhen mesbu bulunmasina ragmen icraatta
eksiklikleri bulunan bir ibadet ise, goriiniiste ¢irkin olup da, karakteri ¢ok parlak olan
bir insana benzerdir.*"

Mevdiidi, tasavvuf ile fikih arasindaki farki bu sekilde ortaya koyar. O’na gore
Miisliimanlar zamanla ilim ve karakter bakimindan bozulmus, sapik doktrinler Islam’a
girmis ve kotii yola sevk eden felsefeye maglup olmuslardir. Neticede Islam tasavvufu
bozulmus Kur’an ve Hadis’e uymayan bir diisiince tarzina dontigmiistiir. Mevdidi,

tasavvufun ne seriat hudutlarin1 agsmak ne de namaz, orug, zekat gibi ibadetleri hafife

49 Gulam Ahmed Perviz, bircok bakimdan Mevdadi’nin tam bir anti-tezidir. Her ikisi de
Pakistan’daki Islami topluluk igin onerdikleri dini, siyasi ve iktisadi sistemlerin
temellendirilmesinde bir Kur’an anlayisina dayanmalari agisindan fundamentalisttirler. Ancak
bunun otesinde benzerlik bitmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz.,Aziz Ahmed, Hindistan ve
Pakistan’da Modernizm ve Islam, 277-291.

450 Adams, “Baz1 Cagdas Miisliimanlarin Nazarinda Hadisin Otoritesi”,302-303.

S Mevdadi, Islam’in Anlasilmasina Dogru, 147.
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almak salahiyetine sahip olmadigimi, tasavvufun hakiki manasinin Allah’a ve
Peygamber’e sonsuz bir ask beslemek oldugunu ifade eder.*

Mevdidi’ye gore, Ahmed Serhendi’den Sah Veliyullah Dehlevi’ye kadar
Miisliimanlar arasinda tasavvuf adi altinda cahiliyeye ait bircok unsur bulunmaktadir.
Mevdiidi tasavvuf diisiincesini ifade ederken tasavvufla ilgili yaptig1 yorumlarinin
yanls anlasilmamasi igin su aciklamayi getirir: “ Ben Islam’a uygun olan ve Islam
ahlakinin sekillendirdigi tasavvufa karst degilim. Benim karsi oldugum, genelde
yiriirlitkte olan halkin mensubu oldugu tasavvuftur. Bu iki goriisiin tek ortak noktasi
isimlerin ayni olmasidir. Yoksa temelde tam bir ayrihk vardar.”*?

Mevdidi’nin kabul ettigi tasavvuf, Islam’in ilk donemlerinde karsilastigi Fudayl
b. Iyad, Ibfaim Edhem, Maruf Kerhi vs. gibi kisilerin temsil ettigi tasavvuftur. Bunlar
Kur’an’1 ve siinneti esas almis insanlardir.***

Mevdidi, Islam tasavvufu ile batil olan tasavvuf arasindaki farki soyle aciklar:
Islam tasavvufu ile batil tasavvuf arasinda temelde farklilik olmasi yeterli degildir.
Tasavvufun simgeleri, orgiitlenmesi gibi sekil olarak da benzerlik olmamalidir. Islam
tasavvufu digaridan ithal edilen batil tasavvufa goriiniisteki bu benzerlik yiiziinden
cahiliye tasavvuf anlayisini korumustur. Hatta Islam’in &nderi ve takva sahibi olanlarda
bu mensubun i¢ine sokularak onlara ¢ok biiyiik haksizlik yapilmistir. Mevdadi 6zellikle
seyh-miirid iliskisinin Islam’dan uzaklastiracak bir boyuta geldigini soyle belirtir;
‘Eger seyhin, igki igebilirsin diyorsa hi¢ diisiinmeden ig; ciinkii vardir bir hikmeti’ gibi
sozler siradan olaylar haline gelir. Boylelikle hiikiim koyma yetkisi Allah’in disinda,
ismi seyh, miirsit vs. olan yeni hiikiim koyucular kabul edilmeye baslanir. Boylesi bir
ortamda ilim, diisiince, irade, biling, tenkit gibi konular tamamen anlamim yitirir. Seyh
miiritler tarafindan elestirilemez olarak kabul edilirken, onlara ubudiyet izafe edilir.
Seyhi, miirsidin ilahlig1 da (!) kerametler, ilhamlar gibi seylerle desteklenir.”*

Mevdiidi’ye gore, batil olan tasavvuf Ahmet Serhendi ve Sah Veliyullah
Dehlevi’'nin tarafindan cok iyi bilinmesine ragmen her ikisi de sorunu biitiin yonleriyle

teshis edememis, hastaliga sunduklar1 receteler de daha onceden denenmis seyler

oldugundan bir fayda saglamamistir.**®

2 Mevdadi, Islam’in Anlasilmasina Dogru, 141-148.
453 Mevdadi, Islam’in Anlasilmasima Dogru, 109.

% Mevdidi, Fetvalar/ 11, 218.

5 Mevdidi, Islam’da Ihya Hareketleri,109—110.

456 Mevdadi, Islam’da fhya Hareketleri, 110-
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Mevdidi batil olan tasavvufun Islam dist olan diger bir boyutunu da inziva da
goriir. Inzivanin insam1 diinya hayatindan tecrit edip, boylece meydani yaramaz ve
dagmik birimlerin en kotiisiine birakir. ‘Iyi’ler selametlerinden endiselenir sekilde
sofice davranislarla mesgulken diinyay1r ‘kotii’ler yonetir ve bu © kotii’ler baski ve
zuliimlerini kolayca yayginlastirirlar. Mevdadi bu zihniyetin peygamberlerin iimmeti
arasimdan bir grubun “kutsal dua kitaplarini tekrarlayarak kemale erme”, “ batin ilmi”,
“ilham”, “ keramet”, ve “ kutuplan ziyaret” seklindeki kisir dongiilerin igine
cekilmesine yol actigin1 sOyler. Bunun “ hakikat”in felsefi yorumlamalarina sebep
olarak fazla nafile ibadetleri yerine getirme isi icinde kayboldugunu, Peygamberlerin
teblig etmek iizere gonderilen ““ Allah’in Halifeligi” gorevini unuttuklarim belirtir. Bu
gruplar ona gore, gizli anlamlar bulma, abartma, kiiciik ayrintilarda derinlesme, son
derece Onemsiz seyleri Ol¢iip tartma, cok ©nemsiz ayrintilarda derinlesme seklinde
davraniglar sergileyerek inangta durgunluk yaratir. Bu dar bakis acgisiyla insan
cihansiimul olarak uygulanabilir olan prensipleri anlama kapasitesini ve her zaman ve
zeminde gerekli olan inancin genellestirilmesi kabiliyetini yitirilr.45 !

Mevdidi, tasavvufun bu sekilde insanlar1 Islam’m dinamik ruhundan
uzaklastirdigi gerekcesiyle miimkiin oldugunca uzak durmak gerektigini ifade eder. Bu
konuda en biiyiik gorevin tecdid yapacak olan insanlara diistiigiinii, onlarin tasavvufun
1stilahlarini, simgelerini, isaretlerini, giyim seklini, adetlerini, biat ve silsile usuliinii
reddetmeleri ve Islam’1 en saf haliyle a¢iga ¢ikarmalar1 gerektigini belirterek bunu su
sekilde ifade eder: “Seker hastasi olanlara tatli yemek yasaklandigi gibi her ne kadar
goriiniis itibariyla giizel dahi olsa, inananlar tasavvuftan kagindiriimalidar.”**®

Sonug olarak Mevdidi, tasavvufun giiniimiizde bozuldugunu saf ve gercek
Islam’1 temsil etmedigini savunmaktadir. Dolayistyla inananlarin tasavvuf yolunu tercih
etmelerini dogru bulmamaktadir. Mevdadi’nin tasavvuf anlayis1 onun genel olarak din
anlayisina paralel bir yapr arz etmektedir. O din i¢inde olan kavramlan tekrar
yorumlayip dinin safiyetinin bozuldugunu ve gercek din anlayisinin kayboldugunu
savunmaktadir. Dolayisiyla tasavvufta ona gore yanlis anlasilan ve bozulan bir din
yorumudur. Gergek Islam’1 temsil etmemektedir.

Biz Mevd{d?’yi bu diisiinceye iten sebebin Bati’'nin Miisliimanlar tizerindeki

tasallutuna kars1 ¢oziimii pratik ¢oziimlerde arayan ve ¢oziimii Islami bir devletin

7 Mevdadi, Gelin Bu Diinyay: Degistirelim, 58-60.
458 Mevdadi, Islam’da IThya Hareketleri, 111.
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kurulmasinda géren inancimin sonucu oldugunu disiiniiyoruz. Ciinkii ona gore
Miisliimanlarin evlerinde oturup ibadet ve zikirlerle vakit gecirmesi onlar1 somiirge

diizeninin hakimiyetinden kurtaramayacaktir.

2.10. Mezhep

Mevdidi’nin mezheplere bakisi onun dine bakigiyla ile yakindan iligkilidir.
Mevdidi’nin Islam anlayis1 din ve dinde gecen kavramlar ‘gercek din’ ad1 altinda yerini
alarak yeniden yorumlamr.459 Ona gore Islam’in en parlak donemi Hz. Muhammed ve
Dért halife dénemi olup hilafetin sona ermesiyle cahiliye doénemi baglamistir.*®
Zamanla dine felsefi akimlar ve bozulmus tasavvuf anlayisi girmistir.461 Miisliimanlar
biitiin vakitlerini ilm-i Kelam ile gec¢irip miinazara, miinakasa ve asir1 hizipgilige
yonelmistir.*> Mevddi’nin biitiin bu sdylemlerinde ibn Teymiyye'nin ve Muhammed
b. Abdulvahhab’1n selefiliginin tesirlerini gébrmekteyiz.

Mevdidi’nin, din yorumu birgok yonden geleneksel Islam alimleri tarafindan
elestirilmistir.*®® Islam’m ibadet etmekle bir anlam kazanamayacag gercek Islam’in
Allah ve resuliine itaat edip, yalniz O’nun kanununu takip etmekle gergeklesecegini464,
Sahabelere yonelik elestirileri*®,Dort halifeden sonra Islam tarihini cahiliye olarak
goriip, Emevi halifesi Omer b. Abdulaziz, dért Siinni mezhebin kurucular1 olan Ebu
Hanife, Malik b. Enes, Safii, Ahmet b. Hanbel; Gazali, Ibn Teymiye, Seyh Ahmed
Serhendi ve Sah Veliyullah olarak simirlandirmasi*®®, Kur’an’1 bir anayasa kitabi olarak

468 .
, Medudi’nin Cemaat-

yorumlamasi*®’, Peygamberi siyasi bir lider olarak tanimlamasi
i islami’yi kurarak, islam’1 siyasallastirmasi*® gibi nedenler onu geleneksel islami
diisiinceden ayirir.

Mevdiidi sonradan c¢ikan din ve mezheplerin gercek dinde yeri olmadigini
belirterek su ayeti 6rnek verir; “Gergek su ki, dinlerini parga parca edip kendileri de

gruplasanlar sen hicbir seyde onlardan degilsin. Onlarin isi ancak Allah’adir. Sonra O

459 Mevdodt, Kur’an’min Dért Temel Terimi ( Eserin tamami)
460 Mevdad, Islam’da ihya Hareketleri, 33—40.

1 Mevdadi, Tefhim/ 11, 346-347.

2 Mevdadi, Gelin Bu Diinyayt Degistirelim, 53.

463 en- Nedvi, Islam’in Siyasi Yorumu (Eserin tamami)
¥ Mevdadi, Gelin Miisliiman Olalim, 110114,

465 Mevdadi, Hilafet ve Saltanat, ( Eserin tamami)

466 Mevdadi, Islam’da ihya Hareketleri, 53—108.

47 Mevdadi, Tefhim, V/ 226.

8 Mevdadi, Siinnetin Anayasal Niteligi, 28-29.

4% Jalal al- Din Rami, “ Jama’at-1 Islami” , 516.
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islemekte olduklarim1 kendilerine haber verecektir.”(6/159) Ona goére Insanlar kendi
vehim, diisiince ve felsefelerini karigtirarak dinin itikadin1 bozmus, bid’at ve kili kirk
yaran ayrintilarla, onemli yanlarin1 Onemsizlestirip, daha az Onemli olanlara da
gereginden fazla onem verip ifrat ve tefrite kacmistir. Bu yilizden gercek din bu
mezheplerden hicbiriyle ilgili degildir.*”

Hint- Alt kitasinda farkh diisiince ekollerinin olmast Mevdiidi’yi bu diisiince
ekollerine kars1 kayitsiz birakmamistir. Mevdidi, Hindistan’da Israkiyya, Rivakiyye,
felsefe tasavvuf ve vidantanizm adli diisiincelerin birbirine karistigin1 ve bunlardan da
islam’in akidesine ters bir diisiince sisteminin dogdugunu belirtir. *’!

Mevdidi’nin Islam dis1 olarak gordiigii ve XIX. Yiizyilin sonlarina dogru Mirza
Gulam Ahmed Kadiyani tarafindan kurulan Kadiyani mezhebine**kars1 ele aldig
Kadiyani Mesele (Ahmedi Meselesi)*” eseri bu konuda yaptig1 en 6nemli ¢alismadir.
Bu eser, ulema tarafindan takdirle karsllanmlstlr.474

Hindistan’da mevcut olan ekollerden biri de Ehl-i Hadis ekoliidiir. Bu ekoliin
diisiincesi imamlar1 taklit etmez ve zahiri sekliyle hadisi kabul ederler. *"*Hindistan’da
Ehl-i Hadis’e kars1 Ehl-i Kur’an akimi ortaya ¢ikmistir. Bu ekoliin kurucusu ise Sir
Seyyid Ahmed Han’dir. Bu grubun temsilcileri de hadisi inkar ettikleri i¢in Ehl-i
Kur’an, Miinkirin Hadis, Pervizi seklinde isimlerle adlandlrllmlslardlr.476 Mevdidi, bir
taraftan hadisin dini ve hukuki degerini reddeden Ehl-i Kur’an’a*’’ Ehl-i Kur’an’a karst
ise hadisi savunup, yeri geldiginde tenkide basvurarak Ehl-i Hadis’e, giiniimiizde de
hadisin uygulanmasi gerektigini sdyleyerek modernistlere karsi miicadele etmistir.*’”®
Mevdiidi’nin hadisi ikinci kaynak olarak kabul etmesi ise tamamen klasik din goriisiiyle

47
aynudir. ?

10 Mevdadi, Tefhim 1/ 618.

7! Ebul- A’la El- Mevdidi- Hayreddin Karaman, fmam-t Rabbani ve Islam, 28-31.

472 Figlah, Kadiyanilik, 35-57. Bu mezheple ilgili bilgiyi ticlincti bolimde Ahmedi karsit1 tartigmalar
basliginda verdik.

13 Mevdadi, Kadiyanilik Nedir? Islam Tarihinde Resmen Din Disi Ilan Edilen Mezhep ( Eserin
tamamiu).

474 Nasr, Cemaat-i Islami, 228.

475 Daudi, Pakistan ve Hindistan’da Hadis Calismalari, 251-255.

478 Daudi, Pakistan ve Hindistan’da Hadis Calismalari,275-280.

77 Mevdadi’'nin hadisle ilgili goriisleri icin bkz., Siinnetin Anayasal Niteligi ( Eserin tamamu), er-
Resail ve Mesail.

478 Yavuz Koktas, “Mevdadi’nin Hadisle Ilgili Goriisleri ve Hadis Tahlilleri Uzerine (II)”, SUIFD,
9/2004, 145-168.

7 Yavuz Koktas, “Mevdidi’nin Hadisle Tlgili Goriisleri ve Hadis Tahlilleri Uzerine ( I), SUIFD, 8 /
2003, 21.
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Mevdidi siinneti inkar etme fitnesinin ilk defa Hariciler ve Mutezile tarafindan
baslatildigini beyan eder. Bu diisiincelerini ifade ederken Haricileri su sekilde elestirir:
Haricileri Miisliiman toplumunda anarsiden uzak tutan Resulullah’in sitinnetiydi. Onlar
ancak bu sekilde asirn goriis ve diisiincelerde uzak kalabildiler. Onlar hadislerin
dogruluguna siiphe diisiirerek ve siinneti inkdr ederek iki tiir politika izlediler.*®
Mutezile ise Acem ve Yunan felsefeleriyle kars1 karsiya kaldi. Mutezile bu felsefe
konusunda yetkinlige sahip degildi. Onlar felsefe akimindan gelen her seyi aklin ve
akilciligin geregi sandi. Islam inang ve kurallarinin tamamiyla bu sdzde olgiilere uyacak
sekilde yorumlanmasin istediler. Boylece onlarda Hariciler gibi stinnet inkar etmekten
cekinmedi.**!

Mevdidi, cebir ve kader hakkinda Miisliiman miitekellimin veya ilahiyat¢ilarin
kaderci ve cebirci diye iki bilyilk mezhebe ayrildigini belirtir. Bu iki mezhebi su sekilde
aciklar: Kaderci olan kesim, mutezile ve bazi mezheplerin inancimi igerir. Bunlar
kullarinin yonlendiricisinin Allah degil bizzat kul oldugunu savunur. Allah’1n kullarinin
istemedigi bir seyi zorla yaptirmadigini kaydederek kaderci inanclarini Kur’an’dan
deliller getirerek savunur. Cebriyeciler ise evrende her zerrenin hareketini kaza ve
kadere baglayarak her seyin Allah’in iradesi ile oldugunu savunan diisiincedir.
Eg’arilerin ise kesbi kabul etseler bile ileri siirdiikleri goriisler ile salt cebriye anlayist
icinde olduklarimi soyler. Mevdiidi her iki diisiincenin de kader ve cebir konusunda
basarisiz olduklarimi sOyler. Bunlarin felsefe ve derin diisiincelere dalarak
benimsedikleri goriislere Kur’an’dan delil aradiklarini belirtir.**

Mevdiidi’nin Vahhabi ve Vahhabilik hakkindaki diistinceleri ise sOyledir:
“Vahhabi aslinda bir firkanin adi degildir. Ehl-i Hadis olanlara Muhammed b.
Abduvahhab’in takipcileri olan kimselere istihza amaciyla verilmis bir isimdir. Ehl-i
Hadis ekolii oldukca eskidir. Dort Imam zamanindan beri siiregelmektedir. Bu grup
herhangi bir imam taklit etmek yerine, hiikiimleri Kur’an’dan ve hadisten arastiran bir
gruptur. Muhammed b. Abdulvehhab’in tabilerine gelince bunlar aslinda Hanbell
mezhebine bagh kimselerdir. Bu insanlar onceleri oldukca olumlu isler yapmislardir.

Simdi bile bu ekolde baz1 iyi fertler olmasina ragmen, ister istemez basit meseleler

40 Mevdadi, Siinnetin Anayasal Niteligi, “Ons6z”, 13.
! Mevdadi, Siinnetin Anayasal Niteligi, 13-14.
482 Mevdidi, Cebir ve Kader Problemi, 46—609.
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iizerinde miinazaralarla havayi gerginlestiren bir¢ok cahil ve g¢ekismeci insan da
aralarina 1<at11m1§t11r.”483

Mevdidi dort imamu taklitle ilgili diisiincesinde ilim sahibi bir kimsenin Kitap
ve siinnetten dogru hiikkmii ortaya koymasi icin ¢alisabilecegini ve bu calisma esnasinda
selef ulemasinin vermis oldugu reylerden faydalanmasi gerektigi inancindadir. O
Insanlarm mezhepgilik taassubundan uzak durarak, hakki kendi hiziplerine miinhasir
kalmadan Hanefi, Safii, Ehl-i Hadis ya da fikhi mezheplerden biri iizerinde amel
edebileceklerini soyler.*™ Usullerinin Kur’an ve hadiste asli bulunan tim mezheplerin
insanlarinin bir araya toplanmasi gerektigi, her sahsin fikhi meselelerde usuliin imkan
verdigi oranda tahkik serbestisine sahip oldugunu bunun ¢ekismeye sebep olmamasi
gerektigini diisiiniir.*®

Mevdiidi, mezhepler arasindaki farki ise gercegin ¢ok yonlii olmasina baglar. Bu
mezheplere dogruluk veren seyinde kurucularinin siiphe gotiirmez dogruluk ve takvalari
oldugunu séiyler.486

Mevdadi, Insanlardan bazilarinin seriatlar arasindaki farkliligi Din’in temel
degisikligi sayip Miisliiman timmetini parcaladigimi belirtir. Hanefi, Safii, Ehli Hadis
gibi Miisliimanlar arasindaki mezheplerin Kur’an’1 ve hadisi merkez otorite kabul edip
kendi anlayisina gore yorumladiklarimi belirtir. Mevd{di bir mezhebin anlayisini dogru
kabul ederken otekini yanlis olabilecegini diisiinebildigini kendisinin de bunlardan
birine uyup karst oldugu konular1 ise neyi, ni¢in dogru ve yanlis bularak tartistigini
sOyler. Dolayistyla Miisliimanlarin tek bir iimmet olup Allah’in kurallarina itaat ettikleri
stirece Miisliiman olduklarini ifade eder.487

Mevdiidi, Kur’an ve siinnetten faydalanmayip asrin ihtiyaclarina goére onlar
kullanamayan ulemaya karsidir. Sadece selefi kor ve donuk bir sekilde taklide
yonelmek, her meselede Allah’in Peygamberinden olmayan insanlara bagvurmayi dogru
bulmaz. Ona gore, insanlarin bu sekilde de icinde bulunduklari durum ve zaman
kayitlarindan azade olamadiklar1 gibi, ilim ve amel diinyasinda olan bu biiyiik
degisiklikler karsisinda bu insanlarin Miisliimanlara liderlik yapmalar1 da miimkiin

olmaz.*®

483 Mevdadi, Fetvalar/ 11, 13.

484 Mevdadi, Fervalar/ 11, 11.

485 Mevddi, Fervalar/ 11, 41.

486 Mevdadi, Islam’a Ilk Adim, 118-120.

7 Mevdadi, Gelin Miisliiman Olalim, 106-107.
8 Mevdadi, Islam Diinyas: Bat Uygarhig, 33-35.
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Mevdiidi’nin Kur’an ve siinneti esas alarak Islam dis1 mezheplere karsi tavri,
onun Ehl-i siinnet ¢izgisi tizerinde oldugunu gosterir. Mezhep taassubuna karsi ¢ikarak
ictihad1 savunmasi ise dinamik bir Islam anlayisina sahip oldugunu delildir. Sonug
olarak, Mevd{idi’de din sonradan ¢ikan din ve mezhep yorumlarinin iistiinde yer alan bir

inangtir.

2.11. Tecdit-Teceddiit ve Miiceddid Diisiincesi Baglaminda Mehdi Profili

Oncelikle tecdit kavramma yiiklenen anlamlar iizerinde durarak konuya agiklik
getirmeye calisacagiz: Tecdit(yenilenme), din degil dinin yorumudur. Din 6zii itibariyla
vahiydir ve Allah’a aittir. Tecdit ise beseri ve tarihidir yorumu ise miictehide aittir.
Dolayisiyla tecdit aslin iizerine kurulur. Tecditte bilgi ve bilginin olgular1 alaninda
ortaya c¢ikan degisikligi anlamak ve buna ilaveten tarihi degisimi hangi bilgi edinme
stirecleri ile yorumlamamiz gerektigini tartismaya a(;maktlr.489

Tecdit kavramina yiiklenen manalar ne kadar farkli olursa olsun, tarih boyunca
ve ozellikle de son yiizyilda; Islami alanda bir tecdide gerek oldugunu dile getiren ilim
ve fikir erbabi ile Islami hareket 6nderleri daima bulunmustur. Giiniimiizde de islAm
diinyasinda bu yondeki talepler yogun bicimde dile getirilmektedir. Giiniimiiz Islam
diinyasinda tecdit diisiincesi kati ve muhafazakdr gelenek¢i kesimler tarafindan
istenmeyen, diger taraftan Islim yoneticileri tarafindan da tehlikeli goriilmiistiir.
Dolayisiyla bir muhafazakar bir de sekiiler iki ates arasinda kalan, tecdit talepleri
gerilmesi sz konusu olmasa da bir tiirlii tabana yayilamamis ve egemen yaklagim
haline gelememistir.*”°

Tecdit meselesinin egemen bir yaklasim haline gelmemesinin bir diger sebebi de
‘zihniyet’ problemidir. S6yle ki; tecdit fikrini benimseyebilmek icin, yeniliklere agik
elestirel bir zihne sahip olmak gerekir. Dolayisiyla nakilci- taklitci bir yaklagim
icerisinde olanlarin tecdit fikrine soguk bakmalar1 hatta tecditi bir tehdit ve tehlike
olarak gormeleri gayet dogaldir. Ancak tecditin Oniindeki engeller sadece bunlar
olmayip, tecdit diislincesinin asmak ve iistesinden gelmek zorunda oldugu kendi
metodolojik ve epistemolojik meselelerin de tam olarak ¢éziime kavusturulamamistir.

Dolayisiyla tecdit’in metodolojik- epistemolojik olmasi yoniiyle ice doniik yiizii, tecdit

489 Nadim Macit, “ Kelam {lmi Gelenek ve Tecdit” , Kelam [Iminin Yeniden Insasinda Gelenegin Yeri
Sempozyumu 13—14 Eyliil, FUIFD, Elaz1g 2004,14-15.

490 Mehmet Hayri Kirbasoglu, “Tecdid’e Evet Lakin Ortada Tecdit Edilecek Bir Din Kalirsa!”, Milel
ve Nihal/Din Tecdit ve Reform V/II Mayis Agustos 2008,75-76.



105

fikrinin tabana yayilmasi ile ‘tecdit siyaseti’ denen disa doniik yiizii olmalidir. Ayrica
bir de tecdit ile ictihat arasindaki bagin 6nemini bilmek gerekir. Ciinkii ictihat olmadan
tecdit, tecdit olmadan igtihattan bahsetmek zor hatta imkansizdir. Zira yeni olmak ve
ancak ictihat sayesinde miimkiin olmaktadir.*!

Tecdit-igtihad meselesinin son yiizyilda epistemolojik ve metodolojik agidan
epey mesafe kat ettigi sOylense de halad ¢6ziim bekleyen bir takim konular vardir.
Bunlarin basinda ise hadis rivayetlerinin ya da en genel anlamda hadis malzemesinin
siibut ve delaleti konusunda izlenecek metodoloji konusu gelmektedir. Tecdit fikrini

benimseyen cevrelerde, hadis ehlinin hadis rivayetlerine dair epistemolojik ve

metodolojik yaklasimlarin tatminkar olmaktan uzak oldugu ve buna bagl olarak, mesela

3 3

hadis rivayetlerinin ¢ zanni’ olduguna ve isnat tenkidi yaninda ‘ metin tenkidi’ de

yapmak gerektigine vurgu yapilsa da, bunlar heniiz kapsamli ve genis bir hadis
metodolojisi haline gelememistir.492

Yine ayni sekilde, Siinni, Sii, Ibadi, Zeydi, Zahiri, Selefi gibi hicbir mezhep,
Hadis, Siyer- Megazi, Tefsir, Fikih, Kelam, Tasavvuf gibi disiplinlerde bilincli ve
sistemli bir projeye rastlanmamustir. Ne var ki bu ¢abalar da heniiz baglangi¢ sahasinda
olup gelistirilmeye ve miikemmellestirilmeye ihtiyag duymaktadir. Tecdit meselesinde
menfi tavir alanlarin ise genelde, geleneksel ulemadan oldugu soylenebilir. Bu da
geleneksel IslAm’in egitim anlayisinin  baskin, nakilci taklitci bir karakteri
olmasindandir. Kur’an ve Siinnet’in 6zii itibaryla tecdit — igtihat diisiincesine aykirilig
bulunmadigin1 6zellikle belirtmek gerekir. Bu anlamda elestirel ve sorgulayict
zihniyetin karsisinda olan nakilci- taklit¢i zihniyet sahibi olanlarin Kur’an’in siddetle
elestirdigi, elestirici ve sorgulama yapmadan atalariin dini iizere olan miisriklerin,
“nakilci- taklit¢i” zihniyeti ile kendi aralarinda -zihin tutumu yo6niinden- ciddi bir fark
olup olmadig1 konusunu irdelemeleri lazimdir.*”

Mevdiidi ise, konuyu oncelikle tecdit ve teceddiit kavramlar iizerinde durarak
aciklayip, tecdit kavramini anlayabilmenin ancak Islam ile cahiliye arasindaki farki
bilmekle miimkiin olacagini ifade eder.

Mevdidi’ye gore bu kavramlarin ifade ettigi anlam su sekildedir; “Insanlar

genellikle tecdit ve teceddiit kavramlarini aym1 anlam i¢inde ele alirlar. Onlara gore, bu

iki kavram da ayni seyi ifade eder. Genellikle, konuyla ilgili olarak olumsuz bir tavir

1 Kirbasoglu, “Tecdid’e Evet Lakin Ortada Tecdit Edilecek Bir Din Kalirsa!”,76-77.
2 Kirbasoglu, “Tecdid’e Evet Lakin Ortada Tecdit Edilecek Bir Din Kalirsa!”,77.
3 Kirbagoglu, “Tecdid’e Evet Lakin Ortada Tecdit Edilecek Bir Din Kalirsa!”,78.
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takinilmis, tecdidde, teceddiidiin ifade ettigi anlam i¢inde kullanilir olmustur. Yeni bir
hayat tarzi, diislince bi¢imi ortaya koyan, yeni bir inang sekli olusturan kisiler miiceddid
olarak anilir, IslAm’1 her tiirlii cahili unsurlardan, olumsuzluklardan kurtarip, dini asil
kimligiyle insanlara ulastirmak isteyenler de miiceddid olarak isimlendirilmistir. IslAim’a
bir yigin cahiliye unsuru sokmak isteyen, Miisliimanlarin inanclarim karistirip Islam
iimmetinin, cahiliyenin yaninda yer almasim saglayan kisilerle, Allah’in bildirdigi ve
raz1 oldugu tek din olan Isldm’a baglamp onun hakim olmasin isteyenler ayn1 kavram
altinda ele alinmislardir. Bu bir zuliimdiir. Affedilmez bir hatadir. Cahiliyenin
cigirtkanligini yapan, Isldim’t bozmaya Miisliimanlar fitneye diisiirmeye ¢alisanlar,
miiceddid degil, miiteceddiddirler. Onlarin gayeleri, dini, cahiliye unsurlarindan
korumak degil, cahiliyeyi, gerektiginde Islam adi altinda insanlara kabul ettirmektir.
Bunu basarabilmek icinde her ¢esit metoda rahatlikla miiracat ederler. Miiceddid olanlar
ise, Islam’1 cahiliyenin biitiin pisliklerinden korumak, arindirmak ve dini sadece Allah’a
ait kilmak i¢in calisirlar. Bu ugurda gerekirse mallarim1 harcar, canlarin1 feda ederler.
Onlar, degil cahiliyenin yayillmasina vesile olmak, aksine her zaman cahiliyenin
karsisinda dikilmis, teklif edilen bir y1gin diinyevi imkénlara ragmen bu davalarindan
vazge¢cmemislerdir. Miiceddid, Islam ile cahiliye arasinda bir baglant: olmadigim bilir.
Boyle bir baglant1 olusturmaya calisanlara kars1 var giicliyle savasir. Miiteceddid ise,
birbirine tamamen ters bu iki inang¢ arasinda, once bir baglanti kurmak daha sonra da
cahiliyeyi hakim kilmak icin ¢alisir. Onun bazen Islim’dan bahsediyor goriinmesi bir
oyundan bagka bir sey degildir. O biitiin kimligiyle kafirdir ve kiifiir i¢in caligir.”**
Burada Mevdiidi’'nin teceddiid ve bu yenilenmeyi gerceklestiren miiteceddidleri
dini alet ederek Islam’in saf ve temiz karakterini bozan, dini tahrif eden reformcular
simifina koymustur. Bu konuda gelenek¢i muhafazakér kesimler miiceddidleri her ne
sekilde olursa olsun dini tahrif eden reformcular olarak goriip bu kavrama olumsuz bir
anlam verse de Mevdidi, islam’in kimligini koruyan miiceddidlerle Islam ad1 altinda
[slam’1 bozmaya calisanlarin birbirinden ayrilmasi gerektigi iizerinde durmustur.
Aslinda olumlu bir anlama sahip olan re-form (bozulmus olani diizeltmek) bir
takim yanhis politika ve uygulamalarla birlikte anildigindan olumsuz bir anlam

yiiklenmistir. Bu konuda yapilan elestirilerin haklilik payr olmakla beraber Islam

404 Mevdidi, Islam’da fhya Hareketleri, 43-44.
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diinyasinin gelecegi acisindan onemli olan samimi yenilik ¢cabalarini toptan karalamak
hig te ahlaki bir tavir degildir.*”

Mevdidi, miiceddidi peygamberin takipgisi ve halefi olarak goriir. Miicedddin
sahip oldugu yetenekleri su sekilde belirler: Islek bir zeka, net fiziki yapi, ifrat ve
tefritten uzak, mutedil goriis sahibi, ¢cevresindeki olumsuzluklardan etkileneme giicii,
yonetici olma kabiliyeti, ictihat edilmeyi ve olgular1 degerlendirmesi. Bu yeteneklerin
peygamberde de bulundugunu belirtip, peygamberle miictehidi su hususlarla ayirir:
Peygamber bizzat Allah tarafindan gonderilmis olup, kendisine vahiy verilir.
Peygamberlerin davetine icabet etmek sarttir. Eger davet ret edilirse bu acikca kiifre
sebep olur. Miiceddid ise acik bir tayin sonucu gelmemistir. Cogu zaman kendisinin
miiceddid oldugunu farkinda bile degildir. Genellikle vefatindan sonra, onun yaptiini
bilenler bir miiceddid oldugunu anlarlar. O kendisine, dogrudan kesin bilgi gelmedigini
iddia etmedigi gibi, bir ilham gerceklesse dahi bunu ¢ogu zaman farkinda olmaz. O’nun
kendisiyle birlikte gdnderilmis bir dinin tebligcisi oldugu iddias1 yoktur, olamaz da. O
peygamberin gonderdiklerine aynen uymak zorundadir. Onun Isldmi yasantisindaki
samimiyetinden dolay1 samimi ve salih miiminler etrafinda toplanirlar. Ona iman etmek
veya tasdik etmek diye bir sey s6z konusu olamaz. Bir miiceddide kars1 ¢cikmak ile bir
peygambere karsi ¢ikmak aym sey degildir. Onu reddetmek insani dinden cikarmaz.
islam inancina da zarar vermez.**®

Mevdiidi bu ifadelerinde miiceddide inanmay1 itikadi inanglar arasinda yer
almay1p, tamamen kisinin tercihine ait bir inan¢ oldugunu soyler. Peygamberlere verilen
vahiy, miiceddidde ise ilham olarak gelebilmektedir.

Bir miiceddidin tecdit ¢alismasinin safhalarimi ise su sekilde simiflandirr:
Zamanin sorunlarini dogru teshis ve cahiliye unsurlarini tespit etmektir. Islah diisiincesi,
yani zamanmn cahiliye unsurlarim1 yok etme istegi, Imkanlarin arastirilmas ile sahip
oldugu imkanlar1 arastirir, peygamberin tebligini devam etme diistincesiyle fiili olarak
miicadele eder. Toplumsal miicadele ise, gayretini iginde bulundugu topluma
yonlendirir. Igtihat ile de dinin biitiin esaslarim1 kavramaya calisir. Bir gelenek haline
gelmis olan Islam yerine Islam’1 getirmek icin bir metot gelistirir. Islam’a kars1 olan
biitiin ideolojik ve siyasi yapilara karst miicadele eder. Bu sekilde bir IslAm nizam

dogar. Fakat diinyanin herhangi bir yerinde Isldm cemaati olusturmakla is bitmeyecek

% Kirbasoglu, “Tecdid’e Evet Lakin Ortada Tecdit Edilecek Bir Din Kalirsa!”,79.
¥ Mevdadi, Islam’da Ihya Hareketleri 44—46.
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biitiin diinyaya hakim olan bir Islim cemaati kurmak gerekecektir. Mevdidi, bu
vasiflardan ilk ti¢liniin biitiin miiceddidleri kapsadigini biitiin miiceddidlerin bu alanda
calisip bunlar1 gergeklestirdigini sOyler. Kisacast bunlar gerceklestirmek zorunda
olduklarim belirtir. Diger alt1 esasin ise gerceklesmesi Allah’in litfuyla olur. Bundan
dolay1 sorguya cekilemez. Sorgulanacak tek husus bu yolda ni¢in ¢caligmadigi olabilir
ancak. Fakat kelimenin tam anlamiyla asil miiceddid biitiin bunlar1 gerceklestirmek igin
caligmig ve bu basariy1 gostermis kisidir. Bunu ideal miiceddid olarak isimlendirir.*"’
[slam tarihinde ise ideal bir miiceddid olmayip, sadece halife Omer b.
Abdiilaziz’in bu sifata ¢ok yaklagmis olup onunda tecdit vazifesini tam anlamiyla yerine

8 o n
% Mevdidi ondan sonra yasamis olan

getiremeye Omriiniin yetmedigini soyler.*
miicedidlerin ise tecdidin birkag¢ safhasimi gergeklestirdigini belirti. ~ Omer b.
Abdiilaziz’den sonra gelen dort imam, Imam Gazali, Ibn Teymiyye, Ahmed Serhendi,
Sah Veliyullah Dehlevi, Seyid Ahmed ve Ismail Sehid saydigi miicedidler arasindadur.
Dort imamin ise gayret ve ¢alismalarinin ¢ok degerli seylere vesile olmasina ragmen
onlarin korii koriine taklit edilmelerini de dogru bulmaz. Sartlarla degisen ve yeni
sekillerle acgiga c¢ikan sorunlara dahi onlardan hareketle ¢oziim yollar1 aranmasinin
yanlis oldugunu belirtir. 499

Mevdidi, Allah’in hékimiyetini getiren bir miiceddidin yeryiiziine gelecegini,
bununda peygamberin acikca tammlamis oldugu imam Mehdi oldugunu soyler.””
Mevdidi, tecdite yiikledigi bu anlamlarla tecdit anlayisim zaman zaman Mehdi
anlayisina yaklas‘urmlstlr.5 o1

Mevdiidi’nin Mehdi inancina ge¢meden once Mehdi inanci ve tarihteki yeri
hakkinda bilgi vermenin faydali olacagini diisiiniiyoruz:

Mehdi, kelime olarak, kendisine rehberlik edilen demektir. Ayrica biitiin yollar
ve istikametler Allah’tan geldigi icin, “mehdi”’, kendisine Allah tarafindan yol
gosterilen manasina gelir. Kelime, Is1am kiiltiiriinde, Kiyametten 6nce gelmesi beklenen
bir kisi anlaminda kullanilmaya baslamadan once, giinliik dildeki manasiyla, “ dogru
yolu takip eden ve kendilerine yol gosterilen halifeler Ebu Bekir, Omer, Osman ve Ali
hakkinda kullamlmistir. Ayrica bu kelimenin miisriklere dogru yolu gosterdigi,

miiminleri Allah’a kulluk etmeye yonelttigi i¢in, Hz. Peygamber hakkinda da

Y7 Mevdadi, Islam’da fhya Hareketleri,46-48.

498 Mevdadi, Islam’da fhya Hareketleri, 48.

9% Genis bilgi icin bkz. Mevdadi, Islam’da Ihya Hareketleri, 62—105.
300 Nevdadi, Islam’da fhya Hareketleri, 48.

0 Nasr, Mevdidi ve Islami jhyanm Tesekkiilii, 293.
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kullanildigr bilinmektedir. Hz. Ali’yi diger ii¢ halifeden ayirmak icin ‘“hadiyen
mehdiyyen” dendigi ve yine bu kelimenin Hz. Hiiseyin’in Kerbeld’da sehit
edilmesinden sonra “el Mehdi ibnu’l-Mehdi” seklinde ve nihayet Emevi Halifelerinden
Omer Ibni Abdilaziz hakkinda da “miiceddidligi” icin bir isaret olarak kullamldig:
bilinmektedir.”*

Kur’an’in dogrudan dogruya temas etmedigi ve fakat Islam kiiltiiriinde oldukca
renkli bir sekilde yasatilan “beklenen bir kurtaric1” fikrinin Yahudili ve Hristiyanlik’tan
gecmis olmasi hususu pek isabetli sayilmaz. Ciinkii beklenen kurtarici fikri yalniz
Yahudilik ve Hristiyanligin degil biitiin dinler ve kiiltiirlerin sahip oldugu ve yasattig
bir iimit ve kurtulus idealidir. Mutlak miistebit idarecilerin altinda ezilen Kiitleler
kendilerini karanliklardan aydinliklara c¢ikaracak bir kurtarictyr Mehdiyi daima
beklemislerdir. Nitekim Hintliler, Brahmanin tenasiihiinde, Visnu’nun viicuda gelisini
Hindulugun Budizm’e hakim olacagin1 ve insanlarin ruhlarinin hiirriyete erecegini
beklerler. Mogollar da mezarina kurbanlar adanan Cengiz Han’in &liimiinden Once
Cin’in esaret boyundurugundan kurtarmak iizere diinyaya sekiz veya dokuz yiizyil
kadar tekrar donecegini inanir. Mecusiler de Biharfrid’in intikam icin tekrar donecegi

503 - .
inanis1 ile

inanct vardir. Daha sonra ki devirlerde yayginlasan Mehdi fikri ric’at
karigmis yarida kesilen 6devini tamamlamak iizere ve zafere ulagmak iizere onun
ruc’una, yeniden zuhuruna baghdur.”*

Ezilen kitleleri ortak psikolojisi olan “ beklenen kurtaric1” diisiincesi iktidarlara
mubhalif ve baski géren Miisliiman gruplar arasinda “Mehdi” terimiyle ifade bulmustur.
Islam tarihinde mehdilik iddialarinin giindeme gelmeye baslamasi, hicri birinci asrin

sonlarindan itibaren, ilk olarak Muhammed el- Hanefiyye’nin mehdiligini ileri siiren

Keysaniyye ile birlikte olmustur. Daha sonra pek cok kisi hakkinda gelen bu iddialar

392 Ethem Ruhi Figlah, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, 268.

39 Ric’at(reca),bir insamn veya bazi insanlarin 6ldiikten bir siire sonra bir defaya mahsus olmak
izere, bu diinyaya yeniden donmesidir. Bu inamis cok eski Docetism inanisina baglanmaktadir.
Yahudilerde peygamber Ilia(llyas) goge yiikseltilmistir ve ahir zamanda hak ve adaletin
savunucusu olarak geri donecektir. Hiristiyanlara gore ise” bu doktrin, Isa Mesih’in cektigi
1zdiraplar ve oOliimiin gercekte vaki olmayip sadece gozle Oyle goriinen bir hayaldi. O’nun bu
hayali sehidlikten sonraki durumu 6liim degil bir gozden kaybolmadir. Islam’ ise bu inancin
oldukca karanlik ve miiphem kisi olan Abdullah ibn Sebe vasitasiyla girdigi soylenmektedir.
Insanlarin Hz. Isa ‘nin geri donecegi fikrine inanip neden Hz. Muhammed’in dénecegini kabul
etmiyorlar seklinde fikrini ileri stirmistiir. Sii firkalar ig¢inde ric’at” tekni” manasi i¢inde el-
Muhtar b. Ebi Ubeyd es- Skafiye uyan Keysaniye firkasidir. Bunlar Hz. Ali’nin oglu Muhammed
bi el- Hanefiyye’nin 6liimiinii kabul etmemisler sag olrak Radva daginda * Beklenen Mehdi”
sifatiyla zuhur edcegine inanmuglardir. Konuyla ilgili genis bilgi icin bkz. Figlah, Cagimizda
Itikadi Islam Mezhepleri,269 vd.

9% Figlal, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri,267- 268.
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zamanla c¢ogalarak hicri iiclincli asirdan itibaren toplum hafizasinda yer etmeye
baslamistir. Mehdilikle ilgili iiretilen pek ¢ok rivayet, Siinniler arasinda kabul
gérmesine ragmen konuyu asil giindemlerinde tutanlar sii gruplar olmustur. iktidar
mubhalifi pek cok sii firka 6len liderlerini Mehdi olarak beklemislerdir. Ancak imamiyye
Siasinin on birinci imam olarak bekledigi Hasan el- Askeri’nin vefatiyla durum yeni bir
boyut kazanmistir. O’nun ardinda bir halef birakmadan vefat etmesi, onun gizli bir oglu
olup gaybete gittigi iddialarin1 giindeme getirmistir. S6z konusu fikri ileri siiren
imamiyye Siasi, daha sonra da, gaybete giden on ikinci imamlarinin Mehdi olarak geri
donecegini sdylemistir. Bu iddialar1 zamanla bir inang esas1 haline getirerek Imamiyye
Siasinin itikadi konularindan biri olan imamet inancinin degismez bir parcasi
olmustur.505

Kur’an-1 Kerim’de Mesih ve mehdi konusunda hicbir isarette bulunulmaz.
Ayrica Buhari ve Miislim’de de” mehdi” den hi¢ s6z edilmez. Imam-1 Azam Ebu
Hanife, el-Es’ari, Maturidi gibi ilk Siinni kelam Aalimlerinin de ondan soz ettikleri
goriilmemektedir. Buna ragmen diger hadis kitaplarinda goriilen ve biitiiniiyle catisir
durumda olan bu konudaki hadislerin varligi, mehdi inaniginin Islam halk kiiltiiriinde
canli ve renkli bir sekilde yasatilmasina sebep olmustur. Bu hadislerin miisterek
ifadesine gore, Kiyamet alametlerinin belirdigi ve artik insanlarin bozuldugu bir
devrede, kendine mahsus isaretlerle, Hz. Peygamber’in ailesinden, ismi Hz.
Peygamber’in ismine, babasinin adi da Hz. Peygamber’in babasinin adina uyan (yani,
Muhammed b. Abdullah) dini ayakta tutacak ve zuliimle kaplanmis diinyay1 adaletle
dolduracaktir. Kiyametin diger alametleri, Deccal’in ¢ikist ve Isa’nmn inisi hep
Mehdi’den sonra olacaktir. O Miisliimanlarin imami olacak; Isa’da onun arkasinda
namaz kilacaktir. Genis alinli kargaburunlu olan Mehdi, diinyada bes, yedi veya dokuz
yil yasayarak Islam’a hakim olacaktir. Hadisler Mehdi’nin kimligi hakkinda da ayrilik
gostermektedir. Siniflandirildig1 takdirde: Hasan b. Ali, Hiiseyin b. Ali, Abbas b.
Abdulmuttalib ogullarindan biri, Isa b. Meryem veya ad1 belirtilmemis fakat Islam’in
zaferi i¢cin ugrasan her iyi ve dogru kisinin Mehdi oldugu ya da olabilecegi
anlagilmaktadir. Bu mevcut haberlerin biitiiniiyle sahih olabildiklerini, sdylemek
olduk¢a giictiir. Bu konuyla ilgili tarihi gelismeler ve hadiseler incelendiginde, Hz.

Osman’1n dldiiriilmesinden sonra ortaya c¢ikan olaylar, igtimai ahlaki ve dini tereddiitler,

305 Cemil Hakyemez, “Mehdi Diisiincesinin Itikadilesmesi Uzerine”,GU CIFD, 2004/1, C.3.,say1 :5,
“Sonug”, 141-142.
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insan1 bu kotii durumdan kurtaracak bir “ kurtaric1” ya sevk etmistir. Nitekim Ibn
Haldun’un 24 degisik hadisi inceledikten sonra ¢ikardigi goriisler bunu
dogrulamaktadir. Fakat alimlerin bu hadisler hakkinda siipheye diismelerine ragmen,
halka tesir edemeyip, ‘“Beklenen Mehdi” veya * S6z Verilmis Mehdi” fikri Siinni, Sii
ve diger farkli mezheplerde pek renkli bir sekilde yasatilmistir.”*

Mevdidi’nin “Mehdi” inancim ise hadislere dayanarak aciklamaya calistigini,
onun ayrintilari, Ozellikleri konusunda ise kendi yorumlarm kattigim1 goriiyoruz.
Mevdadi, hadiste kullanilan “ Mehdi” Kkelimesi iizerindeki diisiincesini su sekilde
aciklar: “Rasulullah, “hidayet bulmus” manasinda “Mehdi” lafzin1 kullanmis, ““ Hadi”
(hidayet eden) lafzim1 kullanmamistir. “ Mehdi” dogru yolda olan her bir baskan, lider
ve emir i¢in kullanilabilir. “El- Mehdi” ise olsa olsa gelenin 6zel imtiyazl bir san sahibi
oldugunu aciklamak maksadiyla kullanilabilir. iste o imtiyazli san, hadiste su sekilde
aciklanmistir: Mehdi; niibiivvet, hilafet ve esaslar1 {izerine olan nizamin karmakarisik
olmasi ve diinyanin zuliim ve sistemle dolmasindan sonra hilafeti yeni bastan niibiivvet
esaslar1 iizerine kuracak ve yeryiiziinii adaletle dolduracaktir. Iste sadece bu yiizden
ozellestirmek ve miimtaz kilmak i¢in “ Mehdi” {izerine belirlilik takis1 olan “el” dahil
edilmistir. Ancak bundan ona iman etmenin ve onun hakkinda bilgi sahibi olmanin
nebilere iman etmekle ayni anlami ¢ikmaz. Mehdi’ye iman etmeyi peygamberlere
imanla ayni tutmak, onu Islim’in ve imanin sartlarindan biri saymak ona itaati
“kurtulus” olarak addetmek ve ona 6zel makam olusturuldugunu diisiinmek tamamen
yanhistir. Yine Mehdi’nin masum bir imam olacagina dair hadislerde hi¢bir kanit yoktur.
Aslinda nebilerden bagskasinin masumiyet fikri, Kur’an ve Siinnet’te hicbir kaniti
bulunamayan Siilige ait bir diisiincedir.”"’

Mevdiidi, salt Mehdi diye bir zatin ¢ikacagi haberini dogru kabul eder, fakat
tafsilatlara giivenmedigini bu tafsilatlarin sonradan eklendigini bildirir. Bu konuda
mehdilik ile ilgili hadisleri enine boyuna inceledigini, bu tiir haberlerin gaybi haberler
konusuna girdiginden, peygamberin gaybi haberler konusunda hi¢bir zaman detay
vermedigini belirtir. Nitekim Hz. Peygamberin ifadesinde olusan bu degisikligin ister
istemez insanin icinde bir takim siipheler uyandirdigini séyler. Mehdi ile ilgili hadisler
incelendiginde aralarinda bir takim tutarsizliklar oldugunu belirtir. Ayrica, Ehl-i Beyt,

Emevi ve Abbasi hanedanlar1 arasindaki siyasi miicadelenin tarihini gbz Oniinde

% Byslal, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, 272- 275.
> Mevdudi, Fetvalar /1, 57-58.
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bulunduran bir kisinin, Mehdi konusunda herkesin kendine gore bazi hadisler ileri
stirdiiglinti, bu anlamda hadis nakledenlerin objektif davranmadiklarina tanik olacagini
sOyler. Mesela bazi hadislerde siyah bayraklardan bahsedildigini, Abbasilerin siyah
bayraklara ne kadar baglh oldugunun bilindigini, ayrica s6z konusu hadislerde,
Abbasilerin, halife Mehdi Abbasi’yi, vaat edilen Mehdi olarak takdim ettiklerinin tarihi
bir gercek oldugunu da belirtir.”"

Mevdidi, mehdi inancinin bazi kesimler tarafindan olumsuz karsilanmasinin 6ne
stirdiikleri sebepleri soyle acgiklar: Bu inancin ¢ok az bir farkla cahiliye insanlarinda
goriiliip, ayrica bu inancin cahil Miislimanlan pasifsize ettigi ve miicadele ruhunu
yitirmelerine sebep oldugu seklindedir. Mevdiidi, bu diisiincelerin mehdi inancinda
degil, bu inancm yanlis yorumlanmis olmasindan kaynaklandigini belirtir. Yorumunu
ise su sekilde yapar; sonucta zafer Islam’indir. Bu diinya hayat: son bulmadan
Miisliimanlar bu gercegi gorecektir. Peygamberin metoduyla bu dava Allah’in liitfiiyle
acia cikacaktir. Bu zaferi peygamberimizin bildirdigi gibi diger peygamberlerin de
bildirmistir.””

Mevdidi, Mehdi’'nin gelecegine inanan cahil Miisliimanlar ile onu tamamen
reddeden miiteceddilerin inanglarindaki carpiklifin aym diizeyde goriir. Cabhil
Miislimanlarin hafizalarindaki Mehdi inanci, eski zaman kiyafetleri icinde, ruhban
goriiniiglii, elinde tespih, sirtinda ciibbe ve “ Ben Mehdi’yim bana uyun” diye bagiracak
birisi olarak canlandirilmistir. Bu insanlar, Mehdi c¢iktiginda bu 6zelliklere uyup
uymadigina bakacaklar, boylece onun gercek Mehdi olup olmadigim anlayacaklardir.
Kiifre kars1 yapilacak olan cihadda silahlarin bir sembol olarak tasinacak, hatta bu
silahlar1 kullanmalarina gerek kalmayip, kafirleri dualarla, zikirlerle, marifet bilgisiyle
yerle bir edecek, bir bakisla onlarin toplarim tiifeklerini darmadagin edecekleri
diisiincesinde olduklarini ifade eder.’'”

Mevdiidi’ye gore Mehdi’'nin 6zellikleri su sekildedir; O, en ideal komutan ve
liderdir. Cagin biitiin gerceklerini bilen, tam bir yonetici kabiliyetine sahip, hepsinden
de Onemlisi ¢agimin sorunlarim bilip ¢dzen kisidir. O parlak bir zeka, engin goriis
yetenegine sahiptir. Ve onu ilk ret edecek kisiler ise ulema sinifi ve sufi takimindan
baskas1 olmayacaktir. Mevdiidi, mehdinin kendisinin dahi mehdi oldugunu

bilmeyecegini, ancak Oliimiinden sonra yaptiklarina goére mehdi oldugunun

308 Mevdadi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Muhammed’in Hayati, 300-301.
309 Mevdidi, Islam’da fhya Hareketleri, 48—49.
310 Mevdidi, Islam’da fhya Hareketleri, 49-50.
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anlagilabilecegini soyler. Mehdiligin iddiaya gore degil yapilan islere karsilik oldugunu
belirtir.”"'

Mevdidi’nin mehdi yorumu bir takim kesimler tarafindan cok tartisilmigtir.
Hatta onun kendisini agikca sdylemese de mehdi olarak kastettigi sOylenmistir.
Mevdiidi, kendisine yoneltilen bu konuyla ilgili soruya su sekilde karsilik vermistir:
“..bu tiir siiphelerde bulunmak Allah’tan korkan kendi sorumlulugunu midrik ve
Allah’u Teala’ nin: “ Zandan kagimin. Ciinkii zanmn bir kismu giinahtir.”>'? Buyruguna
muhatap bir kimsenin isi olamaz. Soziinden baska bir sey sOylemiyorum. Bu tiir
siipheleri uyandirmak insanlart Cemaat-i Islami’nin hakka davetinden sogutmak isteyen
kimselere, onlarin higbir sekilde kurtulamayacaklari, tehlikeli bir ceza vermeyi
kararlastirdim. O ceza sudur: Insallah ben her gesit iddiadan pacami siyirip Rabbimin
oniinde hazir olacagim ve bu gibi kimselerin Allah Teéla oniinde bu stiphelerini ve
bunlar1 yayarak insanlari haktan engellemelerini nasil hakli gosterecegini
seyredecegim.”513

Mevdidi kendisinin Mehdilik iddiasinda bulundugu su¢lamalara karsi onlar
Allah’a havale ederek bu tiir iftiralara kendisinin cevap vermeyi diisiinmedigini
belirterek bir de su aciklamay1 getirir: “Tecdid ve Dinin Thyas1” adli kitabimin bazi
boliimlerini yanlis anlamlandirip, mehdilik iddiasinda bulundugum iftirasini
yapmiglardir. Oysa bu kitap on yil Once yaymlanmistt. O zamandan beri
yaymlanmaktadir. Giiniimiizde de her yerde bulunabilir. Bu kitab1 sizde iyice
okumalisiniz. Mehdilik iddiasinda mu1 bulundum, yoksa miiceddidlik ve mehdilik
iddiasinda bulunanlar1 m1 yalanladim, siz de géreceksiniz.”"*

Sonug olarak sunu soylemek gerekirse; tarih, eski zamanlardan giiniimiize kadar
“beklenen kurtaric1” diisiincesine her zaman sahit olmustur. Bu inanis, Sosyo- kiiltiirel
ve sosyo- ekonomik buhranlarin yasandigi, dini-ahlaki ve fikri catismalarin oldugu,
daha ¢ok somiirii diizeni altinda yasayan, bagimsizlik 6zlemi iginde olan, insanlara
yasama iimidi vermistir. Mevd(di’nin yasadigi donem goz oniinde bulundurulursa bu
bize haklilik pay1 verecektir. Ingiliz sémiirgesi altinda uzun yillar kalan Hindistan’da bir
takim ihya hareketleri goriilmiis ve bu ihyaci kisiler “Islam” ve “Miisliiman”

kavramlarin1 tekrar degerlendirilmis ve bunlara farkli anlamlar yiiklenmistir.

SU Mevdad, Islam’da fhya Hareketleri, 50.
512 49 Hucurat/12.

313 Mevdadi, Fervalar /1, 62-63.

314 Mevdadi, Fetvalar / 11,344.
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Miisliimanlarin ~ bati  karsisindaki  gerilemelerinin  nedenleri  degerlendirilmis,
Hindistan’da donemin alim ve ulema sinif1 kurtulus yoluna farkli diisiinceler ve metotlar
da aramistir. Nitekim Mevd{di’de o donemin hem fikir hem de aksiyon adami olarak
ihyac1 hareketin en etkili sahislarindan biridir. Kendisinin Miisliimanlarin iginde
bulundugu her tiirlii zulmii ve adaletsizligi ortadan kaldiracak ve bu yolda elinden
geleni yapacak ve sonunda da bunu basaracak bir imam Mehdi’yi beklemesini olagan
goriiyoruz. Kendisini Mehdi yerine koydugu seklinde siipheler olsa da biz bunun ancak
bir yorum oldugunu sdyleyebiliriz. Sonugta bunu diisiindiiren fikir ve diisiinceler zandan

ibaret olup zihinlerde siipheler birakmistir.



UCUNCU BOLUM
3. MEVDUDI’NIN SiYASET ANLAYISI

3.1. Mevdiidi’nin Din ve Siyaset iliskisine Bakisi

Mevdidi, dinde siyasetin ehmmiyetini su sozleriyle ortaya koyar: “Miisliimanlar
bizim biitiin faaliyetlerimizi siyasi goriir ve bdyle gordiikleri i¢inde ehemmiyet
vermezler. Ciinkii siyasetin dindeki ehemmiyetinden habersizdirler. Miisliiman
olmayanlara gelince: islam’1 az bildikleri veya hi¢ bilmedikler icin; ayrica da Islam
diisman muhitlerde yetismis olduklar1 i¢in bilmezler ki insanlarin bugiin ¢ekmis oldugu
1zdiraplar ve belalarin kaynagi, mensei baslarmmda bulunan liderlerin facirligi ve
fasikligidar.”"

Mevdidi bir ferdin yeryiiziinii tertemiz kilmay1 arzuladig1 zaman; insanlar1 hayra
tesvik etmesinin, ahlaksizlig1 tertemiz ahlaka, halki hayra, takvaya, Allah’tan korkmaya
ve iyi yola ¢agirmasinin her zaman kafi gelmeyecegini sdyler. Boyle bir gaye tasiyan
kisinin en basta yapmasi gerekenin, diinyay1 idare eden fasik liderlerin ellerinden
kurtarmak oldugunu belirtir.”'®

Mevdidi, siyasi liderin dnemini anlatmak i¢in beserin hayatini bir trene benzetir.
Tren makinistin gotiirdiigii istikamete gider ve yolcular da ister istemez makinistin
gotiirdiigii istikamete gider. Bu kuvveti ellerinde bulunduranlarin nefsi isteklerine
uymasi ve diinyaya sarilmalari neticesinde hayat treni her tiirli kotiiliiklerin ray1
iizerinde seyreder. Her tiirlii adalet, tekdmiil, medeniyet, siyaset, adap, ilim, diigiince ve
fikirlerde alabildigince bagibozukluk ve fesad hdkim olur. Eger bu liderler Allah’a
hesaba inananlardan iseler, hayat nizamini salah, hayir ve dogruluk yolunda yiiriiyecek,

boyle liderlerin idaresinde hayirlar ¢ogalacak, ser tohumlari yok olacaktir.’'’

315 Mevdadi, Islami Hareketin Ahlaki Temelleri, 17-18.
516 Mevdadi, Islami Hareketin Ahlaki Temelleri,18.
517 Mevdadi, Islami Hareketin Ahlaki Temelleri,19-20.
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3.2. Mevdiidi’de Hilafet Nazariyesi

3.2.1. Mevdidi’ye Gore Hilafet Mefhumu ve Insammn Yeryiiziindeki
Halifeligi Meselesi

Mevdidi’nin, liigat olarak ayrmtili bir sekilde ele aldigi hilafet kelimesinin
anlamlarinin hepsini burada uzun bir sekilde izah etmek miimkiin olmadigindan,
Mevdiidi’nin hilafet kelimesine yiiklemis oldugu anlamlar {izerinde duracagiz.

Mevdidi, Ragip Isfahani ve “ Leane” nin meshur lugatinda vermis oldugu halife
anlamlarina yer vererek halifenin yerine gecen, naib, vekil gibi manalarina geldigini,
ayrica gorev yapan Kkisinin O6lmiis olmast ya da mevcut bulunmamasini da sart

1% Mevdadi’nin, Kur’an’da gecen halife kelimesi ve halifenin ifade ettigi

kosmaz.
anlamlara vermis oldugu yorumu 6zetle su sekilde verebiliriz;

Kur’an’da “ istihlaf * ( kendisine halife tayin etmek) kelimesi kullanilmig olup,
“miistahlefiin leh” ( yerine gecilmis olan) dan bahsedilmemistir. “ Biz onlan
yeryliziinde halife edecegiz, nitekim onlardan evvelkileri de etmis idik” >1% Fakat her
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nerede ““ miistahlefiin- leh” den bahsedilmisse, orada mana, baska birisinin yerine

birisinin halife tayin edilmesi vardir. Bunu kendi konusmalarimizda da kullaniriz. En
iist mevki sahibi, filan kimseyi filan kimsenin yerine tayin etti seklinde.’”

Mevdadi agiklamalarina sdyle devam eder: ““ Ce’alehii halifeten” bu climlenin
manasi ise sadece halife kildi demektir. Burada ise halife ister naib olsun ister yerine
gecen olsun, bu mefhumla ciimle tamamlanmaz; bu ciimleye bir tamlayici ctimle yahut

3

mefhum lazim gelir. Bunun i¢in ““ miistahlefiin- leh”( yerine gegilen) yahut “ menu-
biin- anh” ( kendisine niyabet edilen) Mesela, “ Hatirlayin ki sizi Nuh kavminden sonra
halife k11d1”521, “Hatirlayin ki sizi Ad kavminden sonra halife kildi.?* Mevdadi
Kur’an’da eger “ miistahlefiin-leh” den isaret yoksa mutlaka bir  miistahlefiin —leh” in
gizlenmis oldugunu hesap etmek gerekir der.” Ey Davud, biz seni yeryiiziinde halife
kildik” ** ” Ben yeryiiziinde halife kilacagim” *** Bu dyeti kerimelere gore, “ insam

. . . . . . 525
halife kilan kimdir?” sorusunun cevabinin verilmesi gerekiyor.

518 Mevdadi, Islam’da Hiikiimet, 197.
31924 Nur/ 55.

520 Mevdadi, Islam’da Hiikiimet, 199.

321 7 A’raf/ 69.

527 A’raf/ 74.

523 38, Sa’d/ 26

5249 Bakara/ 30.

525 Mevdadi, Islam’da Hiikiimet, 200-201.
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Mevdidi, insanin yeryiiziiniin daha evvelki sakinlerine halife olmak seklinde bir
diisiincenin yersiz oldugu seklindeki aciklamalarina 6zetle su sekilde yer verebiliriz:

Allah’u Taala, Kur’an’1 Kerim’de ni¢in bu yeryiiziiniin evvelki sakinlerinden ve
bunlarin kimler ve neler olduklarindan hi¢ bahsetmemistir. Onlarin yerine insam halife
kildigina dair herhangi bir haber vermemistir. Diger bir diisiince sekli de sudur;
hiikiimdar olmak i¢in, ilim, hikmet, irade, ihtiyar kudret gibi sifatlarin mevcut olmasi
gerekir. Insandan 6nce yeryiiziinde bdyle bir mahlik var miydi? Allah yeryiiziinde en
degerli mahliik olarak insami yaratmistir. Insan disinda varliklari ele alirsak; melekler
irade ve serbestlikten tamamen mahrumdur. Cinlere gelince, Kur’an’da bunlarin
hiikiimdarlik edecegine dair bir bilgi mevcut degildir. Geriye hayvanlar, bitkiler ve
cansiz varliklar kaliyor. Ayrica insandan Once halife olacak varliklar1 kabul etsek bile
hilafet iizerine hilafet olacak ve bunun sonu gelmeyecektir. Ve sonucta ilk kaynagin
Allah oldugu meydana ¢ikacaktir. 526

Mevdadi insana verilen hilafetin ilahi hilafet oldugunu su sekilde agiklamistir:
Kur’an’1 Kerim’de Allah insani en giizel sekilde yarattigin1 beyan ederek’>’ Meleklerin
insana secde etmeleri i¢cin emir vermesinin sebebi Allah’in kendi eliyle insan1 manen
yaratmis olmasidir. insan Allah’in sanat ve kudretinin tam bir yansimasidir. Ayni
zamanda Allah insana kendi ruhundan iifiirmiistiir. Ve sinirli olarak kendi sifatlarindan
insana sifatlarindan vermistir. iste Allah yeryiiziinde insana verdigi bu ozelliklerden
Otiirti onun “ halife” kilinmasini istemistir.528

Mevdiidi, insanin, yeryliziiniin gercek sahibi olan Allah’in halifesi oldugunu
sOyle aciklar: “ Senin Rabbin, meleklere : “ ben bir halife kilmaktayimdir” dedigi
zaman...”” Ayeti buna isarettir. Insan yeryiiziiniin neresinde olursa olsun bir kavim
iktidar1 elde ederse o gercekte Allah’in halifesi olup, O’nun yerine gecen naip,
kaymakamdlr.5 30

Insana ilahi hilafetin verildigine dair Kur’an’da cok acik belirtildigini ifade eden
Mevdiidi,” Biz emaneti goklere yere ve daglara teklif ettik; onlar bunu iizerlerine
almaktan cekindiler ve bundan korktular. Insan ise bunu yiiklendi. Iste insan siiphesiz

zalim ve habersizdir.”®' Ayetini 6rnek vererek ilahi hilafeti su sekilde yorumlar:

526 Mevdadi, Islam’da Hiikiimet, 201-203.

32795, Tin/ 4; 38.Sa’ d/ 75; 32. Secde/ 9; 2.Bakara/ 31; 45. Casiye/ 13.
52 Mevdadi, Islam’da Hiikiimet, 204-205.

529 7. Bakara/ 31.

330 Mevdidi, Hilafet ve Saltanat, 31-32.

3133, Ahzap/ 72.
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Insandan 6nce bu yiikii kaldiracak hi¢cbir mahliik olmadigi igin ilk olarak bunu yiiklenen
insandir. Yeryiiziinde hilafette ehliyet sahibi ancak insandir. Insan yeryiiziiniin
hiikiimdar1 ve idarecisidir. Fakat bu hiikiimdarlik ve idarecilik kendisine ait degildir. Bu
hiikiimdarlik kendisine emanet edilmistir. Bunun icin Allah var etmis oldugu bu se¢me
serbestisini emanet olarak vasiflandinigtir. Insanda bu emaneti ihtiyarati elinde
bulundurup kullandiginda halife olur. Yani bu is hangi sahsa verilirse, o sahis veren
kimsenin yerine, veren zat tarafindan bu secme serbestisini kullanacaktir.”*

Bu diisiinceleriyle Mevdadi’nin, halifelige vermis oldugu misyon sadece
Allah’in emir ve yasaklarina uyan bir insan degil, Allah’in hékimiyetini yeryiiziinde

kilan siyasi bir liderdir.

3.2.2. Mevdidi’ye Gore Hilafette Yonetim Sekli

Mevdidi’ye gore, mesru devlet Kur’an ve siinneti esas alan devlettir. Allah’in
otoritesinin istlinliigiinii kabul etmeyen devlet ise mesru degildir. Allah’in otoritesi
adina bunu yiiriitmekle miikellef olan ise “hilafet” veya “niibiivvet” esasina dayali bir
idare olmalidir. Yasama, yiiriitme ve yargi da bu ol¢iiler ¢ercevesinde ele alinmalidir.
[slam’da halifelik esaslari Kuran’da belirtilmistir.”*> Bu esaslara gore insanin sahip
oldugu kuvvet ve kudretlerin hepsi ona Allah tarafindan verilmistir. Ayrica insana
yeryliziinii istedigi gibi kullanmasi icin tasarruf etmek tiizere ciiz’i bir irade de
verilmistir. Fakat insan bu kuvvet ve kudretin hakiki maliki degildir.53 4

Mevdidi, Islam alimleri arasinda ihtilafli bir konu olan, “ hilafetin kureysten
olma” meselesini ise su sekilde degerlendirir: Hz Peygamber, o donem Araplarin
durumunu bilerek, o giin ve o donemde olan sartlar1 g6z Oniine alarak kendi yerine
gececek birinin Kureysli olmasim bildirdi. Hz. Muhammed’in bu 6l¢iisii o kadar isabetli
cikt1 ki, dort bityiik halifenin Kureysten olmasi, Emevi ve Abbasi devletini yine Kureys
kabilesinin kurmasi, Abbasi devletini doguran Ispanya’da, Misir’da Fatimi devletini
Kureys kabilesinin temelini atmas1 bu diisiincelerini dogrulamistir. iste, Peygamberimiz
ne buyurmugsa hukuki acidan bir hak oldugu i¢in buyurmamis, Kureyslilerden
baskasinin halifelikte bir hakki yoktur dememistir. Imam Ahmed’in Miisnedinde yer

alan Amr b.As’1n rivayetinde *“ Kureys insanlarin lideridir”, Bagka bir hadiste * lyilikte

>3 Mevdudi, Islam’da Hiikiimet,206-207.

33 « Ey Davud: Biz seni yeryiiziinde halife kildik. Sen de halk arasinda hak ile hiikiim ver...” 38.Sa’d/
26,

7. A’raf/ 10.69.12; 22. Hac/ 65,35; Fatir / 39, 89; Fecr/ 11, 79; Naziat/ 17/ 24; Nur/ 55.

3 Mevdidi, Hilafet ve Saltanat, 30-32.
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olsun kotiilikkte olsun iki yol da da Araplar Kureys’in pesinden yiiriir” gibi konuyla
ilgili hadislerde Hz. Peygamber’in Kureys’in lider olmasini arzu ettigine dair bir tek
kelime yoktur. Kureys’in liderligini bir realite olarak bildirilmistir.”*> Burada Mevdadi’
nin “halifeler Kureysten olacaktir” seklinde rivayet edilen hadisi dogru olarak kabul
ettigi anlagilmaktadir. Fakat bu hadisin tamamen sartlarin geregi olarak sdylendigini
halifenin Kureys disinda olmayacagi anlamina gelmedigini soyler.

Mevdiidi, her hangi bir ziimre veya ferdin elinde olmayan halifelik ile Islam’da
ki halifelik miiessesesini, saltanattan, ziimre hakimiyetinden, ruhban sinifinin
otoritesinden kesin bir cizgiyle ayirmaktadir. Mevdidi’ye gore bu idare sekli
Cumhuriyet idaresidir.”*® Fakat bu bugiinkii Bati demokrasisinden farkhidir. Bati
anlayisinda halkin mutlak hakimiyeti esasken, Islim’da ise, Allah’n vekiline veya
halifelik hakkina saygi duyulan bir sistemdir.”’

Hilafet idaresini yiiriitmek icin kurulan devlete ma’rufu yiiriittiigii siirece halkin
itaat etmesi gerektigini, masiyeti emreden, kanuna karsi durumlarda ise bu
sorumlulugun kalkacagini sbylelr.538

Mevdidi, hilafette devlet bagkaninin se¢iminden, yasama ve yiiriitme gibi
devletle ilgili biitin islerin miisavere ile c¢oziilmesi gerektigini séyler.539Ayrlca
miisavere esasina getirdigi yorum su sekildedir: Kur’an’da miisavere ile ilgili hiikiim>*’
genis bir mefhumla belirtilmis olup, herhangi hususi bir sekil tayin edilmemistir.
Miisavere usuliinii her medeniyet kendisi i¢in bir sekil {izerine karar verilmistir. Durum
ve sartlar ile zamanin ve zeminin icabina gére degisebilir.”*!

Hiikiimet islerini yiiriitecek ( ul@i-1- emr) idarecilerin ise su 6zellikleri tagimalar
gerektigini sOyler: Yoneticilik vasfini tasiyan mesuliyet sahibi insanlar, Allah’tan
korkan iman sahibi ve daima iyi isler yapanlar, bilgisiz, ahmak ve cahil olmayan,

. . . . o . . 542
kendilerine verilen emanetin sorumlulugunu bilen insanlar olmalidir.

335 Mevdidi, Meseleler ve Coziimleri /1, 53-56.

336 Mevdadi, Hilafet ve Saltanat, 33-34.

337 Mevdadi, Islam’da Deviet Nizami, 26.

% Mevdidi, Hilafet ve Saltanat,35. Konuyla ilgili Mevdidi’nin vermis oldugu ayetler sunlardir:
“Iyilige ve takvaya yardimci olunuz, giinaha ve asiriya gitmeye yardimei olmayiniz, Allah’tan’da
korkunuz elbetteki Allah’in gazabi siddetlidir.” (5. Maide/ 2), *“ Onlara herhangi bir giinah yahut
da nankorliik i¢in itaat etme” (76.Dehr/ 24)

% Mevdidi, Hilafet ve Saltanat, 36.

340« Onlarn aralarindaki isleri miisavere iledir” ( 42.Sdra/ 38.)

! Mevdudi, Islam’da Hiikiimet,362-363.

32 Mevdodi, Hilafet ve Saltanat, 36 vd. Mevdadi’nin Kur’an’dan bu vasiflar1 delillendirdigi ayetler;
5. Nisa/ 59, 3.Al-i Imran / 118, 9.Tevbe/ 16, 2. Bakara/ 124, 38.S4ad / 28, 18.Keht/ 28, 26.Suara/
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Mevdidi, Islam ruhu ve Islam diisiincesiyle yetismis, miisavere usuliine uyarak
Miisliimanlarin basa getirdigi Hulefayi Rasidin ismiyle anilan halifelerin idare tarzinin
biitiin Miislimanlarca en dogru halife olarak kabul edildigini sbylelr.543 Hz. Peygamber
kendisinden sonra herhangi bir kimseyi se¢memis, fakat Hulefa-i Rasidin’in Islam
yasayisinin idami i¢in miisavere hilafetinin olmasi1 gerektigini diisiinmiistii. Mevdidi,
Hulefa-i Rasidin secimleri konusundaki tespitleri su sekildedir: Hz. Omer Nebi’nin
yerine ge¢mek icin Hz. Ebu Bekir’i halifelige uygun gordii. Miisliimanlarin miimessili
olan Medine Halki da kars1 gelmeksizin kabul etti. Hz. Ebubekir ise kendisinden sonra
Hz. Omer’i uygun buldugunu ve bu konuda Miisliimanlar1 goriislerini almak iizere
mescitte bu fikrini agikladi. Halk ise onun bu kararini olumlu buldu ve kabul etti. Hz.
Omer, 6mriiniin son senesinde hacca gittiginde kendisinin vefatindan sonra filan kisiye
biat edilebilecegini, sonucta Hz. Ebubekir’in de seciminin tesadiifen oldu seklinde bir
s0z duymus ve hemen Medine halkimi toplayarak bu konuda aciklama yapmistir. Hz.
Omer ise ani bir sekilde halife olan Hz. Ebubekir’in halife olma seklinin umumi bir
kaide degil o zamanin sartlar1 geregi olan bir secim oldugunu agiklayarak bu secimin
model olmayacagmm bildirmistir. Hz. Omer vefatindan once bir secim kurulu
olusturarak, halifeligin vesayete doniismesini engellemek istemistir. Bu se¢im
kurulunun sectigi isim Hz. Osman idi. Hz. Osman’in sahadetinden sonra ise bazi
kimseler Hz. Ali’ yi halife yapmak istiyorlardi. Fakat Hz. Ali gizliden halife olmay1
degil, Miisliimanlarin rizasiyla halifelige gelmek istemistir. Dort halifenin miisavere ile
secilerek, saltanattan bu yoniiyle ayrildigini, halifelerin istisarede bulundugu Ehli Sura,
rey ve fikirlerini, tam bir serbestlik icinde beyan ettiklerini bildirir. ***

Mevdiidi, halifelerin beytiilmalin emanet oldugu diisiincesine sahip insanlar
oldugunu soyle aciklar: Beytiilmali, Allah’in ve halkin emaneti olarak goriir, bu husuta
kesinlikle kanun dis1 bir geliri kabul etmezlerdi. Hz. Ebubekir’in halife oldugu giinden
omriiniin sonuna kadar iyi elbise giymedi. Yine Hz. Ali ve Hz Omer’in de serveti yoktu,
hatta Hz. Ali’nin elbisesinin eteklerinin bile kisa oldugu, uzatmak i¢in elbisenin alt
kismina ekleme yapar, cok kere yamali elbise giyelrdi.5 4
Halifelerin kanuna itaatleri ve taassuptan uzak oluglarin1 Mevdadi su sekilde

izah etmistir: Halifeler, hi¢ bir zaman kendi sahsiyetlerini, kanunun {iistiinde gérmez

151-152, 49.Hucurat/ 13, 5.Nisa / 5, 2.Bakara/ 247, S’ad, 20, 12.Yusuf/ 55, Nisa / 83, 39.Ziimer/
9, Nisa / 58.

33 Mevdidi, Hilafet ve Saltanat, 89-90.

S Mevdodi, Islam’da Hiikiimet, 392-395.

3 Mevdidi, Hilafet ve Saltanat, 97-102.
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onlar kendilerini normal bir vatandas gibi goriir, hdkim gerekirse halifeyi bile serbestge
muhakeme edebilirdi. isldim’m ilk devirlerinde kabiliyetcilik ve asiretcilik olmayip,
Peygamber’imizden sonra bu tiir ayriliklar ortaya ¢ikti. Hz. Ebu Bekir’in halifeligine
itiraz eden S’ad b. Ubade’nin kabilecilik taassubu ile hareket etmesi bunun bir
ornegidir. Hz. Ali halifeye karsi cephe almasim isteyenlere tepki verip,”...Biz Ebu
Bekir’i bu makama layik bilenlerdeniz. Eger onda bu liyakati gormemis olsaydik acaba
kendisini boyle bir makama cikarir, bu vazifeyi ona teslim eder miydik?” Seklinde
diisiincelerini ortaya atmisti. Hz. Ebubekir halifeligi doneminde kesinlikle kendi
kabilesinden hi¢ kimseyi devlet kadrosuna atamadi. Hz Omer de yine aym sekilde
Numan b. Adiy miistesna getirmedi. Numan b. Adiy’de Busra civarinda kiiciik bir
kasabada tahsildar olarak atanmis olup, bir siire sonra o da goérevden alindi. Yalniz Hz.
Osman bu konuda arzu edilen olgiileri yerine getirmeyip, Beni Umeyye mensuplarina
biiyiik memuriyetler vermisti. Hz. Osman’1 bu davranisa iten ise silay1r rahimdi. Bu
durumun neticesinde ise halk ayaklandi ve is sadece Hz. Osman’in sehit olmasiyla
kalmad1 kabilecilik ve asiret¢ilik diisiincesi tekrar giin yiiziine ¢ikti. Boylece Hulefa-i
Rasidin’in kurmus oldugu hiikiimet nizam1 da bozulmus oldu.>*

Mevdiidi, Hulefa-i Rasidin’in tenkit, rey ve fikir beyanina 6nem verdilerini soyle
aciklar: Sadece miisavere etmekle yetinmez, giinde bes defa halkin arasina karisarak,
cemaatle namaz kilar, vatandaslariyla daimi surette beraber olur onlarin sikintilarini
dinlerlerdi. Elestiriye agiklardi. Hz. Omer: “ Ben yanlis ahvalde gidersem ne
yaparsiniz?” diye sordugunda halk: “ Eger sen boyle egri yolda gidersen, seni su sopa
ile diizeltiriz” dediklerinde Hz. Omer, “ Boyle yapabilirseniz o halde sizin is adamm
oldugunuzu anlarim” dedi. En fazla tenkitlerin Hz. Osman devrinde olmus, Hz.
Osman’in bu tenkitlere olduk¢a yumusak cevap vermisti. Hz. Ali devrinde ise havaric
grubu Hz. Ali’ye dil uzatiyor, Hz. Ali’de, onlarin so6zlerini sogukkanlilikla
karsiliyordu.>*’

Mevdiidi, o devri bir “ aydinlik mesalesi” olarak tanimlar ve donemi Islam’da

dini, siyasi ictimai, nizamin mimarisi olarak gbrur.5 48

346 Mevdadi, Islam’da Hiikiimet,402—-406.
4 TMevdadi, Islam’da Hiikiimet,407-409.
8 Mevdadi, Hilafet ve Saltanat, 122.
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3.2.3. Mevdidi’ye Gore Hz. Osman ve Hz. Ali Donemi

Mevdidi, dort halifenin peygamberin vekili olarak, biitiin Miisliimanlar1 bir
merkezde toplayip, Islam dinini ayakta tutmaya calistiklarmi su sozleriyle ifade eder:

“... Hilafet devri, hakikatte bir siyasi hiikiimet degil, bir nevi niibiivvetin
niyabeti idi. Yani Hulefe-i Rasidin isleri, sadece memleketin nizam ve intizamini yoluna
koymak, devleti yiiriitmek, emniyet ve asayisi temin etmek, hudutlar1 koymak ve buna
benzer faaliyetlere inhisar etmiyordu. Onlar ayrica, i¢timai hayatta Miisliimanlar i¢in bir
nevi miirebbi, muallim, ders 6greten, irsad eden ve yol gosterenlerdi. Yani Allah’in
Resulii gibi onlarda sahsen vazifelerini yapiyorlardi. Bu vazife Dar’ul islim’da halk
dinin biitiin nizamlarin1 sekl-i aslisi ve ruh-i hakikisiyle ayakta tutmaya calismakt:.”>*

Hilafetin bozulma ve degisme baslangicin1 ise Hz. Osman ddneminde
gerceklesen olaylarda goriir. Mevdiidi bu donemle ilgili su tespitlerde bulunur:

“ Hz. Osman hilafet makamina gecince bu siyaset yavas yavas degismeye
basladi. O akraba ve yakinlarim1 peyder pey is basina getirdi.”550 Mevdidi, Hz. Osman
tarafindan devlet memuriyetlerine getirilen kisileri ve onlarin 6zelliklerini agiklayarak
Hz. Osman’1n siyasetinin hatal taraflarin1 ortaya koymaya calisir:

“ Hz. Saad b. Ebi Vakkas’1 Kufe valiliginden azledip yerine anne bir kardesi
olan Velid. B. Ukbe’yi, bundan sonra da yine akraba ve yakinlarindan olan S’ad b. As’1,
Hz. Ebu Musa Es’ari’yi Basra valiliginden uzaklastirdi ve kendisine anne tarafindan
kardesi Abdullah. b. Amr’1 vali tayin etti. Misir valiliginden cagirdigit Amr b. As’in
yerine bermutat siitkardesi Abdullah. b. Saad b. Serah’1 gonderdi.”"

Mevdiidi, ayrica bu kimselerin, Hz. Osman doéneminin sonlarina dogru son
derece 6nemli gorevlere getirilen bu kimselerin Resulullah’in terbiye ve egitiminden en
az istifade eden tulakadan* kimseler olduklarim sdyler.”*

Muaviye, Velid b. Ukbe, Mervan b. Hakem’ de affedilmis ailelere mensup
kimselerdi. Abdullah b. Saad b. Ebi Serah’ a gelince, o Miisliiman olduktan sonra irtidat

etmisti... Resululah’in “ Kébe nin Ortiistine de biiriiniip gelseler yine 6ldiiriintiz” dedigi

kimselerden biriydi. Meke’nin fethini miiteakip yeniden affa ugradi. ... Tabiatiyla

3 Mevdadi, Hilafet ve Saltanat, 125.

30 Mevdidi, Hilafet ve Saltanat, 127.

! Mevdidi, Hilafet ve Saltanat, 129.

*Tuleka: Mekke’nin fethi olayinda Peygamber’imizin affina mazhar olup, bagislanan kimselerdir.
%32 Mevdidi, Fetvalar/IV, 294.
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Sabikiyn ve Evvelini Islim dururken bu gibi kimselerin is basma getirilmeleri hos

kargilanmamaigti.” 553

Mevdidi, Muaviye’nin 1617 yil gibi uzun siire genel valilik yapmas1yla5 >
hiikiimetten bagimsiz hareket ettigini, bu meselenin de Hz. Ali doneminde patlak
verdigini soyler. Mevdiidi Hz. Osman doneminde iist makamlara gelen bu insanlar
hakkinda bilgi verdikten sonra su yorumu yapar: “ Bu bakimdan Hz. Osman’in siyaseti
hatal1 idi. Velev ki kendisi hicbirsey yapmamis olsa bile... Zira hilafeti doneminde o
mahdut fitne ve fesadin alevlenmesine iste bu yanlis ve hatali politika sebep
olmustur.”555

Mevdiidi, burada Hz. Osman’1 elestirirken su yorumu da yapar: “ Boyle bir
siyasetin dogru oldugunu ispat etmeye calisirsak siiphesiz aklin ve mantigin
reddedecegi bir ise tevessiil etmis oluruz. Elbette ki boyle bir hareket tarzi ne akla, ne de
mantiga uygun olur. Zaten bir sahabenin hatali bir hareketine hatali degildir seklinde
itirazda bulunmak dinin icaplarinda sayilmaz. Herkesin hatasi olabilir. Her hatali
harekete de hatali demek icap eder.” Mevdiidi, bunun yaninda Hz. Osman’in biitiin
icraatina hatali denemeyecegini, onun hilafeti zamaninda ¢ok hayirli ve iyi isler
yaptiginin inkér edilemez oldugunu belirterek soyle der: Hz. Osman’in siyasetinin hatali
olmasia ragmen, Islim memleketinin biitiiniinde veya herhangi bir yerinde kendisine
kars1 gelmek hi¢ kimsenin aklina gelmedi. Sadece sayili ve bilinen ziimrelerle belirli
kimseler malum vechile ile, bildigimiz tarzda kendisine kars1 gelmi§lerdi.556

Mevdiidi, Hz. Osman’in sehit edilmesine varan olay1 soyle anlatir: Basra’dan,
Kiife’den ve Misir’dan toplanan bu isyanci grubun esasta birkag yiiz kisiden ibaretti. Bu
insanlarin suradan buradan topladiklar insanlarla sayilar1 iki bin ve hatta daha az olup,
bunlar kendi vilayetlerini temsil etmeyen insanlardan olusuyordu. Hz. Ali, Talha ve
Ziibeyr ise bu isyanci grubu dagitmaya calismis ise de muvaffak olamamislardi. Nihayet
bunlar Merdine istila etmis ve Hz. Osman’in evini muhasara altina almislardi. Bu
insanlar ne Hulefa-i Rasidin’i ne de IslAm’1 isteyen gruplardi. Bu zorba insanlar
nihayetinde Hz. Osman’1 sehit ettiler.”’

Mevdidi, Bu durumda Medine halkinin tavrini ise su sekilde yorumlar: Isyanci

grup Medine’ye ansizin gelmisti, ayrica isyanct grubun Hz. Osman’1 sehit edeceklerini

3% Mevdidi, Hilafet ve Saltanat, 132.

3 Mevdidi, Fetvalar/IV, 295.

3% Mevdidi, Hilafet ve Saltanat, 140-142.
% Mevdidi, Hilafet ve Saltanat, 141-142.
7 Mevdidi, Hilafet ve Saltanat, 143-145.
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diistinememislerdi. Hatta Hz. Osman dahi boyle bir sey olacagimi diisiinememisti.
Tahmin edebilseydi mutlaka tedbir alirdi. Nitekim Zeyd b. Sabit kendisini kurtarmak
i¢in Ensar ve Muhacir’in hazir oldugunu soylediginde o savasa ve kan dokiilmesine razi
olmadigin1 soylemisti. Mevd{idi, Hz. Osman’in bu davranisin1 bir halifeye yakisacak
tarzda oldugunu, o eger saltanat¢1 bir zihniyette olsaydi ©len Miisliimanlarin
katledilmesini degil kendi makamini diigiiniirdii der.”®

Hz. Osman’in Allah’tan korkan, IslAm’i esaslara gore hareket eden bir
Miisliiman oldugu hakkinda bir siiphe icinde degiliz. Fakat o donem de gelisen olaylara
baktigimizda Hz. Osman’in siyasi yonden tedbirsiz davrandigin1 gorityoruz. Bu olayda,
Mevdiidi, Hz. Osman’in isyanci gruba karsi savasilmasini istememesini onun bir
padisah degil, bir halife gibi davrandigimi sdyler. Oysa Hz. Osman’in, Miisliman kani
dokiilmesin diye iyi niyet gostermesi, hem kendi hayatina mal olmus, hem de
Miisliimanlar arasinda yeni fitnelerin dogmasina vesile olmustur. Hz. Osman, i¢inde
bulundugu sartlara ve duruma gore erken onlem alsaydi, hem kendisi hem de timmetin
maslahat1 i¢in daha iyi olurdu.

Mevdidi, bundan sonraki gelismeleri sOyle agiklar: Hz.Osman sehit edilince
Miisliimanlarin isi ortada kaldi.”® Hatta bugiinkii modern usullerle secim yapilsaydi,
yine de Hz. Ali kazanirdi. Halk, kendisine biat edimesi konusunda 1srar ediyordu. Hz.
Ali biitiin bu 1srarlarin karsisinda soyle dedi: “ Bu, gizli halledilecek islerden degildir.
Evimde de olmaz. Fikrinizde ciddiyseniz, benimde bu vazifeyi kabul etmemi

2

istiyorsaniz biitiin Misliimanlarin rizasinin alinmasi sarttir.” Boylece halk Peygamber
mescidinde toplandi ve Hz. Ali’yi halife olarak secti. Bu toplant1 da bazi1 sahabeler biat
etmedi. Nasil ki Sa’ad b. Ubade’nin biat etmemesi Hz. Ebubekir’in hilafetine zarar
vermediyse bu sahabelerin biat etmemesi de Hz.Ali’'ni biat etmemesine zarar
vermedi.”® Suriye harig biitiin islam 4lemi biat etti.”®!

Mevdiidi, Hz. Ali doneminde farkli diisiince yapisi icinde olan ziimrelerin
durumlan ve tavirlarin1 soyle tahlil eder: Etkili ve giiclii olan sahabenin 6nde gelenleri
fitneden uzak durmak amaciyla kenara (;ekjldiler.562 Onlarin bu tavirlarnt halifelik

usuliine Mislimanlarin itimatlarinin sarsilmalarina neden oldu. Bilfiil Hz. Osman’1

katleden giiruha dahil olanlarla birlikte katli tahrik edenler Hz. Ali’ yi halife yapmak

%8 Mevdidi, Hilafet ve Saltanat, 147-149.

359 Mevdadi, Islam Anayasast Tedvini Esaslart, 43.
%0 Mevdidi, Hilafet ve Saltanat, 151-152.

36! Mevdadi, Fetvalar, IV, 301.

362 Mevdadi, Fetvalar/IV, 302.
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isteyenler arasindaydi. Diger bir ziimre ise karigiklig1 yatistirmak icin siirekli ¢caba sarf
edenlerdi. Diger bir nokta da Hz. Osman’in kanim isteyenlerdi. Bir taraftan Hz. Ayse,
Talha ve Ziibeyr diger taraftan Muaviye.563

Mevdadi, Hz. Osman’in kanini isteyen her iki ziimrenin de hareketlerinde hala
kabile taasubu oldugunu agiklar. Ve konuyu su sekilde yorumlar: Sonugta artik kabile
nizami degil ortada bir devlet vardi. Devletin de bir kanunu vardi. Her sey kanuna gore
yiriitiilmeliydi. Ayrica Hz. Osman’in kanini talep edenlerin birinci dereceden Hz.
Osman’in mirascilart olmaliydi. Yine Hz. Ali’nin halifeligini kabul etmeyenler hangi
yetkiyle Hz. Ali’nin miicrimleri yakalamasini isteyecekler? Bu sorun Medine’de
halledilmesi gereken bir sorundu. Dolayisiyla Basra’ya kadar gidip orada adam
toplayarak isi velveleye vermenin bir anlami yoktu. Mevdidi, Hz. Osman’in kanini
talep eden her iki grubu da kanunsuz hareket eden ve mantik Olgiilerine uymayan
davranislar oldugunu soyler.”®*

Burada Hz. Ali’nin hareket tarzin1 ise dogru ve yerinde bulan Mevdidi, Hz.
Ali’nin daha isin basinda Hz. Osman’in katillerini aramasinin ortaligi daha c¢ok
kangtiracagini, hiikiimetin vaziyeti saglamlastiktan sonra katillerin hesabim1 sormada
sabirla bekledigini sOyler. Ayrica daha iki bin isyanci grup Medine’yi terk etmemisti
der.’®

Biz burada ne Cemel ne Siffin savasinin ayrintilarina girmeyecegiz. Sadece
Mevdiidi’nin Cemel ve Siffin savaslarn hakkinda yaptigi yorumlara yer verecegiz:
Mevdiidi Cemel savasinin Hz.Ali’nin yaninda yer almas1 gereken Talha ve Ziibeyr’in
Hz. Ali’nin karsisinda yer almalarim elestirir. Ayrica Basra ve Kufe civar halkinin Hz.
Ali’ye sadakat gostermemelerini de Cemel vakasina baglar. Bunu su sekilde agiklar: Hz.
Ali tarafindan 6ldiiriilmiis bes veya on bin insan bu bolge sakinlerinden olusuyordu. Hz.
Ali ordusunda goriilen ayriligin, Muaviye tarafinda goriilen ittifakin temel nedeni de
Cemel’dir. Hz.Ali ve ile Talha ve Ziibeyr’in kars1 karsiya gelmelerinin nedenini de
bunu arzulayan Mervan b. Hakem’in planinin basariya ulasmasidir.”®® Mevdidi, burada
Hz. Ali’nin karsisinda yer alan Hz. Ayse, Talha ve Ziibeyr’in sadece Hz. Osman’in
kanin1 istemekle yola c¢iktiklarim1 ve Mervan b. Hakem’in ise bu planin bir parcasi

oldugunu soylerken meseleye biraz yiizeysel bakmistir. O donemde Hz. Ali’nin

%9 Mevdidi, Hilafet ve Saltanat, 153-155.
% Mevdidi, Hilafet ve Saltanat, 155-157.
% Mevdidi, Hilafet ve Saltanat, 160-162.
%% Mevdidi, Hilafet ve Saltanat, 164 -166.
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siyasetinde izlemis oldugu politikalarin Talha ve Ziibeyr'e yansimalarim1 ve Hz.
Ayse’nin davranmisi hakkinda da bir durum degerlendirmesi yapmamasini ya bu
sebepleri 6nemsiz gormesi ya da gormemezlikten gelmesine bagliyoruz.

Siffin Savasi ise sonuglart bircok ayrilik ve diisiince farkliligina yol agmasi
bakimindan tarihte derin izler birakmistir. Bu konuda Mevdiidi tarihi olay1 soyle anlatir:
Muaviye, Amr b. As’in tavsiyesiyle Hz. Osman‘in kanim talep ederek savasa girmis,
savas, Hz. Ali kazanmak iizereyken yine Amr b.As’in hilesiyle “aramizdaki sorunu
Kur’an ¢o6zsiin” diyerek savasi Hz. Ali'nin aleyhine ¢evirmisti. Kur’an’t mizraklarin
ucuna taktirip Hz. Ali’nin karsisina ¢cikan Muaviye taraftarlarina Hz. Ali kendi ordusuna
“ bu bir harp hilesidir aldanmayin” demesine ragmen ordusu soziinii dinlemedi. Daha
sonra ise konunun ¢6ziimii i¢in hakem tayin edilmesine karar verildi. Yine burada da
baska bir hile yapildi. Muaviye hakem olarak Amr b. As’1 secti. Hz. Ali de Abdullah b.
Abbas’1 ileri siirdii. Fakat kendi ordusu bunu kabul etmedi. Nihayet onlarin 1srari
iizerine Ebu Musa Es’ari hakem se¢ildi. Mevdi{idi, hakem olayin1 ve sonucunu soyle
degerlendirir: Iki tarafin hAkeme miiracat etmesi kimin hakli kimin haksiz oldugunu
belirlemek icindi. Ayrica hdkemler ancak Allahin kitab1 ve Resulullah’1n siinneti ile bu
konuyu halledeceklerdi. Fakat hakemler goriismeleri esnasinda kendi yetkilerini, agarak
baska istikametlere yoneldiler. Asil halledilmesi gereken konuyu birakip isi o zamana
kadar bahis mevzuu olmayan yeni bir meseleyi ortaya attilar: « Hilafet meselesi”.”®’

Amr b. As’in hareketini dogru kabul etmeyen Mevdidi, buna * ictihat” olarak
kabul etmez.’®® ictihadin bir konu hakkinda ¢alisip didindikten sonra hakikati bulmaya
oldugunu, burada ise Amr b. As’in keyfi hareket ederek karar verdigini belirtir. O
yiizden Amr b. As’1 yaptig1 isten hatali demenin daha dogru oldugunu soyler. Bu
sekilde yorumlamasinin sahabeyi kiiciik diisiirmek olmadigini, bilakis sahabelik serefini
muhafaza etmek i¢in yapilan islerde hata varsa tenkit etmenin, daha dogru oldugunu
sOyler. Mevdidi, burada aym sekilde tenkitte su ol¢iiyii de koyar: Sahabelerin yanlig
hareketini sadece hatahidir deyip ge¢mek gerekir. Bundan baska seyler soylemek
ilaveler yapmak gerekmez der.”®

Mevdiidi hakemlerin ikisinin de simrlarini astigini, hatali davrandiklarim
sOyleyerek tahkim hadisesinin sonuglarmi sodyle degerlendirir: Hz. Ali hakemlerin

verdigi karar1 tamimadi. Tekrar Sam’a yonelmek istedi. Fakat Irak halkina derdini

7 Mevdidi, Hilafet ve Saltanat,173 vd.
% Mevdidi, Fetvalar/IV, 304.
3% Mevdidi, Hilafet ve Saltanat, 186-187.
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anlatamadi. Ayrica Havaric ziimresi Hz. Ali’nin basina dert agmisti. Misir’in ve Kuzey
Afrika’n1 idaresi de Hz. Ali’nin elinden ¢ikt1. Islam diinyas1 iki muhalif hiikiimet haline
geldi. Nihayet Hz. Ali hicretin 40. Senesi sehit edildi.””

Mevdidi, Hz. Ali’nin hilafet usuliine gére davrandigim1 ancak onun tek hatasi
olarak ise Malik b. Ester ve Muhammed b. Ebu Bekir gibi Hz. Osman’in katilleri
bulunan ziimreye mensup olan bu zatlarin valilige kadar yiikseltmesi seklinde gtirihr.571

Mevdiidi, biitiin bu olaylar zincirinin saltanata gecis asmalar1 oldugunu, son
merhalede ise Muaviye’nin hilafete ge¢cmesiyle Islami hilafetin saltanata doniistiigiinii
belirtir. Mevdidi ibn-i Kesir’in, Muaviye’nin * ben ( Miisliimanlarin) ilk padisahiyim”
demesini siinnet saydigini, bunu da Hz. Muhammed’in “ Benden sonra hilafet 30 sene
devam eder, sonra padisahlik baslar” hadisine dayandirdigini séyler. Bu miiddet hicri
41.senenin Rebiiilevvel ayinda Hz. Hasan’1n hilafeti terk etmesiyle Muaviye’'nin eline
gec;misti.572

Mevdidi’nin, ibn-i Kesir’den naklettigi bu rivayetleri oldugu gibi vererek, Ibn-i
Kesir’in diisiincesine muhalif bir yorum getirmemesi onunla ayn1 goriisii paylastigini
gosterir. Devaminda ise Muaviye’nin hilafetine su sekilde yorum yapar: Hilafet
nizaminin niibiivvet yolunda yiiriimesi i¢in, Muaviye’nin kendisinden sonra kimseyi bu
makama tayin etmemesi, islerini miisavere ile yapmasi gerekiyordu. Ya da karigiklik
cikmasindan endise ediyorsa ilim ve hayir ehlini toplayip, damisarak miinasip bir
kimseyi se¢meliydi. Oysa Muaviye ¢yle yapmadi. Kendisinden sonra oglu Yezit’i halife
tayin etti. Boylece hilafet nizaminin miilkiyeti (padisahlik) doniismesinin son merhalesi
de tamamlanmus oldu. °"

Mevdiidi, Muaviye’nin icraati hakkinda gsOyle bir degerlendirme yapar:
Muaviye’nin iyilikleri san ve sohreti soyle dursun, sahabe oldugu icin, kendisi hiirmete
layik birisidir. Is1Am’a yaptig1 hizmetleri inkar edecek degiliz. Islam Alemini bir bayrak
altinda toplamis, Islam diinyasin1 genisletmistir. Her kim onu taan etmeye kalkisirsa o
haddi agmistir deriz. Fakat Muaviye’nin bu hareketine hatadir demekten baska sansimiz
yoktur. 574

Mevdiidi hilafetle saltanat arasinda su farklar1 koyar: Hilafet secimle olup, higbir

halife bana biat ediniz demedi. Muaviye ise halifeligi zorbalikla ele gecirdi. Hilafetten

70 Mevdadi, Hilafet ve Saltanat, 187-189.
' Mevdidi, Hilafet ve Saltanat, 191-192.
372 Mevdidi, Hilafet ve Saltanat, 193-194.
7> Mevdidi, Hilafet ve Saltanat, 194-195.
" Mevdidi, Hilafet ve Saltanat, 204.
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sonra saraylar kuruldu, saraylilar1 korumak i¢cin muhafizlar konuldu. Halifeler halkla
vasitasiz goriisiirken saltanatta araya vasita girdi. Halifeler halkin karsisina cikar,
namazda saflarin basinda olur ve Cuma hutbesinden sonra herkesin iginde sahislarin
sorularina cevap verir, dertlerini dinlerlerdi. Bunlarin hepsi saltanatta kalkti. Halifeler
doneminde beytiilmaldan usulsiiz harcama yapilmadi. Sahsi isler i¢in aldiklar1 para ise
orta dereceden bir ailenin gecimini saglayacak kadar, hatta daha azdi. Padisahlik
déneminde ise beytiilmal padisahlik hazinesine doniistii. Milletten hara¢ alindi, hesap
sorulmad. Padisahlik doneminde sadece iki bucuk yil kalan Omer b. Abdiilaziz sehzade
ve emirlerin gayri mesru servetlerini sorguladi. Padisahlik doneminde usulsiiz olarak
cizye alindi. Hatta sonradan Miisliiman olanlardan dahi cizye alinmaya devam edildi.
Bu uygulama Omer b.Abdiilaziz doneminde kaldirilmistir. Padisahlik déneminde
“Emriin bil maruf ve nehyiin anil miinker” (iyiligi emretmek kétiiliikten sakindirmak)
kaldirildi. Hilafet doneminde ise bu uygulama titizlikle muhafaza edildi. Halkin
serbestce fikirlerini sdylemelerine izin verildi. Insanlar o dénemde halifeleri yeri
geldikge tenkit edebiliyorlardi. Oysa saltanat devrinde fikir hiirriyeti kalkti. Halk sadece
idarecileri methetmek igin konusma hakkina sahipti. Ornegin Hz.Ali’ ye lanet
yagdirmayan Hicr b. Adiy katledildi. Adalet siyasete alet oldu. istediklerine dava agtilar
istemedikleri davayi kapattilar. Valiler bile bir kadiy1 azl veya naspediyorlardi. Hilafette
miisavere ( Ehl ul- hall ve’l- akd) esasti. Padisahlikta ise, sahsi istibdat hakimdi.
Kanunlar keyfi sekilde uygulandi. Fakat hakiki kanun korundu. islim’in kaldirdig
irk¢iligt Emeviler yeniden getirdi. Arap olmayanlara devlet kademelerinde, imamlik ve
kadilik gibi gorev verilmedi. Hatta Arap olmayanlarla evlenmek bile yasakti. Buda
Acem ve Iran irk¢iligini tahrik etti. Neticede Abbasiler de Emevilerin ocagini sondiirdii.
Emeviler de irk¢ilik o kadar yaygindi ki kendi aralarinda kabileler arasi rekabet vardi.
Hulefai Rasidin devrinde seriata tam anlamiyla uyuldu. Saltanatta ise kanun( din/ seriat)
siyasete alet edildi.””

Mevdiidi’ nin saltanat ile halifelik arasinda yapmis oldugu kiyaslamada Hilafeti
doneminin miikemmel ve Ornek alinmasi gereken bir donem olarak degerlendirir.
Muaviye’de baslayan saltanat artik hilafetin izlerinin silindigi Yezit donemi ise saltanat
sisteminin pekistigi bir donemdir. Mevd{di, hilafet donemini mitkemmel bir ¢ag olarak

tanimlasa da yeri geldiginde sahabelerin yapmis oldugu siyasi uygulamalarin bazilarina

375 Mevdidi, Hilafet ve Saltanat, 207 vd.
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hata diyebilmistir. Sahabelere yapilan tenkitlerde ise mutedil olunmasi gerektigini

sOyleyerek kendisi de bu 6lciiyli korumaya calismistir.

3.3. Mevdiidi’nin Devlet Anlayisi

3.3.1. Mevdiidi’ye Gore Devletin Zarureti ve islimi Devletin Ozelligi

Mevdidi’ye gore devletin olmast su sebeplerden dolayr zaruridir: Igtimai
yasayisin diizene girmesi i¢in mutlaka bir diizene ihtiya¢ vardir. Sosyo- komiinizm
inancina gore, bir arada yasayan insanlarin belirli bir asamaya gelince artik devlete
ihtiyacin kalmayaca@ seklindeki diisiince bir hayal iiriiniidiir. Boyle bir neticeyi
doguracak ne gozlem ne de tecrilbe goriilmiistiir. Toplum hayatinin tecriibeleri
gostermistir ki, medeniyetin ayakta durmasi i¢in, mutlaka zorlayici bir kuvvete ihtiyag
vardir. Bu hususta biitiin nazariyeler ve ictimai fikir mektepleri ittifak ederler. Bu
igtimai kurulusun sadece toplum iizerinde degil fert lizerinde de etkisi vardir.
Alemsiimul bir itikada bagh olan ziimrenin kendi inancini yasayabilmesi icin, ictimai

13

nizami tertibe koymasi gereklidir. Yoksa “ zorlayict hiikiimet” in hakimiyeti altinda
yasamak zorunda kalir.”’

Mevdiidi “ Devlet” ile “ Hiikiimet” arasindaki farki su benzetmeyle aciklar:
Devlet ile hiikiimet arasindaki iligki cami ile miitevelli heyeti arasindaki iliski gibidir.
Bir mahallenin sakinleri her hangi bir yeri cami yapmaya karar verirse ve de o bina bu
amag i¢in vakfedilirse cami yapilir. Bu bina yapisi itibariyla cami olmaya uygun degilse
vakifta onu cami olarak yapmaya kesin karar vermisse, bu bina degistirilecegi giine
kadar birakilir. Fakat bu durum s6z konusu binanin cami olmasina engel degildir.
Mahalle sakinlerinin belirledigi miitevelli heyeti, caminin islerini {iistlenecektir.
Miitevelli heyeti mahalle sakinlerine ragmen bu binada caminin islerine bagdasmayacak
igler yaparsa bu binanimn cami olmadigini kimse sOyleyemez. Fakat biz, camide
yapilmamas1 gereken isleri yaptiklar icin miitevelli heyetinin diizeltilmesini ya da
gbrevine son vermesini isteyebiliriz. Eger bir iilke devletin rejimini Islam olarak
belirlemisse biitiin esaslar1 Islam’a gore diizenlenmelidir. Caminin miitevelli heyeti gibi
hiikiimette IslAm dis1 isler yapiyorsa bu durum devleti Islim dis1 kilmaz. Sadece
hiikiimetin Islam devletine uygun olmadigi sdylenebilir. Ya hiikiimet 1slah edilmelidir.

Ya da degistirilmelidir.””’

576 Mevdadi, Islam’da Hiikiimet, 73- 74.
57T Mevdadi, Fetvalar/ll, 331-332.
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Mevdidi, Allah’in kanunlarina uygun bir hiikiimetin varliginin 6nemini ise soyle
aciklar: Allah, kendi kanunlartyla insanlara hiikiimet kurmalarini istemistir. Bu konu
Peygamberler araciliiyla insanlara bildirilmistir. Bu isin ismine de hilafet denmistir.
Delillerini yine Kur’an’dan ayetlerle vererek’”®, Allah’in kanunlarina gore idare
edilmeyen hiikiimetin batil oldugunu soyler. iman ehli, gayri ilahi hiikiimetin fiili
(defacto) olarak kabul etse de mesru sekilde (dejure) onlar1 dogru ve sahih olarak kabul
etmez. Iman ehli masiyet icinde bulunanlara itaat etmez. Mevdidi, isyankar bir
hiikiimete tabi olup, itaat edenlerin, o hiikiimeti mesru taniyanlarin vefali ve sadakatli
miiminler ziimresinin disinda kaldiklarim séyler.””

Mevdidi, Islami Hiikiimet ve Islami Anayasa istemenin arkasinda temel olarak
su diislincelerin yer aldigini iddia eder:

Insan, iman ettikten sonra gayri Islami bir yasayis siirerse bu kisinin inanciyla
bir ¢eliski i¢inde oldugunu gosterir. Bir Miisliman Allah’in kanunlarma itaat etmezse
bu insanin kendisini miimin diye ilan etmesi siipheli ve tereddiitliidiir. Kur’an-1 Kerim’e
gore Allah, Malik el- Miilk’tiir. Yaratmak O’na mahsustur. Bunun i¢inde fitraten ve
tabii olarak emir hakki — memleket idaresi hakki- yine O’nun hakkidir. O iilkesinde
kullarini istedigi gibi idare eder. Bu iste hi¢ kimse ve hi¢bir varligin hiikiim siirmesine
ve idare etmesine, bu idare isine karigmasina meydan vermez. Her kim O’nun
halifeligini ve vekilligini elde ederse, o kimse O’nun ser’i kanunlariyla iilkeyi idare
etmelidir.”®

Mevdidi’ye gore, I1s1am’1 bircok yasam sistemiyle aciklamak giiniimiizde moda
haline gelmistir: “Islam bir demokrasidir” diyenler oldugu gibi Komiinizm diizenine
benzetenler de bulunmaktadir. Bir diger diisiince sekli de Islam’in diktator bir rejim
oldugunu diisiinmektir. Mevd{idi biitiin bu benzetmelerin Isldm’1 her cesit cagdas
diisiinceye ait unsurlar1 biinyesinde bulundurmak i¢in gosterilmis cabalar olarak
tanimlar. Bunlari file ait tarifler yapan darb-1 mesel hiikkmiindeki adamlara benzetir. °*'

Mevdidi’ye gore Islami devletin bir 6zelligi de ideolojik devlet olmasidir.
Kur’an ve siinnet dikkatli olarak incelendiginde Islami devletin bir ideoloji iizerine
kuruldugu ve bir amacinin oldugu goriilecektir. Bu ideolojiyi de sadece bu ideolojiye ve

ilahi kanunlara inananlar yiiriitebilirler. IslAm tiim idari yasalar1 ve 1slahat programini

78 4. Nisa/ 64, 105; 5. Maide /49/50; 38. Sa’d /26.
579 Mevdadi, Islam’da Hiikiimet, 58-59.

380 Mevdadi, Islam’da Hiikiimet, 56.

38 Mevdadi, Azgin Medeniyet, 141-142.
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apacik bir sekilde ortaya koymustur. Bu ideolojiye inanamayanlar Islim’in sinirlari
icinde gayri Miislim vatandaslar olarak yasayabilirler. Islami devletle komiinist devlet
arasinda bir benzerlik goriinse de icerik bakimindan ¢ok farklidir. Komiinist devletler
toplumsal prensiplerini yabancilar iizerine empoze etmeye calisirken, Islam farkli
inangta olanlara kendi ilkelerini empoze etmez. Onlarin mallarini ve canlarini korur.”**
Islami devleti, temellerini ahlaki ilkeler iizerine kurmus biitiin ulusalcilik ve 1rk
diisiincelerinden uzak olan bugiine kadar diinyanin tamidig ve kiymetini bilmedigi tek
bir devlet olarak tanimlayan Mevd{di, bu ideolojik devletin amacimi $oyle belirler.
Bati’dan alinan irk ve ulus temeline dayali yonetimler ahlaki ve ruhi bazi ilkelere
dayanan devlet mefhumundan uzaktirlar. Bu tarz diisiince sistemini tasvip edenlerin
“immet”, “emir”, “millet” gibi tabirleri kullanarak bunlar1 ulusalcilikla es deger
goriirler. Bunlar, onlara gore Isldm’da zaten vardi. Oysa ideolojik devlet biitiin kabile,

siif ve uluslar reddeder, insanlarin insanliklariyla ilgilenir. o83

3.3.2. Mevdiidi’ye Gore Islami Devletin Amaci
Mevdidi devletin kurulmasindaki esas gayenin Kur’an-1 Kerim ve hadislerde’™
beyan edildigini ifade ederek, bunlardan su sonuca varmistir: Isldimi devletin sadece
emniyeti temin, devletin hudutlarim1 muhafaza ve halkin gecim seviyesini yiikseltmek
degil, onu diger devletlerden ayiran en 6nemli fark, Islam’in insanlarin iyligini saglayip
kotiiliiklerden uzaklastirmak oldugudur.585

Mevdiidi, Hz. Yusuf kissasina deginerek Hz. Yusuf’un devlet idareciliginin
temelinde yatan asil hikmetin sebebi olarak su gerceklerin yattigini belirtir: Hz. Yusuf
da diger peygamberler gibi aymi cizgide devam etti; asil amaci Allah’in dinin hakim
kilmakti. O, Once insanlar1 hak dine davet edecek, sonra da bu daveti kabul edenleri

terbiye edecekti. Son safhada ise ilahi davetin biitiin cemiyet tarafindan kusatilmasi

seklindeydi. Hz. Yusuf iddia edildigi gibi sadece bir maliye nazirligt makamini talep

382 Mevdidi, Azgin Medeniyet, 172—-173.

383 Mevdadi, Islam inkilabimn Siireci, 15-19.

8 «And olsun ki biz Peygamberlerimizi acik acik biirhanlarla gonderdik ve insanlar adaleti ayakta
tutsunlar diye, beraberlerinde dekitabr ve mizani indirdik.” (57.Hadid/ 25) “Onlar (mii’minler ki)
eger kendilerine yeryiiziinde bir iktidar verirsek dosdogru namazi kilarlar, zekat1 verirler, iyiligi
emrederler, kotiilikten vazgecirmeye calisirlar” ( 22.Hac/ 41)

“ Deki Ya Rabbi beni dogru girisle girdir ve dogru ¢ikisla ¢ikar bana kendi indinden yardimc1 bir
iktidar ver.” (17.1sra / 80)

Peygamberimiz soyle buyurdu; “Kur’an’la men edemedigini sultanla men eder, o kotiiliigiin Oniine
gecer.”

385 Mevdadi, Islam Anayasast, 39-40.
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etmemisti. O her tiirlii yetkiyi elinde bulunduran tam bir yetki elde etmisti. Firavunlarin
yerine Beni Israil, hiikiimeti ele almus, biitiin idari kademelere yerlesmeye muvaffak

olmustu. *“ Kardesini, melikin dinine gore ahkoyamazdl”586

ayeti ise Hz. Yusuf’un
Firavunun kanunlarina tabi oldugu seklindedir. Ancak bahsedilen mefhumdan bdyle bir
sey anlasilmakla beraber bu mefhumun tam olarak anlasildigin1 kabul edemeyiz. Asil
mesele, Hz. Yusuf’un bu meseleyle iktidarimin ilk yillarinda karsilastigi, dolayisiyla
Misir’daki kanunlarin daha heniiz degismedigini gosteriyor. Devletin islerini kokiinden
degistirmek zaman isidir. Diinyada gelmis gecmis en bilyiik inkildb1 yapan Hz.

Muhammed, Arabistan’daki ananevi kanunlar1 ancak on yilda degistirebilmistir.”®’

3.3.3. Mevdiidi’ye Gore Islami Devletin Tesekkiil Siireci ve Teskilat
Yapisinda Hz. Muhammed Modeli

3.3.3.1. Mevdidi’ye Gore islam Devletinin Kurulus Metodu

Mevdadi, Islam devletinin kurulus ve tessiisiinii tamamen Islam devletinin hayat
goriisiine baglar. Bunun icinde oncelikli olarak Islami bilingte yetisecek, her alanda
uzman fertlerin egitilmeleriyle bu amacin gerceklesebilecegini on goriir. Mevdidi,
oncelikle fikri iistiinligii esas alip baul fikri sistemlerle ancak bu sekilde iistiinliik
kurularak onlar1 temelden yikacak bir merhaleye ulasilabilecegine inanir. Diger taraftan
bu inkilabin gerceklesmesi sirasinda bir takim zorluklarin olabilecegi, bu zorluklara
kars1 sabirli ve direngli olmak gerektiginden bu davayr yiiklenecek insanlarin da
samimi, diiriist ve fedakdr olmalar1 gerektigi goriisiindedir. Mevdidi, IslAm’in bu
asamasina fikri inkiladp demektedir. Mevdidi Fransa ihtilalinin J.J Russo, Voltaire ve
Montesque gibi miitefeekilerin fikri ve ahlaki diisiincesine, yine Rusya’da kominizm
ihtilalinin temelinin de Karl Marx’in nazariyesine dayandigim soyler. Mevdadi, bir
ideolojiye bagli olarak kurulan devletlerin 6rneklerini vererek Islam inkildbinin da bu
sekilde gerceklesebilecegi diisiincesindedir. Bu da ancak Kur’an ve Hz. Muhammed’in
siinneti esas alinarak yapilabilir.”*®

Mevdiidi’nin 6ngordiigii bu fikri inkilabin metodu Hasan el- Benna ile benzerlik
gostermektedir. Ingilizlerin somiirgesi altinda yasayan her iki lider de insanlarin gercek
trajedisini fikir ve degerlerin kaybinda gdrmiistiir. Zihin ve ruhsal 6zgiirliigiin karasal

ozgiirliigii getirecegi disiincesine sahiptirler. Onlar askeri ve siyasi baskidan c¢ok,

38 12 Yusuf / 76.
8 Mevdidi, Islam’da Hiikiimet, 76-80.
388 Mevdidi, Islam Inkildbinin Programi, 33-38.
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insanlarin Islami kimliginin gelismesiyle yabanci baskisma gii¢lii bir sekilde etki
edilecegini bu yolla da Islami devletin kurulacagina inan1y0rlard1.5 8

Mevdidi’nin Islam devleti kurulmasi icin 6ncelikle fertlerin egitimini esas alip
giizide bir cemaat olusturma diisiincesi 1941°de Lahor’da kurdugu cemaati islami ile
pratige gecirilmistir. Bu cemaatin diisiince yapisim1 olusturan insanlar da daha ¢ok
entelektiiel insanlardan olusuyordu. Bu konu hakkinda genis bilgi verecegimiz ig¢in

burada detaya girmeyecegiz.

3.3.3.2. islam Devleti’nin Kurulusu ve Hz. Peygamber’in Fonksiyonu

Mevdidi, Islim’in dogusu sirasinda diinyanin genel tablosunu soyle anlatir:
Biitiin diinya ahlaki, ictimai, iktisadi ve siyasi hastaliklara miibtelaydi. Rum ve Iran gibi
iki bilyiik devlet diinyay1 hakimiyeti altina alarak zaliméne bir sekilde somiiriiyordu.
Arabistan’da diizen diye bir sey yoktu. Cehalet ve miithis bir ahlaki ¢okiintii i¢inde
yiizen bir cemiyet hakimdi.”

Diinyanin durumu bu merkezde iken Allah’in beseri hidayete erdirmek icin
insanlar arasindan bir kumandan ve bir miirsit se¢tigini ifade eden Mevdadi, Hz.
Peygamberin su sekilde hareket ettigini anlatir:

Hz. Peygamber’in yaptig1 ilk is insanlar bir tek olan Allah’a inanmaya davetti.
O toplumun koétiilikklerini hi¢ nazar-1 itibara almadi. Biitiin giiciinii ve faaliyetlerini
tevhid akidesini yaymaya verdi. Mevd{di, insanin bir ve tek olan Allah’a kulluk
etmedigi siirece bir kanun, plan ve projenin igtimai ve ferdi fitne ve fesatlarin kokiinii
kazimayacagim soyler. Diinyanin sahipsiz olmadigini, hakimiyeti Allah’a degilde diger
giiclere vermenin ahmakga bir hatadan ibaret oldugunu, Allah’in giiciine ve kudretine
hi¢ kimsenin kars1 gelemeyecegini savunur.””

Mevdiidi, Mekke doneminde Hz. Peygamber’in hicbir 1slah hareketine
girismedigini, cemiyete faydali isler temin etmek gayesiyle siyasi bir niifuz ve cevre
edinerek hiikiimeti eline getirmedigini, ayrica azar azar, adim adim ilerleyerek asil
maksadini ortaya koymay1 da diisiinmedigini sdyler. Mevdidi’ye gore, Hz. Peygamber

yiiksek sesle tevhit ¢agrist olan “la ilahe illallah” yani Allah’tan baska ilah olmadigini

ilan etti, bu gaye i¢inde hi¢bir seye itibar etmedi. Diger belirtilmesi gereken 6nemli bir

389 Osman, “The life and Works of Abu al — A’la al Mawdudi”, 18.
390 Mevdidi, Islam Inkilabin Programi, 51-52.
S Mevdadi, Islam Inkilabin Programi, 53- 54.
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husus da bu sadece Allah’in Peygamberine has bir gorev degil biitiin Miislimanlari
icine alan bir gorevdir.”**

Mevdadi, tevhidin ifade ettigi anlamlar1 uzun uzun anlattiktan sonra bu daveti
samimi, sikintilara karsi sabirli ve fedakar insanlarin yiiriitebilecegini, Mekke’de bir
takim sikinti, eziyet ve miicadele ile gecen on ii¢ seneden sonra Medine’de Islam
devletinin temeli atildiginda Miisliimanlarin sadece ii¢ yiiz kadar oldugunu soyler. Bu
kisa miiddet zarfinda mitkemmel bir sekilde yetisen sahabe, devlet kadrolarida yer almig
ve hayatinin biitiin ihtiyaclarimi karsilayan kanun ve kaideler tatbik sahasina konmustur.
Islam devleti 6nce Medine gibi kiiciik bir yerde kurulurken birkac sene sonra genis bir
memeleketi icerisine alan biiyiik bir devlet olmustur.’”?

Mevdidi, bu devletin bazilarmin dedigi gibi savaslar ve miicadeleler ile
kurulmadigin1 aksine bes alt1 yil siiren muharebelerde 6len sayisinin iki yiiz ile bin
arasinda oldugu disiiniiliirse aslinda bu inkilaba “kansiz inkildp” denmesinin daha
uygun oldugunu beyan eder. Mevdidi, bazi insanlarin bu hareket metodunun
giiniimiizde uygulanamayacagini, bunun sadece Peygamberlerin basaracagi gibi
sOylemleri dogru bulmaz. Ona gore bu inkilabi hareket mucizevi degil, tabii bir
harekettir ve buna bizzat tarih sahitlik etmistir. Insanlar tahkiki bir iman, suurlu bir
Islam ve sarsilmaz bir irade ile sahsi cikarlardan uzak bir sekilde bu inkilab

gerceklestirebilir.”**

3.3.4. IslAm Devletinin Teskilat Yapisi

3.3.4.1. Dayandig1 Esaslar

a.ilahi Hakimiyet

Mevdidi Isldm’da hakimiyet tasavvurunun biitiin meselelerin iizerinde en
mithim bir mahiyet arz ettigini soyler. Hakimiyet meselesini en giizel ifade ettigini
diisiindiigiinii su ayeti ornek vererk konuyu yorumlar : “ Ey benim hapishane
arkadaslarim, cesitli ilahlar m1 iyidir yoksa bir ve tek bulunan kahhar Allah mi1? Ondan
gayri sizin ibadet ettiginiz su seyler, kendinizin ve babamizin uydurup isim
taktiklarinmizdan baska bir sey degildir. Halbuki Allah bunlar igin bir delil
gondermemistir. Elbetteki hiikiim ancak ve ancak Allah’a aittir. O ancak kendisine-

kendisinden baskasina degil- ibadet edilmesi icin emir vermistir. Iste saglam din budur.

392 Mevdidi, Islam Inkilabin Programi, 56.
393 Mevdadi, Islam Inkilabin Programi, 69-70.
3% Mevdadi, Islam Inkilabin Programi, 71-78.
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Fakat halkin cogu diisiinmezler.” Bu ayetle Hz. Yusuf ehl-i hak ile ehl-i batili tamamen
birbirinden ayirmistir. Hz. Yusuf bu sekilde onlarin dinlerini tenkit etmis, makul bir
sekilde goniillerini incitmeden dinlerinin her tiirlii fenaliklarini ortaya dokmiistiir.
Mevdidi, yeryiiziinde gercek miilkiin ve hakimiyetin Allah’a ait olduguna dair
Kur’an’da gegen ayetleri™” kainattaki her seyin O’na boyun egdigini hiikiim vermenin
sadece Allah’a ait oldugunu seklinde yorumlayip su yargiya varir:>°

Hakimiyet ve kanun yapmak sadece Allah’a ait ise o halde insan sadece Allah’in
kanunlarina uymali, kanun koyma haklarindan ve digerleri iizerine hakimiyet icra etme
haklarindan vazge¢meldir.”’

598 g .
o Kafir.. zalim..

Mevdiidi, Allah’in hiikmii ile hitkkmetmeyenlerin Kur’an’da
fasik... Olarak nitelendigini soyle agiklar: Ilahi hiikiimlerin hilafina hareket edip, bunu
dogru kabul eden kisi kéfirdir. Allah’in lutfetmis oldugu adaleti birakip kendi bildigi
gibi yahut da bagkalarinin koyduklar1 kanunla hiikiim vermek zuliim olur. Ugiincii bir
durumda ise kul, kul oldugunu bildigi halde kendi Mélikinin kendi sahibinin kanununu
birakarak kendisinin veya baska birinin uydurdugu kanuna uyarsa hakikatte kulluk
dairesinin digina c¢ikmis olur. Bu da fisk demektir. Mevdiidi Allah’in hiikmiiyle
hitkkmedilmedigi takdirde bu ii¢ durumun miimkiin olacagini, yalmiz bu fenaligin azlik
ve cokluk yoOniinden derece farki olabilecegini soyleyer. Soyle ki: Hem Allah’in
hitkkmiiyle hitkmetmeyen hem de insanlarin uydurdugu kanunlarin en dogru oldugunu
savunanlar hem kafir hem zalim hem de fasik olur. Fakat bir kimse ilahi hiikiimetin
dogruluguna inanip, ameli bakimdan ve fiiliyatta Allah’in kanunu ile degil de insanlarin
uydurduklar1 s6zde kanunlara uyarsa bu insan ilahi hitkkme itikat ettiginden itikatta kafir
olmaz ve IslAm iimmetinin disina da ¢cikmaz. Fakat boyle bir kimsenin iman1 kiifiir fisk
ve zulmiin karigimi bir sey olur. Her kim biitiin is ve giiciinde ilahi hakimiyetten bagka
bir tarafa saparsa hem katiksiz bir kafir aym1 zamanda zalim ve fasik demektir. Fakat
bazi islerinde Allah’in kanununa tabi olup, bazisina da tabi olmazsa bdyle bir akide
sahibinin imani kiifiir zuliim ve fisk ile karismis bir haldedir. Bu kimsenin vaziyeti bazi
yerde kéfirane bazi yerde olmaz. Bu kisinin kiifr, zuliim ve fisk derecesi yaptig1 islere

.. -5
goredir.”””

395 25 Furkan/ 2; 2.Bakara 284.

39 Mevdadi, Islam’da Hiikiimet,173 vd.
37 Mevdadi, Islam Nizamu, 244.

398 5 Maide 44/ 45/ 47.

5% Mevdadi, Islam’da Hiikiimet, 185—186.
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Mevdidi’nin sik sik hakimiyet meselesini on plana alip, Allah’in hiikmiiyle
hiikkmetmeyenleri kafirler olarak nitelemesi haricilerin slogani olan “Allah’mn hitkmiiyle
hiikkmetmeyenler kafirlerin ta kendileridir.” seklindeki séze uygunluk arzetmektedir.
Mevdidi, hariciler gibi Kur’an’t merkez alarak insanlar hakkinda kafir damgasini
vurmasa da sdylem olarak onlarin tarzini kullanmistir. Mevdadi’nin bu sekildeki ifade
tarzi onu ¢ogu zaman elestirilere maruz birakmustir.

Mevdiidi, Kur’an’in siyasete ait prensiplerini Allah’in yeryiiziindeki
hakimiyetini esas alan ayetlerle®” ortaya koyar. Kéinatta sadece hakimiyetin Allah’a ait
oldugunu baska hi¢ kimsenin buna hakki olmadigina, O’ndan baska ihtiyar sahibi
kimse olmadigini, hakimiyet fikrinin biitiin vasiflariyla O’na ait oldugunu, yine
Kur’andan élyetler601 getirerek aglklalr.602 Burada Mevdadi’nin dikkat ¢ekmeye calistigi
husus ilahi hakimiyetin biitiin beseri hdkimiyetten {istiin oldugu, otoritenin ve yetkinin
sadece Allah’in hikimiyetinde oldugunu diisiindiirmektedir. Mevd{di’nin siirekli
Kur’an’dan ornekler vererek izaha calistigi hakimiyet diisiincesine misal olarak birkac
ayeti burada vererek konuya nasil bir yorum getirdigini daha iyi anlamis olacagiz:

“ Acaba Allah’tan baska bir Halik var midir ki, size gokten ve yeren gecim
verir”’( Fatir/ 3)

“Goklerde ve yerde ne varsa, hep O’na aittir, hepsi de O’ na boyun
egerler.”(Rum/ 26)

“Miilk’ te O’nun bir ortag1 bulunmaz.” (Furkan/ 2)

Mevdiidi vermis oldugu ayetlerle Allah’in her seyi idare eden, hiikiimdar, tanzim
edici ve idame ettiren olarak tammlar. Hakimiyette kimse hisse sahibi olamaz. °”
Kainat nizaminda hakimiyet hakki ve emredici otorite Allah’a aittir. insan hayatinda bu
hakimiyete tabi olup, boyun egmek suretiyle emirlere itaat edecektir. Hilkmetme ve
emretme yetkisinin sadece Allah’a ait oldugunu sdyleyen Mevdddi, itaatin yalniz
Allah’a olacagim, Allah’tan gelen emirlerin yegane kanun oldugunu, insanlarin

bagkalarinin emirlerini ve isteklerini birakarak sadece Allah’a uymalar1 gerektigini

00 6 En’am/ 73; 13. R’ad/ 16; 4. Nisa/ 1; 2. Bakara/ 29; 35. Fatur/ 3; 56. Vakr’a / 58-72; 20. Ta’ha/ 8,
30. Runy/ 26; 7. A’raf/ 26; 32. Secde/ 5.

8016, En’am/ 18; 13. R’ad/ 9; 59.Hagr/ 23; 2. Bakara/ 255; 67. Miilk/ 1; 36.Yasin/ 83; 3. Al-i imran
83; 10. Yunus/ 65; 48. Fetih/ 48; 10.Yunus/ 107; 2.Bakara/ 284; 18.Kehf / 26; 23. Mii’minin/88;
85. Buruc/ 13-16; 5. Maide/1; 13. R’ad/ 41; 21. Enbiya/ 23;18. Kehf/ 27; 95. Tin/ 8; 3.Al-i Imran /
26; 7.A’raf/ 128.

692 Mevdadi, Hilafet ve Saltanat, , 13-19.

9% Mevdidi, Hilafet ve Saltanat, 14-15.
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vu1rgular.604 Bu konuda diisiincelerini Kur’an’dan ayetlere605 dayandirarak buradan su
sonuca varir: Allah beseri faaliyetleri, insanlar arasindaki her tiirlii isi, nizam ve intizam
altina almak i¢in, esaslar ve Olgiiler koymustur.m6 I[slam ve iman Allah’m kanuni
hakimiyetini teslimden ibarettir. Onu inkér eden ise kiifiirdiir.®’

Insanlarin zaman ve mekéin farki gozetmeden sadece Allah’in kanunlarina
uymasi gerektigini sOyleyen Mevdiidi, Peygamberlerin bu emir ve yasaklari insanlara
hem sozleriyle hem de isleriyle serh ve beyan ettiklerini soyler. Allah’in kanuni
hakimiyetinin miimessili olan Peygamberlere itaat farzdir. Resul’e itaat, Allah’a itaat

608

demektir. Kur’an’a gore’™ Allah ve Resuliine itaat en tistiin kanundur. Allah’in ve

Resulii’niin karara bagladigi, hitkkmiinii verdigi meselelerde goriis bildirmek, fikir ileri
stirmek gibi bir hak olamaz. Bu konularda Miisliimanlara tercih hakk1 verilmemistir.®”

Mevdiidi’'nin bu diisiincelerine baktigimizda ciiz’i iradeye hi¢ yer vermeyip,
sadece kiilli iradeyi temel alarak agiklamalar yaptigim goriiyoruz. Bu sekilde insan1 ve
iradesini bir nevi yok sayan bir anlayis ortaya cikiyor.

Mevdidi, hakimiyet mefhumunu su sekilde aciklar: Allah’in her hiikmii
kanundur. Sinirsiz tercih ve yetki sahibidir. Fertlere bir hak verilmis ise O’nun
sayesindedir. Mevdidi, Allah’in Kadir-i Mutlak, siibbth, Kuddiis ve hatadan miinezzeh
olmasindan dolayr *“ Hakimiyet” sifatina haiz oldugunu, fakat bugiin “ Hakimiyet”
mefhumunun ¢ok kiigiiltiiliip hakiki hakimiyet ya da siyasi hakimiyetin bile kalmadigini
sbyler.610

Mevdiidi’ye gore ister bir kisi ister bir ziimre olsun bu insanlarin siirsiz bir
hakimiyetleri yoktur. Insanlarin mutlaka eksiklikleri ve hatalar1 vardir. Dolayisiyla
tercihleri de sahih, dogru ve mesru olamaz. O yiizden islam hakimiyeti biitiin yeryiiziine
hakim olan sinirsiz goriis sahibi Allah’a vermistir. Bunu kabul etmek iman ve Islamdir.
Reddetmek ise kiifiirdiir. Allah’in  kanuni hakimiyetinin miimessilleri de

peygamberlerdir.®"!

804 Mevdadi, Islam Nizami, 245-246.

60539 Ziimer/2,11,12; 16.Nahl/ 36; 98.Beyyine /5; 7.A’raf/ 3; 13.R’ad/ 37; 45.Casiye/ 18;
2.Bakara/229, 65.Talak/ 1; 58.Miicadele/ 4; 5.Maide /45,47, 50; 4.Nisa/ 60,

69 Mevdadi, Hilafet ve Saltanat, 26.

%07 Mevdadi, Isiam Anayasast Tedvini esaslart, 23.

698 4 Nisa/64,80, 115; 59.Hasr/ 7; 33.Ahzap/ 36; 24. Nur/ 47- 48, 51.

59 Mevdadi, Hilafet ve Saltanat,228-29.

510 Mevdadi, Islam’da Hiikiimet, 315.

51 Mevdadi, Islam’da Hiikiimet, 318-319.
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Mevdadi’ye gore siyasi hakimiyet insanlarin bir temsilci edinerek siyasi
hakimiyeti Allah’in kanuni hakimiyetini gecerli kilmakla olabilir. Bu vekalette bir
ziimre, bir hanedan bir kisinin hakki degil, biitiin halkin hakkidir®'%.

Mevdidi siyasi diisiince yapisimi “ilahi hakimiyet” semsiyesi altinda toplayip
siyasi fikirlerini bu semsiye kavrama gore sekillendirmistir.

b. Risalet

Mevdiidi, Peygamberlerin 6zellikle Hz. Muhammed’in Allah’in siyasi ve kanuni
hakimiyetin mazhart olmalar1 hasebiyle Resululah’a itaat edilmesi gerektigini belirtir.
Kur’an’dan sonra ikinci kanun kaynaginin siinnet oldugu diisiincesindedir.®"

c.Hilafet

Mevdidi, Kur’an’da bu konuda su ayetin oldugunu beyan ederek konuyu soyle
aciklar: “Allah, aramizdaki insanlar1 ve dogru is yapanlart ( idarecileri) mutlaka
muvaffak edecegini, tipki onlardan evvel basariya gotiirdiigii kimseler gibi, onlara da
yeryliziinde halifelik ihsan edecegini vaat etmistir” bu ayette iki Onemli husus
belirtilmistir: Birincisi: Islam, hiikiimdarlik yerine halifeligi kullanir; zira hiikiimdarlik
Allah’a aittir. Allah’in hiikiimlerine gore iktidar1 elinde bulunduran kimse de Yiice
Allah’in halifesidir. Ikincisi de: Yeryiiziinde idare hakki tiim Miisliimanlarindir. Her
hangi bir sahis veya ziimrenin degildir. Her inan¢ sahibi kendi kisisel yetenegiyle
Allah’a kars1 sorumludur.®™

d.Miisavere

Mevdiidi, “ Onlarin isleri, aralarindaki miisavere ile olur.” (42.Sura/38) ayetinin
toplumsal islerin miisavere ile olmasi gerektigini delil oldugunu belirtir. Miisaverenin
asil ruhunun Hz: Peygamber’in ruhunda beyan edilmis oldugunu sdyleyerek konuyla
ilgili su hadisi 6rnek verir: “ Her kim bir hususta bir kardesiyle miisavere eder, fakat bu
isi o kardesten baskasinin daha iyi bildigini bilirse, bu iste hiyanet etmistir.” 015

Mevdiidi, miisavere konusunda herhangi bir sekil tayin edilmedigini bunun da
[slam’in her zaman gecerli Alemsiimul ozelligini gosterdigini soyler. Miisaverenin
devlet reisinin istedigi gibi niifuz kullanarak yetki kullanmasina engel teskil etmesi,

serbest olup, garaz ve riyadan uzak olmasi gerektigi seklinde usuliinii aciklar.®'®

512 Mevdadi, Islam’da Hiikiimet, 320-321.
513 Mevdadi, Islam’da Hiikiimet, 359.

o1 Mevdidi, Azgin Medeniyet, 174-175.
15 Mevdadi, Islam’da Hiikiimet, 362—363.
16 Mevdadi, Islam’da Hiikiimet, 363—364.
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e.Sura Meclisi (Parlamento)

Mevdidi, sura meclisinin nasil ve kimlerden secildigini Hz. Muhammed ve Dort
halife doneminde olan uygulamalarini goz Oniinde bulundurarak konuyu soyle
yorumlar:

Dort halife devrinde S$rd meclisinin iiyeleri secimle degil halifenin istedigi
kisileri cagirmasiyla oluyordu. Bundan dolayr Islim’da mesveret yoktur seklinde
yorumlayanlar yaniliyorlar. Ciinkii bir konuyu tam olarak anlayabilmek ic¢in o donemin
icinde bulundugu sartlarni ve maksatlar1 bilmek gerekir. Bu usul, Hz. Peygamberin
doneminde soyleydi; miisavere edenler ilk Miisliman olanlarla, sonradan Islam’a
girenler arasinda bilgili ve dirayetli olanlardi. Medine déneminde ise bu gruba Ensar ve
Mubhacirin de girdi. Bu donemde miisavere de yer alanlarin 6zelligi ise iki ziimreden
olusuyordu. Birinci ziimrenin 6zelligi siyasi ve askeri teblig isini yaymakta olanlar
ikinci ziimre ise dini bilgi konusunda sohret sahibi olanlardir. Bu insanlar dort halife
déneminde de sura meclisinin icinde yer almaya basladi. Miisaverede bulunanlar halkin
itimat ettigi kimseler olup, emir kendi keyfinin istedigini bu islerde miisavir se¢mezdi.
Dort halife, sura meclisi iiyelerinden hi¢ birini reyle segcmek ihtiyacini duymamislardir.
Zaten reyle se¢mek imkéani olsaydi yine bu insanlar segilirdi.617

Mevdidi, giiniimiizde ise Hz. Peygamber ve dort halife devrinde sura meclisine
alman kisilerde olan kriterlerin gbz 6niinde bulundurulup secim usuliiniin ise mevcut
olan sekillerden biriyle tatbik edilebilecegini soyler. o18

f.Devlet Baskani Secimi

Mevdidi’nin Islam’da devlet baskaninin secilme sekli konusundaki yorumu
soyledir: Hz. Peygamber, Mekke’de gecen Kkiifiir ile miicadeleci hayatindan sonra islami
yasayisin siyasi ve toplumsal nizamini kurma yoluna girmistir. Onun bu devletin basina
gelmesi hi¢ kimse tarafindan degil, bizzat Allah tarafindan se¢ilmisti. Hz. Peygamber
kendi yerine kimin gececegi hakkinda bir sey soylemeden diinyadan ayrilmisti. Bu da
Kur’an’da “ Onlarin isleri miisavere iledir” esasina goredir. Mevddi Hz. Peygamber
donemini bu sekilde agikladiktan sonra arkasindan gelen dort halifenin se¢im seklinin

de Islam’a uygun oldugunu belirterek miisavere usuliine gore hareket ettiklerini belirtir.

517 Mevdadi, Islam Anayasast, 44- 48.
518 Mevdadi, Islam Anayasast, 49.
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Mevdidi, miisavere usuliiniin Kur’an’da belirtilmedigini, bunun iimmete birakildigini,
Miisliimanlarin zamanin ve zeminin kosullarina gore hareket edebileceklerini séiylelr.619

Mevdidi’nin Islam’da devlet baskani secimindeki diisiincesinin klasik Islam
alimleriyle ayn1 oldugunu soyleyebiliriz. Islam Tarihinde devlet bagkanmin secimi ve
secilecek kisinin vasiflann konusunda Hz. Muhammed’den sonra Miisliimanlar arasinda
farkli diisiince ekollerinin ¢iktig bilinen bir gergektir.

Kur’an idari, siyasi bir yapiyla ilgili bir belirlemede bulunmadigina gére bu isin
Miisliimanlara birakildigi, sosyal gelisme ve degismeye uygun olarak Kur’an’da
belirtilen temel ilkeler dogrultusunda islerin halledilmesi gerekir. Hz. Peygamber’in
nas1t ortadayken, bazi Miisliimanlarin Sakife’de, halife secimiyle ilgilenmeleri, bazi
kimselerce bir vefasizlik olarak goriilmiis ise de onlarin Kur’an’in bu ince espirisini iyi
anladiklarina bir isarettir. Tarihi seyir icerisinde Miisliimanlar, siyasi- idari meseleler
Miisliimanlara birakilmasina ragmen bu konuyu anlamak istememislerdir Sia, problemi
Allah’a ¢ozdiirmek istemis ortaya imamet nazariyesi ¢ikmistir. Ehl-i stinnet, uzlamaci
bir tavir sergileyerek siyasi meseleleri agirlikli sekilde hilafet noktasinda ele almis ve isi
Kureys’e hallettirme yoluna gitmistir. Hilafet- Imamet noktasinda vahyi cizgiye en
yakin goriis yalnzca Hariciler tarafindan ortaya atilmistir. Fakat Hariciler de agiriliklart
yiiziinden insan fitratin1 zorlamislar ve tarihin derinliklerinde silinip gitmislerdir.620

Mevdidi, Istisari Meclis iiyeligine veya Devlet baskanligina secilecek kisilerin
ozelliklerini iki mertebe halinde degerlendirir. S6yle ki; birinci mertebede bir se¢cim
mahkemesinin veya hakimin inceleme ve arastirmalarindan sonra kisinin bu ehliyete
sahip olup olmadigi anlasilir. Burada devletin vatandaslarindan bircok kisi bu sifatlara
sahip olabilir. Fakat ikinci safthada cok az kisi elenip secilebilir. Ilk safhadaki 6zellikler
anayasanin birka¢ maddesinde yer alirken ikinci safhadaki ehliyet Olciileri biitiin
anayasanin ruhuna yayilmistir. Birinci sekilde ehliyet sahibi olma sartlar1 sunlardir:
Miisliiman olmak, erkek olmak, yetiskin (resit) miimeyyiz olmak, Islam devleti
vatandas1 olmak. Bir kimsenin devlet bagkan1 veya istisari devlet iiyeligine se¢ilebilmesi
bu sartlara baglhdir. Fakat asil mesele bu 6zelliklere sahip insanlar arasindan kimlerin
secilebilmesidir. Mevdadi bu mertebede segilecek 6zellikteki insanlarin Kur’an’1 Kerim

ve siinnette su sekilde belirtildigini stiylelr;621

o9 Mevdidi, Azgin Medeniyet, 305-309.

20 Hasan Onat, “Sii Imamet Nazariyesi (Kuleyni, Kummi ve Tasi’nin Goriisleri Cercevesinde)”,
AUIFD/ XXXITI, 1992, 90.

621 Mevdidi, Islam’da Devlet Nizami, 52-53.
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“ Siiphesiz Allah size emanetleri ehline vermenizi emreder”®*,
P

“Stiphesiz ki sizin Allah nezdinde en serefliniz takvaca en ileride
01an1ar1n12d1r”623,

Stiphesiz Allah onu sizin iistiiniize begenip se¢mistir, Ona bilgice ve viicutca
(kuvvetce) de bir iistiinliik vermistir,”%**

“Kalbine bizi anmaktan gaflet verdigimiz, Heva ve hevesine uymus, isinde haddi
agmis kimselere boyun egme” 623

Hz. Peygamber soyle buyuruyor; “Kim ki ( dinde) bir yenileyiciye hiirmet
gosterirse, Is1Am binasinin kurulmasina yardim etmis olur”

“Vallahi, biz hiikiimetimizin bagina, bu mevkiye gz dikenleri veya bu
bakimdan haris olanlar getirmeyiz”

“Mes’uliyeti bir is elde etmeye ¢alisanlar itimada 1ayik gormeyiz”

Mevdadi, secim icin kendini aday gosteren kimsenin bu sartlari tasimasi
gerektigini beyan eder. Hi¢cbir hukuki olmayan diger sartlarda tayin edilebilecegini, bu
sartlarin da direktifler bahsinde ithal edilebilecegini belirtir. Bu miinasebetle ululemr
icin tayin edilen esasli ve zaruri vasiflar, sartlar hususunda Secim komisyonu iiyelerine

kitleleri egitmek ve bu konularda onu bilgi sahibi etmek te yiiklenmelidir.626

g.Emir’e itaat Meselesi

Mevdiidi Kur’an’t Kerim’de emire itaat edilmesi gerktigini su ayetle aciklar:
“Ey iman etmis olan kimseler, Allaha itaat ediniz, O’nun Resuliine de itaat ediniz. Ve
kendi icinizden ¢ikan ululemre de. Bir sey hakkinda ihtilafa diiserseniz ve siz Allah’a ve
ahiret giiniine iman edenlerden iseniz, bu isi Allaha ve O’nun Resuliine havale
edersiniz. Iste bu en iyi ve en giizel tevildir.”( 4.Nisa/ 50) Burada yer alan ii¢c miihim
nokta olup, her biri Anayasa hiikiimleridir. Allah ve Resuliine itaat 6nce gelmektedir.
Bu meselenin genis izahim ayet®®’ ve hadislerde de aym sekilde bulabiliriz.®*® Hicbir
idari tesekkiil Allah ve Resuliiniin kanununa kars1 gelemez. Eger bu hususu goz oniine

bulundurmazlarsa halk kendilerine itaat etmez.%*

622 4. Nisa/ 58.

62349, Hucurat/ 13.

624> Bakara/ 247.

625 18.Kehf/28.

626 Mevdidi, Islam’da Devlet Nizami, 54-55.
627 33 Ahzab/ 36, 5.Maide 44/ 45/ 47.

28 Mevdadi, Islam’da Hiikiimet,367-368.

2 Mevdadi, Islam Nizami, 367-368.
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Ikinci onemli nokta ise ulu- emrin Miisliman olmasi meselesidir. Miisliiman
olan ulul emre itaat edilecektir. Giinaha tesvik eden durumlarda ise itaat edilmez. Eger
ulu-emr ile Miisliimanlar arasinda ihtilaf cikarsa mesele Allah ve Resuliine havale
edilmelidir. Ne olursa olsun ihtilafi halledecek bir idare sistemi olmalidir. Bu idare
kurulu herhangi bir ulema meclisi, bir yiiksek adalet divani, ne olursa olsun bir tesekkiil
olmalidir. Bu kurulda su vasiflar1 tasimalidir ki, icrai, tesrii ve adli organlarin aleyhine
ve bu organlarin verdikleri hiikkiimlere ve kararlara, bu kurul ve kararlarin nezdinde dava
acilip karar verilebilsin. Bu idare kurulunun da esas aldigi temel Kur’an ve Siinnet
olmalidir.**

h.Adalet

[slam devletinde adaletin esas oldugunu Kur’an’daki gegen su ayet
perspektifinde anlatan Mevd{idi’nin yorumu soyledir:

“Allah size emanetleri ehline vermenizi emreder. Halk arasinda da hakemlik
ederseniz adaletle hiikiim veriniz” (4.Nisa/ 58)

“Ve bir kavme olan diismanhiginiz, sizi adaletten ayrilmaya siiriiklemesin,
adaleti gozetirseniz; bu is takvaya daha yakindir.” (5. Maide/ 8)

Bu ayeti kerimeler Miisliimanlan ferdi ve ictimai adalete baglamaktadir. Ayni
sekilde Islami hiikiimette adalete bagh olacaktir. Mevdidi, Islami devlette adaletin
olmasi1 hususunda su esaslarin olmasi gerektigini sdyler: Herhangi bir Miisliiman’in tam
bir hiirriyeti olup, canmna malina irzina tecaviiz edilmeyecektir. Isldim’a goére bir
kimsenin sucu ispat edilmedikce kimse tutuklanamaz ve tevkif edilemez. Fikir ve
diisiince ozgiirliigii olup, devleti baltalama hareketi olmadigi siirece herkes
diisiincesinde serbesttir. Mevdiidi Isldim’da adaleti saglayan en 6nemli yaptirimlardan
biri olan zekat iginin tazmin edilmesiyle yardima ihtiyaci olanlarin ihtiyaglar1 karsilanip,
aciz olanlarin gecimlerinin temin edilmesinde bir yol olarak goriir.**' Nesep, aile ve
toplumda ayriliklara yol acgacak olan zenginlik, fakirlik, seref, cografi mevki ve
akrabalik esasina dayanan ayriligi cahiliyenin hurafelerinden sayar.®*

Mevdidi, anayasa ile ilgili temel meselelerin Kur’an’da yer aldigini, Kur’an’da

anayasa ile ilgili bir sey yoktur diyenlerin Kur’an’1 ve Siinneti inkar edip, kendilerinin

830 Mevdadi, Islam’da Hiikiimet, 369—371.
3! Mevdadi, Islam’da Hiikiimet, 371-376.
632 Mevdadi, Islam’da Hayat Nizami, 36.
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633

batil siyaseti ornek aldiklarimi sdyler.””” Mevdidi’nin anayasanin temel kaynaklart

olarak kabul ettigi esaslar, Ehl-i Stinnet alimlerinin genel olarak kabul ettigi esaslardir.

3.3.4.2. islam Anayasasimn Kaynaklari

a.Kur’an’1 Kerim

Mevdidi, Islim Anayasasinm ilk kaynagmin Kur’an’t Kerim oldugunu beyan
eder. Kur’an sadece ferdi islerde insanin hayatin1 diizenlemez ayni zamanda, biitiin
milletlerin ictimai hayatin1 diizenleyen hiikiimler igerir.®*

Mevdiidi, Kur’an’a uymayanlarin ii¢ ayn sifatla cezalandirilmis oldugunu
sOyler. Kur’an’t inkdr edenler kafir olur. Kur’an’in hiikmiinii bir tarafa birakarak
uydurma hiikiim vermek ise dogrudan dogruya zulmetmis olur. Insan kul olmasi
hasebiyle malikinin koymus oldugu kanun ve nizamdan doniip de baska insanlarin
uydurmus oldugu kanun ve nizamlara uyarsa kulluk ve itaat dairesinin digina ¢ikmig
olacagindan fisk islemis olur. Kur’an sadece bir ahlak kitab1 degil sosyal yasayisin her
cephesinin 1slahi i¢in hidayet yolunu gbstermistir.63 >

b.Siinnet

Mevdiidi’nin ikinci mithim kaynak olarak gordiigii siinnet, Hz. Peygamberin
Kur’an hiikiimlerinin nasil tatbik edildigini géstermesi yoniinden dnemlidir. Bu diisiince
esasina gore Islami toplumun nasil kuruldugunu, miikemmel bir devlet haline gelisini,
ancak siinnetten 6grenebiliriz.636

Mevdiidi, Resulii ornek almanin Kur’an’it O6rnek almak demek olmadigini
belirtir. Eger Oyle olsaydi Kur’an’da bana tabi olunuz yerin Kur’an’a tabi olunuz

denirdi. Mevdidi, Hz. Peygamber’e tesri yetkisi verildigini Kur’an’da®’

belirtildigini
ifade ederek, konuyu soyle ifade eder: Kur’an’t Kerim’in helal ve haram kavramlarini
tam anlamiyla beyan etmemistir. Allah bu konuda Hz. Peygamber’in haram ve helal
hususunda ef’alini biitiin insanlik icin 6l¢ii kilmustir. Kur’an’1 Kerim®® bircok yerde Hz.

Peygamberi, bir hakim, bir idareci ve amir roliinii verdigini belirtmistir.®*

33 Mevdadi, Islam’da Hiikiimet, 375-376.

634 Mevdadi, Islam Anayasast, 8-9.

935 Mevdadi, Islam’da Hiikiimet, 280-281.

636 Mevdadi, Islamda Devlet Nizamu, 7.

7 7 Araf/ 157; 59.Hast/ 7.

638 4 Nisa/ 105; 26.Sura/ 15; 4.Nisa 59/ 61/ 65/ 64/ 80; 48.Feth/ 10; 47.Muhammed/ 33; 33.Ahzab/ 36.
3% Mevdadi, Islam’da Hiikiimet, 288—290.
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Mevdadi siinnetin kanun olmasi konusunda iimmetin icmai oldugunu, biitiin
Miisliimanlarin iimmet olma bagini bu siinnet sayesinde kazandiklarini, Miisliimanlarin
her alanda siinneti esas aldiklarini belirtir.*

1) Hulefai Rasidin Uygulamalari

Mevdidi’ye gore Islom Anayasasi’nin iiciincii kaynagidir. Islam’in basindan
bugiine kadar dini ahk&m ve emirlerin anlatilmasinda Sahabenin ittifak ettikleri konular
gdz Oniinde bulundurulmustur. Buna icma denir. Onlarin icma ettikleri konuda
muhakkak uymali ve onlar takip etmeliyiz '

2) Miictehitlerin Coziimler

Mevdidi, Isldim anayasasinin dordiincii  kaynagi olarak  miictehitlerin
¢oziimlerini verir. Isldm’in en biiyiik hukukgularinin cesitli anayasa meseleleri ile ilgili
olarak verdikleri kararlardir.®*?

2a) islAm Anayasasinin Organlari

a) Tesri (Yasama)

Mevdidi, Islim’da yasamanin su sekilde hazirlanmasi gerektigini soyler; bu
organa eski dilde “Ehlii’l — halli ve’lakd” denir. Tesri organi, Kur’an ve siinnet esas
almarak hazirlanmalidir. Eger baz1 hitkiimler Kur’an’da yer almiyorsa tesri meclisinde
olan ilim sahibi kisiler bu meseleyi Kur’an esas alinarak benzer hiikiimler ile ¢ozerler.
Benzeri hiikiimler de yoksa o zaman yine Kur’an’a aykir olmayacak sekilde hiikiimler
olusturulur. Allah bu tiir durumlarda kanun koymak hususunu serbest blrakmls‘ur.643

b) fcra (Yiiriitme)

Mevdidi’ye gore, islami devlette icranin fonksiyonlar1 soyledir: Icra organinin
asil isi ilahi ahkam yiiriirliikte ve gecerli kilmaktir. Icra organinin yiiriirlikkte olmasi
icin uygun ortamin olmasi gerekir. Islami hiikiimet ile Islami olmayan hiikiimet arasinda
ayricalikli hususiyet farki vardir. Islami hiikiimette icra orgam Kur’an’it Kerim’de
“ulu- emr” hadiste ise “limera”diye isimlendirilen organdir. Hem Kur’an’da hem de
hadiste ulul-emr i¢in, Allah’in ve Resulunun emrine uyduklarn siirece dinlemek ve itaat

etmek emri verilmistir.®** Kur’an’1 Kerimde bu hususta acik beyanatlar verilmistir.**

40 Mevdadi, Islam’da Hiikiimet, 292- 293.
541 Mevdadi, Islam Anayasast, 8-9.

%42 Mevdadi, Islamda Devlet Nizami, 8-9.
3 Mevdadi, Islam Anayasasi, 28-30.

54 Mevdadi, Islam’da Hiikiimet, 325-236.
645 18.Kehf/ 28; 26.Suara/ 151-152.
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¢) Adliye ( Yargy)

Mevdidi, yargi organinin gayesi ve faaliyet sahasini soyle belirler: Yargi,
Allah’in hukuki (dejure) hakimiyetinin kabuliiyle olur. Islim Hukuk terminolojisinde
buna * Kaza” denir. Islam devleti kuruldugunda bu devletin ilk hakimi Hz. Peygamber
oldu. Hz. Peygamber, Allah’in kanunlarima bagh kalarak isleri yiiriitiiyordu. Onun

yerine gegenler de ayni sekilde hareket ettiler. Bu konuyu Kur’an’da®*®

aciklayan Allah,
Yahudi ve Huristiyan tarihini verdikten sonra, Peygamberimize hitaben Islami devlet
mahkemelerinin ilahi kanunlari tatbik icin kuruldugunu beyan etmistir.**’

2b).Islim Anayasasinda Kuvvetler Ayrihg Meselesi

Mevdidi, Islom Anayasasinin organlarinin birbiriyle alakalar1 konusunda acik
bir hiikiim bulunmadigin1 ancak bunun Hz. Muhammed ve dort halife donemi
uygulamalarinda goriilebildigini sOylemistir. Bu donemdeki uygulamalarin su sekilde
degerlendirmistir: Hz. Peygamber doneminde Hz. Peygamber bu {i¢ organin basinda
bulunuyordu. Dort halife doneminde de aym ol¢ii korunmustur. Fakat bu {i¢ organ
Reisin emri altinda ayr1 tutulmustur. Tesri organi ( Ehlil- hal ve’l akd) ayriydi. Burada
meseleler, miisavere esas aliarak ¢oziiliiyordu. Giivenlik ve memleketi idare isi ise
emirlerindi onlarda tesri isine karismazdi. Hakimler ( kadilar) ise bu iki gruptan da
degillerdi ve lizerlerinde idari mesuliyet yoktu. Halifeye ( devlet reisine) devletin
siyaseti veya idari meseleler ile ilgili onemli bir konuda tesri organinin iiyelerine havale
eder onlarla istisare ederdi. icra isleri de Halifenin emri altinda yiiriirdii. Kadilar1 atayan
halife olmakla birlikte kadinin isine karismaz verdigi hiikiimlere miidahale etmezdi.
Halkin Halifelere giiveni o kadar giiclitydii ki, baz1 olaganiistii durumlarda halk son
karar1 halifenin vermesini isterdi. Halife de adalet kiirsiisiine oturur ve son karari

verirdi.®*®

113

Mevdadi, Islam’da miisavere esas olmakla beraber devlet baskaninin “ veto”
hakkinin da oldugunu soyleyerek bunu su sekilde aciklar: O donemde muntazam
parlamenter bir sekil yoktu. Bugiinkii gibi muntazam bir yasama kurumu da yoktu. Bu
islere kendini adamus kisiler dagimik halde idiler. Is geregi toplamir sonra da dagilir
giderlerdi. Zamanimizdaki gibi partiler de mevcut degildi. Parti mitingleri de
yapilmazdi. O yiizden insanlarin toplanip meramlarin1 anlatmalar1 da miimkiin degildi.

Miisavere gerekli oldugu zaman toplanilir, konular goriisiiliir, sonra da herkes dagilirdu.

646 5 Maide/ 44-50.
547 Mevdadi, Islam Anayasast Tedvini esaslart, 31-32.
648 Mevdidi, Islam Anayasast Tedvini esaslari, 33-35.
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Dort halife doneminde alinan kararlarda genelde esash bir ihtilafa rastlanmamigtir. Dort
halife doneminde sadece iki olayda halife Ehlil- hal ve’l akd’m hilafina hareket etmistir.
O da birisi Usame’nin ordu sevki meselesi digeri de Miirtetlerin iizerine acilan cihat
meselesidir. Halifenin vermis oldugu karara sahabe de teslim olmustur. 649

Mevdidi, Islom Anayasasin da halifenin istedigi zaman kararlar1 veto etme
hakkina sahip olmadigini, o donemde sahabenin Hz. Ebubekir’e giiveni cok oldugundan
verdigi karara itiraz etmedigini belirtir. Nitekim olayin sonuglart da Hz. Ebubekir’in
hakhiligini dogruladigini sdyler.®™

Mevdiidi, mitkemmel bir ¢calisma programi olarak gordiigii dort halife doneminin
gercek bir Islam ruhu tasidigini, giiniimiizde ise bu anlayista bir Sura meclisi olmadig

siirece, eger devlet reisi ile Sura meclisi iiyeleri arasinda muhalif diisiince olmasi

halinde ¢ogunlugun reyine uyulmasinda bir sakinca goriilemeyecegini soyler.%!

3.3.5. Mevdidi’ye Gore islamda Kanun Yapma

3.3.5.1. Kanun Yapmanin Onemi Ve Usulii

Mevdidi, her seyden oOnce kanun yapma yetkisinin Allah’a ait oldugunu
soyleyerek soyle der: Islam’da hakimiyet sadece Allah’a aittir. Allah sadece dini
manada degil, siyasi ve kanuni manada da hakimdir. Isldimi davet Allah’m kanununa
bagh olmak, ahldki ve ictimai yasayista ser’i kanuna baglanmaktir. Mevdadi, Allah’in
koymus oldugu kanunlar1 6grenme ve yerine getirme konusunda Peygamberlerin insan
hayatindaki yeri ve dnemine deginerek, Hz Muhammed’in bu konudaki vasfim goyle
tanimlar: Hz. Muhammed Allah tarafindan gelen bir mektup dagiticis1 degildir. O bir
rehber, bir muallim, bir hakimdir. ilahi kanunu serh edendir. Yirmi tic senelik
peygamberlik hayatinda bir cemaat olusturdu. Sonra da bu tanzim edilmis yasayisin
sahasindakileri bir araya getirerek dogru ve Ornek bir hiikkiimet kurdu. Hz.
Muhammed’in getirmis oldugu bu iistiin ve kimil kanuna seriat denir.®

Mevdidi, Islam’da Allah tarafindan getirilen kanunun sona ermesiyle artik
kanun yapmanin da gerekmeyecegi seklindeki diisiinceye karsidir. O’na gore Isldm’da
herhangi bir sekilde kanun yapmak men edilmis degildir. Yapilan kanunlar ilahi

kanunlar smirinda insani kanunlar yapilmasma miisaade edilmistir. S6yle ki: Insanin

%49 Mevdadi, Islam’da Hiikiimet, 330-331.
50 Mevdadi, Islam’da Hiikiimet, 331-332.
5! Mevdadi, Islam Anayasast Tedvini esaslart, 38.
52 Mevdadi, Islam’da Hiikiimet,413-415.
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karsilastigi meselelerde Kur’an’t Kerim’de ve siinnette kesin bir kaide ve hiikiim
olmayabilir. Mevdadi, kanun koyma hususunda genel hiikiimlerin fer’i (yan) hiikiimlere
kanun mahiyeti tagiyabilmesinin bir takim esaslar ¢ercevesinde miimkiin olabilecegini
soyler.®?

Mevdidi, kanun yapma usuliiniin su ilkeler bashg altinda verir: Islim’da
ibadetler dairesinde kanun yapmanin asla yeri yoktur. Ibadetler disinda Kitap ve
stinnetin sessiz kaldig1 yerlerde kanun yapilabilir. Mevd{idi’nin muamelat konusunda
kanun yapmanin yontemlerini belirledigi hususlar isldm fikihcilari ile ayni olup su
sekildedir: Sar’nin ( kanun koyucunun) bir meselede a¢ik emri veya agik nehyi varsa
bunu yayin edip, bu mesele hakkinda nassin menseini belirlemek. Bunu Mevdiidi tabir
olarak tanimlar. Sari’nin dogrudan dogruya hiikiim vermedigi hususlarda ona benzer
hususlar1 6lgerek hitkmiin illetini somut hale getirip bu hitkmiin esas1 iizerine ikinci bir
hiikiim ¢ikarilir. Bu da kiyastir. Seriatta yer alan genis ol¢iideki usulleri ciizi meselelere
ve muamelelere intibak ettirmek ise istinbat ve ictihat etmektir.>*

Seriat sahibinin agik hiikiim bildirmedigi konularda ise Islom’in genis maksat ve
maslahatlarin1 g6z oniinde bulundurarak, zaruri bulunan kanunlar1 koyup bu hususu da
tamamlamak. Mevdadi, bunun Fikih¢ilara gore Mesalih-i Miirsele veya istihsan olarak
isimlendirildigini soyler. Mevdidi Mesalih-i Miirsele ve istihsan1 su diisiinceye
dayandirarak agiklar:

Mevdiidi, bu konunun Imam Satibi’nin Kitap El- I’tisA’da cok giizel bir sekilde
ifade edildigini ve meseleyi su sekilde acikliga kavusturdugunu soyler: Mesalih-i
Miirsel’den maksat bazilarinin anladiklar1 gibi kanun yapmanin kapisini tamamen acik
birakmak demek olmayip, bunun icin su sartlarin bulunmasi gerekir: Oncelikle Seriatin
maksatlarina tamamen uygun olmalidir. Halkin 6niine ¢ikacak bu kanunlar akla uygun
olup, herkesin kabul edebilecegi bir sekil arz etmelidir. Bu kanunlar hakiki ihtiyaglar
karsilamalidir. Istihsan konusuna ise su sekilde yer verdigini soyler; Herhangi bir
muamelede hiikiim verildigi halde sebeplerin mevcut olmasi halinde yeni bir hiikiim
verilebilir; Fakihin nazarinda bundan daha iyi bir sekil bulunuyorsa, ilk verilen hiikiim
maslahata muvafik degilse, verilmis olan hiikiimde her ne suretle olursa olsun bir
noksanlik veya karigiklik ihtimali varsa, Islimi noktai nazarindan bunu bertaraf etmek

gerekiyorsa veya verilmis olan hiikiim orf ve adetlerin tersine ise, o zaman bu hiikiim

53 Mevdadi, Islam’da Hiikiimet,415-416.
5% Mevdadi, Islam’da Hiikiimet, 428.
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bozulup bunun yerine miinasip bir hiikiim verilebilir. Buna da istihsan denir. Her ne
sekilde olursa olsun zahiri bir hiikiim verilip te bunun hilafina bir hiikiim veriliyorsa
makul delillerle istinat etmeli ve makul delillerle ispat edilme imkani mevcut

olmalidir.®>

3.3.5.2. ictihadin Kanun Yapmadaki Yeri

Mevdiidi, kanun yapma isinin zamamin ilerlemesi ve degismesi sonucunda
calisacak olan ilmi arastirma heyetinin tetkikte bulunmasi neticesinde ictihat ederek
miimkiin olabilecegini soyler. Ictihatta alinmasi gereken esasin Kur’an ve siinnet
oldugunu ictihadin serbest fikir ortaya atmak olmadiginin da altim ¢izer. Ictihat edecek
kisilerin, iman etmis, Arap lisanina hakim, Kur’an’1 ve hadisleri ¢ok iyi bilen kisiler
olmasi gerektigini belirtir. Mevdadi, ictihadin bir tertiplemeden ibaret olmadigini, belki
de kanunda ilerlemenin zincirleme devami oldugunu soyler. Yine ictihatta maksadin her
neslin bir Onceki neslin koydugu usulleri degistirip ya da birakip yeni bir seyler ilave
etmek anlaminda olmadigini belirtir. Ona gore igtihat, ameli yasayis meselelerinde ve
karsilagilan durumlarda duruma gore seriatin hiikiimleri ve usuliine gore
tertipleyebilmektir. Ayrica ictihat edenin de Islami ahlak ol¢iisiinde olmasi gerekir.656

Mevdidi, igtihadin kanun mahiyetine girmesi i¢in su hususlarin bulunmasi
gerektigini soyler:

Biitiin immet ulemasinin bu konuda icma etmeleri gerekir. islam iilkelerinde
yaygin olan Hanefi Safii, Maliki ve Hanbeli fikihlar1 buna drnektir. Ictihadin hiikmiiniin
herhangi bir Miisliman hiikiimetin kendisine kanun olarak kabul etmesi gerekir.
Osmanli devleti Hanefi fikhim1 resmi kanun olarak kabul etmisti. Siyasette, anayasa
hazirlayan bir mesru idare veya kurulun, {sldmi nizam ve kanunlar dairesinde bu
ictihad1 kanun sekline koymasi. Bunun disinda ictihat olarak verilen hiikiimler ancak
fetva yerine gecer. Ictihatta Kur’an’in yaninda siinnette ikinci 6nemli kaynaktir. Ciinkii
Hz. Peygamber sadece Kur’an’it getiren degil, alemsiimul hareketin Onderligi ve
rehberligini de yapmistir. Biitiin Miislimanlar, Hz. Peygamber’in 6rnek alinmasi

konusunda hemfikirdir.®’

55 Mevdadi, Islam’da Hiikiimet, 428-429.
56 Mevdadi, Islam’da Hiikiimet, 417-419.
%57 Mevdadi, Islam’da Hiikiimet, 421-426.
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3.3.5.3.icma

Mevdidi, icmanin tarifi hakkinda ulemanin yapmis oldugu farkl beyanlara658
yer vererek icmanin hiiccet olusunu soyle aciklar: Kiyas ve igtihat {izerine veya
herhangi bir kanun hakkinda maslahat icab1 iimmetin icmas1 olursa, o seye tabi olup
kabul etmek gerekir. Tartistlan konu icmanin ispati konusudur. icmanin kendisinin
olmasi zaruri degildir. Dort halife devrinde Islam nizami sura ve miisavere iizerinden
usuliine uygun yiiriitiiliyordu. Bu yiizden o donemde icma ve ¢ogunlugun goriisiine
verilen hiikiimler bilinen ve giivenilir rivayetlerle sabittir. Daha sonraki donemlerde
Islam nizam1 bozulunca sura sistemi de bozuldu. Hiikiimler ise artik belli olmadi. Hangi
konularda icmaya ver verildigi hangi konularda yer verilmedigi belli olmadi. O yiizden
dort halife devrinin icmai hiikiimlerini ilmen reddetmeden kanuni mahiyette kabul
etmek gerekir. Daha sonraki devirlerde herhangi bir konuda icma olduguna dair iddiada
bulunulursa, aragtirmacilar ve ilim erbabi bu iddiay1 reddedebilirler.””

Goriildiigii gibi Mevdadi, hulefai Rasidin donemi icmai hiikiimlerin kanun
mahiyetinde olmasini, devletin Islami nizam iizerinde olmasina baglamaktadir.

Mevdidi, icma ile ilgili olarak 6nemli gordiigii asil meseleyi sOyle belirler:
Imam Safi ve Imam Ahmet ibn-i Hanbel’in goriislerine gore esasen icmanin olmadig
diisiincesi vardir. Ya da herhangi bir imam bunu reddederse bununda biitiin meselelerin
hepsinde icma olmayacagl anlamina gelmez. Asil meselenin bir imamin bir konuda
icma vardir demesiyle bu diisiincesinin ispati gerekmektedir. 660

Sonug olarak, Mevdldi’nin kanun yapma konusunda kaynak olarak kabul ettigi
her seyin ehlistinnet alimlerinden farkli olmadigim soyleyebiliriz. Mevdadi, igtihat

kapisinin agik oldugunu soylemis, bunu da Islam’in alemsumiil 6zelligine baglamustir.

3.3.5.4. Adliye Kanunlari ile Devlet Kanunlar1 Arasindaki Fark
Mevdidi bu konuda 6rnek islami devlet olarak gordiigii dort halife devrindeki
misallerle konuyu aciklayarak sunlar bildirir; herhangi bir imamin ya da bir mii¢tehidin

isabetli bir goriisii olmasina ragmen bu kanun arz etmeyebilir. Bu goriisiin kanun arz

%8 fmam Safi’ye gore; Bir mesele veya meseleler hakkinda ilim ehlinin ittifak etmesi ve herhangi bir
ihtilafin olmamasidir. bn-i Cerir Taberi ve Ebu Bekir Razi’nin 1stilahinda; ekseriyetin kavline
icma denmektedir.

Imam Ahmed ise soyle der; bir kavlin hilafina baska bir kavil yoksa yani biz bu kavlin hilafina baska
bir kavil oldugunu bilmiyorsak, burada icma vardir.

899 Mevdadi, Islam’da Hiikiimet, 432-433.

80 Mevdadi, Islam’da Hiikiimet, 433.
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etmesi icim Erbab-1 Hall ii Akd’in miisaveresi yapildiktan sonra bunlarin icmasi ya da
cumhuru ile hiikiim verilmelidir. Ornegin, Kur’an’1 Kerim’de sadece sarabin haram
olduguna dair ayet varken, sarabi kullananlara nasil bir ceza verilecegi konusunda
herhangi bir aciklik mevcut degildir. Hz. Peygamber doneminde de uygun goriilen
sekilde ceza verilmisti. Hz. Ebubekir ve Hz. Omer doneminde kirk kirbag
kararlastirildi. Hz. Osman doneminde de sarap icenler ¢ogalinca bu konu miisavere
heyetinde goriisiillmeye baslandi. Hz. Ali’nin seksen kirbag olmasi seklindeki goriisii
ittifakla kabul edildi. Sura’nin ittifakla verdigi bu hiikiim kanun mahiyetine girdi ve

kanunluk vasfini elde etti. Buna gore bu kanun icma ile yapilmis olan bir kanundur.®®!

3.3.6. islami Devlette Vatandashk Haklar

Mevdidi, vatandashgin Isldm’da Miisliimanlar ve Miisliman olmayanlar
seklinde iki sekilde oldugunu aciklayarak bunlarin durumlar1 hakkinda soyle aciklama
yapar: Medeni Miisliiman vatandaslarin Kur’an’da®” iki esasi beyan ettigini ifade eder.
Birincisi iman digeri de Darii’l Is1dm’da oturup Darii’l Islam vatandas1 olmaktir. Bir kisi
iman ettigi halde Dar’iil kiifiir de ise bu kisi Dar’iil Isldm vatandas1 degildir. Diger
yandan dogum itibariyla Dar’iil kiifre mensup olsa da olmasa da Dar’iil islam’da
bulunuyorsa bu kisi Dar’iil Isldm vatandas1 olarak diger Dar’iil islam Miisliimanlar1 gibi
aym haklara sahiptir. Miisliiman vatandaslar Islam’in biitiin nizamini ayakta tutup bu
nizami yiiritmekle gorevlidirler. Boyle bir devlette Miisliiman vatandaslar Ululemr
secilir veya secebilir, Sura Meclisine istirak edebilir, boyle bir hiikiimetin kilit
noktalarinda vazife alabilir. Fakat zimmilerin saadet devri ve 6rnek dort halife devrinde
Sura Meclisi iiyesi oldugu goriilmemistir. Yine onlarin bir iilkeye vali, kad1 veya
hiikiimetin her hangi bir kadrosunda bakan ya da basbakan, ordu komutani oldugu
goriilmemistir.%®

Mevdidi, Dar’iil Islam icinde bulunan zimmilerin haklar1 konusunda ise sunlar
beyan eder: [slam’in onlarin dinlerini, kiiltiirlerini ve sahsi haklarini, namus ve
sereflerini iizerine almistir. Onlara sadece miilki kanunlar icra edilir, diger kanunlar
uygulanmaz. Devletin kilit noktalar1 disinda diger memuriyetlerde bulunabilirler.

Muamelatta is ve giicte Miisliimanlardan ayr tutulmaz. Fakat memleketin korunmasi ve

86! Mevdadi, Islam’da Hiikiimet, 429-428.
662 8 Enfal/ 72.
663 Mevdadi, Islam Anayasast Tedvini esaslart, 56-58.
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miidafaasinda onlar muaf tutulmuglardir. Bu hususta biitiin yiikk Miisliimanlarin
iizerinedir.®**

I[slam’da vatandaslik haklar1 konusunda Mevdidi su esaslarin oldugunu
belirtmistir: Vatandasin, can, mal, namus ve serefinin korumak, islam’da herkesin sahsi
hiirrityetinin bir sug islenmedigi siirece kisitlanamaz, Insanlarin zan ile tshmet altinda
tutulup, delil sabit olmadikg¢a tutuklanamaz. Insanlar fikir hiirriyetine sahiptir. Islam bu
mevzularda Miislimanlar ile zimmiler arsinda fark gézetmez. Zimmilerde Miisliimanlar
gibi medeni haklardan faydalanir.®

Mevdidi, devletin vatandaslar iizerindeki haklarini ise su sekilde belirlemistir:
Bu haklarin ilki itaat hakkidir. Ikinci 6nemli hakki ise devlete karsi sadakat

gostermesidir. Sadece sadakat gostermesi de yeterli olmayip ayni1 zamanda devlet i¢in

mal ve camyla fedakarlik gostermesi gereklidir.%®

3.4. Mevdiidi’ye Gore Milliyetcilik Taassubu

Mevdadi, milliyeti olusturan unsurlar olan, irk, renk, dil, iilke ve memleket
birligi, gibi milletleri olusturan bu birlikteliklerin insan fitratinin bir geregi olarak goriir.
Hatta Islam’in bu ayriliklar1 hakikat olarak kabul ettigini, 1slﬁmiyet’in soy, renk, dil,
cografi mevki, vatan ve millet taassubunun asirisini reddettigini belirtir.%®’

Mevdiidi’ye gore, iilke, vatan dil ve renk birligi suni birliklerdir. Bir siir
cizilerek insanin o yeri vatan olarak kabul etmesi yeryiiziinii insanin kendisine
daraltmasidir. Ayn1 dili konugmak fikir birligini saglamayacag gibi ayni1 renkte olmak
ta insanin sanmni yiiceltmeyecektir.

Mevdidi Islam’a gore insanin ash ve mensei birdir diyerek Kur’an’n®® bu
konudaki diisiincesinin 6nemini vurgular. Biiyiik insanlik ailesinin milletler hakkindaki
durumu ancak birbirini tamimak i¢in vesile olabilir. Yoksa ayr1 bir milletten olmak bir
ayrilik ve cekisme vasitasi olamaz. Mukaddes ayetler®” ayrilik ¢ikaran guruplari ve

cekisen milletlerin neden bu karanlik yollara saptiklarim ibret dolu sozlerle

664 Mevdadi, Islam Anayasast Tedvini esaslar, 58.

65 Mevdadi, Islam’da Devlet Nizami, 60—63.

666 Mevdadi, Islam Anayasast Tedvini esaslart, 64.

567 Mevdadi, Islam’da Hayat Nizami, 35-36.

%8 Mevdidi, Islam Vahdeti ve Irk¢ilik, 20-28; Mevdidi, Islam’da Hiikiimet, 218-221.
699 4 Nisa/1; 6.En’am/98; 49.Hucurat/ 13.

670 6. En’am/ 5; 28. Kasas/ 4; 2.Bakara/ 30; 22.Hac/ 65.
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aciklamaktadir. Kur’an yeryiiziiniin Allah’a ait oldugunu bildiriyor ve insanoglunu
yeryiiziinde kendi hilafeti ile yiiceltmis oldugunu bildirmistir.®”"

Mevdidi yine konuyu ge¢misteki milletlerin taasup icinde olduklarina su sekilde
aciklik getirir: Islam’i kabul etmeyen miisriklerin nedenlerinden birinin de kabile
taassubu olup, Kureys kabilesinin Beni Hasime cephe almasi, Israil ogullarinin
Yahudilik taassubu yiiziinden Hz. Muhammed’e cephe almasi, Hiristiyanlarin da
gelecek Peygamberi Sam (Suriye ve Filistin) civarinda beklemeleri bunlarin
ornekleridir.*”*Resulullah son vasiyetinde Miisliimanlarin kabile taassubundan uzak
olmalarim bildirmistir. Hz. Peygamber’in kabile taassubundan duydugu endise onun
vefatindan sonra ortaya ¢ikmus, Hasimi- Emevi cekismesi baglamistir. Iste bu fitne
[slam’1n siyasi nizamin1 paramparga etmistir.”

Mevdiidi’ye gore Bat1 milliyetgilik fikirlerini Miisliimanlara asilayarak olumsuz
etkilerini su sekilde gostermistir: Miisliimanlar Avrupa’dan aldiklar1 Milliyetgilik,
vatancilik, ilkecilik gibi fikirleri benimseyerek Araplar Arapliklart ile Tiirkler
Tiirkliikleri ile dviiniip, Cengiz ve Hiilagu Han gibi kimselerin sahsinda siginacak yer
aramislardir. Kavmiyet¢ilik taassubuyla sif mevhum Arap emperyalizmine karsi
koymak maksadiyla Hz. Ali ve Hz. Hiiseyin’i kendilerine kahraman ilan ederken, diger
taraftan Riistem ve Isfendiyar’i ileri siirmektedirler. Hindistan zemzem suyuyla
alakasim kesip, Ganj nehrini kutsal tanimugtir.®”*

1924°de hilafetin kaldirilmas1 Mevd{di’ nin hem dinin siyasetle iliskisine hem de
milliyetcilik ve baticilik hakkindaki bakis acisimi degistirmistir. Bunu batic1 Tiirk
milliyetcileri ile Avrupalilarla isbirligi yaparak, Osmanlilara karsi ayaklanan Arap
milliyetgilerinin ihanetine baglar.’” Siyasi birlikte olusan ¢oziilmenin Hindistan ve
Tiirkiye’deki iki kuvvetli devletin akibetinin buna 6rnek olusturdugunu belirtir.
Hindistan Mogol devleti iizerine ¢oken Hint ve Mogol imtiyazlagmasi, Osmanli’y1 yerle
bir eden Tiirk, Arap ve Kiirt cemaatleri arasindaki siniflagsmay1 bu birligi yok eden
sebepler olarak goriir.®”®

Mevdidi, Kur’an’t Kerim’de kullanilan kavmiyet ve milliyet kelimelerinin

anlamlarim ise su sekilde yorumlar: Kur’an’da kavmiyet ve milliyet kelimeleri

7' Mevdadi, Islam’da Hiikiimet, 222-223.

72 Mevdadi, Islam Vahdeti ve Irk¢ilik, 36-38.

73 Mevdadi, Islam Vahdeti ve Irk¢ilik, 7T1-72.

74 Mevdadi, Islam Vahdeti ve Irkgilik, 76

75 Nasr, Mevdidi ve Islami jhyamane;ekkﬁlii, 44.
76 Mevdadi, Islam Vahdeti ve Irk¢ilik, 73.
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hakikatte millet ve ulus anlaminda kullanilmamistir. Ciinkii millet, nesep ve 1rk birligini
ifade eder. Islam’da tamamen bunlardan beridir. O yiizden Kur’an’da kullanilan kavim
ve millet hizip manasindadir. Hizip de parti demektir. Partilerde yalniz meslek ve
diisiince birligi vardir. Maksat ve amaglarina son derece baglidirlar. Kur’an’1 Kerim de
iki turlii parti vardir: Birisi Allah’in Partisi digeri de seytamin partisidir. Seytan
partisinde hangi diisiince birlesirse birlessin Islami renk yoktur. Allah’m partisinde ise
soy-sop, nesil nesep, 11k, vatan, millet ayr1 olsalar dahi bunlar aym fikir i¢inde olup
Allah’mn gosterdigi yolda ilerlerler.®”’

Mevdidi’ye gore Islam: Bir milletler aras1 parti mahiyetindedir. Bu parti iiyeleri
arasinda esitlik saglanarak bir camia viicuda getirmek i¢in hiikiim verilmistir.®”® Bu
milletler aras1 parti, diinyada Allah’1in hiikiimranligr kurmak i¢in calisir. 7% Cemaat ya
da parti kelimesi genellikle halk arasinda siyasi parti ve olusumlar icin kullanildigindan
yanhs anlayislarin dogmasina yol agmistir. Parti halkin bir kisminin hususi bir akide ve
nazariyeye baglanarak bir amag¢ icin bir araya toplanmalar ve bir cemaat teskil
etmeleridir. Bu parti veya cemaat millet, vatan, iilke vesaire gozetmez. Alemsiimul bir
ozelligi vardir.**

Mevdiidi Miisliimanlar’in vahye dayali bir toplulugun bir cografyaya bir irka
bagh bir millet olamayacagim belirtir. Ve bunu sdyle ifade eder: Cemaat olma hissini
unutan bir Miisliiman komiinist, fagist, milliyet¢i olabiliyor. Bu da taklit¢i imanin

1

neticesi oldugunu gdsterir.68 Sonu¢ olarak Mevdidi’nin milliyetciligi kesinlikle

reddettigini sadece din birligini kabul ettigini soyleyebiliriz.

3.5. Mevdiidi’de Tammlanan Demokrasi

Mevdidi, Islam’in halk hakimiyetini degil tamamen Allah’mn hakimiyeti ve
insanin vekilligi temelleri iizerine kurulu oldugunu belirtmistir. Islami siyaset icin en
uygun tabirin Teo demokrasi yani dini Demakrasi olarak tarif etmesini su sekilde
aciklar;

Islami hiikiimet, Avrupavari gayri- dini Cumhuriyet (Secular Democraciy)
degildir. Gayri Islami hiikiimette en yiiksek hakimiyet iilkenin sakinlerinin

cogunlugunun elindedir. Onlarin goriislerine gore kanunlar yapilir ve yine onlarin

77 Mevdadi, Islam’da Hiikiimet, 254-255.
78 Mevdadi, Islam’da Hiikiimet, 259.
79 Mevdadi, Islam’da Hiikiimet, 266.
80 Mevdadi, Islam’da Hiikiimet,267.
8! Mevdadi, Islam’da Hiikiimet, 271.
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goriiglerine gore kanunlarda degisiklikler olur. Oysa Islam hiikiimetinde durum
farklidir. Isldim’da ise insanlarin yaptig1 kanunlarla mukayese edilemeyecek derecede
yiikseklik ve derecede bir kanun yapma makami vardir. O da Allah Teala’dir. Bu da
Resuller vasitasiyla insanlara goénderilmistir. Bu yiizden IslAmi hiikiimete Avrupavari
manada *“ Cumhuriyet” demek imkansizdir. Boyle bir Islami hiikiimete “I1ahi hiikiimet”
demek daha dogru olur. Bu 1stilaha Ingilizcede ( theocracy) ismi vermek daha dogru
olur. Fakat burada da baska miihim bir bagkalik vardir. Avrupavari (theocracy) ile
[slami teokrasi arasinda fark vardir. Avrupa teokrasisinde malum bir ziimre, bir ruhani
siif, hususi bir mezhebi topluluk Hak Tedld’nin ismini kullanarak, kendilerine alet
ederek, bu ismin arkasina siginarak, kendileri hakimiyeti ele gecirirler. Kendileri kanun
koyar ve bu kanunlan yiiriirliige koyarlar. Bunlar ameli ve fiili bir sekilde kendilerini
Tanr yerine koyarak, halkin iizerine musallat olurlar. Bunun aksine Islami demokrasi
de hakimiyet herhangi bir ruhani ziimre yahut ta mezhebi bir sinifin elinde degildir. Bu
hakimiyet biitiin Mislimanlarin hatta tek tek her Miisliiman’in elindedir. Biitiin
Miisliimanlarin her ferdi Allah’in kitabina ve O’nun Resuliine uyarak héakimiyeti
yiiriitiirler. Eger buna mahsus bir terim ismi vermek miisaadesi verilirse ben buna ( theo
democracy) yani “ ilahi cumhuri hiikiimet” demek isteyecegim.682

Mevdidi, teo demokrasi diye isimlendirdigi Islami hiikiimette Allah’in
hikkiimdarlig1 altinda sinirh bir hakimiyet birakilmistir. Hiitkiimet idaresinin basinda
bulunanlari, Miislimanlar istedikleri gibi azletmek yetkisine sahiptir. Seriati ilahide
aciklik bulunmayan konularda Miisliimanlar icma seklindeki alacaklar1 kararla hiikiim
ortaya cikarirlar. ilahi kanunun tefsiri ve serhi de hicbir ziimreye, hi¢bir hanedan veya
hususi bir topluluga verilmemistir. Ancak ictihat sahibi ve kabiliyeti olanlar tefsir ve
serh edebilirler. iste bu itibarla bu hiikiimet demokrasi hiikiimetidir.***

Mevdiidi, Bati demokrasi dedigi yonetimin aslinda halkin iradesine dayali
olmadigini, onlarin hakimiyeti muayyen bir ziimreye verdiklerini, bu secilmis ziimrenin
diisiincesine gore halkin, ahldk, emanet, diyanet ve adalet nimetlerinden mahrum
olduklarim sdyler. Bu konudaki diisiincelerini sdyle agiklar: Avrupa’nin isim takip
uydurdugu su gayri- dini Cumhuriyet iddia edildigi gibi halk hakimiyetine dayanir. Bu
hususu biraz irdelemek lazimdir. Onlar hakimiyeti muayyen bir ziimreye vermislerdir.

Bu ziimre halkin yerine halka kanun yaparlar. Yani halk bir higtir. Secilenler, halk

82 Mevdadi, Islam’da Hiikiimet, 134—135.
83 Mevdadi, Islam Nizami, 247-248.
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iizerindeki servetleri, bilgileri, atakliklar1 ve hitabet kanaliyla yalanci propaganda
sayesinde secilirler. Halk onlar i¢in kandirilan ve giidiilen ziimredir.®**

Mevdidi’ye gore segilenlerin surf halkin rizasma gore kanunular yapmalari
halinde bile halkin bu kanun ve nizamdan higbir sey anlamadiklarimi belirtir. Insanin
fitri zaafinin neticesinde kendisine ait islerin cogunu hatta her cephesini goremeyecegini
belirtir. Insanin tesir altinda kalabilecegini, kendi nefsinin altinda kalabilecegini, saf ve
temiz olarak akli ve ilmi hususlarda gayet acik ve gayet belirli meselelerde dahi insanin
nefsani istekler vesaire karsisinda maglup olup gideceklerini soyler. Mevdadi konuyla
ilgili su ornegi vererek konu hakkindaki fikirlerini soyle delillendirir; Amerika’da bir
ara ickinin akli ver zihni kuvvetler {izerindeki zararli tesirlerinin diisiiniilerek Amerikan
kamuoyu igki yasagina razi oldu. Fakat kanun yiiriirliige girince daha ¢ok igki icildigi
ve suclarin daha cok arttigi goriiliince tekrar icki yasagi ortadan kalkti. Halkin nefsani
isteklerine hakim olamamasindan dolay1 tekrar mesru kilindi. Buna benzer bir¢ok
tecriibeler tarihte sabittir. Bu tecriibeler insanin kanun yapma kabiliyeti olmadigini
gosterir. IslAm belirli simrlar koyarak insamin kendi nefsini ilahlastirmasini onler.
Bunlarin neticesinde ise insanin mutedil ve dengeli bir hayata kavusmasim saglar.
Kanun yapmanin insanin elinden alinmasi insanin fitri serbestliginin insanin elinden
almmak istenmesi degil, belki bu fitri serbestligi korumak i¢indir.*® Mevdadi, Islami
hiikiimetin kendisine ait bir yapisinin oldugunu su sekilde aciklar;

Islami hiikiimet ne tam mutlakiyet ne de tam istibdat hiikiimetidir. Boyle bir
hiikiimet seklinde sahsi hiirriyet ortadan kalkmis degildir. Ne de boyle bir hiikiimette bir

sahis tarafindan istedigi gibi hiikiim vermek vardr.®®

3.6. Mevdiidi Perspektifinde islam ve Cumhuriyet

Mevdiidi, oncelikle Avrupa’daki dini hiikiimetin dayandigi nazariyenin iki temel
esasa dayandigimi beyan eder; biri Allah’in hakimiyeti esasina dayanmasi, digeri de
Papalarin ve dini 6nderlerin bir ziimre olarak kendilerini Allah’in vekili olarak goriip,
hiikiimette siyasi ve kanuni hususiyetler saglayarak ameli ve fiili olarak isi ele
aldiklarin1 soyler. Bu iki nazariyenin disinda ise ii¢iincii bir unsur olarak, Hz. isa’nin
Incil’inde ahlaki talimden baska herhangi bir sekilde hidayet bahsi ge¢gmedigini belirtir.

Hinistiyanlikta yer alan ibadet, sosyal ilgkiler, muamelat ve siyasi meselelerin dinin

84 Mevdadi, Islam’da Hiikiimet,136.
85 Mevdadi, Islam Nizami, 248-249.
86 Mevdadi, Islam’da Hiikiimet,142.
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onderleri ve ileri gelenler tarafindan uydurulmus ve ortaya atilmis kanun ve ahkam
bulundugunu belirtir.**’

Mevdidi, Avrupa Teorasisi ile Isldmi hiikiimet arasindaki farki su sekilde izah
eder; Islam’a gore dini hiikiimet ilahi hakimiyete dayanir. Isliam’da dini 6nderlerin
iktidart ellerinde bulundurma meselesi kesinlikle yoktur. ®**islam’da Hiristiyanligin
aksine Kur’an’da genis ve kapsayici sekilde yasayisin her sahasi hakkinda hiikiimler
bulunmaktadir. Bunlarin serh ve tefsiri de Hz. Peygamber tarafindan yapilmis olup,
sahih olan rivayetlerle sahih olmayan rivayetleri ayiklamanin sekilleri ve usulleri
mevcuttur. Bunlar Hak Tedla tarafindan bildirilmis olup, herhangi bir fakih, veli veya

..... 9

Mevdidi, Bati laik demokrasisinin Islim’mn tam bir antitezi oldugunu
vurgulayarak sOyle der: Halkin hékimiyeti esasina dayanan bir hiikiimet olup, devleti
istedigi zaman kaldirip degistirme hakkina sahiptir. Oysa Islami hiikiimette hakimiyet
halka degil Allah’a dayanir. IslAm siyaseti Allah’m hakimiyeti ve insanm vekilligi
halifelik” temelleri iizerine kurar.**’

Mevdidi bati demokrasisinin tahlilini soyle yapar: Cumhuriyet idarelerinde
hakimiyet halka verilmistir. Fakat tecriibeyle sabit olmustur ki halkin biiyiik bir kitlesi
kendi hakiki menfaatlerini idrak etmeye muktedir degildir. O zaman tam yetki ve stz
sahibi bir Cumhuriyet kurmak i¢in birkag¢ seckin ziimrenin eline hakimiyetin ge¢gmesini
saglamalidir. Mevdidi, bu soruna Islam’in hikimiyeti Allah’a vererek kiinatin asil
hakimi tayin edilmistir. Cumhuriyet idaresinin basinda bulunanlar tam yetki ve soz
sahibi olamadiklarindan Cumhuriyet rejimi de basarili olamaz.®"

Mevdiidi, diger bir sebep olarak da halkin suurlu ve ahlak sahibi olmadan
Cumhuriyet rejiminin yiiriimeyecegini belirtir. IslAim’mn ise fertlerin birer birer
egitilmesini, iman duygusuna sahip Allah’a karst1 mesuliyet duymalar1 gerekir. Bu
hususta bir sey eksik olursa basarili olmasi giiglesecektir. Her Miisliiman’in iman ve

sorumluluk bilincinde olmasi1 ve islam’in temel prensiplerine bagh olmalidir. Ancak bu

sekilcde Cumbhuriyet rejimi basaril olabilir.*?

87 Mevdidi, Islam’da Hiikiimet,449—450.

88 Mevdadi, Islam Anayasast Tedvini esaslari,25.
%89 Mevdadi, Islam’da Hiikiimet,450.

9 Mevdadi, Islam Anayasast Tedvini esaslart, 25.
1 Mevdadi, Fetvalar/ 11, 336.

92 Mevdadi, Fetvalar 11/ 336-337.
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Mevdadi, cumhuriyetin ancak bu oOzellikte olmast halinde muvaffak
olabilecegini belirtir. Cumhuriyetin tedrici olarak bir¢ok 1slahattan sonra belli olan son
seklini aldigim1 fakat heniiz hakiki seklini almadigini, diizeltilmesi gereken bir¢ok

eksiklikleri oldugunu beyan eder.*”

3.7. Mevdiidi Donemi Cemaat-i islami ( 1941- 1979)

3.7.1. Cemaat-I Islami’nin Ortaya Ciktign Donem ve Ortaya Cikisim
Hazirlayan Sebepler

Cemaati IslAmi onu kuran ve otuz bir yil ( 1941-1972) riyasetini yiiriiten
Mevdadi’nin eseridir.®** Cemaat-i islAmi’nin tarihi, kurucusu olan Mevd{di’nin
hayatiyla yakindan iliskilidir.””® Mevdidi’nin hayatini birinci boliimde genis bir sekilde
verdigimiz icin burada konu hakkinda detaya girmeyecegiz. 1858°de Ingilizlerin
Delhi’yi isgaliyle baslayan Ingiliz hakimiyeti Mevdidi ve ailesi iizerinde derin izler
birakmistir. Babast Bati kiiltiir ve degerlerinden uzak bir sekilde ¢ocuklarinin egitimini
saglamistir. Mevd{di’nin siyasi suuru ilk kez Nizam otoritesinin zayiflamasi ve siyasi
faaliyetin kuvvet dengesini Hindular lehine cevrilmeye baslamasiyla uyandi. 1857°deki
Biiyiik isyan ve Ingiliz rajinin istihkimindan sonra, Seyyid Ahmed Han (1817- 1898)’1n
Aligarh hareketininden Bengal ve Pencaptaki calkalanmalara kadar, Miisliimanlarin
siyaseti, dini fikriyat1 ve sosyal teskilatlari, énce Ingilizlerin bilahare de Hindularin
yildizinin parlamasindan evvel Miislimanlarin miitemadiyen kuvvetten diisiisiine care
aramaya koyuldular.696

Nizam devletinin 1948’de cokiisii Miisliimanlar1 bilahare Mevddi’yi Islami
diisiis ve yok olustan kurtarma cabalarma yoneltecektir.””” Mevdidi kendini buldugunda
sOomiirge hakimiyeti sona ermis Hindistan milli suuru uyanmaya baslamisti. Seyyid
Ahmed Han ve grubu ile Pencap ittihat firkasinin somiirge yonetimiyle barisiklik
tecriibesi Hindu hegemonyasini durdurmaya Miisliimanlarin Hindu hegemonyasi altinda
yasama konusundaki endiselerini yatisirmaya muktedir olamadi.®*®
Miisliimanlar bunun tek c¢ikis yolunu siyasi arenada olacagini diisiinmeye

basladilar. Sonugta 1920 ve 1930’larda IslAm siyasi arenaya cikarildi ve Islam’in

93 Mevdidi, Islam’da Hiikiimet,514.

94 Nasr, Cemaat-i Islami, 15.

95 M. Manazir Ahsan,“Cemaati Islami”, 293.

9 Nasr, Cemaat-i Islami, 15-16.

%7 Nasr, Cemaat-i Islami, 16-17; Turan Kislak¢i, Caga Iz Birakan Onderler: Mevdidi, 50.
9% Nasr, Cemaat-i Islami, 17.
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sembolleri politize edilip kitlenin seferber edilmesinde kullanildi. Mevdadi, bu yillarda
Hindistan’in siyasi gelecegi ile ilgili tartigmalara katildi. Hint Ulusal Kongresi'nin
birlesik Hint Milliyetciligi fikri ile Misliiman Birliginin savundugu Miisliiman
Milliyetcilik diisiincesine karsi glkt1.699

1924°te hilafetin ¢okmesi Miisliimanlart umutsuzluk ve c¢aresizlige yoneltirken
hilafet hareketinin ardindan baslayan Miisliman diigmanligi Shuddhi hareketi ile
islam’a cephe aliyordu.’®

Biitiin bu olaylara sahit olan Mevdidi, baslangicta sadece toplumun
meseleleriyle ilgilenirken daha sonra ise IslAim’in meselenin en hakiki ¢aresi oldugu
sonucuna gotiirdii. 1932’ye kadar olan Miisliimanlarin i¢inde bulundugu felaket onun
hayatinin mihraki oldu.”" Yasamis oldugu bu olaylar Mevd{di’nin dini ve siyasi bakis
acisina yansidr.”"*

Mevdiidi Hint hakimiyetini reddedip biitiin bir Hindistan icin miicadele etmek
i¢in miicadele etti. Goriisleri vatan ve millet mefhumunu icermesine ragmen sekil ve
muhteva olarak toplumcuydu. 793 Cemaat bir kitle partisi olmadi ama bir biitiin olarak
toplumu icine ¢cekmeyi hedefledi.”*

Pakistan devleti kuruldugunda Mevdadi, Miisliiman milliyetgiligine kars1 cikti.
[slam esas alinarak Pakistan hareketi yonlendiriliyordu. Bunun neticesinde de din
siyasallastrildi.”Miisliimanlar Birligi’nin’" 1937 secimlerindeki yenilmeleriden sonra
Mevdiidi’nin diisiincesi daha toplumcu bir yap1 aldi. Mevd{idi’nin biitiin Hindistan’a
Islam’1 hakim kilma fikri 1940 lara kadar alt kitanin su veya bu sekilde ayrilmasinin

B"""’nin iktidar ve

kacinilmaz oldugunu goriince bu sefer orada kurulacak devletin M
idaresinin ele gecirilmesine ve daha da ¢nemlisi sekiiler egiliminden duydugu endise

onu MB’ne dogrudan tepki vermesine neden oldu. Zira Alt Kita’da Kemalist Tiirkiye ve

5% Jalal Al-Din Rami, “ Jama’at-1 Islami * Encylopedia of Religion, New York 1987, 515.

7% Nasr, Mevdidi ve Islami Ihyanin Tesekkiilii, 17-18.

o1 Nasr, Cemaat-i Islami, 19.

792 Esposito, “ Mawdidi, Sayyid Abd Al- A’14”, 73.

703 Nasr, Cemaat-i Islami, 20.

%% John L. Esposito, “ Jama’at-1 Islami ” The Oxford Encyclopedia of The Modern Islamic World,
Volume, II. Newyork- 1995, 357.

05 Nasr, Cemaat-i Islami, 20-21.

7% Miislimanlar Birligi: ( Pakistan Muslim League, PML) 1906 yilinda Miisliman aydin ve
siyasetcilerin destegiyle kuruldu. Ancak 1930’lara kadar fazla bir etkinlik gosteremedi. 1930’Iu
yillarin sonunda Muhammed Ali Cinnah’in basa gecmesiyle Kongre karsiti bir Miisliiman
hareketinin temsilcisi oldu. En sonunda da Pakistan hareketinin bir aracis1 ve tiim Hint
Miisliimanlarinin sozciisii oldu. Kislake1, Caga Iz Birakan Onderler “Mevdidi®, 56.

7 Miisliimanlar Birligi bundan sonra MB seklinde yazilacaktir.
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Pehlevi Iran’daki akibetin gerceklesmesinden kuskuluydu. Eger Pakistan’da bir devlet
kurulacaksa bunu yonlendiren kendisi olmahydl.708

Burada Mevd{idi’nin ailesi ve yetisme sartlar1 ile yasadigr o donemin siyasi ve
sosyal yapis1 gbz Oniine alindiginda onun biitiin bu olaylarin karsisinda sessiz kalmadigi
hatta kendisini Miisliimanlarin kurtulusunda bir aktor olarak goriip liderligi ele

gecirmek icin miicadele ettigini goriiyoruz.

3.7.2. Cemaat-I IslAmi’nin Tesekkiiliine Etki Eden Fikri Temayiiller

Mevdidi Cemaat-i 1slﬁmi’yi kurma fikrinin, kendisine Pakistan’in
boliinmesinden hemen 6nce Hindistan Miisliimanlarinin karsilastig1 problemler iizerinde
diisiiniirken aklina geldigini sik sik beyan etmistir. O’na gore Cemaat iktidara gelirse
toplum Islamlasacak ve biitiin sosyo- ekonomik problemler coziilecekti. Partisinin
basarili olmasindaki temel etken toplumun yiiksek ahldk ve dini bir seviyeye
ulagsmastyla miimkiindii. Bu diistincesini Hz. Peygamber’in Mekke ve Medine donemi
hayatiyla temellendirir. Hz. Peygamber’in basarisinin tek basina ve Allah’in ona verdigi
giic ve vahiy almasiyla degil Hz. Peygamber’in teskilat¢1 davasinda goriir. Mevdidi bu
benzetmeyle Cemaat’inde ayni seyi yapabilecegini diisiiniimiistiir. Hz. Peygamber
oncelikle bulundugu toplumun sosyal atmosferinden kendini tecrit ederek farkini ortaya
koymustu. Bu o topluma yeni bir keyfiyet kazandirmis ve Arap toplumu karsisinda
direncli olmasimi saglamistir. Mevdadi’ye gore Cemaat hem Peygamber’in yolunu
izlemeli hem de kalabaliklardan uzak durarak Miisliman toplumu Islim’a

9 {1k donem Miisliimanlarinin model alinmasiyla iyle hayal ettigi bir islami

cekmeliydi.
toplumu olusturma gayesi Mevdidi’de Cemaat projesini ortaya koyma seklinde ortaya
glkmlstlr.7m

Mevdiidi’'nin bu diisiincesinde Hindistan tarihinde yasananlarin 6nemli etkisi
olmustur. Ornegin Bengalde’ki Haci Seriatullah tafsilath hiyerarsik otorite yapisini
Hindistan Miisliimanlarina tanittigi 19. Yiizyildan beri teskilatlanma bu insanlarin
siyasetinin merkezinde bir yere sahip olmustu. Mevd{idi’nin teskilatlanma konusunda

tetikleyici kisilerden biri de Ebu’l Kelam Azad olmustur. Bu konuda Azad gazetesi el-

Hilal’de Miisliimanlarin dini suurunu uyandirma noktasinda etkili bir konumdaydi.

78 Nasr, Cemaat-i Islami, 21-22.
" Nasr, Cemaat-i Islami, 26-27.
10 Martin, “ Maududi, Abu L-A’La’ (1903-1979)”, 444.
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Gencgliginde el- Hilali zevkle okumus olan Mevdadi’nin hafizasinda bu diisiincelerin
etkisi derin olmustur. m

Hilafet hareketinin ¢okiisii Miisliimanlarin hayatinda bir bosluk dogurdu. Fakat
onun Miisliimanlar1 tegkilatlandirma konusunda fevkalade basarisi oldu. Miisliimanlar
kendilerine yonelen tehditler konusunda birlik cagrisi yapiyor ve teskilatlanmaya
basliyordu. Mevdtdi 1931°de kurulan Tahriri Haksar ve Miislimanlar Birligi gibi
teskilatlarin basarisimi takdir ediyordu. Cemaat’in organizasyon, dayanisma, maneviyat
ve sebat gibi degerlerini Miisliimanlar birliginden etkilenmisti.”'*

Cemaatin teskilatlanmasinda Sofizmin de etkisi olmustur. Bu sofilerin hiyerarsik
diizeni ve her birinin bir iist derecedeki sofiye bagli olmasi, sofilerin ham miirsitten
kamil miirside dogru yiikselisleridir. Fakat asir1 kayitsiz olan davraniglarini elestirip bu
milesseseni amacina uygun bir sekilde teskilatlanmasini 6n gorityordu. 1942- 1947
arasinda Pathankok’taki ilk gelisme asamasinda cemaati yonlendirmisti. Ornegin seyhe
tam tekmil baglilik Cemaat liderine bagliligi bu 6rnekle izah etmistir. Sadece farkin
Cemaatte emirin sahsina degil makamina olacagini vurgulamlstur.713 Mevdidi’nin islam
diisiincesi geleneksel Siinni anlayistan ve ulema miiesseselerinden bagimsiz olarak
meydana geldi. Miislimanlarin siyasi olarak teskilatlandirma isine girisince ulema
gruplarim kendisine bir rakip ve engel olarak gérdﬁ.714

Cemaatin yapisinda Komiinizmin isleyisinden de ornekler vardir. Lenin Oncii
birlik olarak is¢i sinif yerine kendisi olmadan siyasi bir birlikle donatilmasinin devrimci
harekete doniismesinin miimkiin olmayacagim soyler. “Demokratik merkeziyetcilik”
prensibine dayali olan bu sistemde iiyeler kat1 bir sekilde birbirine bagldir. “ Oncii
birlik” doktrine kulak vererek siyasi miicadeleyi yerine getirir. Cemaat ise bu sisteme
benzemekle birlikte su yonden farkliydi ki dikkati toplumun tegkilatlanmasinda degil,
toplum liderlerinin yonlendirilmesinde c¢alisiyordu. O yiizden “ teskilat silah1” bu
anlamda Islam’1 bir ideolojiye doniistiirmenin ve dini degisime vasita kilmanin 6n sarti
idi. Mevdadi 1930 ve 1940’larda Nizam rejimine karsi ciddi bir tehdit olusturan
komiinizmin isleyisinden 6rnek ahmstlr.715

Mevdiidi, 1934’te siyasi problemler icin bir cemaatin olmasini ve ona itaati

temel sart olarak gOrmiisti.Mevdiidi’'nin bu donemde cemaat fikri pek net olmayip

" Nasr, Cemaat-i Islami, 27-28.
"2 Nasr, Cemaat-i Islami, 29-30.
713 Nasr, Cemaat-i Islami, 30-32.
"4 Nasr, Mevdids ve Islami Thyamin Tesekkiilii, 64.
"5 Nasr, Cemaat-i Islami, 33-35.
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soyut haldeydi. Mevdadi bunu farkinda olmakla beraber mukaddes topluluk ile siyasi
parti arasindaki cizgiyi belirleyemedi. Bu netlik ilk kez Mevddi’nin siyasi
faaliyetlerine ilgi duydugu 1937°den itibaren basladi. Mevddi Miisliimanlarin siyasi
¢ikarlarini korumak icin hem Islam’m hiikiimiinii yerine getirmek hem de siyasete
yonelmek inancindaydi.”*®

Mevdidi daha 6nce Teblig Cemaati lideri olan Mevlana Muhammed Ilyas ile
bircok kez goriismiistii ve onu Hindistan Islom’imin ihya ve ikAme hareketinin iki
mithim sahsiyeti olan Seyh Ahmed Serhendi ve Seyyid Ahmed Sehid’in manevi varisi
olarak gdriiyordu.717

Sonug olarak Mevdiidi’nin Islami zihin yapisini olusturan ve daha sonra bunu
teskilata doniistiiren diislincenin temelinde Hindistan’in farkli etnik yapisi ile bir¢ok

dini ve siyasi olusumlarin rolii oldugunu soylebiliriz.

3.7.3. TesekKKkiil Siireci

Mevdidi’nin teskilatlanmaya dayali ¢oziimii 1938 ve 1941 yillar1 arasinda son
seklini almistir. Yasanan krizler karsisinda Mevdadi, Miisliman parti ve teskilatlari
birlesmeleri icin cagrida bulunduysa da so6ziinii dinletemedi. Mevdadi’nin Kongre
partisi ve Miisliimanlar birligine itimad1 olmayip, onlarin dini ve siyasi yonleri arasinda
ucurum oldugunu diisiiniiyordu; ya MB gibi sekiiler bir bakis agisina sahip ya da Tebligi
cemaati gibi salt dini meselelerle ilgileniyorlardi. Mevdiidi’nin Kongre partisi Camiat-i
Ulema-i Hind, MB ve Haksar gibi partilere tenkitlerini yoneltip onlarin hatalarim ortaya
doktii. Fakat ¢cok gecmeden bunun tenkidin Otesine gecmesi gerektigini diisiinerek
davasin siirdiirebilecegi bir Cemaat kurma fikrine ulagtr.”'®

Mevdidi 1938’de Muhammed ikbal’in’"® dini egitim projesi olarak tasarladig
Daru’l- Islam’in basina gecti. O bu projede 6rnek bir Islami bir toplum olusturmak ve
Hindistan’da islami bir reform gerceklestirmeyi umut ederek yer aldi.”*’Miisliimanlarin

organize siyasi faaliyetlerini tesvik etmek ve Cemaat’ine liderler yetistirmek iizere

"6 Nasr, Cemaat-i Islami, 35-36.

"Nasr, Mevdids ve Islami ihyanm Tesekkiilii, 87.

18 Nasr, Cemaat-i Islami, 38-39; Saulat, Maulana Maududi,10.

"9 “Mevdadi, Islam hukukunun diizlenimi iizerine yazmayr planladigi 1937°de ikbal’in dikkatini
cektigini soylemektedir. Ancak sonugta Ikbal’in hastaligi ve 1938’de oliimii iizerine hicbir sey
olmamistir. Mevd{idi’nin iddialarina ragmen, kendisiyle Ikbal’in dini ve siyasi fikirleri hakkinda
cok az bir ortaklik bulunmaktadir. Mevdiidi yalnizca Ikbal’in genis ilgilenim alaninin uglarina
dokunmakla kalmaktadir. Ger¢ekte Mevdiidi’nin 6gretileri tam olarak Ikbal’in karsiti konumuna
diismektedir.” (Ahmed, Hindistan ve Pakistan’da Modernizm ve Islam, 257.)

720 Esposito, “ Jama’at-1 Islami “, 73.
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Mevdidi, dikkatini bu donemde Kongre Partisi'nden MB’ye cevirdi. Daru’l islam’in
patronu ve ayni zamanda atesli bir MB taraftar1 olan Chaudri Niyaz Ali ile Mevdadi
arasindaki anlagmazlik hizlandi. Niyaz Ali Islami hiikiimet tabirini sik sik kullanmasi ve
Ikbal’in bu miiessesenin egitim hedefleriyle tezat teskil ettigini hatirlatarak
Mevdiidi’'nin siyasi tesebbiislerini Onlemeye calisti. Mevd{idi ise siyaseti dinden
ayirmanin Islam’da yeri olmadigim, sayet Niyaz Ali bu ikisini birbirinden ayirmak
istiyorsa Niyaz Ali’nin Islami kelimesini kaldirarak ona “Niyaz Ali Vakfi” adim
vermesi gerektigini beyan ederek tavrim degistirmedi. Daru’l Isldm mensuplari
Mevdiidi’den taraf oldular ve Daru’l Is1Am’1 baska bir yere nakletmeyi kararlastirdilar.
Niyaz Ali ile Mevdiidi arasindaki bu anlagsmazlik sonucu 1939°da Mevdadi vakiftaki
gorevinden istifa etti ve Lahor’a ge(;ti.721

Mevdidi’nin Daru’l Islam dénemi iki asamadan olusur. Birinci donem 1938’de
baslar ve Mevdidi’nin Lahor’a gecisi ile biter. Ikinci donem ise 1939’dan 1942’ye
kadar olan Lahor donemidir. 1942’nin ortasina dogru Niyaz Ali’nin Pathankok’taki
Dar’ul Is]ldm’1n oldugu binay1 6diing vermesiyle Mevdidi tekrar Pathankok’a doner ve
1947 ‘ye kadar burada kalir. 1941°de Cemaat’i Isldm-i kuruldugunda Daru’l Islam
Cemaat’le birlestirilir.”** Cemaat’in Pathankot’ta gecen yillar1 Cemaat’in gerek fikri
gerekse teskilatlanma bazinda verimli oldu. Cemaat {iiyelerinden bazilarn farkh
diisiincede ekollerine sahip olduklarindan, Deobandiler, Nedviler, [slahiler ve Ehl-i
Hadis arasinda gecen miizakerelerin Mevdiidi’nin Isldm’1 yorumlama anlayisina etki
ettigi goriilecektir.”>

Lahor donemi Mevdidi’nin yOniiniin artik belirginlestig§i  donemdir.
Terciiman’iil Kur’an’da MB’ ile Raj’a gittikge elestirileri artirdi. Aym yil Mevdidi
Lahor Islamiye Koleji’'nden tedris teklifi aldi. Mevdidi diisiincelerini daha rahat ifade
edebilmek icin iicret almay1 reddetti. O’nun fikirleri daha sonra tahrik edici bulunarak
hiikiimet onu tedristen men etti. Mevdadi 1940 yazinda kolejden ayrildi.”**

Mevdidi artik gittikge hedefine yaklasiyor bunun icinde iilkeyi dolasarak islam
ve siyaset hakkinda konferanslar verip yazilar yaziyordu. Dinleyicilerinin ¢ogu
Miisliiman entelektiiellerden olusuyordu. Mevdiidi bu insanlara IslAmi miicadelenin

geregi olan bir cemaat kurma fikrini ilk defa onlara agikladi. O bu riyaseti ancak

721 Nasr, Mevdidi ve Islami jhyamn Tesekkiilii, 84-85.

722 Saulat, Maulana Maudidi, 8-9.

"2 Nasr, Cemaat-i Islami, 50-51.

24 Nasr, Cemaat-i Islami, 39-40; Saulat, Maulana Maududi, 9.
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kendisinin iistlenebilecegini diisiiniiyordu. Hedefi ise Miisliimanlarin Hindular ve
sOmiirge diizeni arasindaki kuvvet dengesini 6nemli dl¢iide degistirmekti. Mevdadi bu
gorevin MB’nin yapacagina dair inanci yoktur. Bir “Oncii birlik” e duyulan ihtiyag
1940°ta bir Lahor kararimin ¢ikmasiyla daha da netlesti. Bu karar resmen Kuzey
Hindistan’da bir Miisliman devlet kurulmasini savunuyordu. Bu Mevdadi’yi
Miisliimanlarin MB iizerindeki niifuzunu 6nlemek i¢in cemaati bir an dnce kurmaya
sevk ediyordu.””

Mevdiidi  diisiincelerini 1939 ve 1940'ta “Awr Mevcude Siyasi
Kesmekes”’(Miisliimanlar ve Mevcud Siyasi Krizler)’de ii¢ cilt halinde derledigi bu
eserinde hem Kongre Partisi’nin “ karma ““ milliyet¢iligine” hem de sekiiler Miisliiman
milliyet¢iligini savunan MB’ye kars1 ¢ikiyordu. Mevdiidi'nin bu diisiincelerine bakip
onun Hindistan’da Islami bir devlet kurma fikrine sahip oldugunu diisiinenler
yanilmiglardir. Ciinkii onun fikri 1939°da degismis Hindularin Hindistanda’ki siyasi ve
sosyal hakimiyetlerinin kirilmasinin imkéansiz oldugu sonucuna varmistr.”*®

Mevdidi'nin liderligi ulemaya, pirlere veya Merki Mevlan Ilyas (1885-1944)
gibi nevi sahsina miinhasir liderlere veya Azad’a gore degil MB’nin lideri Cinnah’a
gore sekilleniyordu. Mevdadi, Miisliimanlarin gelecegi, sosyal ve Kkiiltiirel haklar
konusunda Cinaah’la aym diisiincede olup ayrildig1 tek nokta ise Mevdidi, islam’1
Miisliimanlarin siyasetinde tek mesru kaynak goriirken Cinnah ise Hint- Miisliiman
geleneginin normatif degerlerini esas aliyordu. Mevdidi Islami idealler konusunda daha
kati iken Cinnah Miisliiman toplumun tarifi konusunda daha yumusakt:.”*’

Mevdiidi “Gergek Miisliimalar Birligi” olarak kendisini goriip ve onun MB’nin
cokiisiinden istifade eden bir art¢1 birlik olarak goriiyordu. Mevdidi toplumun mevcut
siyasi dinamiklerini goz Oniine almadan siyaseti sadece Islim’a gore diisiiniiyordu.
Mevdidi, Alt Kita’nin bolinmesine degil MB ye karsiydi.”*®

Mevdiidi biitiin bu problemlerin ¢oziimii icin de bir toplum ve Islami bir devleti
sart gordii. Hz. Muhammed’in getirdigi devrimin- giiniimiizde bir model olabilecegine

inand1.””

25 Nasr, Cemaat-i Islami, 40-42.

26 Nasr, Cemaat-i Islami,42—43; Nasr, Mevdidi ve Islami ihyamn Tesekkiilii, 87.

27 Nasr, Cemaat-i Islami, 44.

728 Nasr, Cemaat-i Islami, 46-47.

72 Abdul Moghni ,“Sayyid Abul Ala Maudoodi - A tribute”, The MWL Journal, Vol. 7(8), June 1980,
Makkah, 54.
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Mevdiidi'nin diisiincelerinin sadece Pakistan’da Isldim’1 hakim kilmak seklinde
degisime ugramasiyla Onun Pakistan’daki siyasette aktif olarak rol alip bu degisimi

gerceklestirmek i¢in miicadele etmede en On saflarda yer aldigini1 s6yleyebiriz

3.7. 4. Cemaat-i Islami’nin Kurulusu

Mevdidi’nin 1932°den beri diisiindiigii Islami inkilap gerekli ortam ve sartlarn
olusmasiyla Islami bir parti olarak formiilize edildi. iste 25 Agustos 1941°de Pakistan’in
kurulmasindan hemen 6nce 75 kisi Lahor IslAmiyye Parki’nda toplanarak Cemaat’i
islami’yi boylece kurmus oldular. Mevdadi ise Cemaat’in emiri secildi.”*

Cemaate katilanlar1 Kongre partisinin siyasi istikametinden rahatsizlik duyanlar
ve Miisliimanlarin siyasetine Kongre ve MB’nin sahip olmasina kars1 ¢ikanlar
olusturuyordu. Bir¢ogu Azad’in “Hilal” deki atesli makalelerinin etkisinde olan fakat
bilahare Azad’in Kongre partisini kucaklama karariyla Cemaat’e yonelmisti. Geng
ulema Cemaat’in kurucu iiyeleri arasinda altmis kadar vardi. Bunlarin dérdii Deobandi,
dordii Nedvi ve en az ikisi Eh-i Hadis’ tendi. Cemaat’in Mian Tufeyl ve Melih Gulam
gibi en fedakdr ve sadik {iiyelerinden bazilar1 bu donemde katildilar.”*'1947"de
Pakistan’in kurulmasi ile birlikte Cemaat yeni bir ivme kazandi. Mevdiidi’nin ideolog
alim hiiviyetinin yerini bir politikac hiiviyeti aldi. **

Cemaat 1946’da 486 iiyeye ulasip Hindistan’in her eyaletinden {iyesi
bulunmaktaydi. Agirlikli olarak ise Kuzey Hindistan ve Miisliiman azinlik iilkelerdi.
Cemaat Pathankok’ta emirin yetkilerinin tayin edilmesi konusunda sikinti yasadi.
Uyelerin bircogu emirlik makamim miidiirlik ve murakiplik mesabesinde goriiyordu.
Mevdiidi’nini iiyelerinden bilhassa dini konularda Mevdiidi’ye esit hatta iistiin
gorenlerin arz edilen itaat talebine karsilik vermediler. Kendisini, takva ve ilimce
Mevdiidi’den iistiin goriiyordu. Deobandi bir dini lider olan ve el- Furkan’in editorii
olan Muhammed Manzur Numani, vaktiyle Mevdidi’nin emirlik makamina ses
cikarmamisken, Pathankok’ta Terciiman ve onun meshur kitabi olan Risale- i Diniyat’in
telif hakkinin Cemaat’e verilmesini isteyerek Mevdiidi’nin manevi ve takva derecesini

sorgulayarak ona mubhalif bir tavir aldi.”*

730 Saulat, Maulana Maudidi, 11.

3! Nasr, Cemaat-i Islami, 49-50.

32 Nasr, Mevdidi ve Islami Thyamin Tesekklii, 91.
33 Nasr, Cemaat-i Islami, 52-53.
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Cemaatin iiye sayis1 gittikge artmasina ragmen, teskilatlanma buna paralel olarak
gelismemistir. 1943- 1947 yillan arasinda diizenlenen kongrelerde daha ¢ok disiplin ve
ahlak etrafinda donen dahili problemlere yer veriliyordu. Bagliligi tam olan iiyeler ise
hemen tasfiye ediliyordu. 1944’te Mian Tufeyl’in ii¢ yiiz iyeyi ki bu tam iiye sayisinin
yarisindan fazlaydi Cemaatten ihra¢ etmisti. Mevdidi degisken Hindistan’in siyasi
sahnesinde Cemaat’in hizli bir sekilde yayilmasim istiyor ayni zamanda da disiplin
konusunda ise daha dikkatli olmaya cagiriyordu. Siyasi tavri acik olmakla beraber
Mevdiidi mukaddes topluluk fikrine bagli olma tavrini siirdiirdii.”**

Bu teskilatlanma sikintilari Mevd{idi’nin giiciiniin artmasima yaradi. Ideolojik
biitiinliik ve bilhassa disiplin vurgulamasi emirlik makamina biiyiik yetkiler verilmesini
kolaylastirdi. Pakistan’in Hindistan’dan ayrilmasindan sonra ise Mevdidi Hindistan
Cemaat’inin idaresini birakti Pakistan Cemaat’i emiri oldu. Cemaat’teki bu boliinme

onun giiclinii zayiflatti fakat Mevdiidi’nin Cemaat iizerindeki giiclinii arttird. 733

Hindistan’da ise Mevlana Ebii’l- Leys Islahi lider oldu.”®

Cemaat-i Islami'nin kurulusu ile Ingiliz Hindistan’min boliinmesi arasindaki
donemin ( 1941-1947) en bariz 6zelligi yayilma, yerlesme, organizasyon ve egitim
faaliyetleridir. Bu donemdeki ¢alismalar genellikle, teblig ve yayinlar, iiyelerin ahlaki
ve manevi egitimi, nasyonalizm ve laisizme kars1 ¢ikan ve Miisliiman timmetin evrensel

kardesligini savunan iki millet teorisini yayma seklindedir.””’

3.7. 5. Cemaat’i islami’nin Ideolojisi

Mevdidi’nin ideolojisini gerceklestirmek igin kurdugu Cemaati Islami, siyaseti
dini hayattan tecrit edilmesini IslAm’in hakiki 6gretilerinden uzaklasmak olarak goriir.
Mevdidi, geleneksel Islim’a ve onun asirlarca yasamis miiesseselerine karsidir.
Miisliimanlar bidatler ve gelenekler yiikiinii tizerinden atip, Hz. Peygamber’in saf
akidesini tesis edip iktidar1 ele gecirmedigi takdirde, IslAmiyet bir din ve medeniyet
olarak muvaffak olamaz.”*®

Mevdidi'nin saf Islam akidesini gergeklestirmek igin kurmus oldugu Cemaat’i
Islami’nin selefci bir bakis agisimin iiriinii oldugunu sdyleyebiliriz. Selefilik cesitli

siyasal tutumlar1 barindiran bir yelpazeyi temsil eden ozellikler igerir. Ilimhi tarafta

34 Nasr, Cemaat-i Islami, 56-57.
35 Nasr, Cemaat-i Islami, 57-58.
736 Ahsan,” Cemaat’i Islami”, 291.
37 Ahsan, “ Cemaat-i Islami”, 291.
38 Nasr, Cemaat-i Islami, 23.
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Islam’in ve ibadetin saflagtirilmast {izerinde duran ““ muhafazakarlar”, onlarin pesinde,
faaliyetlerini davet ve teblig lizerine yogunlastiran, egemen kiiltiir ve topluma katilmaya
karst olan “vaiz militanlar” (Teblig Cemaati ve Hizbu’t-Tahrir ), yelpazenin diger
ucunda da Bat1 diinyasina savas acan * cihatcilar” vardir.”*’

Selefilik somut bir doktrin olmaktan ziyade *“ disaridan almaya” karsi, bugiinde
Batililasmaya kars1 Islim’t yeniden diriltme diisiincesini savunur. Bu yeni
fundemantalizmin diisiince ¢ercevesini su esaslar igerir: Her seyin Kur’an ve siinnete
indirgenmesi ve insanmin fiil ve davramglarimin  biitiiniiniin ~ din  i¢inde
degerlendirilmesidir. Diger bir esaste saf gelenege ilave edilen her seyin bid’at olarak
goriilmesidir.”*

Cemaat’e gore Islam sadece Allah ile birey arasindaki bir din olmayip sosyal,
ekonomik ve politik hayat: da icine alir. Isldm insanin tiim hayatin1 kapsayan ilkeleri
olusturan bir ideolojidir. Dogru bir Isldm inanc1 Miisliimanlarin siyasi giicii ve Islami
prensiplere gore yonetilen bir devleti elinde tutmalariyla miimkiindiir. Egemenlige

sadece Allah hakim olmal1 ve biitiin kanunlar bu diisiinceye gore yapllmahdur.741

"2 jdeal bir islami devleti

Mevdidi’nin formiilasyonu olan Cemaat-i Islami
kurmak i¢in Onciiliik ediyordu. Bir taraftan gerek hiikiimet gerekse kendi isleyisi
hakkindaki goriisleri Mevdiidi’'nin gelenek icin kopusunu dogrularken diger taraftan
diline pelesenk ettigi ve Cemaat’in giindemini olusturan,” revolution” (devrim),
“vanguard” (6ncii), ““ ideoloji” “demokratik halifelik” ve “teodemokrasi” gibi kavramlar
onun modernligine, isaret ediyordu. O’nun ideolojik bakis a¢is1 hem kapitalizme hem de
sosyalizm karstydi.”*?

Cemaat’in programu bir tedricilik, aklilik ve yeterlilik esasina dayaliydi. Uyeleri
partinin bu esaslar arkadaslar, komsular ve is iliskisinde bulunduklar1 kisiler arasinda
yaymaliydi. Orgiitlenisi yiiksek diizeyde bir merkezilesmeye hiyerarsiye dayaniyordu.
Piramidin en tepesine bulunan emre itaat Miisliiman icin baglayici roldeydi.”**

Cemaat’in inanc1 Ehl-i Siinnet ve’l Cemaat inancidir. Biitiin alanlarinda Kur’an
ve siinnet temel kaynak ve delil kabul edilmistir. Stinnet kitabinda yaygin anlayis1 yani

sekilciligi Mevddi hem yanlis hem de dinde tahrif olarak kabul eder. Bunun ig¢in

739 Mehmet Zeki Iscan, Selefilik, Kitap Yay.,II. Basim, Istanbul 2009, 40-41.
"0 {scan, Selefilik, 41.

4! Jalal al- Din Rami, « Jama’at-1 Islami” ”, New York 1987, 516.

742 Esposito, “ Jama’at-1 Islam1 ”, 356.

"3 Nasr, Cemaat-i Islami, 24-25.

44 Ahmed, Hindistan ve Pakistan’da Modernizm ve Islam, 265.
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Cemaat-i Islami’de siinnet hususunda hem fikri hem de ameli olarak yenilik
bulunmaktadir.”®

Mevdidi'nin fikirlerinde Ibn Teymiyye’deki yenilik, Muhammed b. Abdi’l
Vehhab’mn taguta karsi nefreti ve Muhammed ikbal’in {immetini ikinci dirilise davet
fikrinin etkisini gorebiliriz.”*

Cemaat-i Islami se¢im yanlis1 olmadig1 gibi hizip¢i yaklasima da sahip degildir;
hizipgi goriisleri ve geleneksel dini ihtilaflar ortadan kaldirmaya calisir. Modern ¢agin
geleneklerine gore ictihat yolunu agik kabul etmekle beraber fikihta Hanefi mezhebine
bagldir. Devrimci ideolojisine ragmen siddeti gayri mesru sayar ve Islam devletine
baris¢1, demokratik ve parlementer yollardan gidilecegine inamr.”*’

Cemaat-i Islami dini hissiyatin soyut bir ifadesi olmaktan daha ¢ok siyasi bir
hiiviyete sahiptir. Bu hareket mevcut giic dengesini ve kurulu sosyal diizeni
degistirmeyi hedefler. Alt- orta siniflar, Cemaat’in tabanini olusturmakla beraber hem
sosyal hem de siyasi sekli belirler. Pakistan’daki Islami ihya hareketi bu alt orta sinifla,
ozellikle de bu smf igerisinde egitimli olanlardan Alt kitanin bdliinmesiyle ortaya cikan
muhacirlerden beslenmistir. Yalniz Cemaat Pakistan’da “teskilatlanma silah1” olarak
gosterdigi basariy1 siyasi hareket olarak gostermedigi gdriilmektedir.748

Cemaat-i Islami amaclarina ulasmak icin hedeflerini su dort noktada
toplanmustir:

1- Tlahi degerler 1s181nda insan diisiincesini yeniden sekillendirmek

2. Ferdin 1slah1

3. Toplumun biitiin kurumlarini 1slah etmek

4. Devlet sisteminin 1slahi yani ilahi nizamin tesisi.”*

Cemaat din ve politika arasindaki baglar giiclendirerek, sadece Miisliimanlarin
degil biitiin insanlar1 yasadigi problemelre alternatif bir diinya diizeni sunmustur.
Cemaat’in Islam ideolojisi, Islami devlet, Islam anayasast, Islam’1n ekonomik ve politik

. e g .. . . . . .. 750
sistemi gibi ifadeleri siyasilerin ve yazarlarin ifadelerinde yerini almistir.

45 Davudi, Sah Veliyullah Dehlevi’den Giiniimiize Pakistan ve Hindistan’da Hadis Calismalari, 259.

46 Davudi, Sah Veliyullah Dehlevi’den Giiniimiize Pakistan ve Hindistan’da Hadis Caligsmalari, 259,
260.

"7 Ahsan, “ Cemaat-i Islami” , 292-293.

48 Nasr, Cemaat-i Islami, 139.

" Ahsan, “Cemaat-i islami” , 293.

750 Ahsan, “Cemaat-i Islami ” , 293.
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Mevdidi 1948’de Karagi’deki ilk genel konferansinda Pakistan devleti’nin
esaslarin ortaya koyarken Cemaat’in ideolojisinin genel cercevesini su sekilde ¢izmis
oluyordu; Hakimiyet sahibi Allah’in iradesine ve emirlerine uymali, Islim hukukuna
aykari her tiirlii yasa ge(;ersizdir.751

Cemaat elit ziimreye hitap ettiginden halkin i¢ine giremememistir. Siki iiyelik
kriterleri ve miieyyed teskilat yapist genis tabana yayilmasma engel teskil eden
durumlardir.”?

Cemaat Pakistan’a gectikten sonra toplumun ic¢inde bulundugu problemleri fark
edip ve sosyal calismalara bagladi. Bu ¢alismalar 1958’ de Karagi belediye secimlerinde
meyvelerini verdi. Cemaat buna dayanarak Pakistan’a refah sozii verdi ama bunu higbir
zaman gercege doniistirmedi. Izledigi bu politikayla Cemaat marjinallesti. Cemaat
Pakistan icin devrimcilige cagrida bulunurken pratikte tedrici degisimden yana tavir aldi
Bu tavir Cemaat’in sosyal hayattan tam anlamiyla kopuk olmasi anlamina gelmez.
Cemaat’i destekleyen ve ideolojisini beklentilerine uyan bir kesimden daima destek
almlstur.753

Cemaat 1941°de kuruldugunda kadrosunu gen¢ ulema ve din adamlar
olusturuyordu. Bu donemde dini ve manevi hassasiyet 6n planda idi. Camiat- Ulema-i
Hind veya Kongre Partisine katilmayan kendilerine has bir siyasi teskilatlar1 olmayan
arasinda bir destek edindi. Cemaat’in, Mevdidi’nin din anlayisina dayanarak,
Deobandi ve Brailvi ulemasina kars1 husumeti, Tasavvufa ve onunla yaygin pratiklere
ve sahsi yorumlara siddetle karsi ¢ikist onlar1 Cemaat’e iten sebeplerdi. Ehl-i Hadis
gelenegini Cemaat’e yonlendiren neden ise onun dini 6gretisiydi.”*

Cemaat yukaridan gelecek bir inkildb1 gerceklestirmek icin tahsilli
Miisliimanlarla hareket etti. Bu Cemaat’in fikri diisiincesine iistiinliik kazandirdi ama
etkinligini alt- orta sinifin Gtesine geciremedi. Bunun sebebi de Mevdidi’nin islami
diinya goriisii ile modern diinya goriisii arasindaki ugurumu kapamaya ve “ demokratik
hilafet”, “Islami ideoloji” ve “IslAimi demokrasi” gibi kavramalari izale etme konusunda
basar1 saglayamamasidir. Cemaat yillar sonra insanlar1 kendisine c¢ekmek igin

ideolojisinden ziyade ICT’ ye ve kendisine bagh memur sendikalarina giivendi.””

5! Ahmad, “Mevdadi”, 432.

52 Nasr, Cemaat-i Islami, 140.

53 Nasr, Cemaat-i Islami, 140-141.
5% Nasr, Cemaat-i Islami, 142-143.
55 Nasr, Cemaat-i Islami, 143- 144.
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Cemaat’in Urducaya baglilik konusunda taviz vermemesi Pakistan gibi farkli
etnik bir toplumda genis bir ¢cevreye iletisim kurmakta zorlanmasina neden oluyordu.756

Cemaat 1947°de ve bilahare 1971’de faaliyetlerinin sinirlarini tayin eden federal
diizenin ¢okmesi iizerine yeni sartlara uyum saglamasi hizli oldu. Cemaat milli siyaseti
birakti ve stratejide ve teskilat biinyesinde yaptigi degisiklikler milli ve mevzii cizgiler
cercevesindeydi ancak siyasi yapi bizzat yeni milli olusumlara boliindiikten sonra
olustu. Cemaat evrensel degerlerden ulus- devlet sisteminin realitesi lehinde gosterdigi
tavizi etnik politika hususunda pek gosteremedi. Dolayisiyla ulus- devlet sistemine
baghlik daima 6n plandayd:.”’

Cemaat’in 1941°den beri siki iiyelik kriterleriyle ortaya koydugu kurallar ile
kutlu bir toplulugun Onciisii olma yolundayken 1951 yilinda Pakistan siyasetine
girmesiyle, Cemaat’in ideolojisine golge diisiirmiistii. >®

1951°de cemaat plamini soyle ¢izimisti: “ilkin insanlarin zihni tahavviilii
gerceklesecek; ikinci olarak cemaat onlar1 harekete muvafik bir tarzda organize edecek,
ticlincii olarak toplumu sosyal ve insani caligmalarla sekillendirecek ve son olarak ta
toplumun liderligi degisecek. Mevdidi Cemaatin iktidar1 ele gecirdigi takdirde
toplumun Islimlasacagim ve biitiin sosyo- ekonomik hastaliklarin tedavi edilebilecegini
savunuyordu.75 ?

Cemaat Machchi Goth’da yapilan agik hava toplantisinda siyasi faaliyetlerin
arttirilmasi talep ettigi zaman Cemaat’in dini ve fikri agirhigini temsil eden elli bes kisi
Cemaati terk etti. Mevdddi ise Cemaat’in mukaddes bir topluluk ve dini bir hareket
olmaya devam edecegini, fakat halihazirdaki secim siyasetine de katilacagim soyledi.
Mevdidi Cemaat’in bir Isldmi devlet kurma amaciyla kuruldugunu diisiinerek, sekiiler
giiclere karsi ancak siyasete girmekle bunun basarilacagia inantyordu.’®

1951 yilinda Cemaat prensiplerinden taviz vermeden bu teskilati yaymak icin
gecici bir tedbir vaifesi olarak mensuplar kategorisi ilave edildi. Mensuplar Cemaat’in
fikirlerini kabul eden ama heniiz Cemaat diizenine ayak uyduramayan kisilerden
olugmaktaydi. Mensuplar partinin teskilat ufkunu gelistirdi ama siyasi beklentilerine

yeterli gelmedi. '

56 Nasr, Cemaat-i Islami, 146-147.
57 Nasr, Cemaat-i Islami, 150-151.
58 Nasr, Cemaat-i Islami, 161.

759 Nasr, Cemaat-i Islami, 59.

%0 Nasr, Cemaat-i Islami, 67-78.
8! Nasr, Cemaat-i Islami, 162-165
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1970 secimlerindeki yenilgi liizerine Mevd{di, oOncelikle Cemaat alanim
gelistirmek i¢in yollar aramaya basladi. Ona gore Cemaat’in iiyelik kriterlerini
gevsetmek c¢ok iyi neticeler vermeyecekti. Eger siyaset yapisal ve ahlaki degisimi
gerektiriyorsa o da tiimden siyasetten ¢ekilme seklinde olmaliydi.1972 ve vefat tarihi
olan 1979 tarihinde siyaseti terk etme konusunda net tavrin1 ortaya koydu ve 1975°te
sura’ya politikadan cekilmesini tavsiye etti; ne var ki bu konuda yeni liderler ikna
olamadilar. Cemaat tam anlamiyla siyasi bir parti halini aldi. Partinin gelecegi belirsiz
bir vaziyet alirken gerginlikler de siirmeye devam etti.”®*

Cemaat Mevdiidi’den sonra pasif bir siyaset giiden Mian Tufeyl Muhammed’in
ardinda daha popiilist olan Kadi Hiiseyin Ahmed’le partinin sosyal tabanimi
genisletmeye calismistir. Kadi Hiiseyin’inin popiilizmi Cemaat’in teskilat yapisini
degistirecek kadar genis degildi.”®
Cemaat’in kendisini toplumdan soyutladigi o kadar aciktir ki parti iiyeleri

113

arasinda elitist ve sabik bir Cemaat mensubunun * akabiye” olarak nitelendirdigi
birbirini kollayict bir tavir gelismistir. Cemaat halk dinlemek yerine ne diistinmeleri
gerektigi konusunda miicerred bilgi tarzlari, teferruath ve siyasetten uzak giindemi ve
iyelerinin farkl fiziki goriiniis ve giyinisleri- servani ciibbesi ( Hint Miisliimanlarinin
an’anevi olarak giydikleri uzun elbise ), karagiil dersinden basliklar ve uzunca sakallar-
Cemaat’i halktan tecrit etmektedir.”®*

1990°da Kadi Hiiseyin iiyelik kriterini yeniden diizenlemek iizere baglica kentli
genclik, ICT’nin eski iiyeleri ve alt- orta siniflarin merkez sag aktivistlerinden olan
Pasban ( Bekgi) teskilati kurarak bagladi. Cemaat’le resmi bir bagi olmayan bu yeni
teskilatin iiyelik kriteri yoktu. Bu teskilat belli bir sosyal hareket tarzina hatta sakli
bulunmaya bile riayeti sart kosmuyordu. Partiyi genis tabana yaymak maksadiyla
kurulmug bu teskilat manevi kalite taraftarlarni (purist) tarafindan sempatiyle
karsilanmadr.”®
Cemaat’in ideolojisi ile politik tavri arasinda siirekli uyumsuzluklar goriilmiistiir.

Omegin 1965°teki Cumhurbagkanligi secimlerinde bu acikca ortaya c¢ikmistir.

Mevdiidi’nin Fatima Cinnah’t desteklemesi onun kadimin kamu hayatina iliskin

"2Nasr, Cemaat-i Islami, 165; Nasr, Mevdid ve Islami fhya’mn Tesekkiilii, 99.
763 Nasr, Cemaat-i Islami, 158-161.

64 Nasr, Cemaat-i Islami, 168.

65 Nasr, Cemaat-i Islami, 169.
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diisiincesine aykiriydi. Mevdiidi ise bu konudaki tepkilere kars1 sikiydnetim karsisinda
ehven-i ser sayarak kendisini savundu. "

Cemaat’in ideolojik diisiincesiyle siyasi hedefleri bugiinde Cemaat liderlerini
mesgul etmeye devam etmektedir. Bu da Cemaat’in siyasi hedeflerini gerceklestirme
noktasinda ideolojik perspektifinin  yerini tam olarak belirleyememesinden

kaynaklanmaktadlr.767

3.7.6. Teskilat Yapisi

Cemaat-i Islami cok etkili merkezi bir organizasyona sahiptir.”**Cemaat-i
Islami’nin teskilat1 baslangicta ana hatlariyla emirlik makami, merkezi meclis-i sura ve
tiyelerden miitesekkildir. Uyeler ozellikle “ Terciimanii’l Kur’an”daki ilim ve nesriyat
igini iistlenmistir. 1941 ve 1947 yillarinda taraftarlar Cemaat’e baghliklariyla simiflara
boliindii. Bu hiyerarsinin en altinda, ancak Cemaat’in mesajin1 tanimig olanlar
(miitearif), Bunlarin iistiinde Cemaat mesajindan etkilenmis olanlar (miiteessir), sonra
sempatizanlar ( hemderd) ve en iistte iiyeler ( erkdn) yer aliyordu. Ilk ii¢ sinif yeni
iiyelerin devsirilecegi bir havuz vazifesi goriip Cemaat mesajinin yayilmasina yardimci
olanlardi. Cemaat igerisinde ise resmi bir gorevleri yoktu.769

Tam iiyelik sadece kendini tamamiyla Islam’a adayanlara ve teskilata sadik
olanlara verilir. Teskilatin temelini saglayan iiyeler (erkan) topluma ve iilkeye ilmi,
ahlaki, dini ve siyasi konularda liderlik yapmasi beklenir; emirlik ve Merkezi sura
Meclisi secimlerinde de sadece bunlar oy kullanabilirler. Cok siki kurallar sebebiyle
tam {iyelerin sayisi her zaman ¢ok az olmustur. Sonra gelen yardimei iiyelik(karkiin) ise
ileride tam iiyelik kazanmayi arzulayan fakat emir ve Merkezi Sura Meclisinde oy
kullanamazlar; ancak mahalli teskilatlarin giinliik isleyislerinde miihim vazifelere
sahiptirler. Cemaatin cogunlugunu teskil eden kendilerine ““ miittefik” denilen taraftarlar
iiclincii sirada yer alir. Bunlar ideoloji ve programa uyan, secimlerde ve diger
faaliyetlerde destek verip, maddi katkida bulunan, fakat heniiz teskilatin siki1 disiplinine
hazir olmayan sempatizanlar grubudur.770

1951 Pencap secimlerine hazirlanirken parti yapisim yeniden sekillendirdi.

Miitearif ve miiteessir siniflar kaldirilip yerine mensuplar sinifi ilave edildi. Mensuplar

66 Nasr, Cemaat-i Islami, 83—84.
757 Nasr, Cemaat-i Islami, 169—170.
768 Ahsan, “ Cemaat-i [slami”,

% Nasr, Cemaat-i Islami, 90.

770 Ahsan, “ Cemaat-i Islami”, 292.



172

I[slami bir diizeni benimseyen ve Cemaati destekleyen fakat iiye olmayanlardi.
Mensuplar Cemaat hiyerarsisinde sempatizanlardan iistte yer aliyordu. Parti ayrica
hedeflerine ve kararlarina tam bir baglhilik istiyordu. Uyeler nebevi toplumu yeniden
kurma goriisiine sekil veriyorlardi. Uyelerin hanmmlar1 partinin kadin kollarina,
cocuklar1 talebe kollarma tesvik ediliyordu. Zamanla Cemaat iiyelerinin ¢ogu parti
tarafindan istihdam edildi. Teskilat birimi gerek mahalli gerekse iilke capinda
diizenlenen ictimalarla takviye ediliyordu. Cemaat’in her biriminin haftalik toplantilar
yapiliyor bu haftalik toplantilarin ikisine gelemeyenler Cemaat’ten c¢ikariliyordu.
Cemaat toplantilarinda tartisma ve goriis beyan ediliyor ve bir kere karar verildiginde
ise artik o karara bagh kaliniyordu.””!

Cemaat’in Pakistan’a tasinmasinin ardindan teskilat yapisim1 derinlestirdi.
Eyalet, boliim, bolge, sehir, kasaba/ havali ve koy/ ¢evre diizeylerinde olmak iizere
emirlik, emir vekilligi, umum sekreterlik makamlar1 ve farkli sekilleriyle suralar
olusturuldu. 1947°den itibaren Cemaat iiyelerini farkli diizeyde teskilatlandirmaya
basladi. Zamanla parti memurlarinin iiyeleri ¢esitli diizeylerde, denetleyebilecegi bir
hiyerarsi yerlestirildi. Her diizey ve birim iiye sayisina gore belirleniyor ve ayrica
Pakistan idari haritasi da hesaba aliniyordu. Cok az iiye bulunan kdy ve kasabalarda
birim kurulmasina izin verilmeyebiliyordu. Bu durumlarda iki veya daha fazla koy ya
da kasaba bir araya gelerek havali teskil ediliyordu. idari manada cevre ve koy
birimleriyle, havali ve kasaba birimleri aym diizeydeydi. Her diizeyde emir ve emir
vekili, sura ve umum sekreterinin otorite yapisina mebni se¢cimlerle yenilenen bir idari

.. 772
birim vardi.

3.7. 6.1. En Ust Makam Olarak Emir

En iist diizey makam olup’”® hal da en merkezi durumdadir. Emir bagsta basit
cogunluk oyuyla merkezi sura tarafindan secilirken 1956’da Cemaat iiyeleri tarafindan
secilip gorev siiresi ise bes yil oldu.’””* Emir Cemaat’in en iist otorite kaynag
oldugundan biitiin {iyelerin devamli itaatini isteyebilir. Eger emir surayla ihtilafa
diiserse veto hakkina sahiptir. Eger sura vetoyu asarsa emir karar ya kabul eder ya da

gorevden ¢ekilir. Emir suranin {igte ikilik bir cogunluguyla suclanabilmektedir. Mali ve

" Nasr, Cemaat-i Islami, 90-92.
772 Nasr, Cemaat-i Islami, 93.

773 Ahsan, “ Cemaat-i Islami”, 292.
74 Nasr, Cemaat-i Islami, 95.
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idari konularda emir, azasin sura iiyeleri arasinda tayin ettigi meclis-i amile’nin’ "

karariyla baglanmaktadir. Cemaat sekretaryasinin iglevine Emir nezarette bulunur’’® Bu
teskilat Orgiisii partinin her diizeyinde gegerlidir. Alt diizeylerdeki her emir diizeyine
bagl olarak bir ila ii¢ y1l arasinda degisen donemler icin secilebilmektedir. Bu emirlerde

bas emirler gibi bagli olduklar1 diizenden farkli olarak hareket etmezler.’”’

3.7.6.2. Emir Naibi

Cemaat tarih boyunca iki defa emirin yoklugunda gorevi gecici bir tedbir olarak
vekil emir tayin etti. Emir naibinin makami bundan daha onemliydi. 1941°de esas
itibariyla Mevddi’nin yetki alamin1 agmamasi sartiyla Cemaat’in kurucu iiyeleri
tarafindan iic emir naibi secildi Bunlardan ikisinin 1942’de ayrilmasindan sonra bu
makam, Mevdi{idi’nin yoklugunda kendilerine icra yetkisi vermek {iizerre, yeri geldikce
Islahi ve Mian’a verildiyse de makam bos durumdaydi.1976’da bu makam yeni bir

maksada binaen Emir tarafinda {i¢ emir naibi tayin edildi.””®

3.7.6.3. Sura Sistemi

Emirlik makamindan sonra en yetkili sistem olup yillardir parti ideolojisinin
gecirdigi degisim ve parti diizeninin isleyisini denetlemistir. Alt diizey suralar merkezi
sistemi model alir. Her diizeydeki sura iiyesi secimle segilir. Suralardan her biri
Cemaat’in sekretaryasi tarafindan belirlenen bir bolgesini temsil eder. Cemaat’in se¢im
memuru tarafindan ¢izilen bu bolgeler iiye sayisinin miisaade ettigi kadar milli se¢cim

bolgeleriyle ortiisiir. Bir sura iiyesi bolgesinin sakini olmak durumundadir.””

3.7.6.4. Genel Sekreter Veya Sekretarya

Cemaat’in i¢ isleri, genel sekreterlik tarafindan idare edilmektedir.”®® Genel
sekreterlik 1941°de teskil edildi. O tarihten bugiine gittik¢e giiclenip parti patronluguna
yakin bir giice ulagti. “ Parti calisam1” kavram1 Cemaat’e ilk kez 1944’te parti personeli

icin Pathankok’ta egitim kamplar1 diizenlendigi sirada girdi. Cemaat’in siyasete

> Meclis’i Amile: Merkezi Sura Meclisi’nde tiyeler tarafindan gizli oyla ii¢ yilligina segilen elli iiye
bulunur ve emir bunlar arasindan sectigi on iki iiyeden bir calisma komitesi kurar.( Ahrar; “
Cemaat-i Islami”, 292.)

78 Nasr, Cemaat-i Islami, 95.
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778 Nasr, Cemaat-i Islami, 100.
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yoneldigi 1951 ile 1989 yillarn1 arasinda tam giinliikk ¢alisanlarin sayisi 125°ten 7583’e
yiikseldi. 1947’den beridir ¢alisanlar, Lahor’dan merkezi sura’da istisare kararia uygun
olarak emir tarafinda atanmis olan genel sekreterce denetlenmektedir.”'

Cemaat’in teskilat modeli bagkalar1 tarafindan da ornek alinmistir; Ulema
partilerinden Israri Ahmed’in Tanzim-i Islami’sinden Tahriru’l Kadri’nin Minhac’ul
Kur’an’ina kadar Cemaat’in rakipleri- sekiiler ve milli etnik temele dayali Muhacir
Milli Cephesi de dahil- bu yapi1 ve teskilat modelini baz1 degisiklerle kendi teskilatlarina
tatbik ediyorlardi.”®

Cemaat’in milletler aras1 faaliyetleri, gittikce merkezi Riyad’da bulunan Suudi
Arabistan’in Mindana’dan Fas’a kadar IslAim cografyasindaki Islami teskilatlarla
miinasebetleriyle ilgilenen Rabita-i Alem islami’nin faaliyetleriyle ici ice girdi.
Cemaat’in milletler aras1 niifuzu Rabita sayesinde 6nemli 6lgiide artti. Suudi Arabistan,
Cemaat’in Ingiltere’de nesriyatini basip biiyiik miktarlarda islam diinyasina dagittig1 bir
arastirma enstitiisii olan, Islam Vakfi'mi kurmasi igin gerekli finansmani karsiladi.
Ayrica Selman Riigdi olayinda bu teskilat Cemaat’in giiciine uluslar arasi arenada
tamtti. Rabita sayesinde diger Islami iilkelerde oldugu gibi Giiney Asya’daki diger
Cemaatlerle iliskilerde gelistirdi. Pakistan’daki Korfez Ulkeleri tarafindan desteklenen
Islamabad Milletler aras1 Islam Universitesi, Afgan Miicahitlerine yapilan para ve silah
yardimlarinin idaresi gibi projelerin Cemaat’le iliskilendirilmesi sebebiyle Rabita,
Cemaat’in Pakistan hiikiimeti karsisinda manevra giiciinii arttirmasinda yardimci
oluyordu. Fakat 1990- 1991 willarn arasindaki Korfez savaglari sirasinda Irak’:
destekleme karar1 ve Suudi Arabistan’la acikca Amerikan usagi diye alay etmesi,

Korfez iilkeleri ile iliskileri ciddi 6l¢iide hirpaladi. ™

3.7.6.5. Pakistan Sonrasi Cemaat

a. 1947-1958 Donemi

Baslangicta Cemaat’i Islami Isldm’1 teblig etmek ve ihya icin devrimci bir
ideolojik hareket olarak kuruldu. Amaci Miisliimanlarin hayatina pratik olarak islam’1
yerlestirmekti. Aktiviteleri bir millet ve iilke ile simirlh degildi. Biitiin diinyada ahlaki,
siaysi, ekonomik ve sosyal olarak sistemin degismesiydi. Taraftarlar1 olarak tanimlanan

iiyelerine ise ¢ok yiiksek standartlar ol¢iisiinde kurallar koydu. Bu siralarda siyasete

81 Nasr, Cemaat-i Islami, 103.
82 Nasr, Cemaat-i Islami, 106.
83 Nasr, Cemaat-i Islami, 108.
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oncelik verilmedi. Pakistan’in kurulmasindan (1947) sonra ise misyonunu ve
Pakistan’daki aktivitelerini degistirdi. Pakistan’1 Isldmi bir devlet olarak tanimlayan
Mevdidi’ye gore biitin  Miislimanlarin ~ 6zelliklede Cemaat’i Islimi bunu
gerceklestirmek icin gtirevliydiler.784

Cemaat bu diisiincelerinden hareketle enerjisini sosyal ve egitimsel caligmalara
verdi. Kiigiik kiitiiphaneler, egitime yonelik enstitiilerin yaninda Islami bir devlet igin
anayasa meclisi iiyeleriyle baglanti kurdu ve mitingler organize etti. Biitiin bu

1133

faaliyetlerin sonucunda Cemaat 1954’te “Machi Goth “‘ta Siyasi bir Islami parti olma
doniisiimiinii belirledi. Bu doniisiim projesinden sonra Mevd{di kat1 iiyelik kriterlerinde
1srar etti ve halka acik bir iiyeligi kabul etmedi. 1983’de Kadi Hiiseyin Ahmet’in
liderligine kadar bu boyle devam etti.”®

Cemaat biitiin bu hedeflerini yerine getirmek i¢in siddete bagvurmaktan kagindi.
Hedeflerini barisc1 ve demokratik yollarla gerceklestirmeye ga11§t1.786

Pakistan Isldim adina kuruldu. Ayrilik¢1 ve etnik gerginliklerin tek birlestirici
giicii Islam’d1. Ozellikle komiinizm tehlikesine kars1 en énemli unsur olmustur.787

Bu donemde Mevdiidi dort seyde hiikiimeti karsisina aldi; birincisi, hiikiimete
sert elestirileri; ikincisi, Mevdidi’nin 1948 yilinda Kesmir meselesinde aldigi tavir;
ticlinciisii, devlete baglilik yemini konusu; dordiinciisii ise ordu isinde Cemaat’in ayrilik
glkarma51.788

Mevdiidi, Pakistan’in Hindistan’la ateskes antlagmasi imzalamasina ragmen
gizli olarak Kesmir gizli yollarla kurtulus miicadelesini desteklemesini seriata aykiri
bulup, devletin IslAmi olmadig1 ve ayrica cihat olmayacagi seklindeki diisiincesiyle
birlesti. Mevdidi hiikiimet tarafindan fitne ¢ikarmakla suglandi.”®® Fakat daha sonra
“Hint korkusuna maruz” ve Kesmir’le mesgul olan muhacirlere izah edemeyince
Hindularin politikalarinin yanhishgma ve Pakistan’in Kesmir iddialarin1 destekleyen
diisiinceye birakti. 1948 Eyliil’de Pakistan Kesmir'’e resmen savas ilan edince

diisiincesinin isabetini gostermek iizere cihadi destekledi.”*

784 Abdul Rashid Moten, Revolution to Revolution Jamd’at-e- Islami in the Politics of Pakistan,
Published by Royal Book Company, Karachi / Pakistan 2003, 136-137.

85 Moten, Revolution to Revolution Jama’at-e- Islami in the Politics of Pakistan, 137.

86 Moten, Revolution to Revolution Jama’at-e- Islami in the Politics of Pakistan, 140.

87 Nasr, Cemaat-i Islami, 196-197.

788 Raimd,”Jama’ at-1 Islami”, 515.
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Mevdidi’'nin devlete baglilik yemini konusundaki fikri Pakistan’in Islami bir
devlet oluncaya kadar daha da dnemlisi Miisliiman olmayan bir orduda hizmet etmenin
caiz olmadigini seklindeydi. Pakistan devletine kars1 bu diisiincesine kars1 MB liderleri,
dine daha az egilimli olan sivil ve askeri liderler ve General Eyiip Han’1n basini cektigi
bir grup Liyakat Ali Han’a yaptiklar1 baski sonucu Ekim 1948’de Cemaat’in nesriyati
olan Terciimanii’l Kur’an basta olmak iizere digerleri de kapatlldl.791 Mevdadi’ninde
icinde bulundugu birka¢ Cemaat lideri hapsedildi.”**

Cemaat 1948- 1953 donemindeki hareketi anayasa tartismalarini Islam’a raptetti
ve Islami kavramlari ulusal siyasi giindeme soktu. Ulemayi ve kitleleri seferber ederek
Islam’in devlet igindeki roliinii ortaya koydu. Bu dénem boyunca Islim ve Urducanin
ehemmiyetini vurguladl.793

1951°de Karagi’de diizenlenen bir konferansta ilk kez Pakistan’da Diyobendi,
Barelvi, Ehli Hadis ve Sia diisiince ekollerini temsil eden otuzbir alim, Mevd{di’nin
iknalar1 ile yeni Anayasaya katilmak iizere Islam devletinin esaslarini iceren yirmi iki
prensibi ittifakla kabul ettiler.”*

1) Ahmedi Karsit1 Tartismalar 1952-1954

Cemaat ile hiikiimet arasindaki gerginlik Ahmedi aleyhtar1 gosteriyle iyice
tirmandi. 1953 yilinda ulema ve diger dini aktivistlerin diizenledigi gostericiler
hiikiimetin Pakistan’in Ahemedi Disisleri Bakan1 Zaferullh Han’1n gérevden alinmasini
ve Ahmedilerin gayri Islami bir azinlik ilan edilmesini talep ettiler. Bu tiir gosteriler
ulema ve Meclis-i Ahrar-i Islim ( Hiir Miisliimanlar Cemiyeti), gibi dini gruplar
tarafindan yonlendiriliyordu. Cemaat “Kadiyani Mesele” ( Ahmedi Meselesi) isminde
Mevdiidi’nin yazmis oldugu kitapla bu hususta goriislerini ortaya koymustur.
Hiikiimetin Cemaat’in goriisiinii kigkirtict tehlikeli bulmasiyla Mevdadi ve 6énde gelen
birka¢ Cemaat lideri tutuklanip muhakeme edildi. Mevdadi idama mahk(m edildi, bu
ceza daha sonra sivil mahkeme tarafindan on dort yil hapse daha sonra ise hiikiim 1953
tarihinde Yargitay tarafindan iptal edildi.””

Kadiyanilik, XIX. Yiizyilin sonlarma dogru Mirza Gulam Ahmed Kadiyani

tarafindan kurulan mezhebin adidir. Gulam Muhammed 1885’de kendisini o yiizyilin

" Nasr, Cemaat-i Islami, 204-205.

792 Esposito, “ Jama’at-1 Islam1”, 357
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(On dordiincii Hicri) “ miiceddidi” oldugunu agikga ilan etmistir. Ona gore kendisi, On
dordiincii Hicri ylizyilin baginda Allah tarafindan dinini yenilemek iizere gonderilmistir.
Gulam Ahmed Hindistan’in Ingiliz sémiirge hiikiimeti altinda oldugu donemde Ingiliz
hiikiimetine olan sadakat ve bagliliginm1 gostererek kendisini emniyet altina almistir. Bu
bagliligindan gii¢ alarak 1891°de goriislerini daha ileri gotiir. Isa b. Meryem’in tabii bir
Oliimle oldiigii ve kendisin beklenen *“ Mesih” ve “ Mehdi” oldugunu sdyleyerek bunu
kitaplarinda aciklar. Bu bakimdan Mesih, Isa b. Meryem degil yaradilis bakimindan ona
benzeyen ama Muhammed Ummeti’nden biri olacaktir. Ustelik *“ Mehdi ve Mesih” bir
ve ayni kisidir. Gulam Ahmed hem Hz. Muhammed hem de Hz. Isa’min ruhunu
tasimaktadir. O dini kilicla degil propaganda ilke yapip Islam’1 yayacaktir. 1900 yili ise
Gulam Ahmed’in hayatinda yeni bir merhaleye 1s1k tutmus kendisini niibiivvet iddiasina
varacak ifadelere birakmustir.”®

Mevdidi’nin korktugu gibi, Ahmedi karsit1 gosteriler Nizamiiddin hiikiimetinin
sonunu hazirladi ve Islami anayasa yolunda biiyiik bir aksilik oldu. Yerine daha sekiiler
olan Muhammed Ali bugra gecti. Pakistan anayasa mahkemesinin bas hakimi olan
Muhammed Miinir gozetiminde Islami gruplarin aleyhine biiyiik bir tahkikat
mahkemesi kuruldu. Miinir’in halka arasinda * Miinir raporu “ diye bilinen sorusturmasi
[slami aktivizme kars: tepkinin en meshur “ modernist” ifadesi olarak Islami partilerin
faaliyetleri biiyiik bir darbe vurmustur. Yalniz Miinir’in kagirdigi bir nokta vardi ki o da
Pakistan siyasetinde insanlar1 bir arada tutan Islm’di. Miinir raporu, IslAm’1 Pakistan
siyasetcilerinden tecrit etmek igin girisilen son girisimdi; ne Miinir ne de Gulam
Muhammed, ne de Eyiip Han IslAm’in roliine bir alternatif getirmemistir. Sonraki
yillarda Pakistan ne zaman buhrana girdiyse hem politikacilar hem de halk siyasi
programlart ve sosyal hareketleri teskil icin Isldimi sembol ve baghliklara
bagvurmuslardir.””’

1956 Anayasasi

Ahmedi aleyhtarhg davasindan sonra Cemaat devletin Islamiligi konusundaki
talepleri devam etti. Bunu 1956 Anayasasinin nihai sekli gostermektedir ki ulemay1 da
bu konuda ikna eden Mevdidi, calismalar neticesinde bu anayasanin taslaginin

hazirlanmasina o donemde Basbakan olup aym1 zamanda Mevdidi’nin yakin arkadasi

7% Ethem Ruhi Figlali, Kadiyanilik, Diyanet Vakfi Yay., Ankara 1994, 35-57.
"7 Nasr, Cemaat-i Islami, 230-233.



178

Chaudri Muhammed Ali’nin teklifiyle katildi. Anayasay1 laik gii¢lerin muhaliflerine
karsin hemen onaylad1 ve Islam’in zaferini ilan etti.””®

Cemaat Anayasamn Islami kabul edilmesinden sonra tam tesekkiilii bir siyasi
parti haline gelip, 1958 secimlerine katilmaya yoneldi. Fakat ne yazik ki Eyiip Han’1n
askeri darbe yapmastiyla anayasa rafa kaldirildi.

4)1958- 1979 Donemi

Cemaat 1948 ve 1958 yillann arasinda Pakistan siyasetinde yer edindigi,
Cemaat’in, hiikiimet ile girisilen miicadeleden sonra ideolojik istikametin yerine daha
pragmatist bir yaklasim aldig1 donemdi. IslAmi bakisin1 demokrasiye ve kanuni haklara
baglanarak daha mazbut bir siyasi platforma ulasti. Bu siirecte siyasi sOylemi ile
Pakistan siyaseti iizerinde silinmez bir iz biraktr.*

Yapilan darbe iilkede siyasi istikrar1 saglamak icin degil bilakis Islami partilerin
ozellikle de Cemaat’in siyasi siireci manipiile etmek i¢cin gerceklestirilmistir. Darbe
doneminde ( 1958) Cemaat politize olmasina ragmen radikal bir tavir almadi. Bu
gelisme Pehlevi Iran’indaki ve Nasr Misir'indaki ihyaci hareketlerden tamamen
farklidir. Cemaat baski dayatan siyasi ve idari olusuma kars1 miicadele etmeye devam
etti.*”’

Islam’1 bicimlendirme ( 1958-1965) halife Abdulhakim idaresindeki Islami
Kiiltiir Enstitiisiine ve Eylip Han’in sirdasi olan Fazlurrahman’in idaresindeki Karagci
Islami Enstitiisiinde gorevlendirildi. Mevdidi, Eyiip han doneminde 1956 anayasasinin
basarisizligini gostermek iizere yapilan bu ¢alisamaya menfi tavir aldi. Mevdidi siyasi
faaliyetleri yasaklayan sikiyonetimi ihlal etmekle suglanarak cezalandirildi.®

1962 yilinda Eyiip Han yeni bir anayasa hazirlatti. **1962 anayasa taslaginda
[slam’a bazi atiflar verilmisti. Fakat hiikiimlerin tatbiki mecburi degildi ve Islam
ideoloji Damisma Kurulu tarafindan denetlenecekti. Anayasa Kur’an ve Siinnet’e
gonderilen spesifik atiflarin yerine “Islam” kelimesini koyuyordu ki bu islAmi hukukun

kaynaklarim iyice muglaklastiriyordu. Dini giicleri anayasa siirecinden uzaklastirmak

icin “ Islam” kelimesi milletin resmi isminden cikarilip “Pakistan Cumbhuriyeti” ne

798 Nasr, Mevdidi ve Islami Ihya’min Tesekkiilii, 96; Esposito, ““ Jama’at-1 Islam1”, 358.

"% Nasr, Mevdadi ve Islami Ihya’min Tesekkiilii, 97; Rami,”Jamd’at-1 Islimi”, 516; Esposito,
Jama’at-1 Islami”, 358.

890 Nasr, Cemaat-i Islami, 246.

801 Nasr, Cemaat-i Islami, 248-249.

892 Nasr, Cemaat-i Islami, 253-254.

803 Ahsan, “ Cemaat-i Islami”, 291.
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birakiliyordu. Sikiyonetim doneminde susmayi tercih etti. Sikiyonetimin kalkmasiyla
birlikte Pakistan’in resmi ismine Islam eklenmesi ve bat1 yanlis1 politikalar1 icin devlete
baski yapt1. Hiikiimet ise Cemaat’i Thvan- Miisliminle ayn1 kefeye koyup fitneci bir giic
oldugunu diisiiniip diisiincelerine miispet bakmad.®*

1965 Cumhurbaskanligr secimlerinde Cemaat Eyiip Han’a karg1 Fatma Cinnah’1
destekledi.*”

Eyiip Han Mevd(di’nin siyaseti birakip bunun yerine kendisini dini ¢aligmalara
vermesini talep edip, Bavalpur islam Universitesi Rektor yardimciligim teklif ettiginde
Mevdidi bu teklifi ret edip radikal yonelisine devam etti.**®

Eyiip Han doneminde Cemaat yakin takibe almip ortadan kaldirmay1
diisiiniiyordu. Mevdadi 1963’te Mekke’ye bir seferi sirasinda Humeyni ile goriismiistii.
Terciimanii’l Kur’an’da iran Sahr’min rejimini elestiren Arapca Terciime Barosu
Miidiirii’niin bu yazis1 hiikiimetin Cemaat’i Pakistan dis politikasin1 sabote etmekle
suclamasina sebep oldu. Bundan dolay1 Terciimanii’l Kur’an’1 kapatti. Kabarik bir suc
dosyasiyla Mevdidi, Mian Tufeyl ve diger liyelerden kirk dort kisi tutukland.>”’

Ulkede ¢ikan sosyo-ekonomik sikayetlerin sonucu genis capli solcu hareketleri
bas gosterdi. Avami Birlik ve ozellikle onun Mevlana Abdiilhamit Han Basani’nin
onciiligiindeki sol kanat solcu hareketin istihkdmiydi Cemaat ilk kez sosyalizm
rejiminin laik modernizimden daha biiyiik bir tehlike olarak gormeye basladi. Cemaat o
ana kadar olaylara Islim ve demokrasi penceresinden bakarken iilkedeki, soyo-
ekonomik gelismelere uzak kalmisti. Mevdiidi’nin sola karsi olmasi ve Avami birligin
eyalet Muhtariyeti hakkindaki tartismali plam iizerinde Mucip’le miinakasaya tutusmasi
Cemaat’in ideolojisinde biiyiik bir doniim noktasi oldu. Bunun neticesine sosyalizme
kars1 ilmi kaynaklar ile bircok proje olusturmak igin kollari sivadi.®®®

1966°da Islami Arastirmalar Miidiirii olan Fazlurrahman’in zekat oranlarinin
devletin mali kaynaklarin1 arttirmak i¢in yiikseltilmesi gerektigi, tefecilik ( riba) faizle
bankadaki faizlerin bir tutulmamasi gerektigi diisiincelerine Cemaat dini tahrif etmekle

suclandi. Fazlurrahman’in buna karsiligi ise Mevdddi’nin Hilafet ve Saltanat olan

tartismali kitabini hiikiimete bir saldir1 oldugunu beyan etmesidir.*”

89% Nasr, Cemaat-i Islami, 255-257.
805 Rimi,” Jama’at- 1 Islami” 516.
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898 Nasr, Cemaat-i Islami, 264-265.
899 Nasr, Cemaat-i Islami, 266.
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Mevdadi, her zaman popilizme uzak kalmas, Islam’1 solcu fikirlerle karistiran
Islami diisiiniirlere elestirel bakmistir ki bu da Cemaat’i Iran’daki Sii devrimcilerden
farkl1 kilan bir harekettir.®'°

1965°ten sonra ise durum alt- orta simiftan gelen halkin orduya katilmasiyla
silahli kuvvetlerin gittikce dine girdiginin isaretidir. Bu Butto’nun genelkurmay baskam
olarak Ziya iil- Hakk’1 se¢mesiyle daha da gii¢clendi. Ziya Mevd{idi’nin eserlerinden
oldukga etkilenmis birisiydi.®"'

1969°da Cemaat’in onciiliigiinii yaptigi Eyiip Han karsit1 protestolar sonucunda
Eyiip Han donemi sona erdi. Yahya Han donemi basladi. Yahya Han ‘da sivil olmayip
askeri bir yonetimdi.®'?

1970 secimlerinde Cemaat Milli Meclis’te dort ve esitli eyalet meclislerinde
ancak birka¢ sandalye kazanmasi partiyi hayal kirikligima ugratti. 1971°de Cemaat
enerjisini hikkiimeti miidafaa ve Dogu Pakistan’in Banglades olma engeline kullands.®"?

1971°de Ziilfikar Ali Butto’nun gelmesi ve Dogu Pakistan’in ayrilmasi
Cemaat’in siyasi siirece girisini daha da yogunlastlrdl.814

Halk partisi golgesi altina imzalanan 1973 anayasas1 “ Is1Am” 1 tekrar devletin
resmi isminin bir parcasi yapti. Ayrica Cemaat-i Islami’den ayrilan Kevser Niyazi din
islerinden sorumlu bakan oldu. Yalmz Kevser Niyazi Cemaat ve ulema tarafindan pek
itibar gormiiyordu. Biitiin bunlara ragmen Butto’nun IslAm yanlis1 bu faaliyetleri {slami
cevrelerce pek itibara alinmad1.®"

1974°de kadar Ahmedi baglantis1 Butto’yu - Ahmedi’lerin gayri Miisliim azinlik
ilan etmek zorunda birakacak kadar taviz vermesine ragmen Halk Partisi hi¢bir zaman
dini egilimli Pakistanlilar tarafindan samimi goriilmedi.®'®

1972- 1973 Cemaat IslAm’in tekrar siyasi siirece tekrar sokuldugu ve muhalif
siyasi giiclerin ve sosyal gruplarin Halk Partisi aleyhtan ittifakin ¢ekirdegini teskil ettigi
Butto donemi boyunca, giiclenmeye devam etti fakat bu giicleri birlestirip onlarin siyasi
hareketlerini etkili bir sekilde bir sekilde manipiile etmeye ve yonlendirme konusunda

tutarh bir sosyo- politik program gelistirmede basarili olamad:.®”
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Eyiip doneminde Islami gruplar demokrasi de birlesirken Butto déneminde ise
gerek sekiiler gerekse Islami olan diger partileri Islam bayrag: altinda birlestirdi.*'®

Bu birliktelik Cemaat’in yonlendirmesinde etkili oldugu seklinde Pakistan Milli
Ittifaki ( PIM) kurulmasiyla etkili oldu. Ittifak dini renkle islami partileri 6n planda
tutan halk arasinda Nizam-i Mustafa ( Peygamber Nizami) diye bilinen Parti bir se¢cim
zaferi ihtimaliyle Halk partisi ve Sii topluluk arasindaki ittifaki kirmak maksadiyla Sii
olaylara yaklast1.®"

1977 segimlerinde PMI ‘na hikim olarak Cemaat biiyiik basar1 sagladi. Dokuzu
Cemaat tarafindan olmak iizere toplam otuz alti sandalye kazandi. Cemaat’in basini
cektigi hareket ile Butto hiikiimeti yiprandi ve 1977°de Ziya liderligindeki Pakistan
ordusu bir darbe ile hiikiimeti iktidardan uzaklastirdi. 820

Ziya donemine Islami partiler siyasi faaliyetlerini daha rahat yiiriitebilecekleri
bir ortam elde ettiler. Bu yontem kisa vadede basarili olmakla beraber uzun vadede
basarili olamad1.**'

Cemaatle hiikiimetin iliskilerinin ortak noktasi secimleri gerceklestirme
cabalartydi. PMI’nin de katilacag: bir hiikiimet kurulmasina karar verildi. Cemaat otuz
yillik siyasi hayatindan sonra ilk kez iktidar mekanizmasinda yer ald.**? PMi’'na ayrilan
bakanliklardan dért bakanlik ald1.*>

1977-1979 yillarn1 boyunca Cemaat’in faaliyetleri genel secimler ve Butto
aleyhine idi. Ziya Islamlagmay1 kullanarak onun kararliligini Zaylflattl.824

Mevdidi Ziya’'nin IslAmlasma girisimlerini tasvip etti. Ziya’min Islami
prensipleri tatbik etmesini ise memnuniyet verici olarak degerlendirdi ve siyasi
siirecteki bu gelismeleri de Cemaat’in basarisi olarak yorumladi.*®

Cemaat Mevdiidi’den onay alarak Islimlasma programim hazirlamaya koyuldu.
Fakat islamlasma programinin nasil olmasi gerektigi konusunda problem ¢ikti.**
Ziya’min Cemaat ile beklentileri bosa ¢ikinca diger Islami partilerle de diyalog

girisimlerine basladi. Cemaat ise bunu iki yiizliiliik olarak degerlendirdi. Oysa Ziya’nin

818 Nasr, Mevdidi ve Islami [hya’min Tegekkiilii, 100; Esposito, “ Jama’at- 1 Islami”, 359.
819 Nasr, Cemaat-i Islami, 304.
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824 Nasr, Cemaat-i Islami, 318.
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Cemaat’e yaklasimi tamamen Makyavelist bir yaklasim degildi. Mevdadi’ye ve
Cemaat’e hayranlik duyarak Cemaat’i solun halk Partisinde icra ettigi fonksiyonun
benzeri bir fonksiyonla hizmet edebilecek entelektiiel bir gii¢ olarak goriiyordu. Ancak
Ziya’nin beklentileri bosa ¢iktr. Cemaat Islami devletin sekil ve isleyisinde miicerret bir
plan sunuyordu.827

Cemaatle Ziya rejimi arasindaki ilk bozusma, Butto’nun idam edilmesinden
sonra Ziya’nin secimleri askiya almasi ve Ziya’nin en atesli savunucusu olan
Mevdiidi’den sonra basa gecen Cemaat lideri Mian Tufeyl’in sikiyonetimi tenkidiyle
basladi. Bozulan bu iliski Cemaat’in Afgan harbindeki roliiyle olumlu yénde degisti. %**

Afgan miilteci ve miicahitleri ile temaslar onlarn Cemaat’in siyasi ve dini
niifuzuna etki etti. Ayn1 zamanda partinin Afgan miilteci toplulugunun cesitli kesimler
iizerindeki entelektiiel tesiri Islam diinyasindaki IslAmi hareket ¢evrelerinde onun islami
imajim kuvvetlendirerek ve Islamci bir imaj yarattl.829

Ziya’nin Mevdidi’yi emektar bire devlet adami olarak kabul etmesi ve
Cemaat’in o donemde hakiki bir Islam devleti kurma vizyonunu miisahedesi Cemaat’in
siyasi siirecte yasadigi en biiyiikk kazanimlardir. Fakat Mevdidi'nin 1979’da baslayan
rahatsizlig1 ve 22 Eyliil 1979’da yetmis alti yaginda hayata gozlerini yummasi ile Ziya

tesebbiislerinin hangi noktaya varacagini gbrememistir.830

3.7.7. Cemaat’in En Etkili Kolu “islami Camuat-1 Talebe”

Cemaat sendikalar1 icerisinde en 6nemlisi Islimi Camat-1 talebe’dir. Ideolojik
bir bahanesi olmayip, teskilat bir sosyal ziimreden destek almak iginde kurulmusg
degildir. Teskilat 1947’lerden beri Pakistan’in IslAmlasmasinda merkezi bir yerde
bulunmaktadir. Sola ve kavmiyet¢i giiclere kars1 bir siper vazifesi gordii ve 1969’da
Eyiip Han rejimini alasagi eden hareketler gibi milli siyasi hareketler arasinda aktif
olarak bulundu.®*' Teskilatin kisaca tarihcesi soyledir:

Cemaat’in yoniinii ancak 1945’lerde talebeye cevirmesiyle teskilatin ¢ekirdegi

ilk kez 1945’te Lahor Islamiye Koleji’'nde kuruldu. Hareket gittikce hiz kazand1 ve 23

827 Nasr, Cemaat-i Islami, 319- 320.

828 Nasr, Cemaat-i Islami, 321- 323.

829 Nasr, Cemaat-i Islami, 323.

830 Nasr, Mevdadi ve Islami fhya’mn Tesekkiilii, 101.
831 Nasr, Cemaat-i Islami, 113.
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Aralik 1947°de Cemaat iiyelerinin ¢ocuklar olan yirmi bes 6grenci tarafindan resmen
kuruldu.?*

ICT baslarda Mevd{di’nin inkilabini gerceklestirmeye yardimci olacakti. ICT
Cemaat doneminde tesekkiil etse de biiyiikk Olciide iiyelerinin o zamanlar Karaci’de
yasayan Ihvan-1 Miislimin bir iiyesi olan Said Ramazan vasitasiyla tamdiklari, Misirh
cemaatin etkisindeydi. 1952 ve 1955 yillar1 arsinda Ramazan ICT’nin idari yap:

113

teskilatina yardim etti. Bunun en bariz isareti de ““ ders halkalar” ve leyli miitalaa

toplantilaridir ICT baslangicta dini teblig vazifesi ile ilgilenirken zamanla yoniinii
siyasete cevirdi.*”

ICT Cemaatten daha fazla siyasetin icine girmis ve daha fazla tabana bel
baglamistir. Diinya goriisleri ve Modern ilimlerdeki egitimle takip edecekleri ulema
kusagiyla anlagsmazlik icindedir. Cemaat liderlerinin iicte biri ICT iiyesi veya mensubu
olduklarindan Cemaat’i etkisi altinda tutmaktadirlar.®**

ICT’nin ©nemi Pakistan toplumu iizerindeki etkisinde yatar. Birgok talebe
Cemaat’le ICT sayesinde tanisti. Cemaat ICT sayesinde Pakistan liderlerinin,
entelektiiellerinin ve biirokratlarinin potansiyel diisiince ve tarzlar1 lizerinde derin izler
biraktilar. ICT mensup ve sempazitanlar1 nereye giderlerse gitsinler Cemaat’in -Islami
yorumu ve sosyal mefkiiresiyle- izini tasimaktadirlar. Bu insanlar Mevd(di’nin orijinal

programinin merkezini teskil eden, kiiltiirii yavasta olsa esasli bir sekillendirme

stirecinden gecirme planina vesiledir.

3.7.8. Cemaatin Idealleri ile Realitesi Arasindaki Fark

Cemaat Pakistan devletinin kurulmasiyla birlikte kendisini” ulus- devlet”
kavraminin icinde buldu. Bu Mevdiadi'nin ideallerinin aksine siyasi tavir almakti.
Bugiin altis1 Pakistan’da Hindistan’da, Banglades’te Sri Lanka’da, Pakistan Azad
Kasmiri’nde olmak iizere sekiz Cemaat-i Islami bulunmaktadir. Ayrica ingiltere islami
Teblig ve Kuzey Amerika Islami Muhit teskilatlar: bulunmaktadir. Bu teskilatlarin hepsi
Mevdidi’nin ideolojik perspektifine dayanmakla ve ciiz’i farkliliklarla Pakistan

Cemaat-i Islami’sinin teskilat yapisim1 taklit etmekle birlikte bunlarin faaliyetleri

832 Nasr, Cemaat-i Islami, 114.
833 Nasr, Cemaat-i Islami, 114-115.
834 Nasr, Cemaat-i Islami, 129-130.
835 Nasr, Cemaat-i Islami, 134.
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devletlerin sinirlariyla belirlenen farkli olusumlar olarak ¢ikmaktadir. $%Her biri icinde
bulundugu siyasi ideolojik ortama gore kendi program ve stratejisini gelistirmistir.
Miisliimanlar Hindistan ve Sri Lanka’da azinlik statiisiinde olduklarindan buralarda
Cemaat-i Islami hareketleri dini uyams seklindedir. Pakistan Banglades ve Kesmir’de
ise siyasi faaliyetlerde 6nemli rol iistlenmislerdir. Bugiinde ( 1990’dan sonra) Kesmir
Cemaat-i Islami’si basta olmak iizere iigii birden bu bolgenin Hindistan yonetiminden
kurtartilmast i¢in miicadele etmektedirler. 7 Yine bu farkliha bir misalde su
verilebilir; Korfez Savasi’nda Pakistan Cemaat-i Islami’si Amerika ve Suudi muhalifi
bir tavir sergilerken, Banglades ve Hindistan Cemaat-i Islami’leri kriz boyunca Irak’in
Kuveyt’i isgalini, mahklim ettiler ve Saddam Hiiseyin’in bir gasip oldugunu
savundular.®*®

Bu ayrilik o zamanlar Islami ihya ve tecdit diisiincesi arasinda olan Cemaat’in
kuruldugu zamanlarda da vardi. Cemaat kuruculart bir taraftan Hint Miislimanlarinin
siyasi felaketleriyle ugrasirken bir taraftan da Mevdidi’nin eserlerini Hindistan diginda
yaymak i¢in iistiin bir gayret seferber etmelerinin sebebi de buydu.839

Mevdidi’nin eserleri Cemaat’in ideallerine dayanak olusturuyorsa da milletler
istii Islami nizama dair miisahhasa ait bir giindemi, yoktur. Cemaat Pakistan siyasetine
o kadar ¢ok girmistir ki sosyo- politik degisimi bu iilke ile sinirlidir. O halde soyle
denilebilir: Cemaatin ihyacilig1 da 6ncelik olarak Pakistana gore ve ancak bundan sonra

beynelmileldir.840

3.7.9. Mevdiidi’nin Bati1 Medeniyeti Ve Kiiltiiriit Hakkindaki Diisiinceleri

Mevdiidi, Miisliimanlarin daha onceden izzet seref ve nimet i¢inde yasadigini
ancak bir miiddet sonra batinin her alanda geliserek ilim ve kili¢ silahlarin1 kusanmis bir
vaziyette Miislimanlarin karsisinda durduklarinda ise is isten gectigini soyler.**!
Miisliimanlar her ne kadar bu ilerleyise kars1 koymak istemislerse de ilim ve kilica sahip
olamadiklar i¢in bu ilerleyen dalgaya karsi koyamamus, taklit ve tarih gibi sebeplerle

kendilerine kalan dini inanglar, tabii prensipler ve eski medeni kanunlar bu yeni

836 Nasr, Cemaat-i Islami, 135.

837 Ahsan, “ Cemaat-i Islami”, 291.
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kuvvetli dalgayla silinip siipiiriilmiis, batidan gelen her seyin hak ve gercegin olciisii
oldugu fikri farkina varmadan kafalarina yerlesmisti.842

Mevdidi’ye gore, Bati Medeniyetini dogusunu ortaya c¢ikaran etmen din ve
imanla yapilan miicadeledir. Bunu sdyle ifade eder; Ronesans hareketleri Hiristiyan din
adamlarnyla miithis bir kavgaya neden oldu. Din adamlari fikirlerini eski Yunan
felsefesi ve hikmeti esaslarina dayandirdigindan yeni ilmi ve fikri gelismelerin bu
esaslarla carpisacagini diisiinerek yeni ilmi gelismelere muhalif oldular. Engizisyon
mahkemeleri kurarak bu harekete katilanlar mahkém edildi. Biitiin bunlara ragmen kokii
saglam ve hakiki bir uyanigin neticesi olan bu hareket gelisme ve kuvvetlenmeye devam
etti. Bu fikri hareket dini sultay1 yerle bir etti.**’

Mevdidi aslinda bu alim ve felsefecilerin Allah’in varligi ve birligine ait
delillerin olmadigindan degil fikir hiirriyetine kargi olan din adamlarina muhalefetten
dolay1 reddettiklerini, ilk basta dini vasatin zoruyla iman ile materyalizm arasinda
uzlagsma saglamak gayesi tasirken daha sonra materyalizm galip gelip, tabiatiistii bir ilah
fikri tamamen birakildigin1 soyler. 844 Hatta tabiatiistii bir giice inancin varligina inanan
din taraftarlarina diismanligin tabiatiistii bir varligr karistirmadan olayr suf ilme
dayandirarak olaylart aciklamaya calismak ve her yolla diigmanlik yapmaya
basladiklarin1 beyan eder. 845

Mevdiidi, bu diisiincelerine ilim ve felsefe tarihinin sahit oldugunu sdyleyerek

konuyla ilgili olarak bu konuda onciilik eden filozoflarn Ornek verir.**Bati

842 Mevdadi, /slam Diinyasi Bati Uygarligi, 8-9.

83 Mevdadi, /slam Diinyasi Bati Uygarligi, 9-10; Gelin Bu Diinyay1 Degistirelim, 12—15.

844 Mevdadi, /slam Diinyasi Bati Uygarligi,11.

845 Mevdadi, Islam Diinyast Bati Uygarligr,10~11.

846 Mevdadi, Islam Diinyast Bati Uygarligi, 11-15. Descartes ilk 6nce Allah’in maddeden tamamen
ayr1 bir varlik olduguna inanirken diger taraftan tabii olaylarin illeti olarak mekanik izahlar
bularak daha sonra saf materyalizme doniisecek olan fikirlerin ilk temelini atmistir. Onun ardinda
Hobbes bu yonde bir adim daha atarak alemin i¢indeki, nizamin mekanik izahin1 miimkiin gorerek
maddi diinyada tasarruf sahibi zat1 ruhi ve akli bir kuvvetin akli kabul etmemistir. Spinoza ise
madde ve ruh ve ilahi viicut ayirimini kaldirdr fakat Allah’in mutlak hiikkiimranligin ret etti. Yine
Leibnitz ve Ingiliz Locke Allah’mn varligini kabul etmekle beraber materyalizme kayryorlardi. 17.
Yy. felsefesinde Allah’a iman, maddecilerin felsefesiyle yan yana vyiiriiyordu. Ornegin,
Copernicus, Kepler, Galileo, Newton bunlar ilahi varligi inkdr etmemekle beraber bu alemi
sirlarindan ilahi nazariyeye bagvurmaksizin hissediyorlardi. iste onlarin bu ilahi nazariyeden
nefretleri daha sonra dehrilik ve maddeciligin ilk tohumlariydi.18. yy.’a geldiginde ise alemdeki
nizamu arastiran her fikrin Tanriy1 inkar maddecilik ve dinsizlige vardigi anlasildi. Toland, Davit
Hartley, Joseph Priestly, Voltaire, L4 Mattrie, Holbach, Cabanis, Denis Didero, Montesquieu,
Roussea gibi. Hume ampirizm nazariyesi ve septik felsefeyle bu fikri yola en kuvvetli nazariyeyi
sagladi. Berkeley elinden geldigi kadar bu fikre kars1 koymaya calistiysa da basarili olamadi.
Hegel, halk arasinda idealizmi yayarak maddecilige mukabele etmeye ¢alisti. Kant madde ile ruh
arasinda orta yolu bulmaya calisti. 19.yy.da ise maddecilik doruga ulasti. Vogh, Bahner, Comte,
Molschotte gibi. Bunlar milli felsefede ampirizmi, ahlakta faydacilif1 ortaya koydular. Spencer,
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medeniyetinin siyasi ve ilmi felsefesinin parlakliginin Miisliimanlart etkiledigini ve
bundan Miislimanlarin ancak su sekilde kurtulabileceklerini soyler;

Giiniimiizde Islam’1in yeniden uyanisina ihtiyag vardir. Seleflerimizin miitefekkir
ve muhakkiklerinin eserleri zengin ve yeterli sayilmaz. Diinya ¢ok mesafe kat etti. Alt1
yiiz sene Oncesine donmeye imkan yoktur. Is ve ilim alaminda reislik onu
ilerletenlerindir onu geriletenlerin degil. Islam 4lemdeki riyasetine doénmek igin
Islam’da tefekkiir ve arastirma erbabini meydana cikararak fikir goriis arastirma ve
gelismelerin etkisiyle bati medeniyetinin kalesini yikabilir. Kur’an’in fikir ve goriisteki
usliibuna muvafik yolda ilerlemeleri, felsefede, saf Islami diisiinceden kaynaklanan yeni
bir ¢igir agmalan tabii bilimlerde Kur’an’1 Kerim’de ¢izilen sinirlar dahilinde yeni bir
bina kurmalari, ilhad nazariyelerini iptal etmeleri tefekkiir ve arastirmalart ilahi
nazariyeye gore tesis etmeleri, sonra da bu hareketle dleme hitkmetme azim ve cehdiyle
ilerleyerek diinyada batimin batici maddeci medeniyetinin yerine Islim’m hak
medeniyetini dikmeleri gerekmektedir.847

Mevdidi, Islim’daki medeniyet prensipleri ile batidaki medeniyet prensibi
birbirinden farkini ise soyle agiklar;

[slam’da prensip bizzat Allah’in ve Resulullah’in vazu kanun iken batililar
Allah’1 kanun koyucu olarak tanmimazlar. Kanunlar tesrii meclisi tarafindan konur ve
millet de bu meclisi secer. Siyasi sahada Islam hiikiimetini garp milli hiikiimeti 6ngoriir.
Islam helalden yemeyi, faizi kesin yasaklarken bati biitiin iktisadiyat1 ise faiz ve kar
iizerinedir. Sosyal hayatta bati ile Islam birbirine tamamen zittir. Ortiinme, hicap, kadin-
erkek iliskileri, bosanma evlenme kanunlari, niifus planlamasi, akraba haklar ve kari
koca haklar1 gibi.?*®

Batinin fikirleri dine kars1 olup tamamen gozlem, tecriibe, kiyas ve akil yiiriitme
rehberliginde hareket eder. Irk¢ilik ve milliyetgilik fesadiyla renk ve cinsiyet farki
gozetmekle kuvvet ve hékimiyet tanrilarina kul olmuslardir. Bu habis medeniyet
agacinin her yaninda problemler ¢cikmistir. Bir problem c¢oziildiigiinde yerine baska bir
problem ¢ikiyor. Ornegin Kapitalizm kaldiriliyor yerine kominizim geliyor, demokrasi
mahklim edilince yerine fasizm cikiyor. Sosyal problemleri ¢6zmek adina niifus

sinirlamasi ve feminizm ortaya ¢ikiyor. Fesadin tedavisi kanunlarla yapilmaya calisinca

kainatin yaraticisiz olduguna ve Darwin * Tiirlerin Kokeni” ile nizamin ilahsiz cereyan ettigini
acikladi.

847 Mevdadi, Islam Diinyast Batt Uygarligr, 16-18.

8 Mevdudi, Islam Diinyast Bat Uygarligt, 26.
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bu defa da anarsi ¢ikiyor. Bu azabin karsisinda Bati milletleri de tilkenmis bu elemden
kendilerini kurtaracak bir ilact arzuluyorlar. Biitiin bu elem verici hastaliga ise tek care
Kur’an ve Resullulah’in siinnetine uymaktir. Bu recete hem garp hem de Miisliiman
milletlere verilenin aymsldlr.849

Mevdiidi’nin Miisliimanlarin Bati Medeniyeti karsisinda neden geri kaldiklari ile
ilgili tespitleri sOyledir;

[slam bir zamanlar fikri ve ilmi bakimdan emrindekilere tam manasiyla
hakimken Yunan, Fars, Hind ve Cin medeniyetleriyle carpismisti. Miisliimanlar o
zaman cihat ve igtihat ruhu olarak ¢ok giiclitydii. Bu sebepten bu milletlerin higbiri karsi
duramadi  kendilerini  koruyamadilar. Her nereye yoneldilerse milletlerin
diisiincelerinde, nazariyelerinde ahlakinda inkilaplar meydana getirdiler. Baskalarindan
etkilenmekten ziyade onlara tesir ettiler. Siiphesiz onlardan ¢ok sey aldilar. Ama
medeniyetlerinin mizact o kadar kuvvetliydi ki kendilerine disaridan her ne geldiyse
potalarinda eridi ve kendilerine karisgtk kotii bir yapi olusturmadi. Biitiin bunlar
Miisliimanlarin Kur’an’a simsiki sarildigr durumun neticesiydi. Miislimanlar ne zaman
ki Allah’m kitabin1 mukaddes bir hatira haline getirerek ondan gaflet ettiler fikir ve
amel i¢in mitkemmel bir sekil veren siinneti terk ettiler yiikselme seyirleri durdu.®*

Miisliimanlar, cihadi ve g¢alismay1 terk ettiginde bati ilim ve fende c¢ok
ilerlemisti. Sadece Miisliimanlarin viicutlarina degil kafalarina ve kalplerine de hakim
oldular. Batinin bu ilerleyisi karsisinda Miisliimanlar Mescitlerde tekke ve zaviyelerde
Islam ruhu kalmamus, ne ferdi ne de ictimai hayatlarinda Is1Ami kanun nafiz olmamustir.
Ulemamn durumu ise bu durumda soyleydi: - Masumlar miistesna- hakiki Islam
ruhundan mahrumdular. igtihat kuvvetleri, dini anlayislari, nazari ve ameli hikmetleri ve
calisma kuvvetleri yoktu. Kur’an ve siinnetten faydalanmayip asrin ihtiyaclarina gore
onlan kullanamamiglardi. Sadece selefi kor ve donuk bir sekilde taklide yonelmislerdi.
Her meselede Allah’in Peygamberinden olmayan insanlara bagvuruyorlardi. Bu sekilde
de icinde bulunduklar1 durum ve zaman kayitlarindan azade olamiyorlardi. flim ve amel
diinyasinda olan bu biiyiik degisiklikler karsisinda bu insanlarin Miisliimanlara liderlik
yapmalari miimkiin degildi.*"

Islam Ulemas: heniiz hatalarin1 anlamanmistir. HAlA her meselede eski usullere

basvuruyorlar. Aslinda onlarin yeni nesli Islam’dan uzaklastirabilecek kudretleri var. Ne

849 Mevdadi, I:sldm Diinyasit Bati Uygarlhigi, 28-32.
830 Mevdadi, Islam Diinyast Ban Uygarligi, 32-33.
1 Mevdadi, Islam Diinyast Batt Uygarligr, 33-35.
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yazik ki bu konuda ¢aba harcamadiklari icin yeni sartlara gére ¢dziimler bulmadiklar
icin bagarisizliga ugruyorlar. Giiniimiiz alimlerinin IslAim doktrin ve kanunlarmi
anlatmak i¢in kullandig1 tislup modern ilmi tahsil etmis tabakay1 Is1im’a cezp edecegine
ondan nefret ettiriyor.85 2

Mevdidi’nin bu diisiincesinin temelini ictihat ruhu temsil etmektedir. Islam’1
donuklastiran her diisiince ve anlayistan uzaklasip onu her asirda va sartta temsil eden
bir dinamik din anlayisini goriiyoruz.

Mevdiidi, biitiin bu sebepleri verdikten sonra bati medeniyetinin de icinde bir¢ok
problemin bulundugunu ve bu sorunlarin Bati Medeniyetinin sonunu getirecegini su
sekilde belirtiyor: Cihan harbi, ekonomik problemler, issizlik, oldiiriicii hastaliklarin
yayilmasi, aile nizaminin bozulmasi bunlarin isaretleridir. Fakat Bati hatasini hala
farkinda degil ve sapmaya devam ediyor. Bati devletlerine iki kuvvetli seytan musallat
olmustur. Birincisi niifus sinirlamasi digeri de rk¢ilik. Kendi neslini kendileri niifus

sinirlamas1 yaparak kaziyor. Kalplerinde bencillik rekabet, zitlasma taassup hirs ve

bagnazlik sayesinde birbirine diisman topluluklar oluyorlar.853

3.8. Mevdiidi’nin islam Diinyasina EtKisi

Mevdidi ¢agdas Miisliman diisliniirlerden en etkili sahsiyetlerden birisidir.
Onun yenilik¢i Islami yorumu Fas’tan Endonezya’ya kadar Miisliiman diisiiniir ve
aktivistleri etkilemistir. Misir’da Seyyid Kutub’un yorumunda etkili oldugu gibi
Cezayir, Iran Malezya Sudan’da uyanisc1 aktivist fikir ve eylemlerde belirgin olarak
etkileri goriilmiistiir. Mevdadi’nin diisiinceleri Giiney Asya’da en belirgin haliyle ortaya
cikmistir. Mevdadi’nin ideolojisinin iiriinii olan Cemaat-i [slami Pakistan, Hindistan,
Banglades, Sri Lanka, Giiney Asya toplumlari, Iran ve Korfez iilkeleri, Biiyiik Britanya
ve Kuzey Amerika’nin siyaseti ve tarihinde énemli etkisi olmustur.*>*Onun ideolojik
perspektifini olusturan en iiretken ve en sitematik artiikiilasyonlarindan biri olan
yenilik¢i pozisyonu Miisliman diinyasinda Islami uyamisin ortaya ¢ikmasinda etkili
olmustur.855

Mevdiidi’nin genis bir cografyada Miisliiman diinyasim etkilemesinde diisiince

yelpazesinin genisligi, goriiglerinin canli bir sosyopolitik ve egitici harekete

852 Mevdadi, Islam Diinyast Batt Uygarligr, 36-37; Mevdidi, Gelin Bu Diinyay: Degistirelim, 53.
833 Mevdadi, Islam Diinyast Bati Uygarlig1,57-58.

854 Esposito, “Mawdudi, sayyid Abu Al-A’la”, 71.

855 Esposito, “Mawdudi, sayyid Abu Al- ’1a”, 74.
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doniistiiriilmils olmasi etkilidir. Savundugu toplumsal doniisiim projesi Pakistan diginda
ayrica Kahire, Sam, Amman, Mekke, Medine, Cidde, Kuveyt, Rabat, Istanbul, Londra,
New York, Toronto ve daha baska merkezlerde konferanslar ve dersler vermistir.
Goriisleri cesitli islamc1 yazarlar ve siyasetcilerin yaninda Islami orgiitlerin de fikirlerini
etkilemistir. Islam tarihine selefi bir bakis acisiyla yaklagmasi bu diisiincelerine zemin
hazirlamistir. 856

O’nun birgok Islam iilkesine yapmis oldugu ziyaret Islam diinyasinda
tanminmasina vesile olan etkenlerden biridir. O, 1956’da Sam’da bir Islami kongreye
katildi, 1961°de Medine Islam Universitesi’nin miifredatinin formulasyonu igin davet
edildi, 1962’de Mekke’de Rabutatii’l Alem-i islami’nin acilis konferansina davet edildi
ve onun kurucu iiyesi oldu. O ayrica Suudi Arabistan’1 Hac ve Umre i¢in diizenli olarak
ziyaret etti. Mevddi, bu ziyaretlerinde farkli Miisliiman kesimlerle tanisti ve aymni
zamanda da Kur’an’da gecen biitiin yerleri tanimig oldu.®’

Mevdidi’nin yazilart Thvan-1 Miislim’inin egitilmis gencleri tarafindan ilgi
gordii. Ozellikle Islam’da siyasi teori, Islam devriminin yolu, Islam’a gére ekonomik ve
sosyal problemler istekle okuduklari ana konulard:.**®

Mevdiidi’nin eserlerinin bircogunun Tiirkce’ye c¢evrilmis olmasi1 Tiirkiye’de
diisiincelerinin genis bir kesim tarafindan etkili oldugunu gosterir. O’nun diisiinceleri
ilgi gormesinin yaninda aym zamanda geleneksel din adamlarn tarafindan da siddetli
elestirilere ugramistir. Mevdadi reformcu, mezhepsiz, ehl-i siinnet karsiti olarak
nitelendirilmigtir.**

Sonug olarak soyle diyebiliriz: Mevdiidi’nin eserleri terciimeler yoluyla Islam
diinyasina kazandirilmistir. Sadece Hint- alt kitasinda degil biitiin islam diinyasinda
etkili olmustur. Diisiinceleri bazi Islamci hareketlere esin kaynagi oldugu gibi

geleneksel Islami diisiinceyi savunanlar tarafindan ise elestiriye ugramistir. Biz

Mevdiidi hakkinda yapilan yorumlarin tam ve gercek olarak anlasilabilmesinin ancak

53 Ams, Ahmad ,“Mevdadi” DIA, XXIX, 435.

857 Personality, “Maudidi, Syed Abul A’1a(1903-1374) Theologian, Political ideologus founder of
Jamaat-e-

Islami”, 197.

858 Fathi Osman, “The life and Works of Abu al — A’la al Mawdudi”, 19.

859 Konuyla ilgili genis bilgi icin bkz. Ahmed Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri,
Bedir Yay.,Istanbul 1997, 281-286; Isik, Dinde Reformcular, 180-187; Necip Fazil, Cumhuriyet’in
50.Yilinda Tiirkiye’nin Manzarasi,115-116.
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ilmi diizeyde bir arastirma yapmay1 gerektirdigini diisiiniiyoruz. Ciinkii fikirlerin arka

plan1 analiz edilmeden yapilan yorumlar objektif olmayacaktir.



SONUC

XVIL Yiizyildan itibaren bilimsel ve teknolojik sahada Bati karsisinda gerileyen
Miisliimanlar artik eski ihtisamli donemlerini yavas yavas kaybetmeye baglamislardir.
Bati’nin hizla ilerleyen ilmi ve teknolojik gelismesi karsisinda geri kalan Miisliimanlar
19. Asirda Bati’nin somiirgesi altina girmis, isgallerin ardindan XX. Asrin ortalarindan
itibaren yeniden bagimsizliklarin1 kazanmaya baslamislardir. Miisliiman aydinlar, Islam
diinyasinin i¢inde bulundugu bu duruma karsi alternatif diisiince ve egilimlere
yonelmislerdir.

XVIII. asirda Ingilizlerin hegemonyasi altina giren Hindistan’da Miisliiman
aydinlar Islami kimliklerini muhafaza etmek ve Islami degerlerini korumak icin yeni
arayislar i¢ine girmislerdir. Ehl-i Hadis, Deobendi, Birilvi, Nedvetii’l ulema hareketleri
ile Haydarabad-Dekken ulemasi bagimsiz olarak hareket ederek geleneksel medrese
egitimini savunmuslardir. Islam’in asli kaynaklarina doniisiiniin esas alinmas1 ve her
tiirli bid’at ve hurafelerden armdirilarak saf Islam akidesini yeniden canlandirmak
seklinde bir anlayisin gelismesi ile “ihyacilik”, Islam’in giiniimiiz sartlarina gore
yeniden yorumlanisi ile de “modernizm” seklinde farkli eksende yer alan diisiinceler
ortaya ¢cikmistir. Bu tiir egilimlere ilham kaynagi olan en etkili isimlerden birisi Sah
Veliyullah Dehlevi’dir. Onun islam’t ¢ok yonlii ele alan kapsamli diisiincesi
kendisinden sonra gelen simalar1 derinden etkilemistir. Bu isimler, Seyid Ahmed Han,
Cemaleddin Efgani, Muhammed Abduh, Muhammed ikbal, Ebu’l Kelam Azad,
Mehmet Akif, izmirli Ismail Hakki, Mevdidi ve Fazlurrahmandir.

Biz bu aragtirmamizda dini ve siyasi diisiincelerini ele aldigimiz Mevdidi’nin
cagdas Islami hareketler igindeki yerini ana hatlariyla su sekilde belirlemis olduk:

Mevdiidi’'nin dine verdigi anlam dindeki kavramlar1 yenden yorumlayisi ile
baslamaktadir. Ilah, rab, din, ibadet, sirk, gibi kavramalarina ilk doénem
Miisliimanlarinin anladigi sekliyle saf ve bozulmamis olarak, her tiirlii bid’at ve
hurafelerden uzak bir sekilde anlam vermeye ¢alismasi onun ihyaciligimi gosterir.

Mevdidi’de din hayatin merkezindedir. Insanin biitiin hayatina yon verir. Din
icte yasanan ve sadece ibadete hasredilen bir inanis degil, insanin siyasi sosyal ve
kiiltiire] hayatim1 i¢ine alan bir hayat tarzidir. Dinin en Onemli amacmdan biri de
Allah’in hakimiyetine dayali bir devlet kurmaktir. Din, Islami devlet olmadan

yasanmaz. Allah’mn gondermis oldugu din, peygamberler ve kitaplar Allah’in
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hakimiyetini yeryiiziine yerlestirmek icin bir aragtir. Mevdidi’de din Allah ile kul
arasinda kalan bir inanis degil yeryliziinde insanlar1 birlestiren ve hakimiyeti altina alan
bir kurumdur. Mevdidi’nin din anlayis1 bu sekilde ideolojik bir yapiya doniismiistiir.

Mevdidi, iman edipte amel etmeyene kafir damgasi vurmaz. Ancak
Mevdiidi’nin soylemlerinde amel daima imanin geregi olarak goriiliir ve amelsiz bir
iman islevselligini yitirmistir. Iman etmek rengini amellerde gosterir. Amelin olmadig
yerde iman sorgulanmalidir. Aym sekilde tevhidi sadece dille soylemenin pek bir anlam
ifade etmedigini gercekte Allah’in hakimiyetini tesis etmedikten sonra tevhidin sozde
kaldig1 seklindeki ifadeleri Vahhabiligin diisiince tarzina uyan sdylemlerdir.

Mevdiidi’ye gore insanin Allah’1 bilmesi ve dogru yolu bulmasinda akil yeterli
degildir. Ciinkii insanlarin anlama, gozlemleme ve bilgi edinme yetenegi ayn1 olmadigi
icin gercekleri gorebilme noktasinda farkliliklar yasanir ve hataya diisebilir. Dolayisiyla
Allah insanlar1 bu yiikten kurtararak peygamberler gondermis ve onlarda insanlari
hakikate ulagtirmiglardir. Mevdiidi bu diisiincesiyle Allah’1t bilme ve onun emirlerini
bilme noktasinda akli esas alan Maturidilikten farkl diisiiniir.

Ona gore, ilahi hiikiimet ve Islami devlet diisiincelerini ortaya koyarken “Hiikiim
ancak Allah’indir” seklinde siklikla kullandigi ifadeler onu Hariciligin slogan1 olan
“Hiikiim ancak Allah’indir” seklindeki ifadesiyle ortiismektedir.

Mevdiidi’nin diisiincelerini olusturan ifadeler siyah ve beyaz renkler kadar
keskin cizgilerden olusur ve hayat Islami ve gayri Islami olarak ikiye ayrir. islam’in
zidd1 olan her sey cahiliyedir. Mevdiidi’nin sinirlart daraltan bu din anlayisi onu belirli
bir ¢cevreden ve kesimden ¢ok fazla disar1 ¢ikaramamastir.

Ona gore din bir ve tek olup seriatlar degisir. Ayrica seriatsiz bir din olamaz
dinden seriatlar1 ¢ikarmak dini din olma 6zelliginden ¢ikarir. Mevd{di dini her seyden
iistiin tutar ve dinin yorumu olan her tiirlii mezhep ve tarikati ise dine aykir1 olmamak
kaydiyla benimser.

Mevdiidi’nin inang¢lar1 arasinda, cahiliye i¢inde olan toplumlara mutlaka her
asirda bir miiceddid geldigi ve miiceddidin cahiliye unsurlarim tespit edip ona gore
toplumu aydinlattigim diisiincesi ile biitiin diinyay1 zuliimden kurtaracak bir Mehdi’nin
geleceginin var olmasi, Mevdidi'nin yasadigi donemin sartlriyla ilgilidir. Mevdadi
miiceddid (yenileyen) ile miiteceddidi( yenileyici) birbirinden ayirarak dini giiniimiiz

sartlarina gore yorumlayan reformculardan ayirir.
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Mevdidi bir yandan islam disi mezhep olan Kadiyanilige kars1 yazilariyla
miicadele etmistir. Mirza Gulam Ahmed’in kendisini Mehdi ve Peygamber ilan
etmesine kars1 biiyiik tepki gostermistir. Mevdidi’nin bu miicadelesi ulema tarafindan
alkislanirken onun miiceddid ve Mehdi tiplemesi kendisini miiceddid ve Mehdi olarak
gordiigii ithamlarina yol acmistir. Hatta Hz. Muhammed’i mizac sinas-i Rasul ( sanki
onun mizacina hitkkmetme) Mevdidi’yi kendisini peygamber olarak gordiigii seklinde
iddialara yol agmustir.

Mevdiidi yeryiiziiniin gercek sahibinin Allah oldugu ve insam da yeryiiziinii
halifesi olarak gonderdigini sdyler. Ona gore Allah yeryiiziiniin yoneticisi ve tek otorite
sahibi oldugundan insana bu konuda yetki verilmemistir. insan ciiz’i bir iradeye sahip
olup yeryiiziiniin gercek sahibine kars1 bir kanun getiremez. Bu diinyanin maliki Allah
olduguna gore yoneticisi de Allah’tir. Insan Allah’in otoritesine kas1 gelemez. Ona
sadece kulluk gorevi verilmistir. Allah Efendi insan ise sadece koledir. Mevdadi bu
diisiincesiyle Allah’in mutlak iradesinin yaninda insan iradesini neredeyse yok
saymistir.

Mevdadi’ye gore hilafetin Kureys’e ait olmasit meselesinde o donemde sartlar
geregi sOylenmis bir s6z olarak ifade etmesi cogu Ehl-i siinnet alimiyle ortak diistincede
oldugunu gosterir. Mevdidi’nin sahabelerin yapmis oldugu siyasi uygulamalarin
bazilarina hata diyebilmesi de onu gelenekgi Islam diisiincesinden ayirir. Mevdidi’nin
sahabeler hakkinda yapmis oldugu yorumlar gelenek¢i Miisliimanlar tarafindan sert bir
sekilde elestirilmis ve modernist ve reformist birisi olarak suglanmstir.

Mevdiidi devletin varligim1 zaruri goriir. Medeniyetin ayakta durmasi igin
zorlayici1 bir giice ihtiyagc duyulmasit gerektigi seklindeki fikirleriyle ehlisiinnet
alimleriyle aym cizgidedir. Hiikiimetin Allah’in kanunlarina gére konulmasi gerektigi,
Allah’in  kanunlarina gore idare edilmeyen hiikiimetin batil oldugunu soyler.
Mevdiidi’ye gore isyankar hiikiimete itaat eden ve o hiikiimeti mesru taniyanlarin
mii’minler ziimresinin disinda kaldiklarim soyler. Kur’an ve siinnet incelendiginde
Islami bir devletin ilahi yasalar ¢ercevesinde yiiriitiilebilecegini sdyler. Mevdadi’deki
Islami devlet anlayis1 bu yoniiyle ideolojik bir devlettir.

Mevdiidi, zamanin ilerlemesi ve degismesiyle birlikte insanlarin sorunlara
cOziim getirmek amaciyla bir ilim meclisi olusturularak meselelerin igtihat edilerek
coziilmesi gerektigi diislincesine sahiptir. Bati medeniyetini bilen ve taniyan Mevdadi

icin Bati medeniyeti ve Kiiltiiriinii ele alip Islam’i yeniden yorumlamasi ise onu
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modernist bir anlayisin icinde hareket eden tarza yaklastirmis olmakla birlikte Islam’1
bu sekilde yorumlanmasi islam’m ¢aga uydurulmasi degil Islam’in asli degerlerinden
taviz vermeden Islam’1 ¢aglar iistii bir yere oturmaktir.

Ulke, vatan dil ve renk birligi suni birlikleri suni birlikler olarak degerlendirmesi
onun icinde bulundugu her soruna islami ve gayri islami seklinde yaklagmasina neden
olmustur. Toplumun sorunlarina idealist bir yaklasim sergilemesi onun realist bir ¢6ziim
iiretmesine engel teskil etmistir.

Mevdiidi’nin eserlerini 6zellikle Urduca kaleme almasi, Cemaat iiyelerinin yerel
kiyafet giymeye itina gostermesi Cemaat’in siyasetinin Pakistan sinirlart igerisinde
kalmas1 gibi uygulamalari Mevd{idi’nin Hint- Miisliiman gelenegine gore hareket
ettigini ve de iilke- vatan sinirlarinin i¢inde siyasi hedeflerini ortya koyduguna isarettir.
Mevdiidi bu sekilde elestirdigi iilke, vatan ve dil birligi diisiincesine kendisi 6zen
gosterek pratige gecirmemistir.

Mevdidi’nin tanimladig1 Islami devlete verdigi isim yenidir. O Hakimiyeti halka
dayandirmadigindan demokrasiye, dini alet edip yOnetimi bir ruhban kesim veya
ziimreye veren teokrasiye karsidir. O yiizden Mevdidi’nin Islam devletine verdigi yeni
isim teo- demokrasi olmustur. Mevdadi’nin devleti dine dayandirmakla birlikte teokrasi
ismini kullanmaktan kaginmasi onu Bati’daki teokrasiye karst almis oldugu bir tepkidir.

Mevdidi’ye gore insanlar tekrar cahiliye donemine dondiiklerinden islam’1
yeniden ayakta tutacak ve Islami nizami kurulmasina araci olacak bir kutsal topluluk
olmalidir. Bu amacla kurmus oldugu Cemaat-i Islami boyle bir amaca hizmet edecektir.
Mevdidi’nin ideolojisinin formiilasyonu olan Cemaat, islam diinyasinda alternatif bir
Islami devletin olusumunu giindeme getirmistir.

Mevdiidi’nin metodolojisi Humeyni ve Seyyid Kutup tarafindan genisletilmis,
Humeyni’de iran Islam devrimi olarak Seyyid Kutupta ise siyasal Islamin yorumu
genisletilerek Suriye rejimine daha radikal bir tavir sergilemistir.

Mevdiidi siyasetin icindeyken haklarim1 mesru yollardan elde etmeye calismis
toplumda kargasa ¢ikmasindan yana bir tavir almamistir. O Eyiip Han doneminde Euiip
Han’in yapmis oldugu biitiin baskilara ragmen “Eyiibe, Hz. Eyiibiin sabriyla karsilik
verecegiz” diyerek sukuneti tercih etmistir. Thvan-1 Miislim’in hareketininin yapmis
oldugu radikal ¢ikislart Mevdad?’ nin hayatinda yer almaz. Ayrca Mevd{idi’nin alternatif
Islam devleti fikri pratikte Iran Islam devrimi ile ortaya ¢ikmigsa da o iran devrimini

hazirlayan popiilist yaklasimi gosterememis daima idealleri ile realiteler arsinda bir
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yerde kalmistir. Cemaatin en biiyiik kolu olan Camiat-1 Talebe-i islam ise dénemin
olaylarina birebir istirak ederek faaliyet goOstermigse de bu Mevdidi tarafindan
Cemaat’in ideallerinden taviz vermesi olarak goriilmiis ve hos karsilanmamastir.

Sonuc olarak soyle diyebiliriz: Mevdidi’nin dini ve siyasi ideolojisinin temeli
bozulan Islam akidesini yeniden insa icin etmek igin siyasi, sosyal, Kiiltiirel ve
ekonomik alanda genis kapsamli bir programi igeren Islam devletinin kurulmasiyla

nihai hedefine ulasir.
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